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RESUMO

O objetivo deste trabalho é examinar a diferenca e a relacdo entre sociedade civil-
burguesa e Estado na filosofia politica de Hegel de acordo com os 88 187 e 260-1 da obra
Filosofia do Direito. Para tanto, foi feito um exercicio de esclarecer os pressupostos
metodologicos e sistematicos que esses dois conceitos pressupdem, o que acarretou um
exame da terceira parte da obra, a Eticidade. Essa esfera, onde a vontade livre desenvolve
cada vez mais sua capacidade de ser livre, é o todo no qual sociedade civil-burguesa e
sociedade politica estdo inseridas. A primeira sociedade se manifesta, inicialmente, como
uma esfera dos fins relacionados a subsisténcia e a busca por bem-estar das vontades
enquanto particulares. Por outro lado, a sociedade civil revela-se, num segundo momento,
uma instancia de realizacdo dos fins de uma universalidade a partir da satisfacdo mdtua de
carecimentos individuais mediante leis voltadas para a economia de mercado. O Estado, por
sua vez, aparece como fim imanente no desenvolvimento da vontade livre na medida em
gue a vontade conquista consciéncia do valor dos fins universais da sociedade politica, a
qual visa ao Bem publico — o que ndo implica desconsiderar o bem-estar das
particularidades. Os individuos (enquanto cidadaos) se sentem representados pelas leis
politicas, uma vez que elas estdo em concordancia com os interesses de carater privado. 1sso
ocorre porque, na organizacdo politica, tal como Hegel a concebe, a conciliagcdo entre os

fins particulares e os fins universais é o que possibilita que ambos sejam realizados.

Palavras-chave: metodologia especulativa, liberdade, vontade livre particular, vontade

livre universal, sociedade civil-burguesa e Estado.



INTRODUCAO

Este trabalho tem como objetivo analisar a questao classica sobre a relacdo entre
sociedade civil e sociedade politica tal como Hegel a compreende nas Linhas Fundamentais
da Filosofia do Direito. Na terceira grande parte da obra, a saber, na eticidade, Hegel
apresenta a sociedade civil como uma etapa especulativa anterior a etapa do Estado. Num
sentido metodoldgico, essa ordem significa que o percurso imanente da Ideia de liberdade
(ECF, 8482 e FD, 8142) (que se desenvolve a partir do conceito, i. e., enquanto algo ainda
abstrato, que se direciona gradualmente a realidade cada vez mais consciente e objetiva, por
oposicdo aquilo que se limita ao subjetivo ou ao pensamento 16gico) se manifesta — no
ambito da vida ética — em menor grau de concretizagdo na sociedade civil e em maior grau
de concretizagcdo no Estado. Ou seja, a liberdade econémica ndo é tdo plena quanto a
liberdade politica. Num sentido conceitual, a anterioridade da sociedade civil em relacdo ao
Estado na ordem do sistema mostra que essas instancias sdo diferentes, pois as
caracteristicas do desenvolvimento especulativo no momento da sociedade civil sdo outras
que as do momento da sociedade politica. Consequentemente, a esfera de acdo de uma

difere da esfera de agéo da outra.

A defesa de que sociedade civil e Estado sdo conceitos distintos se distancia de
posicOes surgidas anteriormente a Hegel; discordando, por exemplo, de tedricos modernos
contratualistas, que apresentam um modelo dicotdmico: estado contratual (ou civil) versus
estado de natureza. Essa oposicdo demarcada pelos pensadores do contrato social (tais como
Hobbes, Locke, Rousseau entre outros) resulta no tratamento da sociedade civil como uma
esfera equivalente a sociedade politica. A preocupacdo fundamental desses filésofos é
mostrar que a legitimacdo da autoridade de um governo € algo que provém do

consentimento entre homens, pois esses se percebem insatisfeitos numa situagdo em que



ndo h4 uma organizacdo politica instaurada. Os individuos se ddo conta de que é preciso
abandonar um estado de natureza ja que almejam uma série de beneficios (tais como o
direito a propriedade, manutencdo da seguranca ou a garantia do julgamento imparcial) que
ndo podem ser satisfeitos onde predomina “a lei do mais do mais forte/ do mais capaz”. Em
outros termos, uma autoridade coercitiva é vista como indispensavel para intervir nos
conflitos, para regular e harmonizar suas relagcdes. Por isso, nesse contexto, a nocdo de
sociedade civil, pressupondo sempre a comparacdo com uma situacdo desfavoravel onde
existe permanente discordia e violéncia entre os homens, significa a esfera que motiva o
agir civilizado. Isto é, onde é possivel o consenso, a discussao racional, onde existem leis

positivamente estabelecidas (etc.) bem como é o locus da organizacéo politica.

No entanto, o objetivo do trabalho ndo é desenvolver a critica hegeliana a teoria
do contrato social; mas compreender qual a pretensdo de Hegel ao diferenciar sociedade
civil e Estado, pretensdo que ndo foi a de seus antecessores ja que até entdo tal cisdo nao
havia sido feita de modo tdo enfatico. Isto é, pressupfe-se que existe uma preocupacdo

peculiar que resultou nessa nova acepg¢do no contexto da filosofia politica moderna.

A posicdo a ser considerada é a de que Hegel ndo concorda com a postura de
caréter liberal de que o poder da estrutura politica se legitima fundamentalmente enquanto
meio para garantir interesses particulares tais como o de assegurar a propriedade dos
individuos bem como auxiliar nas relagcbes comerciais. Para o filésofo, assuntos associados
a fins particulares ndo sdo a razdo fundamental da politica; mas sim da comunidade da
sociedade civil, ambito das escolhas de carater subjetivo (relacionadas, por exemplo, a
profissdo, a religido), da atividade do trabalho, da economia de mercado, da satisfacdo de
carecimentos individuais, das classes sociais, do poder de policia, da organizacdo juridica
para assuntos privados. Isto €, ele atribui ao dominio da sociedade civil muitas tarefas que
historicamente foram consideradas de responsabilidade politica. Ja o Estado, o qual ndo
pode intervir na vida privada da familia e tem atuacdo limitada no interior da sociedade dos

carecimentos, tem como fungdo preservar sua soberania interna e suas instituicoes,



administrar as relacGes sociais bem como mediar a diferenca entre a organizacgdo politica e a
sociedade civil. Em suma, visa a realizacdo de interesses da sociedade (seja civil, seja

politica) enquanto tal.

Por outro lado, mesmo sendo conceitos distintos, sociedade civil e Estado estdo
relacionados a tal ponto de um depender do outro para exercer sua finalidade. Hegel mostra,
na terceira parte da Filosofa do Direito, que 0 modo de vida dos componentes da sociedade
civil-burguesa, que tem como razdo de ser a busca de beneficios individuais, é condigdo
para a conservagao da prépria sociedade bem como para a sustentacdo do Estado. Na
sociedade civil, ocorre um sistema de dependéncia reciproca, que se desenvolve a partir das
necessidades de primeira ordem (tais como alimentacdo, satde), dos objetivos individuais, e
do trabalho de cada individuo (FD, § 189). Tais atividades beneficiam tanto a cada um, de
maneira particular, quanto a sociedade enquanto conjunto; no sentido de que todos acabam
satisfazendo suas necessidades (FD, 8§ 199). Essa interdependéncia de todos com todos a
partir do agir mutuo da particularidade, que resulta no estabelecimento de leis
coletivamente compartilhadas, Hegel identifica como sendo uma universalidade (ECF, 8
163 e FD, § 183) que ocorre na relacdo social. Isto é, identifica-se na multiplicidade de cada
agir individual uma unidade (ou um conjunto) na medida em que os individuos manifestam
ter um objetivo comum: ser social e economicamente organizados. Por outro lado, essa

universalidade evolui para um contexto politico, no ambito do Estado.

Assim, a principal questdo que se coloca € a seguinte: de acordo com a filosofia
hegeliana, quais as razdes sobre a importancia de distinguir a sociedade civil-burguesa do
Estado propriamente dito, sem que, entretanto, essas duas esferas deixem de apresentar uma
interdependéncia? Para responder a essa pergunta, as principais referéncias a serem
utilizadas, que se encontram na parte da eticidade, sdo: o § 187, correspondente ao conceito
de sociedade civil-burguesa, e 0s 88 260 e 261 referentes ao conceito de Estado. Esses
paragrafos assinalam que, na sociedade civil, existe uma “necessidade de que o particular se

eleve a forma da universalidade, [e] nessa forma procure e tenha seu subsistir”. O Estado,
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por sua vez, é descrito como um “poder superior” em relagdo a sociedade e também o “fim
imanente” dela. Isto é, o objetivo ¢ examinar o que exatamente querem dizer tais

caracterizagoes.

O desenvolvimento deste trabalho envolve ressaltar os problemas conceituais e
praticos que ocorrem ao confundir as func@es e as instituicdes dessas duas esferas. Exige
também averiguar até que ponto é viavel a organizacdo politica, cuja razdo de ser € o
interesse publico, intervir nas diversas atividades exercidas pelos individuos na esfera da
sociedade civil, a qual tem por finalidade garantir interesses de natureza privada. Além
disso, é necessario verificar o que Hegel compreende por liberdade e como esse conceito se
manifesta na sociedade civil e no Estado; e, principalmente, o que fundamenta a tese
hegeliana de que a ideia de liberdade se manifesta na sociedade politica de forma mais

plena do que na esfera econdémico-juridica particular.

Para tanto, dado que os pressupostos metodoldgicos da filosofia hegeliana
repercutem em sua filosofia politica, assunto que nos interessa principalmente, o primeiro
capitulo deste trabalho desenvolve os aspectos metodoldgicos e o contexto no sistema que
fundamentam a teoria hegeliana sdcio-politica. O texto de referéncia para esclarecer a
metodologia e sua relagcdo coma a filosofia politica é a introducao da obra; onde Hegel tem
como objetivo explicar o desenvolvimento I6gico-especulativo do conceito de liberdade.
Esse desenvolvimento coincide com o devir do conceito enquanto vontade, o qual (no seu
percurso em direcdo a ldeia) se manifesta nos trés momentos: vontade universal, vontade
particular, vontade singular (ou individual, dependendo da tradugéo) para, entéo, retornar a
uma vontade universal mais elaborada (e assim por diante); sem que particular e singular
deixem de ser universais, mesmo que menos abrangentes. Esse desenvolvimento da vontade
em direcdo a uma liberdade mais plena e universal terd consequéncias nos conceitos de

sociedade civil e Estado.

Em seguida, destaca-se que sociedade civil-burguesa e Estado séo partes de um

contexto mais abrangente que é a Eticidade. Essa Gltima esfera, por sua vez, surge como
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resultado do segundo grande momento da Filosofia do Direito. A Moralidade trata das
condicOes subjetivas do homem, isto é: considera a disposi¢do da vontade moral antes da
realizacdo de uma acdo, a qual identifica o que é o Bem, a partir de sua capacidade de
reflexdo, percebendo maior valor moral nos fins universais do que nos fins particulares. No
entanto, esses fins se mantém no plano das intengdes, 0 que ainda permite que a vontade
exerca uma ma acdo, quando a consciéncia deixa-se influenciar pelo arbitrio de sua vontade
particular (associada a instintos e desejos). E somente com as determinacdes das leis da
Eticidade (a qual surge como uma segunda natureza) que o Bem ganha conteudo,
possibilitando que a consciéncia moral identifique na realidade o que é o Bem, 0 que € 0
dever. Isso significa que a vida ética trata da objetivacdo da experiéncia do sujeito moral, o
qual supera o plano da subjetividade (formal) ao relacionar-se com principios objetivos das

instituicdes éticas.

Os capitulos seguintes tratam da aplicacdo desses pressupostos da esfera da
moralidade na filosofia sécio-politica em questdo. N&o se pretende, desse modo, fazer uma
descricdo exaustiva da sociedade civil e do Estado; mas um exame sobre a formagéo
metodoldgica de cada uma dessas esferas, considerando suas caracteristicas fundamentais.
Assim, a pergunta a ser respondida pelos capitulos restantes é a seguinte: de que modo a
metodologia sistematica, que se desenvolve a partir de uma vontade autoconsciente em
direcdo a uma liberdade cada vez mais plena, repercute na caracterizacdo da sociedade civil

e no Estado e na relacdo entre eles?

O segundo capitulo mostra que, na sociedade civil-burguesa, a vontade livre
particular realiza-se nas relages econémicas de satisfacdo dos carecimentos individuais. O
8 187 evidencia a relevancia de tornar positivo o principio que confere direito a todos
propiciarem o préprio bem-estar na medida em que o interesse de cada particular sera
defendido pela vontade autoconsciente da universalidade. No entanto, como sdo os fins
particulares (i.e., os interesses denominados egoistas, que sdo infinitos) que fundamentam

as leis, o conceito de liberdade em direcdo a Ideia deve se manifestar de modo mais
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evoluido em termos de liberdade ainda no interior da sociedade civil. A partir do cultivo (ou
ainda, formag&o) do querer, na capacidade de autodeterminar-se (em detrimento da vontade
natural), a vontade livre particular é suprassumida (ndo negada totalmente, guardada de
modo ainda mais livre), o que resulta no querer o Bem da universalidade. Os paragrafos
seguintes referentes a sociedade civil mostram que essa autoconsciéncia da vontade
desenvolve-se gradualmente nos estamentos, no tribunal, na administracdo publica e nas

corporagoes.

O § 260 da Filosofia do Direito mostra que 0s momentos que precedem o Estado
(familia e sociedade civil-burguesa) tém suas formas de liberdade preservadas no ambito da
totalidade ética, pois a organizacao politica estd a servico dessa totalidade. Por outro lado,
os individuos s6 podem realizar sua liberdade de modo pleno quando tém consciéncia do
valor dos fins universais do Estado e autodeterminam-se a atuar na organizagdo politica.
Desse modo, o Estado surge como fim imanente (FD, 8 261) no desenvolvimento da
vontade livre de modo que as leis e instituigdes (ndo séo a eles impostos de modo opressivo,

mas) representam, de fato, os anseios de cada cidadé&o.
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Capitulo I. Pressupostos metodoldgicos e o contexto no sistema

A compreensdo sobre o pensamento politico de Hegel ou, mais precisamente, sobre
0 porqué da distin¢do entre sociedade civil e Estado, em seu pensamento filosofico, exige
um pouco mais do que um estudo das passagens da Filosofia do Direito nas quais o autor
explicita, de modo mais detalhado, esses dois conceitos. Em primeiro lugar, nos paragrafos
que tratam desse tema, s@o encontrados termos préprios da filosofia especulativa hegeliana,
0s quais sdo explicados em outras obras que as de conteldo politico. Por exemplo, nos

paragrafos em destaque neste trabalho, Hegel afirma: “O Estado é a efetividade da

liberdade concreta [...]” (FD, § 260) e também:

“Os individuos sao, enquanto cidaddos, pessoas privadas, as quais t€ém
por fim seu interesse prdprio. Como esse fim é mediado pelo
universal, que, por conseguinte lIhes aparece como meio, assim ele
apenas pode ser alcancado por eles na medida em que eles mesmos
determinam de modo universal seu saber, querer e atuar [...]” (FD,
§187) (grifos meus).

No entanto, embora utilizados, ndo séo apresentados maiores esclarecimentos sobre esses

termos na segéo na qual se encontram.

Em segundo lugar, é importante considerar, ao estudar um assunto especifico do
pensamento em questdo, que Hegel apresenta uma filosofia sistematica. Isto é, tem uma
visdo da realidade como uma totalidade inter-relacionada, no sentido de poder ser
totalmente explicada por um principio comum. Tudo o que existe pode ser conhecido desde
que se utilize 0 método especulativo, o qual se desenvolve numa rigorosa ordem tal como
ele mostra em seu sistema. Nao € diferente em relagdo a compreensdo sobre sociedade civil
e Estado. No prefacio da obra que motiva este trabalho, o préprio autor destaca esse fator

como algo pressuposto no assunto a ser tratado.

[...] este compéndio diverge de um Kompendium habitual,
inicialmente pelo método que constitui seu fio condutor. Mas o que é
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aqui pressuposto é a maneira filoséfica de progredir de uma matéria a
outra e de demonstra-la cientificamente [;] esse modo especulativo de
conhecimento em geral distingue-se essencialmente de outro modo de
conhecimento. (FD, Prefacio, p. 32) *

Assim, em razdo de caréncia explicativa de termos cujos significados ndo séo
evidentes bem como em razdo de que Hegel, no contexto sociopolitico, pressupde sua
metodologia sistematica; pretende-se, no subcapitulo 1.1, analisar as passagens em destaque
neste trabalho, referentes a sociedade civil e ao Estado (o contetudo deste trabalho) num
exercicio de esclarecer seus aspectos metodoldgicos fundamentais (sua forma). Isso implica
considerar ndo s6 a Filosofia do Direito, mas também consultar as obras nas quais o autor
dedica mais atencdo a esses termos metodoldgicos (a Ciéncia da Ldgica, por exemplo)

citados no &mbito sdcio-politico.

Esse modo de proceder, i.e., esclarecer assuntos especificos (no caso, sociedade
civil e Estado), considerando também esses aspectos mais abrangentes (associados ao
sistema e a0 método), pretende seguir a recomendacdo do préprio autor da Filosofia do
Direito quando ele afirma na Introdugéo da obra:

Eu desenvolvi, em detalhe, a natureza do saber especulativo em minha
Ciéncia da Logica; por esse motivo apenas se acrescenta aqui e ali
neste compéndio, uma explicacdo sobre a progressdo e o método [...] 0
todo, como a formagdo de seus elos, repousa no espirito logico se
destacara por si mesmo. E sob esse aspecto que eu gostaria também,
principalmente, que este tratado fosse tomado e julgado. Pois é da

ciéncia que nele se trata e, na ciéncia, o contetido esta sempre ligado a
forma. (Ibid.)

Assim, serdo destacados, a seguir, aqueles aspectos fundamentais da metodologia
especulativa sistematica de Hegel que sdo retomados no contexto de sua filosofia politica. O
texto de referéncia para tanto, ¢ a introducdo da Filosofia do Direito (88 1 -33), a partir do
qual ndo se tera a preocupacdo de esclarecer todas as dificuldades que os paragrafos
apresentam a fim de manter o foco no tema principal do trabalho. O objetivo, no primeiro

subcapitulo, é analisar de que modo Hegel adianta, nessa parte da obra, que a liberdade

! Edic#o utilizada: HEGEL, G. W. F. Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito ou Direito Natural e
Ciéncia do Estado em Compéndio; Tradugdo: Paulo Meneses [et alii.] Sdo Leopoldo, RS: Unisinos, 2010.
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individual pode evoluir para uma realizacdo universal nas determinagfes das instituicdes do
direito e, mais especificamente, nas determinacGes socio-politicas. Apos essa analise mais
geral dos pressupostos metodoldgicos que o contexto socio-politico pressupde, nos
deteremos aos argumentos principais que fundamentam a Eticidade (textos 1.2. e 1.3 do
Capitulo ) para, entdo, discutir, de modo mais especifico, as instancias da sociedade civil

(no Capitulo 1) e do Estado (no Capitulo I1).
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1.1 Sobre a metodologia sistemaética e a teleologia da liberdade na Filosofia do Direito

Em discordancia com a defesa kantiana sobre a impossibilidade de conhecer a coisa
em si, para Hegel, ndo existe conhecimento inacessivel ao homem. As categorias
necessarias do pensamento ndo se distinguem do préprio objeto de conhecimento. Os
objetos e os fatos da realidade sdo totalmente inteligiveis desde que se utilize 0 método
especulativo (também denominado dialético). Tal método é um tipo especifico de
conhecimento (a partir do qual “a filosofia pode ser considerada uma ciéncia objetiva e
demonstrativa”, como ¢ afirmado no prefacio da primeira edigdo da Ciéncia da Logica) que
se caracteriza por ser 0 pensamento racional que compreende a determinacdo processual e
logicamente necessaria da relacdo entre os fatos. Segundo a filosofia hegeliana, o
conhecimento é possivel na medida em que determinado objeto é compreendido em sua
relacdo com o todo do qual faz parte. Esse todo, num sentido mais amplo, é um sistema, o

qual se revela de modo gradual numa fixa hierarquia de etapas (FE, § 20).

O que, precisamente, € esse proceder especulativo? Como exemplo, utilizamos a
primeira triade do sistema hegeliano. A Ldgica se inicia pelas determinacdes puras do
pensamento: ser (Sein), nada (Nicht) e devir (Werden). O puro ser € o primeiro momento,
pois engloba todas as coisas, € o0 conceito mais universal, mas também o mais
indeterminado, i. e., é pura abstracdo ja que ndo faz referéncia a algo especifico. De uma
perspectiva imediata, o ser revela-se ndo ser (ou o nada) (ECF, § 87). O terceiro momento,
o devir, € um conceito mais rico em informacdo do que os dois anteriores, pois informa que
existe mudanca de uma etapa a outra. E a compreenséo de que algo era e deixou de ser.
Esses trés momentos sdo apreendidos pelo pensamento necessario sistematico, que

suprassume 2 os momentos anteriores, mostrando que cada nova determinacéo revela um

> A suprassuncédo (Aufhebung) é um conceito I6gico, que descreve o proprio processo da filosofia de
Hegel, por isso, se manifesta em toda etapa do percurso descrito pelo sistema. O suprassumir (ou,
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novo aspecto da verdade das coisas na realidade empirica. Desse modo, procedem todos 0s
demais momentos do sistema, i. e., cada momento surge conceitualmente mais rico sem
perder o vinculo com as etapas anteriores. Nesse movimento processual, os resultados,
surgidos a partir dos momentos precedentes, permitem ter um conhecimento cada vez mais
completo do objeto. O que Hegel pretende com seu sistema é defender a tese de que a

verdade € inteligivel e envolve estruturas que se auto atualizam num sentido ascendente.

As determinacgdes do sistema expressam o desenvolvimento necessario do Espirito
(Geist), isto é, desenvolvimento das categorias do conhecimento humano organizadas de tal
modo que possibilitam o conhecimento, de fato, sobre os dados da realidade. O modo de o
Espirito se manifestar revela que diferentes aspectos particulares sdo relacionados pelo
pensamento a ponto de, gradualmente, formar uma unidade ou uma universalidade; em
outros termos, a ponto de formar o conceito (o qual se desenvolve na forma de conceitos
especificos do sistema, gerando um percurso proprio) °. Essa manifestacdo do Espirito
também pode ser descrita como uma unidade simples que se desune e, entdo, retorna a uma
unidade diferenciada e mais rica que a anterior. Assim, por serem formuladas pelo método
especulativo (a partir das determinagcdes necessarias do pensamento), as diversas
configuracbes do conceito (como os trés exemplos citados: ser, nada e devir) sdo categorias
que apresentam uma descricdo adequada da realidade. Na verdade, mais do que isso, elas

tém um caréater ontoldgico, pois, é a partir delas (e das demais determina¢fes do sistema)

superar) nega a experiéncia anterior, mas ndo completamente, a conserva de modo mais elevado (mais
rico conceitualmente) no momento presente. Como no exemplo da primeira triade da Ciéncia da Ldégica:
ser, nada e devir, 0 ndo ser carrega em si, mas de maneira mais desenvolvida, 0 momento anterior que é o
ser. Ja o devir suprassume tanto o ser quanto o nada.

* Uma caracterizacdo mais precisa sobre a metodologia especulativa é encontrada na pequena e na grande
l6gica, onde Hegel afirma que existem trés lados que sdo momentos de toda realidade légica, isto é, de
todo o conceito ou de toda a verdade em geral. a) o lado abstrato ou do entendimento, b) o dialético ou
negativamente-racional, c) o especulativo ou positivamente racional (ECF, 8§ 79 - 83). Para Hegel, o
pensamento envolve essas trés operagdes. O entendimento define conceitos (em geral); a razdo dialética é
quando o entendimento se depara com contradigdes (“negativo de si mesmo”), aspectos opostos do ser.
Por fim, a razdo especulativa é a tendéncia de ultrapassar essas diferencas, apreende 0s contrarios como o
movimento interno, de autodesenvolvimento, de um conceito Unico que se manifesta em diversas
configuragOes necessarias.
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que se identificam os objetos da experiéncia empirica, bem como essas determinacdes sao

responsaveis pela atribuicio de sentido aos fatos da realidade.’

Isso significa que “o movimento do conceito (Begriff) é desenvolvimento, pelo qual
s6 é posto o que em si ja esta presente” (ECF, § 161). Se desenvolve de modo auténomo,
devido sua ldgica interna especulativa, a ponto de ultrapassar o &mbito do pensamento,
identificando-se com o que é verdadeiro na realidade do mundo. Quando esse devir, que
ocorre na passagem de momento a momento no sistema, unificando uma multiplicidade de
aspectos) se realiza na realidade empirica, surge a Ideia, “unidade absoluta entre conceito e

realidade” (ECF, § 213). °

Essa perspectiva epistemoldgica repercute em todo o pensamento filosofico de
Hegel, o qual abarca as diferentes areas de atividade humana; se aplicando, inclusive, ao

conhecimento da verdade dos conceitos juridicos e sociopoliticos. Vejamos de que modo.

O objetivo de Hegel com seu sistema filosofico, exposto em sua totalidade na
Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas, € mostrar que os resultados das determinacgdes
especulativas do pensamento racional caracterizam a estrutura de toda a realidade. Tal
caracterizacdo ocorre do seguinte modo (explicado neste pardgrafo em termos bastante
gerais a fim de mostrar somente a relacdo das grandes partes do sistema com o
desenvolvimento da Ideia). A primeira parte do sistema, a Ldgica, momento em que 0

pensamento pensa suas operacOes intelectuais mais basicas, conclui que a Ideia precisa se

* O sistema hegeliano é [...] verdadeiramente um sistema e o sistema; porque nele a ordem das razées de
conhecer e a ordem das razdes de ser — o processo logico e ontologico — séo idénticos e, no seu curso,
verificam a afirmacdo de Hegel de que pensamento e ser se fazem um s6.” (BOURGEOIS, Bernard. A
enciclopédia das ciéncias filosoficas de Hegel. Apresentacdo da obra Enciclopédia das Ciéncias
Filosoficas da edicdo francesa. Traducdo: Paulo Meneses. S&o Paulo: Loyola, 1995.) “Hegel vé uma
profunda conexdo entre o desenvolvimento de conceitos e o desenvolvimento de coisas, 0 que é essencial
para o seu idealismo.” (INWOOD, Michael. Dicionario Hegel. Rio de Janeiro: Zahar, 1997, p. 304.)

> Dito de outro modo, a Ideia (Idee), em Hegel, é o conceito e a objetivagdo desse conceito.
Diferentemente da filosofia de Platdo, a Ideia no sentido hegeliano ndo permanece na subjetividade ou
num plano que transcende a realidade do mundo; mas se torna existente. Isto €, por intermédio do
pensamento, que faz generalizagOes, se exterioriza (por oposi¢do a interioridade do pensamento
especulativo), comprovando-se no plano do sensivel/ imediato. Caso contrério, ndo € Ideia, &
simplesmente conceito. A Revolucdo Francesa é um exemplo da Ideia da liberdade: isto €, conceito de
liberdade que se manifestou na realidade histérica do século XVIII. Em outros termos, o exemplar de um
conceito é a ideia.
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realizar. Isto é, a ldeia surge quando supera a abstracdo das conceitualizacbes do
pensamento (representacfes universais, i. €., comum a Varios objetos) e as realiza em um
objeto especifico. No entanto, essa realizacdo do conceito ocorre também gradualmente
tornando-se cada vez mais objetivo. O conceito realizado (ou a Ideia) se manifesta
progressivamente na Filosofia da Natureza, nas configuragcdes do espago, do tempo etc., e
também, no terceiro grande momento do sistema, na Filosofia do Espirito, lugar do sistema
que trata dos assuntos propriamente humanos (psicologia, relagcdes sociais, politicas, arte

etc.).

O interesse desta etapa do trabalho é enfatizar que o processo especulativo da Ideia
se desenvolve em todo o sistema, se manifestando no momento do Espirito objetivo e, mais
precisamente, na vida ética, ambito da sociedade civil e do Estado. Isso significa que a
compreensdo da verdade de todos os aspectos da realidade depende de um exame
especulativo. Na vida pratica, apesar de toda contingéncia que possa emergir, a verdade
sobre as relagdes econdmicas, sobre a historia, sobre a politica (etc.) também é identificada
na medida em que se acompanha o progresso racional, que procede necessariamente de um
momento a outro, inerente ao desenvolvimento conceitual (ou ainda, ontolégico) das coisas.
A enigmética afirmacéo de Hegel no Prefacio da Filosofia do Direito: “O que ¢ racional,
isto é efetivo; e 0 que ¢ efetivo, isto ¢ racional” — onde “racional ¢ sindnimo da ideia” e
efetivo quer dizer tdo somente a realidade desenvolvida mediante as determinacGes
racionais do conceito — ressalta justamente esse movimento logico para a realidade do
mundo, legitimando tdo somente o0s conceitos mediados pelo pensamento l6gico-
especulativo. As determina¢fes do pensamento sistematico especulativo (o racional) se
realizam na realidade (i.e., se efetivam), e o efetivo, por definicéo, ja é racional. Desse
modo, se, por exemplo, uma organizacdo politica estd em discordancia com as

determinac6es do pensamento sistematico, ela ndo é efetiva, ndo é racional.

Diferentemente da interpretacdo que atribui, a partir da frase acima (do Prefacio
da Filosofia do Direito), uma visdo conservadora a Hegel, como uma defesa ao Estado

vigente em sua época (no caso, 0 prussiano); ao aplicarmos essa afirmacdo a um contexto



20

pratico, o fildsofo esta, na verdade, priorizando o desenvolvimento especulativo sistematico
como aquilo que mostra o que é verdadeiro numa organizagdo sociopolitica. As instituicdes
éticas (familiares, juridicas, sociais, politicas) que se apresentam na realidade do mundo,
num determinado momento histérico e num determinado contexto, que divergem das
determinagOes necessarias sistematicas ndo sao instituicdes éticas efetivas. “Tudo 0 que ndo
é essa efetividade posta pelo conceito mesmo é ser ai passageiro, contingéncia exterior,
opinido, fendomeno desprovido de esséncia, ndo verdade, ilusdo etc.” (FD, § 1) “[...] O
desenvolvimento a partir das razdes historicas ndo se confunde com o desenvolvimento a
partir do conceito e que a explicacdo e a justificacdo historicas ndo alcangam a significacdo

3 6

valida em e para si” ° (FD, § 3). “Os conceitos sdo, para Hegel (tal como para Platdo),

ideias normativas: um cavalo inutilizado ou defeituoso ndo ¢é inteiramente um cavalo [...]” *,
0 mesmo se aplica aos demais conceitos, como o de Estado. Dado que as determinacdes do
sistema, no contexto da Eticidade, fazem uma descri¢do sobre o que é um Estado, qualquer
organizacdo politica que ndo corresponder a tal formulacdo ndo se trata de um Estado
propriamente. (O exame sobre o conceito de Estado, tal como compreende a filosofia de

Hegel nos 88 260-1 a FD, seréa feito no Capitulo 111 deste trabalho. No entanto, antes disso,

€ necessario ver como se caracteriza o percurso especulativo que resulta em sua formacéo.)

A Filosofia do Direito, possuindo o titulo de ciéncia, deve justificar as normas
aplicadas nas institui¢des sociais e politicas (ambas pertencentes ao ambito do Direito °) a

partir do método especulativo sistematico, i. e., a partir do percurso necessario do conceito

¢ Ao afirmar que as justificacdes histéricas ndo possuem uma significacio vélida em (si) e para si, Hegel
afirma, grosso modo, que existem dois planos que ndo necessariamente se comunicam: 1) O plano das
determinacdes necessarias dadas pelo processo especulativo que em determinado estagio formam
conceitos em si (estagio em que a racionalidade é simplesmente potencial, como uma esséncia ainda ndo
desenvolvida) e, entdo, para si (realizacdo de uma acdo consciente das demandas da razdo especulativa
como constituindo seu fim). 2) O outro plano é o da contingéncia dos fatos, ou, digamos, da realidade
diretamente vivida numa situagdo histdrica particular, numa organizagéo politica especifica etc. Tanto um
guanto o outro plano sdo unilaterais, sdo apenas um lado da verdade do objeto de conhecimento. Isto &,
consideradas isoladamente, essas instancias sao incompletas. A verdade s6 é conquistada na medida em
gue o ambito especulativo e 0 empirico estdo inter-relacionados, expressando a ldeia.

"INWOOD, Michael. Dicionario Hegel. Rio de Janeiro: Zahar, 1997, p. 74.

8 «“O conceito de direito &, para Hegel, algo mais amplo que a nocdo de lei; é uma lista daqueles

principios, leis, valores, ordens, costumes, convengdes, tradicOes e instituicbes as quais regulam o
comportamento dos individuos em sociedade.” (ROSE, David. Hegel’s Philosophy of Right. London:
Continnum, 2007, p. 18)
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de direito em direcdo a sua efetivacdo (em direcdo a ideia do direito). (FD, 88 1- 2) A
filosofia tem como tarefa demonstrar os principios universais que fundamentam as leis,
apreendidos pelas estruturas racionais do pensamento, por oposicdo as justificativas
meramente contingentes, impostas a partir do bel-prazer de autoridades politicas que visam
interesses particulares. Nesse sentido, Hegel afirma: “Que a violéncia ¢ a tirania possam ser
um elemento do direito positivo, isso ¢ contingente e ndo concerne a sua natureza” (FD, §
3).

Entdo, se a mera positividade ¢ insuficiente para legitimar as leis de modo justo,
0 que a filosofia especulativa reconhece como aquilo que pode julgar adequadamente o
proceder das prescricbes do direito? Grosso modo, € o desenvolvimento do conceito
enquanto vontade livre humana. A vontade livre, por ter uma natureza racional, acopla o
conhecimento tedrico (sobre o devir do conceito de direito) com a pratica, visando fazer do
sistema do direito ‘o reino da liberdade efetivada’. A liberdade trata-se da capacidade
propriamente humana (pertencendo, portanto, ao ‘mundo do espirito’ no sistema) de superar
impulsos e instintos naturais (o que seria “uma primeira natureza”) em prol de fins
livremente escolhidos que, em Ultima insténcia, resultam no sistema do direito. Nesse
sentido, ao surgir necessariamente das determinac@es da liberdade, o sistema dos direitos é,
para o homem, ‘uma segunda natureza’ (FD, 84). Assim, (diferentemente de como
afirmaram alguns contratualistas como Hobbes, por exemplo) para Hegel, o sistema do
direito é natural, pois é uma etapa indispensavel do desenvolvimento também natural do
homem rumo a realizacdo de sua liberdade. Isto é, o processo de emancipagdo do homem

exige que ele produza as instancias juridicas, sociais e politicas.

A liberdade, no entanto, também € conquistada de modo processual,
manifestando-se, primeiramente, em forma de vontade. Em seu primeiro estagio, a vontade
¢ pura indeterminidade (ou pura reflexdo do eu sobre si mesmo). Esse momento
caracteriza-se pela consciéncia da vontade de que possui uma multiplicidade de desejos
direcionados aos dados da realidade. Contudo, a vontade livre, num primeiro modo de

liberdade exime-se de escolher entre as diversas alternativas de acdo que a ela se
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apresentam, pois as vé como um tipo de limitagdo. E a vontade universal, que renega todas
as acbes que manifestem a imposicdo dos desejos, tendéncias e impulsos naturais;
abstraindo as imposic¢des das circunstancias na qual se encontra, distanciando-se dos fatos
finitos do mundo. O suicidio é um exemplo dessa liberdade negativa, méxima recusa as
imposicdes da realidade. Ou, como no exemplo de Hegel: o religioso hindu, que abandona a

vida convencional para conquistar uma vida espiritual plena (FD, § 5).

No segundo momento (o da determinacéo), a vontade se torna objetiva, isto é,
manifesta sua liberdade na escolha de um objeto ou de uma acdo na realidade do mundo em
detrimento da diversidade de outros desejos que possui. Esse momento corresponde ao da
vontade particular, uma vontade especifica sobre um objeto especifico finito.? “A vontade
anuncia aqui como ela comeca a aventurar-se na criacdo de um mundo proprio, aceitando
seus riscos e sabendo que a liberdade s6 pode ser produzida se enfrentar as suas limitages
(ainda que estas tendam a coisificar-se) e delas se apropriar.” * (FD, § 6) A vontade
particular enquanto vontade natural (ou imediata) Hegel descreve como uma “multiddo e
variedade de impulsos” (FD, § 12). Na vontade particular enquanto arbitrio, o sujeito ndo
necessariamente age de acordo com o desejo mais intenso, ele reflete sobre suas formas de
querer, optando por um ou outro curso de acdo. Ele e capaz de escolher qual dos desejos,

que se impdem a ele, satisfazer (FD, § 15).

Contudo, esses dois momentos, considerados isoladamente, ndo sdo 0 maior grau
possivel de liberdade que a vontade pode alcancar no dmbito do Espirito objetivo. Para
tanto, é necessario que a vontade se singularize (ou se individualize, dependendo da
traducdo). Isso significa que a vontade é capaz de se autodeterminar. Isto é, a vontade
singular (também denominada universal concreta) é mais livre que nos momentos
anteriores, pois escolhe, pelo critério racional, os desejos que quer ter (0s quais nao lhe sdo

impostos como no caso da vontade particular). Nesse momento, a vontade é produzida pelo

° Os §§ 8-20 da FD tratam de modo mais aprofundado da vontade particular, faremos nesse paragrafo um
apanhado das caracteristicas basicas desse tipo de vontade.

® ROSENFIELD, Denis. L. Politica e Liberdade em Hegel. S&o Paulo: Brasiliense. 1983, p. 38.
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préprio individuo, conciliando os dois tipos de vontade anteriores. a) A capacidade de
distanciar-se de desejos e circunstancias impostas (como a recusa da vida convencional do
religioso hindu). b) No entanto, a vontade, nesse momento, se relaciona com a realidade
dada, fazendo escolhas especificas. Isto é, € uma vontade que escolhe determinado objeto
(ou acéo) em detrimento de outros (como a vontade particular), atuando em conformidade
com as circunstancias do mundo. No entanto, o que é especifico da vontade singular é que
sua escolha tem como critério a razdo, refletindo sua busca pela liberdade enquanto tal (FD,
§ 7) . A vontade livre torna-se uma nova universalidade, i. €., ao ser consciente de sua

I6gica especulativa, torna-se uma prescricao a toda vontade.

Esses momentos da vontade sdo também exemplos da expressdao do
desenvolvimento ontologico-especulativo do conceito, que se manifesta (em direcéo a ldeia,
como ja visto) sempre nos trés momentos: universal - particular - singular para, entdo,
retornar a um universal mais elaborado (e assim por diante); sem que particular e individual
deixem de ser universais, mesmo que menos abrangentes. (ECF, 88 160-3) Por exemplo, a
Ciéncia da Logica, primeiro momento do sistema, € o pensamento universal na medida em
que abstrai a multiplicidade de informacGes empiricas tais como dadas na realidade,
formulando as determinagGes puras do pensamento. No entanto, particulariza-se em
pensamentos especificos (ser, nada, devir etc.) e singulariza-se na Ideia, pois essa incorpora
(suprassume) em seu conceito tanto a abstracdo do pensamento puro (j& que é por meio do
pensamento especulativo que a Ideia é identificada) quanto as particularidades especificas
da realidade finita (unindo conceito e realidade), na medida em que se realiza plenamente
em objetos particulares, quando esses estdo de acordo com as determinagdes racionais do
conceito, aplicando conhecimento teorico na pratica. O esforco de Hegel, na Filosofia do

Direito, é justamente mostrar que o desenvolvimento do espirito especulativo exige que o

11 «Como se vé, para Hegel, a liberdade da vontade ndo se reduz nem a faculdade de se tornar indiferente
frente as tendéncias (primeiro momento), nem a faculdade de optar a favor de tal ou qual dentre elas
(segundo momento). Mais do que isso, a vontade ndo se torna livre, no sentido forte do termo, a ndo ser
se decidindo a se reconciliar com a alteridade.” (MARMASSE, Gilles. Force et Fragilité des Normes.
Principes de la Philosophie du Droit de Hegel. PARIS: CNED, 2011, p. 67. Tradugédo: José Pinheiro
Pertille (versdo em portugués ainda nao publicada).
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conceito de Estado (tal como prescrevem as determinagdes Idgicas) encontre seu contetdo
na realidade, i. e., torne-se a Ideia de Estado. Em outros termos, a ideia ¢é singular, pois é “o
verdadeiro em si e para si” (EFC, § 213), é concreta (ECF, § 164), i. e., realizacdo de uma
acdo (ou representacdo de um objeto) a partir da consciéncia das demandas da razéo
especulativa. No entanto, a Ideia, enquanto tal, mostra-se também como uma universalidade

ao se aplicar a totalidade do sistema, abrange a totalidade das diferentes formas do ser.

Assim, voltamos a questdo que motiva, em especial, este texto: de que modo o
desenvolvimento do conceito (em direcdo a Ideia, percorrendo os trés momentos: universal,
particular, singular e assim por diante, sem que particular e singular deixem de ser

universais menos abrangentes) repercute na relacao sécio-politica?

A Filosofia do Direito (ou Filosofia do Espirito objetivo) descreve o progresso
do conceito enquanto vontade, que busca ser livre em suas diferentes determinacGes
(universal, particular, singular). Tais modos de ser da vontade livre se realizam nas
instancias da ciéncia do direito: na propriedade, na moralidade, na organizacdo socio-
politica, enquanto prescri¢des a toda vontade. Especificamente no contexto da Eticidade, a
vontade natural imediata canaliza suas pulsfes e instintos, se adaptando as prescri¢oes
racionais das relacBes entre os individuos na esfera da familia, da sociedade civil e do

Estado. (FD, § 19)

A cultura (Bildung), que se caracteriza pelo conhecimento do desenvolvimento
histérico do homem bem como pelo cultivo das capacidades mediante o trabalho?, tem um
papel importante no incentivo da autodeterminacdo da vontade no sentido de que, é por
meio dela, que a vontade adquire consciéncia do valor da realizacdo da vontade livre (FD, §
20). Isto é, consciéncia de que a liberdade, em detrimento das pulsdes e tendéncias naturais,
sO é alcangada a partir da criacdo de instituicGes as quais os individuos se submetem e por
meio das quais atingem um grau cada vez mais elevado de racionalidade. Assim, a

consciéncia da vontade (sobre si mesma) de que as instituicbes éticas sdo o fim dltimo de

"2 Essa caracterizacdo de cultura é encontrada no § 187, ao qual Hegel remete no § 20 em analise.
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suas acOes (vontade livre em si) bem como ao adaptar-se as exigéncias delas, de modo
efetivo’® (vontade livre também para si), faz da Eticidade a “ideia verdadeira”: unidade
entre o conceito de direito (ou ainda, de liberdade) e a realidade, isto €, a liberdade deixa de

ser um simples anseio do conceito de vontade livre para realizar-se. (FD, 8 21)

Nesse estagio de autoconsciéncia e realizacdo da vontade (vontade em si e para
si), ela finda em ser universal ao suprassumir todo o aspecto particular e singular do seu
conceito; isto é, abstraiu-se do plano dos desejos e prazeres imediatos, arbitrarios e finitos,
criando uma situacdo na qual a satisfacdo das vontades particulares seja possivel por meio
da realizacdo de um fim universal, a saber, a liberdade de toda vontade. “O universal sendo
em si e para si €, de maneira geral, o racional e o que ndo pode ser apreendido sendo de
modo especulativo”. (FD, 88 22 e 24)

“[...] o sujeito que quer a vontade livre em e para si age
conscientemente sob as regras morais e as instituicbes sociais que
foram criadas ao longo do processo histérico-cultural da humanidade.

S80 as instituigbes sociais, portanto, a expressdo e realizacdo do
conceito de liberdade — da vontade que se autodetermina.” **

A aplicacdo desse movimento do conceito enquanto vontade na relacdo entre
sociedade civil e Estado ocorre do seguinte modo. A sociedade civil é, primeiramente, o
momento do desenvolvimento da liberdade particular. Seus membros encontram direitos
relacionados a vida econdmica e, consequentemente, relacionados a satisfacdo de fins
egoistas (ndo num sentido pejorativo), fins que visam ao beneficio do préprio agente: tanto
beneficios relacionados a subsisténcia, quanto beneficios que resultem em satisfacdo
pessoal. Entretanto, a sociedade civil é também uma universalidade quando considerada em

sua totalidade, enquanto um sistema de relagbes de troca, por exemplo, cuja finalidade €

B «A efetividade é a unidade, que veio-a-ser imediatamente, da esséncia e da existéncia, ou do interior e
do exterior” (ECF, § 142). O conceito de efetividade (Wirclichkeit) é, desse modo, ndo uma realidade
exterior, mas uma realidade desenvolvida e criada a partir do pensamento especulativo, uma realidade
resultante da consciéncia sobre as determinagdes do conceito.

¥ GALLEGO, Carla. O conceito de vontade na introdugdo da Filosofia do Direito de Hegel. In:
Dissertatio, UFPEL, 2008, p. 103.
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satisfazer os fins egoistas de todos. Cada um, ao buscar sua propria satisfacdo particular,

acaba por contribuir para a satisfacéo de todos.

No entanto, como visto, a liberdade buscada pela vontade s6 pode ocorrer
plenamente na medida em que a vontade se autodetermina, escolhendo, por um critério
racional, a vontade que quer ter, i. e., enquanto vontade singular (que quer a liberdade
enquanto tal, suprassumindo vontade universal e particular). O momento que corresponde
ao Estado evidencia, primeiramente, essa finalidade singular na medida em que sua
finalidade concilia a vontade livre particular e universal da sociedade civil.” Isto é, a
finalidade do Estado consiste em abstrair a tendéncia de querer satisfazer meramente os
proprios fins particulares e desejos arbitrarios; mas ndo totalmente, conserva essa instancia
da vontade livre particular enquanto uma determinacdo necessaria do conceito. Desse modo,
ndo recusa totalmente as circunstancias que se apresentam. A partir da autoconsciéncia de
seus membros sobre qual a vontade livre mais plenamente desenvolvida, o Estado é capaz
de escolher livremente que rumo dar a sua acdo (as suas leis), visando a conservacao da
universalidade publica. Essa vontade autoconsciente concilia os diferentes interesses
privados da sociedade civil a partir de um fim comum a ser buscado por eles, a saber, a
vontade livre racional (no sentido hegeliano do termo) que resulta no beneficio de totalidade
que compde o corpo politico. Desse modo, o Estado revela-se uma universalidade ao
abranger a totalidade das vontades em “uma comunidade humana livre” *®. E, no entanto,
uma universalidade mais plena que a da totalidade econémica da sociedade civil na medida
em que Estado tem uma finalidade mais valorosa moralmente do que a simples protecéo e

garantia das relacGes entre as particularidades arbitrarias da esfera dos carecimentos.

15 . . . . . . .
“O singular é, para Hegel, o verdadeiro universal (ou momento mais verdadeiro do universal),

porquanto é o universal desenvolvido de modo imanente e, por isso mesmo, nao é o universal do
Entendimento, o comum de uma variedade, mas antes, o uno que se subcinde, fazendo-se reflexivamente
singular e vario.” (AQUINO. Jodo E. F. Diferenca e singularidade. Notas sobre a critica de Hegel a
Spinoza. In: Revista Conatus Filosofia de Spinoza. Volume 1., 2001, p. 26.)

® “Ora, a universalidade situada no centro do pensamento de Hegel tem como funcdo, como
determinacdo, o estabelecimento de uma comunidade humana livre, uma comunidade onde os individuos
tenham consciéncia de serem agentes das tomadas de decisdes.” (ROSENFIELD, Denis. L. Politica e
Liberdade em Hegel. S&o Paulo: Brasiliense. 1983, p. 35.)
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Ao suprassumir (negar, mas ndo completamente, conservando de modo mais

elevado) os diferentes modos da vontade na sociedade civil (em seu modo particular e

universal) o Estado as unifica de modo substancial. Isto é, ndo se trata de um simples

agregado de individuos, mas uma esfera que os vincula por meio da autoconsciéncia de

cada um sobre a necessidade de evolugdo imanente do conceito (especulativo) de vontade
livre.

Na sociedade, a esfera da particularidade, a sociedade civil, esta subordinada a

singularidade do Estado, no qual necessidades e interesses particulares séo

reintegrados e suprassumidos numa universalidade mais diferenciada e

abrangente do que a simples universalidade da familia *’. Universalidade,

particularidade e singularidade séo os trés momentos do conceito. Hegel rejeita

a nogdo de que universais, particulares e singulares sdo logica, ontoldgica e

epistemologicamente distintos uns dos outros. O universal [...] desenvolve-se
para o particular e para o singular, embora mantendo-se neles. *®

A partir das consideracdes da Introducdo da Filosofia do Direito e da pesquisa a
outras obras as quais caracterizam mais detalhadamente certos conceitos especificos da
filosofia hegeliana, é possivel adiantar o significado dos paragrafos que séo referéncia para

esse trabalho citados no inicio do capitulo.

“Os individuos so, enquanto cidaddos, pessoas privadas, as quais tém
por fim seu interesse préprio. Como esse fim é mediado pelo universal, que,
por conseguinte lhes aparece como meio, assim ele apenas pode ser alcangado
por eles na medida em que eles mesmos determinam de modo universal seu
saber, querer e atuar [...]” (FD, § 187)

Essa passagem, referente ao conceito de sociedade civil, ressalta o segundo
momento da vontade livre, a vontade particular de querer satisfazer seus carecimentos e fins
pessoais. Por outro lado, esses fins s6 podem ser garantidos mediante determinacdes e leis
validas universalmente, para toda vontade enquanto particular, capazes de assegurar que

todos tenham o direito a esse nivel de vontade livre.

" 0 Estado ¢ “uma universalidade mais diferenciada e abrangente do que a simples universalidade da

familia” e também do que a universalidade (enquanto sistema de relagdo de trocas) da sociedade civil-
burguesa.

¥ INWOOD, Michael. Dicionario Hegel. Rio de Janeiro: Zahar, 1997, p. 315.
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Ao afirmar: “O Estado ¢ a efetividade da liberdade concreta [...]” (FD, § 260)
assevera-se que a instituicdo politica tal como mostram as determinagGes do conceito
especulativo (portanto, ndo € um Estado simplesmente imposto por circunstancias histéricas
contingentes, e sim o Estado efetivo). Essa afirmacdo do 8260 da FD estd associada a
vontade livre singular, pois a concepgdo de concreto esté relacionada com a singularidade
(ECF, § 164). O Estado nega a particularidade da vontade do contexto da sociedade civil,
mas ndo totalmente, escolhe livremente a vontade que quer ter em sua atuagéo,
concretizando (ndo se mantendo no plano abstrato, portanto, por isso é Ideia de Estado que
promove) o bem da universalidade politica, revelando-se uma universalidade diferenciada

que a da sociedade civil.

Desse modo, o Espirito objetivo € o momento do sistema no qual o homem
termina por manifestar-se de modo pratico (objetivo) no mundo. Transforma sua realidade,
organizando-a em leis e instituicdes validas universalmente (para todos os homens), as
quais representam sua “interioridade”. Isto €, representam sua conquista por uma vontade
mais elaborada (uma vontade livre, que se autodetermina) a partir do conhecimento teérico
do desenvolvimento do conceito enquanto vontade. O sistema do direito (que estipula
direitos e deveres e instancias sociais amplamente reconhecidos e reivindicados) &, assim,
“a liberdade consciente de si”, consciente das determinacdes do seu conceito. O direito
abstrato, a moralidade e a eticidade *° sdo diferentes figuras do ser ai da liberdade: i. e.,
etapas progressivas do desenvolvimento (especulativo) do conceito de vontade na realidade

exterior, na relagdo entre os homens, estabelecida objetivamente no mundo. (FD, § 30)

Esse desenvolvimento é um “progredir imanente” em dire¢do ao universal, isto &,

a vontade ndo tem por fim Gltimo uma satisfacdo ou desejo particular, mas a realizagdo da

90O Direito Abstrato é 0 momento em que a vontade livre (abstraindo o vinculo com qualquer forma de
corporacao com regras estabelecidas: instituicdo social, organizagdo politica, comunidade), gradualmente
se objetiva ao evoluir para a imediatidade dos objetos materiais, possibilitando que o sujeito se realize
como pessoa ha relacdo com objetos materiais e com os demais individuos. A Moralidade, por sua vez,
trata das condicBes subjetivas do homem, isto: considera o carater ou disposicdo interior do individuo
antes da realizacdo de uma acéo. Nessa esfera, o individuo se percebe como autdbnomo e responsavel por
seu querer e atuar subjetivos. Hegel inclui, nessa esfera, a moral kantiana que valoriza a reflexdo subjetiva
de méximas universalizaveis. A Eticidade trata de valores que antes eram morais/ subjetivos, mas que por
intermédio da agdo, se objetivam nas institui¢cdes da familia, da sociedade civil e do Estado.
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liberdade da totalidade que comp®e o estagio em que se encontra o conceito. No ambito da
eticidade, isso significa que as agdes visam, em ultima instancia, “a manutencdo do todo
maior: o Estado e suas institui¢cbes subsidiarias. [...] A vontade e sua liberdade formam,
assim, uma ponte entre a sociedade e o individuo” . O movimento do conceito em direcdo
a ldeia (e suas respectivas determinac@es) € a racionalidade e a esséncia da realidade (“a
alma propria do contetido”), € “liberdade enquanto mundo existente” (FD, § 31). O percurso
especulativo, que Hegel expde na Filosofia do Direito, é a explicacdo racional de acordo
com a qual a vontade tem por finalidade realizar de modo efetivo a liberdade (uma
teleologia da liberdade, portanto) na sociedade politica. No entanto, isso ndo implica que o
plano histérico e o social sejam idénticos ao plano do movimento especulativo do conceito;
mas sim que esse movimento reconhece dentre os fatos contingentes do mundo a

racionalidade que Ihe da sentido. 2* (FD, § 32)

Em sua descri¢do ontoldgica (ou ainda, especulativa) da liberdade na introdugédo
da Filosofia do Direito, Hegel adianta, em relagdo ao restante da obra, que a liberdade
singular e particular evoluem para uma realizacdo universal nas determinagdes das
instituicBes socio-politicas. As normas e instituicbes do direito pressupdem os principios
universais da liberdade (a partir do desenvolvimento do conceito enquanto vontade que
busca se autodeterminar). Por isso, sdo reconhecidas pelos individuos como obrigatdrias
uma vez que provém do desenvolvimento interno de sua vontade que quer ser livre e ndo de
uma autoridade externa que as imp&e de modo autoritario. O desenvolvimento do conceito
enquanto universal racional necessario identifica a verdade nos dados da realidade, se

distinguindo dos conteudos finitos e contingentes ao qual se refere.

*® INWOOD, Michael. Dicionario Hegel. Rio de Janeiro: Zahar, 1997, p.327.

21 “Em suma, a realidade efetiva é o resultado de uma mediagdo feita entre o pensamento e o mundo,
diferente da realidade em geral que pressupde os seus objetos como dados. Nesse sentido, ao afirmar o
estado como o racional em si e para si, ndo se trata de asseverar que os Estados empiricamente existentes,
pelo simples fato de estarem presentes na realidade, sejam racionais. A filosofia politica hegeliana ndo
deriva da simples existéncia empirica de uma estrutura estatal a sua legitimagdo como algo racional.”
(PERTILLE, José Pinheiro. O Estado racional hegeliano. In: Revista Veritas, 2011, p. 10.)
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Em suma, este primeiro capitulo do trabalho destacou que a metodologia
especulativa sistematica de Hegel é a base argumentativa (em termos hegelianos, é a forma)
que dé& sentido a sua posicdo sobre assuntos especificos, como sua filosofia politica. Desse
modo, a compreensdo sobre a relagcdo entre sociedade civil e Estado, tal como exposta na
Filosofia do Direito, exige um conhecimento prévio de, ao menos, algumas nocdes de sua
ontologia, tal como estar ciente de que 0 movimento imanente do conceito (que progride
sempre no sentido: particular, universal, singular) se desenvolve enquanto vontade humana
na Filosofia do Espirito objetivo (momento do sistema que trata dos assuntos juridicos e
socio-politicos) de modo a tornar-se cada vez mais livre. Por ser 0 movimento do conceito,
a vontade desenvolve sua liberdade mais plena quando esta em sua forma singular, i.e.,
quando concilia a vontade particular (vontade arbitraria sobre um objeto especifico) e
vontade universal (vontade que se autodetermina em direcdo ao beneficio de uma
universalidade). Isso ¢ o que adianta a introducdo da FD. De que modo esse
desenvolvimento do conceito reflete na relacdo entre sociedade civil e Estado? Esse
movimento do conceito (que concilia particular e universal), juntamente com a nogéo
cultura, possibilita a vontade adquirir uma consciéncia de que a liberdade, em detrimento
das pulsdes e tendéncias naturais, sé é alcancada a partir da criagdo de instituicbes as quais
os individuos se submetem e por meio das quais atingem um grau cada vez mais elevado de
racionalidade. Nesse sentido, as instituicdes éticas surgem para criar condi¢fes para que
seja possivel a satisfacdo de todas as vontades particulares por meio da realizagdo de um
fim universal, a saber, a liberdade de toda vontade. A aplicacdo desse movimento do
conceito enquanto vontade na relacdo entre sociedade civil e Estado ocorre do seguinte
modo. A sociedade civil é, primeiramente, 0 momento do desenvolvimento da liberdade
particular na medida em que cada um visa aos seus interesses particulares. No entanto, a
sociedade civil ¢ também uma universalidade quando considerada em sua totalidade,
enguanto um sistema de relagdes de trocas. Por outro lado, 0 movimento do conceito deve
evoluir para a singularidade do Estado, quando suprassume vontade universal e particular.
Assim, o Estado abstrai a particularidade da vontade do contexto da sociedade civil, mas

ndo totalmente, proporcionando o bem-estar da universalidade politica, revelando-se uma
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universalidade diferenciada que a da sociedade civil, uma universalidade mais plena em
termos de liberdade. Isto ¢, ocorre na relagdo entre sociedade civil e Estado um “progredir
imanente” em dire¢do ao universal, isto €, a vontade ndo tem por fim Gltimo uma mera
satisfacdo ou desejo particular, mas a realizacdo da liberdade da totalidade das vontades.
Isso ocorre de modo mais significativo no estdgio em que o conceito se encontra no Estado,

mediante os fins politicos.



32

1.2 A transicdo da moralidade subjetiva para a Eticidade (moralidade objetiva): um percurso

do particular ao universal

O ambito mais especifico no qual sociedade civil- burguesa e Estado estdo inseridos
é a Eticidade (Sittlichkeit), terceiro grande momento da Filosofia do Direito, a qual aceita
como sindnimos vida ética e moralidade objetiva. Esse Ultimo modo de nomear a Eticidade
evidencia que ela é uma etapa complementar do segundo grande momento da obra: a
Moralidade (subjetiva). Trata-se, nesse Gltimo caso, de uma perspectiva subjetiva, pois o
que esta sendo considerado € a reflexdo de um individuo sobre a racionalidade da propria
vontade, quando a vontade relaciona-se apenas consigo mesma, i. e., autorreflexdo de uma

vontade particular.

O processo de autoexame da vontade ocorre da seguinte maneira. Em determinado
momento da moralidade (na segunda secdo: A intencdo e o bem-estar), essa vontade
subjetiva visa a um fim que lhe satisfaca, busca um interesse seu, particular (FD, § 122).
S&0 uma etapa necesséria da moralidade ndo s6 objetivos que resultam na manutencdo da
subsisténcia (como alimentagdo, seguranca etc.), mas também aqueles que visam a um
contentamento ou felicidade individual (como a escolha de determinada profissdao, de
alguma ou nenhuma religido, o visar a determinada propriedade). Desse modo, Hegel, em
certa medida, ndo recrimina a vontade natural humana de buscar fins que resultem tao

somente em realiza¢Oes pessoais, valorizando, assim, a subjetividade de cada vontade.

No entanto, essa etapa em que a vontade moral legitima seus objetivos
particulares € ainda o nivel mais basico de sua consciéncia. O desenvolvimento da vontade
exige que esse direito de satisfazer fins subjetivos evolua para um carater universal; quando

a consciéncia legitima os fins particulares de toda e qualquer vontade. O que é rejeitado é a
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vontade que exclui o querer individual dos demais (como a vontade de um politico corrupto,
por exemplo) e também, por outro lado, a vontade que desconsidera o proprio querer
individual (como o caso de uma esposa que abdica de todas as suas vontades em favor da
vontade da familia ou ainda o exemplo de Hegel na introdugdo da FD, visto no texto
anterior, do religioso hindu que abdica de todo tipo de querer em prol de uma vida religiosa
independente da realidade convencional). “O bem-estar de muitos outros particulares em

geral é entdo também fim essencial e direito da subjetividade.” (FD, § 125)

Uma questdo se impde: por que a consciéncia percebe a necessidade de
reconhecer a vontade subjetiva das demais consciéncias ja que sua vontade tem uma
tendéncia natural de querer satisfazer os proprios fins? Em outros termos, por que ela ndo se

mantém no estagio de querer a qualquer custo satisfazer seus fins particulares?

O que motiva essa evolucdo no modo de querer da consciéncia é ainda sua
preocupacdo em garantir a realizacdo dos préprios fins subjetivos. Ela percebe que o
reconhecimento da vontade subjetiva de todos ¢ condicdo para poder satisfazer a sua. “Uma
vez que todos temos fins e queremos que eles sejam atingidos, temos que procurar uma
coincidéncia com a subjetividade dos outros. E 0 que podemos chamar de emergéncia da
‘subjetividade universal’” 2. Se na etapa do Direito Abstrato (primeira parte da FD), a
investigacdo € sobre a vontade direcionada a objetos materiais (a Coisa) e 0 modo como
ocorrem acordos entre as vontades, que querem obter objetos; na Moralidade, ocorre uma
andlise sobre as razdes pelas quais a universalizagdo das vontades é uma determinacgdo da
liberdade. A consciéncia conclui que considerar igualmente a vontade de todos é o que
valida as relagdes de contrato, as leis, os direitos (etc.). E desse modo que o caréter
interessado da acdo e a racionalidade do direito estdo juridicamente justificados na
Moralidade. Nesse sentido, o bem-estar (Wohl) é o direito moral de cada vontade particular.
“[...] as categorias morais expressam a preocupacdo de Hegel de gerar o universal pelo

proprio desdobramento da particularidade, pois disto depende uma vida verdadeiramente

2 WEBER, Thadeu. Hegel: liberdade, estado e histéria. Petrépolis, Vozes, 1993, p. 80.
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livre.” 2

O préximo momento da evolucdo da vontade moral é quando sao legitimados ndo
somente modos de querer associados a satisfacdo de fins naturais e subjetivos (que visam ao
bem-estar), mas também a de fins objetivos (substanciais), i.e., fins livremente escolhidos.
O sujeito moral, por intermédio da reflexdao, busca uma autonomia na vontade. Isso € feito
na medida em que seus desejos, voltados exclusivamente para si mesmo, conforme o prazer
ou desprazer, contentamento ou descontentamento, utilidade ou inutilidade na agdo s&o
percebidos como vontades menores, menos desenvolvidas. (FD, § 129) Quando a
autoconsciéncia moral utiliza sua particularidade como meio para fins de carater universal,
coletivo, ela se impde esse fim racionalmente e livremente, pois o escolheu, negando a
vontade natural de agir tdo somente em vista de seus interesses particulares. Ao agir de
acordo com esse fim escolhido, comprova ser capaz de autodeterminar-se bem como mostra
que tem o Bem (Gute) como aquilo de essencial (ou de substancial, i. e., o fim imanente),

que orienta seu saber e seu querer.

Nessa nova etapa, a consciéncia percebe que ha maior valor moral na ideia do
Bem do que nos fins relacionados ao seu bem-estar (FD, §130). Desse modo, a consciéncia
moral subjetiva inicia um processo de objetivacdo da liberdade, que tem a necessidade de se
efetivar na Eticidade, pois concebe o Bem, o querer de uma particularidade direcionada a
vontade da universalidade, como um dever (sollen), isto ¢, “fazer dele [do Bem] um fim e
levéa-lo a cabo” (FD, § 131). Nesse sentido, a autoconsciéncia tem a vontade livre na medida
em que esse seu querer, mediado pelo pensamento, realiza-se no mundo, com o poder de
questionar e modificar a realidade que a ela se apresenta, caso esse dado seja contrario aos
fins universais (FD, 8 132). Isso significa que a vontade subjetiva s6 reconhecerd como
validas aquelas leis que concordem com sua concepcao de Bem adquirida pelo pensamento

racional especulativo.

O objetivo de Hegel ¢ mostrar que existe relagdo entre os fins “interiores” da

» ROSENFIELD, Denis. Politica e Liberdade em Hegel. Sdo Paulo: Brasiliense. 1983, p. 112.
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vontade moral subjetiva que se autodetermina pela ideia de Bem com a realidade “exterior”,
com a objetividade do mundo. A partir desse processo em que a vontade particular acaba
por reconhecer um valor moral mais alto nos fins universais, ela esta apta a legitimar as leis
de um Estado que estejam de acordo com a experiéncia de hierarquizagdo de fins
vivenciada por ela e também a negar leis contrarias a essas determinacGes morais. Desse
modo, a consciéncia exige que uma organizacdo politica concorde com o que sua vontade
moral identificou (em sua vontade livre, em sua reflexdo) como sendo o dever (ou
obrigacdo). (FD, § 132, Obs.) “[...] o que é a obrigacdo? Para essa determinac&o,
inicialmente ainda ndo esta presente sendo isto: realizar o direito e cuidar do bem-estar, de
seu préprio bem-estar e do bem-estar em uma determinacdo universal, do bem-estar do
outro” (FD, § 134). Para que ocorra o bem-estar da universalidade, como veremos, o dever
tem de tornar-se efetivo na realidade socio-politica que se apresenta a consciéncia,
aplicando-se nas leis do direito e do Estado, superando a pura abstracdo do Bem, o que

ocorre apenas na Eticidade. 2

A consciéncia, convicta do que é o Bem, o justo e 0 bom por intermédio de sua
“reflexdo absoluta dentro si”, isto €, do pensamento racional, desvaloriza qualquer forma de
poder que imponha direitos e deveres diferentes daqueles identificados por sua
subjetividade, por sua autodeterminagdo (FD, §138). Por outro lado, é ainda possivel que a

autoconsciéncia negue esses seus pressupostos morais, sendo ma.

% E nesse sentido a critica hegeliana a filosofia moral de Kant. No ambito da moralidade, Hegel utiliza

muitos aspectos da filosofia kantiana. Entre outras coisas, defende a razdo como critério para leis
universalizaveis, a autonomia (ou autodeterminacéo) da vontade em detrimento das inclinagdes (i. e., de
uma vontade imediata que visa somente ao seu bem estar particular). Por outro lado, afirma que é possivel
extrair desses pressupostos dados pelo pensamento, seus resultados. Isto €, deve-se mostrar de que modo
sdo aplicaveis na objetividade do mundo, o que é o dever, o que sera feito, como dissemos, na Eticidade,
terceira parte da Filosofia do Direito. Caso ndo ocorra essa objetivacdo, a moral permanece no plano das
intengdes, se limitando ao aspecto formal, vazio de contedo (FD, § 135). “Em vez de moralidade ¢
eticidade, pode-se falar também em moralidade subjetiva e moralidade objetiva. Kant, segundo Hegel,
teria permanecido na primeira.” (TUGENDHAT. E. Ligdes sobre Etica. Petropolis: Vozes, 1997, p. 219).
Segundo Weber, Kant e Hegel tinham propésitos diferentes. Enquanto o primeiro, na busca da fixacdo do
principio supremo da moralidade esta mais preocupado com as intencfes do sujeito agente; o segundo, ao
mostrar 0 desdobramento e a concretizacdo objetiva da Ideia de liberdade nas instituicBes sociais, esta
mais preocupado com os resultados e consequéncias das acdes (WEBER, Thadeu. Etica e filosofia
politica: Hegel e o formalismo kantiano. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999, p. 76).
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Se, como visto, Hegel legitima os fins da particularidade, o conceito de Mal
moral (o qual diz respeito a algo reprovavel), em contraste com o de Bem, ndo se aplica aos
fins de caréter individual pelo motivo de serem interessados. Para o filésofo, nenhuma acéo
é isenta de interesses, inclusive as mais desenvolvidas moralmente. O que é caracterizado
como mal é a possibilidade de estagnacdo de um sujeito no plano de seus fins particulares,
relutando em promover a evolucdo de sua consciéncia e de sua liberdade. Tal liberdade s6
ocorre, de maneira significativa, quando a vontade tem em vista a satisfacdo universal das
vontades. Isto é, o0 Mal ocorre, ndo quando o sujeito sente a vontade natural e a satisfaz (ja
que “o natural ndo ¢ bom nem mau”); mas quando o principio que move sua agdo é uma
escolha consciente de negar o Bem da universalidade, i.e., prejudicando outras vontades. “A
natureza do mal é, pois, que o homem possa queré-lo, mas ndo tenha que queré-lo

necessariamente” (FD, §139).

Podemos descrever aqui, brevemente, as diferentes formas do Mal moral, quando
a vontade, enquanto méa consciéncia, defende ao extremo sua individualidade. A hipocrisia
ocorre quando uma vontade, “num artificio de enganacao para outros”, faz uma acao ma ter
a aparéncia de um bem. Forjar um contrato, por exemplo, tal como ocorre na fraude no
momento do Direito Abstrato (FD, § 87), também é um tipo de hipocrisia para o contexto
da Moralidade. Tal como na fraude, a vontade particular hipocrita s6 conquista o
consentimento da outra vontade contratante pela razdo de que esta Gltima desconhece a
verdadeira intencdo do contrato (ou da outra vontade). O probabilismo (um modo de
hipocrisia) consiste em o sujeito eximir-se de refletir por si mesmo, atribuindo a outrem o
poder de decidir o que é bom e mau moralmente (o exemplo de Hegel é de incumbir a um
tedlogo tal responsabilidade) sem qualguer senso critico sobre o que é decidido e utilizando-
se dessa opinido na medida em que ela reflete a vontade particular do agente. A ma acao
por boa intencdo é quando uma boa intencdo € utilizada para realizar uma mé agdo. Assim,
“matar um assassino” ou “roubar para fazer bem aos pobres” ndo sdo aceitos pela moral
hegeliana, pois essa nega o principio que afirma que o “o fim santifica os meios”. SO existe

uma excegdo para esse caso do roubo, é o direito de emergéncia (FD, § 127), relacionado ao
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direito de preservacdo da vida que torna justificavel, por exemplo, pegar o objeto de outrem
para salvar-se. Ja a convic¢ao particular que toma algo por direito é vista como um mal
moral, pois se fundamenta em uma simples crenca arbitraria individual (ou subjetiva), ndo
compartilhada por outros individuos, para julgar o que € bom ou mau em detrimento da
objetividade do direito e do dever (associados ao Bem da universalidade). A ironia, por sua
vez, aplica-se & vontade que age somente segundo convic¢Bes subjetivas arbitrérias,
negando a universalidade e a objetividade de leis (FD, § 140). O abuso de autoridade é um

exemplo de ironia.

Entretanto, € sensato questionar: por que ainda existe a possibilidade de a
consciéncia realizar uma méa acdo (mesmo depois de toda sua experiéncia de descoberta de
que o melhor modo para legitimar a realizacéo de seus fins particulares é reconhecendo esse
direito nas outras vontades e também depois de perceber que a liberdade ocorre na medida
em que o Bem da universalidade é querido em detrimento de seu mero bem-estar

particular)?

E ainda possivel que o sujeito realize uma méa agdo, pois a consciéncia sobre o
que é o bem e o mal difere da capacidade de tornar essa consciéncia objetiva na realidade.
Uma coisa é concluir, a partir do processo de reflexdo, que a universalidade possui
necessariamente maior valor moral do que a particularidade. Outra coisa €é realizar esses
pressupostos morais. Na realizacdo de agdes, sempre existe espaco para a contingéncia na
determinacdo da vontade, isto é, possibilidade de agdes ndo livres, arbitrérias (isto é, fazer
aquilo que deseja caso a situagdo permitir em prol das pulsdes naturais ou interesses

particulares).

Hegel mostra que o conceito de liberdade inclui a possibilidade de agir
diferentemente. A liberdade é autodeterminacdo do sujeito em agir de acordo com a
necessidade dada pelas prescricbes morais do pensamento especulativo. No entanto, a
possibilidade de agir diferentemente do que tais determina¢fes morais dadas pela razdo é o

que testa a capacidade de autodeterminacdo da vontade. Caso sua acgdo esteja de acordo com
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a vontade racional, ela é livre. Caso a consciéncia prejudicar a universalidade, ao abusar de
sua autonomia de diferenciar o bem do mal, o justo do injusto, relativizando esses conceitos
em prol de seus fins particulares, ndo é livre. A partir da consciéncia sobre o0 que € o bem e
o mal, é que se impde ao sujeito uma dupla possibilidade de agdo: a) agir de acordo com sua
natureza natural arbitraria e b) agir de acordo com sua natureza racional, que mostra as
determinacdes necessérias do dever. E considerando que o sujeito se depara com essas duas
alternativas que ele é considerado culpado moralmente e ndo simplesmente por ter uma
vontade natural. Pela mesma razdo, se atribui méritos a uma acéo justamente porque se

pressupde que o agente, que escolheu o bem, poderia ter escolhido o mal. (FD, § 139)

Desse modo, Hegel ressalta que, mesmo valorosa, a capacidade subjetiva da
vontade de refletir sobre 0 bem e 0 mal € insuficiente para que a ma acédo seja evitada, tanto
que, numa forma dréstica do mal, é possivel que a vontade subjetiva relativize esses
pressupostos morais, considerando o mal como um bem e o bem como um mal (FD, § 140).
2% E necessario, desse modo, dar um contelido a esse bem e a esse mal formais, mostrar &
vontade o que, de fato, é o dever. Isto é, mostrar 0 que é uma acdo de acordo com o Bem.
Isso serd feito nas normas objetivas da Eticidade, onde é suprassumido o estagio de
incerteza sobre o conteddo do dever e onde a nogdo de dever é menos vulneravel a
manipulacdo do arbitrio na medida em que suas determinac@es estdo aplicadas em leis e em

instituigdes éticas especificas.

Assim, a ideia do Bem consiste em considerar que leis de carater universal
(objetivamente estabelecidas) possuem maior valor moral do que fins que se mantém no
plano da particularidade e também do que fins universais que se mantém no plano da
subjetividade (i. e., formais), pois esses se limitam a intengdes, podendo néo se realizar
devido a contingéncia das acGes humanas. O dever ser da consciéncia moral, desse modo, é

aplicar essa sua experiéncia subjetiva sobre o que é o Bem (conquistada por sua reflexao)

% «“Com efeito, se a vontade moral permanece encerrada em um poder somente subjetivo de

determinagdo do que é o ‘bom’ ou ‘mau’, ela inevitavelmente caird nas armadilhas proprias de uma
subjetividade que ndo consegue ‘superar’ as suas oposi¢des naturais.” (ROSENFIELD, Denis. Politica e
liberdade em Hegel. S8o Paulo: Brasiliense. 1983, p. 128.)
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nas normas das instituicGes éticas: familia, sociedade civil e Estado.

Em suma, a distincdo entre o bem e o mal ocorre mediante a reflexdo
especulativa. A consciéncia moral reflete sobre sua vontade subjetiva e particular e percebe
que, embora o contentamento individual de cada vontade na satisfacdo de seus fins
particulares seja indispensavel para a promocdo do Bem, ela deve ser capaz de
autodeterminar-se a buscar fins de carater universal. Num estagio mais avancado da
consciéncia moral, ela se da conta de que precisa se tornar objetiva, se relacionando com o
mundo em que Vvive a partir das institui¢fes éticas. Em outros termos, o percurso em dire¢éo
ao desenvolvimento da liberdade, vivenciado pela autoconsciéncia, exige que a vontade
autbnoma se efetive, se realize na realidade de acordo com as prescricdes da razdo
especulativa, mostrando “0 que 0 homem precisa fazer, quais as obrigagdes que tem de

cumprir para ser virtuoso” (FD, § 150) nas determinacdes da Eticidade.
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1.3 A Eticidade enquanto segunda natureza %

A vida ética surge para tornar a liberdade, que até entdo era vontade livre
subjetiva, objetiva nas instituicdes da familia, da sociedade civil e do Estado. No entanto,
ndo se trata de qualquer concepcdo de liberdade arbitraria. Trata-se nada menos do que a
liberdade que passou por todo um processo de “amadurecimento” na medida em que
vivenciou as determinagOes racionais do desenvolvimento do conceito enquanto vontade
que se tornou autdbnoma e autoconsciente. Nesse sentido, a eticidade é a ideia de liberdade,
realizacdo do conceito de liberdade na realidade objetiva, de modo efetivo. Isto é, o
conceito de liberdade torna-se realidade mediante as prescri¢cbes da vontade especulativa
racional. A liberdade revela-se, entdo, “mundo presente” ¢ “natureza” da autoconsciéncia

(FD, § 142).

Ao afirmar que a liberdade é natureza da vontade autoconsciente, Hegel, no
paragrafo inicial da eticidade, quer dizer que essa espécie de vontade é imanente a liberdade
mais elaborada, que esta emergindo num novo contexto. Assim, as prescri¢des da vida ética
sdo legitimas na medida em que atualizam, numa configuragdo mais elevada, as categorias
prescritas pela consciéncia moral. Como visto no texto anterior, essa vontade
autoconsciente evidenciou que o melhor modo para assegurar a realizacdo de seus fins
particulares é reconhecer também a realizagdo dos fins particulares das outras vontades.
Identificou também que a liberdade ocorre plenamente na medida em que o Bem da
universalidade é querido em detrimento de seu mero bem-estar particular. Assim, como
essas duas “descobertas” refletirdo no contexto da eticidade de modo mais elaborado como

exige 0 processo especulativo?

E necessario que o direito ao bem-estar particular e o direito do Bem da

*® Antes da analise mais detalhada sobre a relagdo entre sociedade civil e Estado, é importante considerar
para esse assunto algumas informacdes sobre a eticidade como um todo, pois aplicam-se as partes que a
compdem.
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universalidade aparecam em forma de leis e instituicbes na vida ética, dando contetdo a
essas determinacdes formais (que se restringem a um dever ser ) da vontade subjetiva. Em
outras palavras, o desenvolvimento da liberdade exige, desse modo, que os individuos
compartilhem objetivamente esses principios que expressam a autoconsciéncia e autonomia
de suas vontades. Enquanto membros de uma comunidade ética (tal como a familia, as
corporagdes, o Estado), as quais ndo rompem com as determinacGes morais, a vontade
identifica leis e instituicdes especificas (determinacdes objetivas) que prescrevem quais
exatamente sdo as acoes livres. Do mesmo modo, identificam, nessas determinages, limites
direcionados a ac¢des nao livres, aquelas fundamentadas na vontade natural ou nas pulsdes e
desejos arbitrarios (em detrimento do Bem da universalidade), o que foi visto no texto
anterior se tratar do mal moral. As leis das instituicGes éticas surgem para mediar
efetivamente a convivéncia entre as vontades a partir de imperativos que visam ao beneficio
dos grupos e, em Ultima instancia, da universalidade ética. 1sso sé pode ser feito na medida
em que estabelece ndo sO direitos (relacionados a liberdade de satisfagdo da vontade
particular e bem-estar), mas também deveres (relacionados a contribui¢do de cada um para

0 Bem da universalidade, i. e., para que todos possam ter direitos).

“Nessa identidade da vontade universal e da vontade particular, obrigacdo e
direito, com isso, unem-se em um, e 0 homem, mediante o ético, tem direitos
na medida em que tem obrigacGes e obrigacbes na medida em que ele tem
direitos.” (FD, § 155)

A vida ética utiliza como fundamento para suas leis e instituicGes a vontade
autoconsciente e autbnoma em detrimento da mera vontade natural e, em Ultima instancia,
em detrimento de vontades que se mantém no simples plano do querer particular. Em outros
termos, 0 que motiva o surgimento das leis éticas € um aprimoramento gradual da vontade,
uma formacdo conquistada apds a experiéncia de diferentes fases evolutivas da vontade
livre. Para Hegel, esse estdgio a que chegou a consciéncia moral diz respeito a natureza
humana. N&o relacionada a natureza imediata, a sua vontade natural de satisfazer pulsdes,

inclinacdes e interesses para si mesma, mas a uma natureza mais desenvolvida a partir de

sua capacidade racional (i.e., que acompanha o desenvolvimento do conceito enquanto
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vontade); natureza do homem enquanto autoconsciente. (FD, 8 142) Assim, a vonatde livre
racional especulativa trata-se de uma capacidade humana, também proépria da vontade, ndo
enquanto primeira, mas enquanto segunda natureza, a qual é passivel de ser conquistada
num processo de formacéo (FD, § 187) da vontade e do agir e conduz a liberdade de fato, o
que a torna legitima de ser um hébito na vida dos individuos e um costume do agir coletivo

mediante as institui¢des da vida ética (FD, § 151).

De modo geral, a liberdade que fundamenta as instituicdes e suas leis diz respeito
a vontade singular (caracterizada, na primeira parte deste capitulo, como a vontade mais
plenamente livre que a vontade universal e particular, também traduzida por vontade
individual). Isto é, quando a vontade ndo se exime totalmente de escolher entre as diversas
opcdes que a ela se apresentam (como a liberdade negativa do religioso hindu); mas nédo
escolher formas de querer impostos pela vontade arbitraria (como a vontade particular). A
vontade singular escolhe livremente seu fim, se autodetermina ao abstrair os aspectos finitos
que se apresentam a vontade em prol dos fins infinitos (validos universalmente) e
necessarios (de acordo com o processo especulativo). Isto €, é a vontade que quer o bem de
modo universal, o bem da totalidade (em primeiro lugar), mas sem excluir o direito a

satisfacdo da vontade particular.

A aplicacdo desses momentos do conceito enquanto vontade na sociedade civil e
no Estado pode ser resumida na afirmacg&o de que a sociedade civil, embora ndo deixe de ser
uma universalidade, é a esfera, por exceléncia, da vontade particular. O Estado, por sua vez,
mantém esse direito da vontade livre particular (FD, § 154), mas esse momento da vontade
¢ subsumido ao Bem da universalidade politica (ou ainda, da coletividade ética). No
entanto, como as determinagdes da eticidade sdo produzidas pela vontade autbnoma, as leis
e institui¢des, incluindo sociedade civil e estado, ndo sdo para o sujeito algo “estranho”
(FD, § 147), mas correspondem & vontade da autoconsciéncia que, desde o momento da
moralidade, legitima o direito de ser livre (a partir da vontade singular) a toda vontade.

Vejamos, de modo mais detalhado, como isso ocorre.
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Capitulo I1. A sociedade civil-burguesa

2.1 A sociedade civil-burguesa e os carecimentos particulares (FD, 8 187)

A sociedade civil € o momento em que o individuo se torna independente da
unidade da familia (esfera que se fundamenta nas relagdes afetivas) para vivenciar uma
relacdo de diversidade de interesses com outros individuos. O trabalho é o meio pelo qual
ele satisfaz tanto suas necessidades naturais, relacionadas a manutencdo da propria vida,
quanto as relacionadas a satisfacdo de seus interesses pessoais. A vontade particular
arbitréria (vista na Introducdo da FD e na Moralidade como uma etapa necessaria do
desenvolvimento do conceito de liberdade) encontra na sociedade civil o lugar de sua
realizacdo, superando sua situacdo de incompletude enquanto vontade moral. Por outro
lado, o sujeito, na sociedade civil, se depara com outras vontades particulares com as quais
se relaciona social e economicamente (por exemplo, enquanto vizinhos ou colegas de
trabalho respectivamente). Tais relagfes, num primeiro momento (da evolugédo do conceito

de vontade livre), dispensam qualquer vinculo politico.

O que aparece como necessaria € a interdependéncia das vontades particulares de
tal modo que cada individuo necessita do trabalho dos demais para satisfazer seus
carecimentos particulares, o que resulta num sistema de relacbes de troca. Em outros
termos, Hegel ressalta a natureza dependente do homem em relacéo aos demais membros da
sociedade civil, ndo tanto numa questdo de sobrevivéncia, mas em termos de garantia do
bem-estar individual. Por exemplo, um padeiro precisa ndo s6 de pdes para desfrutar de
algum bem-estar. Ele precisa de roupas, de outros tipos de alimentos, de moradia etc. No
entanto, s6 pode conquistar essas coisas todas na medida em que vende paes, satisfazendo o
carecimento de uma multiplicidade de pessoas que consomem sua mercadoria. Isto &,

visando, primeiramente, aos fins egoistas de uma universalidade. E a partir de sua producio
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e da satisfacdo dos fins da universalidade que ele pode, entdo, satisfazer os préprios fins
particulares. Isso ocorre de modo generalizado numa comunidade. Todos precisam de todos
para realizar suas vontades particulares, surgindo uma demanda por uma multiplicidade de
profissdes. Assim, em razdo da busca de todos pela satisfacdo de seus interesses e da
“dependéncia multilateral” entre as vontades, se estabelece uma nova universalidade, i. e.,

surge uma economia universal de satisfacdo de carecimentos.

Uma vez que esse sistema supre as diversas necessidades e carecimentos das
vontades particulares, ele é julgado como legitimo de se tornar objetivo em forma de leis.
Isto &, essas relagBes entre as vontades particulares traduzem-se num conjunto de regras
juridicas que regulam as acdes particulares. A finalidade dessas leis, num sentido
especulativo-conceitual, é realizar a vontade livre da universalidade (tipo de vontade ja
caracterizada no capitulo anterior deste trabalho), a qual decide, por um critério racional,
que é direito de todos satisfazer a vontade particular, i. e., os fins denominados egoistas. Os
fins particulares devem ser realizados, mas, desde que se adaptem, antes, a vontade coletiva.
Nesse sentido, aplicar precos excessivos, por dificultar o acesso ao produto a uma
universalidade, vai de encontro a racionalidade do sistema de trocas. Nessa situacdo, o

comerciante visa, antes, aos seus fins particulares.

E a partir da primazia da universalidade em relacdo a particularidade que a
sociedade civil pode funcionar harmonicamente, possibilitando a realizacdo dos fins da
totalidade das particularidades. Caso contrario, quando as vontades permitem-se minimizar
ou ignorar a vontade particular das demais, é possivel afirmar que ocorre um
desentendimento entre as vontades. A liberdade de cada um em promover 0s interesses

pessoais se limita a liberdade dos outros de fazer o mesmo. (FD, 88 182-3)

No entanto, essas maximas, que priorizam a universalidade, devem se objetivar.
E por intermédio de leis que a vontade universal, determinacdo do conceito enquanto

vontade livre particular, se concretiza nas instituicbes éticas, tornando-se, agora, ldeia
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(como visto, unidade absoluta entre conceito e realidade). Isto &, tornando objetivo o
aspecto particular da liberdade, mas de modo universal, enquanto direito de toda
particularidade. Nao deixa de ser, portanto, também uma etapa da vontade livre universal
(FD, § 184). Esse contexto € um exemplo de que a ideia de liberdade s6 ocorre, de fato,
mediante a vontade singular, quando tanto particularidade quanto universalidade s&o

consideradas.

A sociedade civil é a vida em comunidade onde predomina o trabalho, a vida
econdmica, a propriedade privada e as leis voltadas para esses fatores. E uma esfera dos
anseios tipicamente burgueses, isto é (num sentido e num contexto pré-marxista), grupo
social urbano especializado na atividade comercial, de modo independente (historicamente,
dos feudos medievais e, no caso) do ambito publico, politico do Estado. A sociedade civil
burguesa é, portanto, a sociedade que projeta em suas leis e em suas instituices a
realizacdo da vontade livre particular de seus componentes; mas também baseada na
economia de mercado, a qual proporciona a satisfacdo mutua de carecimentos individuais.?’
Assim, 0 sujeito enquanto membro da sociedade civil-burguesa distingue-se de sua
condicdo enquanto cidadao (Citoyen), membro de uma comunidade politica (préxima etapa

do desenvolvimento do conceito enquanto vontade livre no Estado).

No entanto, nesta etapa da sociedade civil, a universalidade, enquanto direito de
todos de satisfazer a vontade particular é vista como um simples meio para a realizagdo dos
fins particulares de cada um. Os individuos se relacionam tdo somente em razdo de
interesses egoistas. Essa relacdo é necessaria, de tal modo que o sistema universal de
carecimentos € condi¢cdo para a particularidade ter seus interesses pessoais reconhecidos
positivamente, mediante leis. (FD, 8 186) As particularidades, mais do que se inter-
relacionarem, sdo interdependentes, formando cada uma um “elo da corrente” entre as

vontades individuais na “conex@o” entre elas a partir das relagdes de troca. Por isso, 0s

%’ Suprimiu-se, neste trabalho, em alguns momentos, o termo ‘burguesa’ da sociedade civil simplesmente
por motivos de estilo, a fim de evitar tantas repeti¢des; mas a sociedade civil, na filosofia politica
hegeliana, tem sempre esse sentido de burguesa explicado acima.
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individuos devem, no sentido forte do termo, “determinar de modo universal seu saber,

querer e atuar” para que possam ter seus interesses privados legitimados (FD, § 187).

Os fins particulares, ao serem motivadores da rela¢do entre os individuos, fazem
da sociedade civil um “estado exterior”, no sentido de que o vinculo entre seus membros
ndo € motivado por vontades livremente escolhidas; mas por suas necessidades. Embora
seja um momento necessario para a ideia de liberdade, os membros da sociedade civil séo
obrigados (por seus carecimentos) a se relacionar. E uma relagdo que, grosso modo, “vem
de fora”, ndo provém de sua interioridade, de seu querer livre voltado para o universal, que
expressa a substancialidade (ou substancia) ética. A sociedade civil-burguesa ¢ um “estado
externo”, pois o universal se limita a “aparecer”, de modo superficial, no particular. (FD, 8

184)

Além disso, as necessidades, que impulsionam tais relagdes, sdo interminaveis; a
particularidade ¢ “infinitamente estimulada” por seus carecimentos. Por isso mesmo, a
universalidade econdmica ndo garante a unidade ética livre, ¢ uma “universalidade parcial”
8 ndo existindo ainda entre os individuos um sentimento de pertencimento a um grupo
social, o qual represente sua subjetividade livre. As relagdes socioeconémicas resultam na
competicdo e na separacdo entre os individuos na medida em que eles se veem ou enquanto
um simples meio para o querer particular (como clientes, por exemplo) ou enquanto um
possivel empecilho nessa busca de satisfacdo dos interesses privados (como concorrentes).
(FD, § 185) Nesse sentido, a sociedade civil € 0 momento em que a Eticidade “se perde em
seus extremos”: mesmo que os principios da particularidade e da universalidade se
relacionam diretamente, existe ainda grande estranhamento da primeira perspectiva em
relacdo a outra e vice versa (FD, § 184). A sociedade civil-burguesa, num primeiro
momento, “arranca” o individuo dos lagcos familiares, tornando seus membros estranh0s uns

aos outros. %°

?® WEBER, Thadeu. Hegel: Liberdade, Estado e Histéria. Petrépolis, Vozes, 1993, p. 117.
®FD, § 238.
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O processo em direcdo a uma liberdade mais plena, desenvolvimento que
caracteriza a filosofia do Espirito, deve, portanto, continuar. Em outros termos, a
universalidade econdmica precisa evoluir para uma universalidade mais livre, a saber, para
a universalidade da cultura. A formacéo e o cultivo pessoal (Bildung), por intermédio do
trabalho (transformar o mundo dado e a si mesmo, capacidade humana, nesse sentido
espiritual), permitem ao sujeito se libertar de sua condic¢do natural e imediata de viver em
funcdo de infindaveis beneficios particulares. O cultivo de si mesmo permite também
superar a condicdo de “exterioridade” da sociedade civil (enquanto motivada meramente
por necessidades e formas de querer incessantes), possibilitando que ela se desenvolva de
acordo com a substancialidade ética. Isto €, de acordo com aquilo que é subjacente ao
desenvolvimento da Eticidade, como modo de ser do movimento imanente do conceito
enquanto vontade livre racional, que busca fins universais. Assim, enguanto movimento
substancial do conceito enquanto vontade livre, as partes (os particulares) se
autodeterminam em prol do todo (da universalidade). Mais precisamente, na vida ética,
ocorre 0 movimento da vontade de superar a consciéncia particular em favor do beneficio

coletivo, no caso, a comunidade social.

Ao trazer as determinaces do conceito enquanto vontade para 0 contexto da
sociedade civil-burguesa (modos da vontade apresentadas no § 7 da Introducdo FD),
percebemos que esse surgimento de uma universalidade mais plena, por meio do cultivo do
querer, é o surgimento da vontade singular (i. e., escolha, por um critério racional, da
vontade que se quer ter). A vontade singular € uma forma de querer que relne, de modo
consciente, o particular e o universal, agindo de acordo com fins que expressam uma nova
universalidade. Desse modo, ocorre a superacao da unidade anterior da sociedade civil, nas

relacOes de trocas das vontades egoistas, para uma universalidade ética.

Essa passagem para uma universalidade mais livre é também o movimento da
Ideia: unido do conceito interior (no caso, a subjetividade livre moral) com a realidade

exterior (a objetividade ética). Isto €, a formag&o e o cultivo das necessidades imediatas, que
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superam a incompletude desse tipo de querer particular arbitrario, € o surgimento da
afirmacéo da subjetividade da vontade enquanto livre autbnoma em uma eticidade universal
e reflexiva (FD, § 187). A liberdade subjetiva, que escolhe os fins que expressam a
autonomia da vontade, o que se da na vontade universal, é transformada em liberdade
objetiva. Isto é, ocorre uma exteriorizacdo na realidade do mundo desse querer livre
racional. Isso ndo significa que Hegel deslegitima a vontade particular, “a solugcdo ndo ¢
eliminar a particularidade, — mas a totalidade deve adquirir a for¢a de por em harmonia a

particularidade e a unidade ética”. *

Na Observacdo do § 187, Hegel faz uma critica a excessiva valorizagdo de
Rousseau de sua concepcdo de vontade e de carecimentos naturais em sua teoria
jusnaturalista. Para Hegel, o cultivo do querer, em detrimento da naturalidade da vontade,
permite ao individuo se libertar de sua condicdo imposta pelo querer imediato voltado para
suas necessidades e vontades arbitrarias. Por intermédio de sua capacidade reflexiva, o
sujeito determina sua vontade, o que resulta no querer uma universalidade plena, sem, no
entanto, excluir totalmente a vontade particular; subordinando essa aquela. Em outros
termos, de acordo com a “linguagem” da moralidade subjetiva (segundo grande momento
da FD), o sujeito, a partir de uma vontade livremente escolhida, privilegia o bem-estar de

todos em lugar do mero bel-prazer individual, embora esse ndo seja negado totalmente.

Assim, a cultura é uma evolucdo do homem, possibilitando sua emancipagéo ao
transformar uma forma de querer, de certo modo, primitiva em um querer cultivado,
consciente das determinagdes da eticidade, esfera na qual o homem, mediante o trabalho,
transforma o que € exterioridade (querer particular) em interioridade (querer universal). Ndo
sO a teoria jusnaturalista de Rousseau, na qual h4 uma grande valorizacdo da naturalidade
do querer humano, ¢ alvo de criticas. Hegel discorda também de uma perspectiva oposta da
rousseauniana de vontade natural, a saber, teorias que defendem certo tipo de

individualismo. Isto €, que afirmam que “as caréncias, a satisfacdo, as fruicdes e as

% SOARES, Marly Carvalho. Sociedade civil e sociedade politica em Hegel. Fortaleza: EQUECE, 2006,
p. 119, nota de rodapé.
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comodidades da vida particular etc.” sdo os “fins absolutos” da vontade. Para Hegel, ambas
as formas de querer nio sio um querer cultivado, de acordo com “a natureza do espirito” **
e com “fim da razdo”, tal como ¢ o querer que valoriza a particularidade, mas que passa a

conceber a propria particularidade como algo em segundo plano numa comparacdo com a

universalidade. (FD, § 187)

Nesses paragrafos iniciais sobre a sociedade civil-burguesa, Hegel apoia-se, de
modo mais evidente, no processo de formagdo do conceito enquanto vontade livre para
caracterizar a sociedade civil. O conceito encontra sua forma mais plena, ndo em
manifestacOes unilaterais, enquanto somente particular ou enquanto somente universal, mas
na suprassuncao desses dois aspectos. A vontade singular (FD, § 7) é a responsavel pela
unificacdo desses dois momentos, a qual se manifesta em forma de universal concreto (ou
ainda, efetivo), i. e., progredindo em direcdo a realidade finita, por isso, na figura de uma
vontade especifica que se relaciona com outras vontades. Ao concretizar-se (manifestando
no exterior aquilo que ela é em sua interioridade conceitual, quando é ideia, portanto)
mediante a cultura, ocorreu uma suprassuncao da vontade natural (tendéncias, inclinagdes),
para uma vontade particular (que visa ao bem-estar) para, entdo, num terceiro momento,
culminar numa vontade livre em si e para si, quando a vontade é consciente de suas
pulsBes, mas também consciente da racionalidade do Bem da universalidade, sendo capaz
de autodeterminar-se de acordo com os ditames da razdo especulativa. Esse € o interesse da
Ideia, como afirma Hegel, a saber, captar o préprio desenvolvimento subjacente as relacoes

entre os individuos na sociedade civil, independentemente da consciéncia que esses tenham

desse movimento do espirito em direcdo ao universal. (FD, § 187)

'O espirito, nesse contexto especifico, diz respeito & unido entre a subjetividade da moral e a

objetividade da vida ética, passagem marcada pelo movimento do conceito enquanto vontade no
aprimoramento de seu modo de ser livre. “Esse movimento espiritual — 0 qual se d& na sua
simplicidade, sua determinidade e, nessa, sua identificagdo consigo mesmo — ¢é o desenvolvimento
imanente do conceito, 0 método absoluto do conhecimento e também a alma imanente do proprio
contetido.” (Prefécio a primeira edi¢do da Ciéncia da Ldgica, p. 17).
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2.2 As instituicdes e as corporagoes

Como, exatamente, surge na sociedade dos carecimentos, esse cultivar 0 modo
de querer da vontade particular em dire¢do ao universal, possibilitando superar a condi¢ao
de “estado exterior” da sociedade civil? A superacdo dessa vontade livre menos evoluida
(de limitar-se ao querer meramente particular, considerando a universalidade meramente
enquanto meio) para uma vontade livre mais evoluida ocorre de modo gradual. O processo
inicia a partir das formas de racionalidade em geral das instituicdes sociais; mas é a partir
das corporacg0es (associagdes voluntarias) que a sociedade civil se torna, de fato, um “estado
interior” (quando todos tem um fim comum, convergente). Vejamos como esses modos de
racionalidade que surgem na sociedade civil, as quais sdo independentes do poder politico

do Estado, formam a vontade dos seus membros.

A primeira forma de racionalidade que retne, em certa medida, 0s componentes
dispersos, em razdo do individualismo, na sociedade civil sdo os estamentos. As trocas
reciprocas do sistema de necessidades implicam o surgimento de diferentes grupos
profissionais, dividindo formas trabalho de acordo com suas fungdes sociais especificas. Os
membros que compBem cada estamento escolhem por um critério subjetivo, escolha

pessoal, a qual estamento querem fazer parte; ndo sendo, portanto, algo que Ihes € imposto.

Sdo trés as formas fundamentais que compdem a sociedade civil. a) O estamento
agricola (ou substancial) é dependente das condi¢fes imediatas da natureza tais como solo,
clima para trabalhar e obter os resultados desse trabalho. E uma atividade, por isso, que
depende menos da reflexao, da autoconsciéncia e da vontade do trabalhador camponés (FD,
§ 203). b) O estamento industrial é a atividade da sociedade civil-burguesa em especial uma
vez que visa ao comércio, ao acumulo de riquezas, transformando matéria-prima em

produto de vendas. Esse estamento (dos artesdos, dos fabricantes, dos comerciantes)
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desfruta de maior autonomia em relagcdo ao estamento anterior, pois depende muito menos
da contingéncia da natureza e mais do seu esforco, reflexdo e vontade e da sua relagdo com
o trabalho dos demais. Direitos e deveres regulam tais relacdes (FD, § 204). c) Por outro
lado, o estamento social universal tem por objeto de trabalho o funcionamento publico, “os
interesses universais da situagdo social”. Administra, fiscaliza e pune 0s excessos na
vontade particular arbitraria (FD, § 205). Cada estamento esta a disposicao de ser escolhido
pelos membros da sociedade civil, de acordo com seu querer subjetivo, possibilitando que
eles se desenvolvam profissionalmente de acordo com suas habilidades e meéritos

individuais, nos limites dos direitos e deveres que lhes cabem (FD, § 206).

Os direitos e deveres, que garantem e conciliam interesses conflitantes dos
diferentes estamentos no que diz respeito as relagdes econdmicas, sdo estabelecidos e
administrados pela jurisdigcdo objetiva do direito, que garante os direitos da pessoa enquanto
tal, em sua universalidade. “O homem vale assim, porque é homem, ndo porque é judeu,
catdlico, protestante, alemdo, italiano etc.” A administragdo da justica, exercicio
independente do setor politico do Estado, ocupa-se dos direitos e deveres do setor privado.
A cultura, a formacdo do querer livre em prol do universal antes do estritamente particular
(principio valido e reconhecido universalmente, por ser uma demanda da razdo e do
pensamento sobre os costumes) é o motivador e influéncia das exigéncias da jurisdi¢cdo (FD,
8 209-10). Desse modo, ndo se tratam de quaisquer leis contingentes, mas de leis que
expressam o movimento do conceito I6gico-especulativo de vontade livre, o qual defende o
querer livre conjuntamente com as relagdes econdmicas dos componentes da sociedade
civil. Determinado estdgio do desenvolvimento da liberdade — mais precisamente, a
vontade livre particular da universalidade — € a razdo de ser das relagcbes comerciais. Além

disso, todos os individuos devem conhecer as leis. (FD, § 215)

No entanto, existe ainda a possibilidade de haver conflitos entre as
particularidades sem a mediacdo do universal, nesse sentido, se objetiva o conceito de Mal

visto na moralidade subjetiva. A lesdo a uma vontade livre, tal como um roubo, por
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exemplo, trata-se ndo s6 de um crime a uma particularidade, mas de uma lesdo a
racionalidade das leis. Cabe ao tribunal, mediante o juiz, aplicar a pena ao infrator,
restituindo e reforcando a legitimacao universal das leis. E de responsabilidade do tribunal
examinar a peculiaridade dos casos e buscar provas a fim de avalia-los justamente, i. e., de
modo imparcial, tratando a todos, sem excegdo, enquanto pessoas que tém o direito de
realizar sua vontade particular, mas que devem reconhecer como mais valoroso o principio

que afirma que todos tém esse direito.

O sistema de carecimentos, embora proporcione, em certa medida, a satisfacéo
dos individuos, € insuficiente para prover todas as necessidades da sociedade civil no que
diz respeito ao seu bem-estar. Ou seja, o sistema de relagdes de trocas se restringe ao
atendimento de uma parcela das demandas referentes as relacbes humanas em sociedade (a
saber, a econdmica). Para os demais carecimentos como salde, seguranca, construcao civil,
facil acesso aos alimentos essenciais, fiscalizagdo do mercado, educacdo etc. existe a
administracdo publica, também denominado poder de policia (hum sentido, portanto,
diferenciado do que o cotidianamente se utiliza, restrito as tarefas do soldado da forca

policial).

O desenvolvimento do conceito mostra que 0 movimento em dire¢do ao universal
deve continuar. Isto é, os carecimentos econdmicos, que se restringem ao querer particular
egoista, precisam ser suprassumidos, o que significa que o direito da particularidade
continua a ser respeitado (é conservado), mas que emerge um direito mais abrangente,
concretizando o interesse de uma nova totalidade (a social, ndo mais a econémica) e, por
isso, mais importante. “A administracdo vem a ser uma instituicao a servico da coletividade,
subtraida dos caprichos da particularidade, comegando, assim, a ‘superar’ a contradi¢do

entre a vontade moral e a atividade econdmica.” *?

> ROSENFIELD, Denis. L. Politica e Liberdade em Hegel. Sdo Paulo: Brasiliense. 1983, p. 197.
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Por outro lado, a administragdo publica € insuficiente para assegurar a realizagdo
dos fins econdmicos da sociedade civil. Ndo possui a capacidade de incentivar que todos 0s
estamentos sociais satisfacam em iguais condic@es seu bem-estar. E possivel perceber que a
sociedade civil-burguesa, tal como Hegel a compreende, é fundamentada num sistema
econdémico mercantil-capitalista, compartilhando esse fator com teorias liberais. Contudo,
esse sistema deixado a propria sorte produz excesso de riqueza e miséria, mais do que bem-
estar e estabilidade. Por isso, sdo necessarias as corporagdes, as quais sdo ‘“unidades
econdmicas e politicas, na qual o cidaddo particular encontra, como homem privado, a
seguranca de sua riqueza; ao passo que também ele sai dos seus limites a fim de exercer

uma atividade consciente para um fim ‘relativamente universal’ [...].” %

As corporagfes sdo sindicatos, associacGes que conciliam e integram a
diversidade de interesses de determinada classe profissional que compde a sociedade civil.
Por exemplo, a corporagdo dos professores representa e defende os direitos dessa sua
atividade especifica, a qual, por sua vez, contribui significativamente para a formacéo da
sociedade. Por isso, existe também a corporacdo dos médicos, dos agricultores, dos
soldados policiais e dos demais tipos de trabalho. A liberdade de cada individuo depende de
sua associacdo nessa comunidade ética, pois, nesta etapa do desenvolvimento do conceito
de liberdade, a vontade livre deve suprassumir o interesse simplesmente privado (o que é
ainda a motivacdo de profissdes informais, sem oficio especifico na industria ou, num
sentido comumente utilizado, os denominados “bicos”, que se limitam ao querer particular,
sem uma finalidade coletiva), é prestar servicos de utilidade publica, beneficiando a
universalidade da sociedade civil. “[...] O fim egoista, dirigido para o seu particular,
apreende-se e atua ao mesmo tempo, como fim universal.” Desse modo, ¢ enquanto
representante de uma corporagdo que o individuo tem “honra” profissional na sociedade

civil-burguesa. (FD, § 251-3)

** SOARES, Marly Carvalho. Sociedade civil e sociedade politica em Hegel. Fortaleza: EQUECE, 20086,
p. 155.
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Na reunido entre os membros, ocorrem reflexdes e empenhos sobre os interesses
individuais econdmicos e sobre o bem-estar de seus componentes. As corporagdes tém
como funcdo mediar a capacitacdo profissional de seus membros e, quando necesséario,
prover assisténcia a eles no que diz respeito a desemprego e a pobreza em razéo das
contingéncias nas relagcdes comerciais e das desigualdades entre as classes sociais. Devido a
esse “zelo” para com os membros € o sentimento de cooperagdo entre 0S profissionais, cria-
se um vinculo entre eles de tal forma que as corporagdes surgem aos membros da sociedade

civil como uma “segunda familia” (FD, § 252).

Sua atividade é pensar e discutir conjuntamente sobre como cada fim se
relaciona com os demais e como o agregado desses fins particulares econémicos pode ser
satisfeito de modo igualitario, fiscalizando o poder publico para que tais interesses e 0
direito de exercer o oficio sejam garantidos. Assim, 0 que eram interesses particulares
tornam-se interesses de um grupo. Nessa coletividade, onde existe um reconhecimento
reciproco de interesses, os individuos ndo se veem mais como oposi¢des, concorrentes ou
simples clientes. Se veem como individuos que tém fins particulares, ndo mais num sentido
individualista, mas fins que sdo comumente compartilhados e defendidos. Ao reunirem-se
em assembleias, no planejamento e na realizagdo de objetivos coletivos, os individuos
suprassumem a fase do conflito de interesses, evoluindo para a busca de um fim comum,

buscado por todos. (FD, § 254)

E por ser membro de uma corporagio que o sujeito pode ser considerado também
membro da sociedade civil. E considerado, nio somente enquanto membro de uma familia,
tampouco apenas enquanto membro de um contexto politico; mas também (e
principalmente) enquanto representante de uma funcdo social especifica, a saber, da
profissdo oficial que exerce. A diferenca entre esse Ultimo momento da sociedade civil em
relacdo aos anteriores € que, na corporacdo, o individuo ndo se apresenta mais como
motivado pura e simplesmente por interesses privados numa relacdo necessaria e

inconsciente com os demais membros. Se antes existia uma espécie de batalha de interesses
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privados, tornando os individuos “estranhos uns aos outros” (FD, § 238), agora, mediante as
corporagdes, os fins de uma determinada universalidade tornam-se valorizados. Em suma, a
corporagédo tem como objetivo conciliar os antagonismos das vontades particulares de modo
a dar uma nova e figuracdo a vontade livre, a saber, uma disposi¢do autoconsciente de

cultivar uma comunidade ética.

Desse modo, a sociedade civil-burguesa, a partir do sistema de carecimentos,
possibilita que os individuos satisfagam sua vontade livre particular arbitraria. Esse sistema
econdmico de “dependéncia multilateral”, por sua vez, trata-se de uma evolucdo da
particularidade para a satisfacdo da particularidade de modo universal, i. e., para a
satisfacdo de toda vontade particular. Assim, leis e instituicdes surgem para assegurar (de
modo universal) os direitos das particularidades, de modo independente de uma autoridade
politica. No entanto, é necessario evoluir para uma liberdade maior, enquanto tem seu
funcionamento motivado meramente pelas interminaveis necessidades dos individuos. Suas
relagcbes devem evoluir para um fim livremente escolhido, como exige o desenvolvimento
do conceito enquanto vontade livre em direcdo a uma “unidade” ética livre. A cultura
aparece aos individuos como um elemento “conscientizador” sobre o valor da liberdade
mediante o Bem da universalidade, sem, no entanto, excluir totalmente a vontade particular.
A administracdo publica e as corporacdes, atividades do universal na sociedade civil, ndo se
restringem a protecdo das relagcdes comerciais, surgem para visar ao bem-estar da totalidade
social. A segunda, provendo o bem-estar de grupos profissionais. Contudo, 0
desenvolvimento do conceito em dire¢cdo a uma maior liberdade necessita evoluir mais, e
isso ocorre no Estado, forma mais desenvolvida da vida ética, quando os fins particulares e

os fins da comunidade coincidem.
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Capitulo I11. A evolugao para o Estado

A evolucdo da sociedade civil para a sociedade politica, a qual nos interessa
especialmente neste trabalho, significa um novo aprimoramento da vontade livre. O Estado
¢ 0 momento no qual os individuos suprassumem o estdgio dos interesses de carater
particular. Mesmo que os direitos referentes a propriedade e demais interesses particulares
sejam respeitados, o conceito de coletividade evidencia-se como algo a ser mais valorizado.
No Estado, os individuos, motivados por sua capacidade racional, ttm a vontade que
querem ter, a saber, uma vontade livre peculiar, mais desenvolvida, que pressupde a
consciéncia da necessidade de aplicacdo de principios universais mais abrangentes. Na
organizacgdo politica, os individuos encontram condi¢Ges para realizar de modo universal
sua liberdade; o que significa uma evolucdo também no modo de convivéncia entre 0s
homens. Explicitar de que modo ocorre esse progresso em termos de liberdade na esfera do

Estado é o que nos propomos a fazer neste capitulo.

3.1 O aprimoramento da vontade livre no Estado (FD, § 260)

Hegel inicia sua caracterizacdo do Estado, na terceira secdo da Eticidade, afirmando
que o Estado e a efetividade da ideia éetica (FD, 8§ 257). Tal caracterizagdo, embasada
fortemente na argumentacdo ontologico-especulativa do filésofo em questdo, atribui a
instituicdo politica 0 mérito de realizar e concluir de modo pleno o fim a que se propde a
vida ética. Se, como visto (no Capitulo | deste trabalho), a Eticidade, em seu todo, é a
concretizacdo do processo evolutivo do conceito enquanto vontade livre percorrido na

Moralidade (subjetiva), tendo como critério o0 Bem da universalidade; é no Estado, dltimo
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momento da vida ética, que essa vontade livre deixa de ser apenas conceito para tornar-se
Ideia, i.e., se realiza. Isto é, onde o Bem (querer o beneficio da universalidade antes do
bem-estar particular) e, consequentemente, a promocéao da liberdade realizam-se de modo

mais significativo.

Desse modo, ndo € qualquer vontade que fundamenta a instituicdo politica. A
vontade que motiva o Estado € a vontade que se tornou autoconsciente da necessidade de
elevacdo do particular ao universal. Essa € a vontade substancial, a vontade livre que
percorreu todas as determinacdes da Moralidade (subjetiva) bem como as determinacdes da
familia e da sociedade civil, ciente de que s6 encontra o que procura (a liberdade ética
plena) na unidade politica; por oposicdo a diversidade no modo de querer dos individuos

enquanto membros da sociedade civil-burguesa, limitados nos seus fins egoistas. **

Por isso, Hegel defende que o Estado ndo pode ser confundido com a sociedade
civil-burguesa, pois a organizacao politica tem como fim algo mais do que a protecdo a
propriedade e a promog¢do da vontade livre particular arbitraria. Ndo sdo por essas razdes
que os individuos sdo membros da comunidade politica. O fim do Estado esta, mais do que
a sociedade civil, relacionado com a unido da vontade universal (liberdade objetiva) com a
vontade que busca seus fins particulares (liberdade subjetiva). Nesse sentido, do particular
ao universal e do conceito a ideia, cumpre-se 0 movimento necessario do espirito
especulativo que, ao se desenvolver desse modo, evolui da liberdade em si (enquanto
poténcia) para ser também para si (quando se efetiva, completa o percurso a que se destina)
% Assim, os individuos sio membros do Estado em vista de leis e principios mais
diretamente associados a vontade racional, forma de querer que suprassumiu a fase da
vontade “ensimesmada” e que pensa em termos de coletividade de modo mais abrangente

que o querer coletivo das corporacdes profissionais.

% “Nio se pode, entdo, dizer que a vontade confunde-se com uma atividade que parte de nada com o
proposito de construir alguma coisa. A vontade é substancial, ou seja, traz em si 0 percurso figurativo das
suas relagdes substanciais organizadas segundo as determinacfes ldgicas que lhe sdo proprias.”
(ROSENFIELD, Denis. L. Politica e Liberdade em Hegel. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983 p.215).

% “Essa ideia é o ser em si e para si eterno e necessério do espirito.” (FD, § 258)



58

Segundo a filosofia politica hegeliana, existe mérito na teoria de Rousseau
quando essa afirma que é a vontade coletiva dos individuos o principio fundador do Estado,
no que diz respeito ao seu conceito pensado (num sentido filosofico, por oposicdo a uma
investigacdo empirica, historica dos eventos politicos) e ndo, por exemplo, 0 medo ou a
natureza sociavel humana, como afirmaram outros pensadores. Outro fator valorizado por
Hegel é que, a partir de Rousseau, ndo existe mais uma oposicdo intransponivel entre
vontade particular e vontade geral. No entanto, o filsofo alemé&o discorda dessa teoria de
que sdo vontades arbitrarias, fundamentadas na “opinido e no consentimento caprichoso”
que motivam a instauracdo da comunidade politica. A concepcdo rousseauniana de vontade
geral trata-se da reunido de vontades isoladas e individualistas que aderem ao Estado
mediante o contrato de modo facultativo, ja que sdo vontades particulares arbitrarias. Desse
modo, 0 pacto pode ser desfeito assim que as particularidades quiserem. Hegel ndo aceita
essa versdao na medida em que ela se fundamenta no querer contingente, o que fragiliza a

legitimidade da razdo de ser da organizacao politica.

Hegel concorda que a vontade que fundamenta o principio da comunidade
politica é a vontade geral (em termos hegelianos, a vontade universal); porém é a vontade
geral que, como o filésofo diz, possui “autoridade e majestade absolutas”, a saber, a
vontade racional em si (enquanto conceito) e para si (ja desenvolvida pela vontade livre
universal). E a vontade geral que abarca ndo s6 a totalidade das vontades particulares, mas
também as vontades que visam ao querer coletivo. E a vontade coletiva, mas na sua
racionalidade, que quer autonomia no que diz respeito a vida individual (enquanto membros
da familia e da sociedade civil), mas também quer discutir e decidir sobre as
individualidades bem como sobre o Bem de todos enquanto cidaddos, que quer usufruir

direitos civis e politicos e sdo representados nas institui¢des. (FD, § 258)

Isso significa que o exercicio da liberdade se realiza na totalidade ética; mas o
que Hegel entende por liberdade nédo se trata de uma posic¢ao unilateral, que privilegia ou o
individuo particular (como a concepcédo de vontade geral de Rousseau) ou o Estado (no caso

de um Estado maximo, que se impde sobre o querer individual). A vontade racional em si e
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para si, diferentemente de uma vontade natural, impulsionada pelas inclinages ou da
vontade meramente arbitraria, que se limita ao bem-estar particular, trata-se do
reconhecimento da particularidade nas determinagfes universais. Em outros termos, a
vontade racional que Hegel defende ser o principio da organizacdo politica exige um
aprimoramento que transcende as paixdes humanas ou os fins egoistas, sendo um
desenvolvimento necessario das determinagdes da razdo especulativa. Hegel, com isso,
reforca que o Estado ndo tem seu principio justificado pelo querer contingente, mas no
principio racional do movimento do conceito. Por isso, os individuos tém uma “obrigagao

suprema” de serem membros da institui¢do politica. (FD, § 258)

Cabe a razdo especulativa examinar os fatos histéricos (o fenémeno da
organizacdo politica) e julga-los adequados ou ndo, modificando os dados empiricos
contingentes quando esses se mostram irracionais, i. e., diferentes da vontade em si e para
si, a qual € a substancia do Estado. O pensamento tedrico consciente dos individuos sobre o
conceito de Estado deve realizar-se na imediacdo histérica do mundo de modo que as leis e
as instituicdes estdo a servico da sociedade como um todo, ndo se limitando a representar o

interesse de um individuo ou de grupos isolados. (FD, § 258)

Ao afirmar que o conceito especulativo de Estado estd a servigo do todo, isso
significa considerar também a liberdade de cada uma de suas figuras. A vida privada da
familia e os interesses particulares da sociedade civil, como momentos constitutivos da
Eticidade e também como momentos da totalidade do Estado, tém seus direitos
reconhecidos como momentos necessarios do desenvolvimento da vontade livre. Isto é, a
vontade livre singular, a vontade livre particular e a vontade subjetiva (essa ultima também
se refere a vontades que envolvem escolhas pessoais, prosperidade individual, tal como uma

)36

profissdo a ser exercida na sociedade dos carecimentos)™ sdo direitos legitimos uma vez

que sdo indispensaveis para a efetivacdo da liberdade concreta (unido da particularidade

% «A vontade subjetiva é livre moralmente na medida em que estas determinagdes sdo interiormente

postas como suas e queridas por ela. Sua exteriorizacdo ativa com esta liberdade € acdo, cuja
exterioridade ela s6 reconhece como sua e s6 deixa imputar aquilo que ela soube e quis dentro de si
mesma.” (ECF, § 503).
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com a universalidade) que € o Estado.

Por sua vez, os individuos considerados enquanto membros da familia e da
sociedade civil ndo podem realizar sua liberdade plenamente quando se limitam a esses
aspectos da vontade livre; mas somente quando também sdo conscientes do fim racional
universal de suas vontades livres e agem em conformidade com essa consciéncia. Em outros
termos, se, por um lado, as peculiaridades da esfera da familia e da sociedade civil séo
necessarias para a formacdo do Estado, como o processo que precede necessariamente a
comunidade politica; por outro lado, essas duas esferas ndo alcancam ainda a
substancialidade da eticidade. As vontades livres tem de autodeterminarem-se, visando a
organizacao politica como seu fim imanente. O Estado enquanto totalidade ética (assumido
todas as configuragdes da eticidade, portanto) suprassume (conserva de modo mais elevado)
as formas de liberdade que caracterizam seus momentos anteriores. E desse modo que o

Estado é a concretizacdo da ideia de liberdade. (FD, § 260)

O Estado, em Hegel, concilia a nocdo de politica do Estado grego antigo com 0s
anseios do Estado liberal moderno®’. Isso ocorre porque se defende que é somente no
ambito pablico, social que o ser humano cumpre sua destinacéo, o individuo se vé como
membro de uma comunidade politica; mas ndo sacrifica sua vida particular para tanto. Ao
mesmo tempo, percebe a necessidade da delimitagdo dos poderes do governo, exige direitos
tais como o de propriedade e auséncia de privilégios juridicos. Isto €, tanto os assuntos
relacionados aos direitos individuais quanto aos relativos a assuntos coletivos e sociais
estdo sendo considerados na teoria do Estado hegeliana. Nesse sentido, o filésofo afirma:
“O universal, por conseguinte, tem de ser ativado, mas, por outro lado, a subjetividade tem

de ser inteiramente e vivamente desenvolvida.” (FD, 8 260 Obs.)

Desse modo, a estrutura especulativa do conceito de liberdade de Hegel aplica-se

37 <[] S6 0 estado moderno, produto do amadurecimento temporal de um principio politico, pode conter

em si o principio da autonomia individual sem deixar-se destruir por ele; ao contrario, sua poténcia
alimenta-se do exercicio individual da autonomia, do julgamento e da participagdo ativa dos cidaddos.”
(BORGES, Historia e Metafisica em Hegel. Sobre a nogéo de espirito do mundo. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1998, p. 152).
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a sua tese da irredutibilidade do Estado & sociedade civil-burguesa. A filosofia politica
hegeliana mostra que a organizacdo politica € produto do dinamismo da vontade dos
individuos, a qual (num sentido mais imediato) se desenvolveu nas determinacfes da vida
ética * e, sem abrir mdo do bem-estar de cada um, passa a querer o bom funcionamento da
comunidade social e politica. E essa vontade, que sofreu um processo de autodeterminagio
(e ndo uma vontade natural ou arbitréria) que, nesse momento de transicdo da sociedade
civil para o Estado, expressa a subjetividade dos cidaddos. E a vontade substancial do
Estado, i. e., que reflete e determina 0 modo de ser das instituicdes da comunidade politica.
Assim, desde que se acompanhe esses ditames da razdo especulativa, as leis representam, de

fato, os anseios de cada cidadao.

%8 «Num sentido mais imediato” porque o desenvolvimento da vontade ocorre desde o Direito Abstrato,
nas determinagdes da propriedade, do contrato e do ilicito, quando o individuo se realiza como pessoa ,
possuindo direitos e deveres no que diz respeito a suas relagcbes com os objetos e com as demais pessoas.
Ap0s, evolui para a Moralidade e s6 entéo, depois de completar essa “trajetoria”, evolui para a Eticidade.
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3.2 Sobre os direitos e deveres* na organizacéo estatal (FD, § 261)

Em relacdo a familia e & sociedade civil, o Estado é um poder superior, pois se
trata de um estagio em que a vontade livre ja suprassumiu a fase dos interesses privados e
particulares, tipicos das duas primeiras esferas da eticidade (respectivamente). Esse poder
diz respeito a formas de querer mais elevadas de um ponto de vista da liberdade e da
racionalidade na medida em que tem em vista o beneficio da comunidade politica em seu
todo, visando a fins mais nobres, portanto. Nesse sentido, é inegavel que a méaxima que
expressa “‘beneficiar o universal antes do particular” deva ser um poder superior em relagdo
a que expressa “beneficiar o particular antes do universal”. Na analise da moralidade
subjetiva, vimos que a primeira maxima equivale ao que Hegel chama de Bem. Desse
modo, podemos afirmar que a frase o “Estado ¢ um poder superior” — de acordo com a
filosofia hegeliana — quer dizer nada mais do que: existe uma superioridade ética no
querer, antes, 0 Bem da coletividade do que no querer antes os fins que se mantém num
plano individualista. N&o esta se afirmando que os fins egoistas ndo sejam importantes; mas
que os fins universais, que visam ao beneficio de todos, sdo mais. Essa € uma afirmacéao
completamente plausivel de um ponto de vista moral. Ninguém que utilize 0 bom senso no
seu julgamento pode negar que € melhor o beneficio de uma comunidade inteira do que o
beneficio de apenas partes dela. Assim, nada mais justo do que, a partir de um critério de
proporcdo, dizer que o poder do Estado, de beneficiar a todos, € um poder quantitativamente
(pois abrange mais beneficiarios) e qualitativamente (pois supera em termos de liberdade o
plano do mero bem-estar) superior ao poder dos individuos enquanto membros da sociedade
civil, que tém uma capacidade mais restrita de beneficiar os interesses de uma
particularidade. Assim, o governo politico tem sua autoridade legitimada para regular, a
partir desses critérios da vontade livre universal, as instituicdes da sociedade civil, uma vez

que existem contingéncias nas formas de querer dos individuos da sociedade civil que

% Todas as ocorréncias do termo ‘dever’ (sollen) sdo utilizadas, neste texto, como equivalentes a

‘obrigacdo’; pois das duas traducgdes brasileiras que foram referéncias neste trabalho, uma utiliza ‘dever’ e
a outra ‘obrigacéo’.
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podem desvirtuar seus fins universais.

O Estado, desse modo, ndo diz respeito somente a fase do “eu”, do “eu quero o
melhor para ‘mim’”, o melhor “para ‘minha’ familia”, “para o ‘meu’ grupo profissional”
(no caso, as corporagdes), pois evolui para uma representagdo do “nds” na comunidade
politica, a qual é vista, nesse sentido, como uma unidade que visa ao bem de todas as suas
partes e ndo de apenas algumas. Podemos fazer a seguinte analogia: quando vamos ao
médico, queremos que tudo esteja funcionando bem, ndo s6 o estbmago ou a perna ou a
cabeca, pois sabemos que 0 bem de todas as partes, por estarem relacionadas, € que mantém
a vida e a utilizacdo do corpo. O Estado, que considera a familia, a sociedade civil (dmbito
dos interesses particulares) e a comunidade e institui¢fes politicas (espaco para a promog¢ao
dos fins universais) 0 seu corpo, intenta preservar essas suas partes. Nesse sentido, se diz
que o Estado se trata de uma totalidade organica (FD, 8 278). Ele ndo é um simples
agregado de individuos particulares; mas uma totalidade na qual suas partes sdo
interdependentes e os fins da organizagdo politica s6 se concretizam na medida em que suas
partes se desenvolvam autonomamente. A sociedade civil, por sua vez, s6 pode ter seus
interesses legitimados devido a autoridade da organizacao politica. Desse modo, sociedade
civil e Estado estdo relacionados a ponto de um depender do outro para exercer sua

finalidade.

Assim, o desenvolvimento especulativo da liberdade exige que os individuos e a
coletividade social se autodeterminem, se desenvolvam em direcdo ao Estado. Num
primeiro momento, a oposicdo que existe entre vontade privada e vontade publica faz com
que o Estado, como o querer da universalidade por exceléncia, apareca a particularidade
como uma necessidade exterior, i. €., como algo diferente dela, que Ihe opde. No entanto, a
medida que os homens aprimoram suas vontades, a comunidade politica surge a eles como
seu fim imanente. O Estado, como autoridade em relacdo a sociedade civil, surge para evitar
que exista uma “guerra de interesses”, ndo mais entre individuos isolados, mas entre as

corporag0es profissionais isoladas.
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A sociedade civil-burguesa, que constitui 0 momento
intermediéario e, se podemos dizé-lo, 0 mais propriamente moderno da
vida ética, contém em si mesma uma contradicdo interna tal que leva a
exigéncia de sua suspencdo (Aufhebung) e consequente reconciliacéo

na unidade mais elevada que é o Estado. *°
Diferentemente de uma perspectiva liberal-contratualista que defende que o que
motiva o principio do Estado é o mero agregado das vontades particulares (0 que ndo
implica a evolugdo para a comunidade politica, pois esses tém como fim ultimo beneficiar
suas particularidades), o Estado hegeliano fundamenta-se numa evolucao ética que resulta
numa disposi¢do de unido entre as vontades. Ao ter como principio a vontade livre racional,
que s6 pode realizar-se plenamente unindo-se com as demais vontades num sentido cada
vez mais universal (i. e., mais abrangente), as instituicdes politicas aparecem como um fim

necessario. A liberdade, no sentido forte do termo, discorda, em consideravel medida, com

a vontade contingente, arbitréria. **

O Estado, desse modo, tem a funcéo de conciliar as vontades individuais com 0s
assuntos da vontade coletiva de um povo “%. Essa integracdo entre o fim substancial, que é a
organizacdo politica, com as particularidades é possivel mediante os direitos e deveres
politicos. Hegel reforca a tese de que esses dois elementos, direitos e deveres, sdo
inseparaveis um do outro numa instituicdao racional que visa a liberdade de seus membros.
Como o conceito de liberdade defendido pela concepcdo hegeliana de Estado trata-se da
defesa da satisfacdo ndo sO da particularidade, mas também (e principalmente) da
universalidade politica, beneficiando ndo s6 as partes, mas também o todo; os direitos
servem para possibilitar o bem-estar particular e os deveres, 0 Bem publico. A liberdade,

desse modo, necessita desenvolver para a totalidade.

“ CHAMMA. Verrah. Repensando o Estado moderno na Filosofia do Direito de Hegel: a heranca
contratualista e a primazia da politica a luz da liberdade substantiva. Dissertacdo de Mestrado pela
UFRGS, 2009, p. 74.

! De acordo com Thadeu Weber, em relacdo a necessidade da vontade livre resultar no Estado: “o que
Hegel estd propondo, em dultima instancia, pode ser interpretado como sendo uma conciliacdo e
identificacdo entre liberdade e necessidade. Liberdade é a necessidade de fazer o que é determinado pelo
‘substancial’, isto ¢, o Estado.” (WEBER, Thadeu. Hegel: liberdade, estado e historia. Petropolis, Vozes,
1993, p. 144)

2 «0 estado ¢ o racional, nesse sentido, por ser a instancia que permite a mediacdo dos interesses
individuais, ou seja, ndo de um ponto de vista acima deles, mas através da reflexdo deles por eles
mesmos” (PERTILLE. José Pinheiro. O Estado racional hegeliano. In: Revista Veritas, 2011, p. 53).
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Como visto no momento da sociedade civil-burguesa, os individuos tem de,
primeiramente, satisfazer os carecimentos dos outros (escolhendo uma profissao especifica,
como o exemplo utilizado do padeiro) para, entéo, satisfazer as suas necessidades, ao colher
os frutos do seu trabalho. O mesmo raciocinio se mantém no &mbito do Estado. Por
exemplo, no caso do pagamento de impostos, na mesma medida em que cada individuo tem
0 dever de reservar certa quantia de suas economias para aplicacdo e na preservacdo do
Bem coletivo: no asfaltamento de ruas, na manutencdo da seguranga, na promocao de saude
etc, cada individuo tem o direito de receber esses beneficios todos. Nesse sentido, Hegel
afirma que um escravo ndo é livre. Ele ndo € livre ndo somente porque ndo possui direitos,
mas também porque nao possui deveres legitimos. Deveres e direitos estdo unidos na
concepcdo de uma comunidade politica livre e racional, pois promove o bem-estar
particular e 0 Bem da coletividade.”® Os interesses proprios de cada um so canalizados,
aprimorados, gradualmente, nas determinacdes reguladoras da familia, da sociedade civil,
dos estamentos, das corporagdes (e assim por diante), de modo que necessariamente se

universalizam.

No entanto, € importante destacar que o desenvolvimento do conceito enquanto
vontade evolui de modo a querer essa substancialidade, se reconhecendo também nesses
deveres, que visam ao beneficio da coletividade ética. O conceito de Estado hegeliano,
diferentemente do que afirmam algumas interpretacfes, ndo se trata de uma instituicdo
opressora. Os deveres que sdo aplicados aos individuos estdo de acordo com o seu querer
livre autoconsciente que quer ndo sé satisfazer os fins egoistas, mas também os beneficios
da sua comunidade, os quais indiretamente estdo a eles (de modo individual) associados.
Em outros termos, os individuos encontram satisfacdo nos fins do Estado. Do mesmo modo

que direitos e deveres estdo unidos “numa mesma rela¢do”, particularidade e universalidade

*8 Como esclarece Thadeu Weber: [...] No Estado idealizado pelo autor [Hegel], ha uma identidade entre
direitos e deveres; o individuo tem direitos na medida em que tem deveres, e deveres, na medida em que
tem direitos. Isso significa que aquilo que o Estado exige como um dever é, ao mesmo tempo, um direito
para os individuos” (Etica e filosofia politica: Hegel e o formalismo kantiano. Porto Alegre: EDIPUCRS,
1999, p. 134).
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também precisam, em termos de liberdade politica, um do outro para se realizar. Desse
modo, os interesses particulares — nesse estagio de desenvolvimento da vontade livre —

estdo em concordancia com a “coisa publica”.

O Estado suprassume as vontades particulares e liberdades individuais (guarda-as
de modo mais elevado) no interesse da coletividade. O suprassumir ndo significa um
descaso com as particularidades (como fazem os Estados absolutistas e totalitarios); mas
sim o desenvolvimento delas em termos de liberdade na medida em que se instaura nesse
processo imanente um espirito comunitario (no sentido de querer o bem comum, o bem da
totalidade ética), o qual se reflete na constituicdo que rege as relacBes entre 0os homens.
“Elimina-se a possibilidade do surgimento do Estado totalitario e instaura-se o Estado

constitucional.” **

Por outro lado, embora sociedade civil e Estado estejam interligados, suas
estruturas ndo sdo as mesmas ja que sdo esferas distintas. As funcbes e competéncias do
Estado dizem respeito, dito de uma maneira negativa, a tudo o que ndo é (a0 menos
diretamente) de carécter particular, privado. O Estado em seu aspecto politico (numa
distincdo como sua perspectiva ética, que visa, primeiramente, ao Bem da universalidade
antes do bem-estar de particularidades) é composto de trés poderes. 1) O principe: o qual
tem o poder de decisdo final a respeito da deliberacéo e discussao dos demais poderes e tem
o0 papel de acatar a vontade livre universal da comunidade ética. 2) O legislativo: determina
as leis que sdo decididas, em ultima instancia, pelo principe, mas sdo acatadas por esse
soberano na medida em que representam o judiciario (poder da sociedade civil embasadas
nos seus interesses particulares que se desenvolvem em bens universais a partir da acdo do
legislativo). 3) O governo: “que implica a submissdo das esferas particulares e casos

individuais ao Universal” *° %6,

* WEBER, Thadeu. O Estado ético. Revista Filosofia Politica. Rio de Janeiro. Série 111. N° 5, 2003, p.
106.

*® |bidem, p. 107.

*® Apresentamos neste paragrafo uma breve descrigdo sobre as estruturas gerais e instituicdes do Estado
(FD, § 272 — 340), a fim de evidenciar o intento deste trabalho sobre a diferenca da sociedade civil para a
sociedade politica na filosofia de Hegel. Como o0 assunto que motiva este texto € o problema da relagdo
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Em suma, as competéncias e fung¢bes dos 6rgdos do poder governamental (no
caso, da monarquia constitucional) sdo apresentadas como condicdo para o bem néo sé da
universalidade, mas também da particularidade. Numa aplicacdo das estruturas da
Moralidade subjetiva podemos perceber que toda vontade livre € interessada. No entanto,
esse interesse, que inicia com uma vontade particular, se desenvolve e, @ medida que se
torna mais livre, quer também (e principalmente) o bem-estar coletivo, evolugdo que tem
como seu fim ultimo as instituicbes e o fim do Estado, instancia da universalidade por
exceléncia, onde os interesses da universalidade sdcio-politica alcangcam seu total
desenvolvimento. Assim, a relacdo entre individuos e Estado ndo é de subserviéncia
daqueles com este. Ao contrario, os individuos, a partir de uma consciéncia de comunidade
adquirida, conforme o desenvolvimento de sua vontade livre, reconhecem nas institui¢cdes
da sociedade civil e do Estado a condicdo de conquista plena de sua liberdade a partir da
nocdo de bem-publico como algo diretamente relacionada com a no¢do de bem-estar
particular. O individuo encontra sua representacdo na figura do Estado a tal ponto que 0s
interesses privados (0s quais pressupdem direitos e deveres), em determinado momento,
coincidem com o interesse publico. A particularidade ndo é anulada, justamente, porque na
organizacao politica, tal como Hegel a concebe, a unido entre particular e universal é o que

possibilita que ambos sejam realizados.

entre sociedade civil e Estado nos 8§ 187 e 260-1, em especial, a analise sobre a estrutura e os poderes do
Estado se limita a essa abordagem bastante superficial visto que ela é suficiente para nossos propositos.
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CONCLUSAO

Para esclarecer a questdo acerca da diferenca e da relacdo entre sociedade civil e
Estado de acordo com a Filosofia do Direito de Hegel, este trabalho apoiou-se na
metodologia especulativa como o fator argumentativo fundamental para examinar como
cada uma dessas esferas é compreendida pelo filésofo. O desenvolvimento do conceito
enquanto vontade livre, que se desenvolve no sentido: particular, universal e singular
(elemento esse ultimo que se trata, na verdade, de um universal mais completo do que
aquele que o antecede, pois suprassume o particular) mostrou-se um fator metodologico
significativo para 0 nosso tema. Esse processo, o qual se trata da “fébrmula” que caracteriza
a evolucédo progressiva de conquista de uma vontade cada vez mais livre (como mostrou a
introducdo da FD, visto no texto 1.1), evidencia uma teleologia em direcdo a liberdade na
obra que motiva este trabalho. Esse molde (particular, universal e singular) se aplica
também na Moralidade subjetiva (quando a vontade percebe que ha maior valor moral no
Bem, que envolve uma totalidade de vontades, do que nos fins que se restringem ao seu
bem-estar). O grande momento seguinte é quando essa experiéncia da consciéncia moral se
efetiva nas determinagfes da Moralidade objetiva (Eticidade). Em outras palavras, esse
movimento imanente do conceito em dire¢do ao universal se manifesta também no contexto

socio-politico. (Resumo correspondente ao capitulo 1)

De que modo esse movimento em dire¢do ao universal se aplica na relacdo entre
sociedade civil e Estado, mostrando que essas duas esferas sdo diferentes? Primeiramente,
a sociedade civil aparece como representante da vontade particular na medida em que o0s
individuos vivenciam uma relagdo de diversidade de interesses com os demais. A atividade
do trabalho é o meio pelo qual os individuos satisfazem suas vontades naturais de

subsisténcia e seus interesses egoistas (que visam ao bem-estar). Num segundo momento,
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no entanto, uma vez que todos querem satisfazer suas particularidades, precisando uns dos
servigos dos outros para tanto, se estabelece um sistema de relagdes de trocas que, no fim
das contas, trata-se de uma universalidade de satisfacdo dos carecimentos individuais, o
qual se objetiva em forma de leis. As leis que regem a economia de mercado representam a
vontade universal de promover o bem-estar particular. Outras formas de universalidade
surgem no interior da sociedade civil nos estamentos, nas corporac@es. Tais relagfes entre

os individuos usufruem de certa independéncia do poder politico. (FD, § 187)

No entanto, o desenvolvimento do conceito enquanto vontade que se torna
autoconsciente e busca uma liberdade mais plena continua. A evolugdo da sociedade civil
para a sociedade politica significa um novo aprimoramento da vontade livre. O Estado
representa a vontade singular (que concilia a vontade particular com a vontade universal),
sendo uma universalidade mais plena que a universalidade dos carecimentos da sociedade
civil-burguesa. A finalidade do Estado equivale a vontade coletiva, que preserva a
autonomia no que diz respeito a vida individual (enquanto membros da familia e da
sociedade civil), mas também promove discussfes e decisdes que visem ao bem-estar das
individualidades bem como sobre o Bem de todos enquanto cidaddos. A organizacdo
politica surge como uma instancia superior a esfera da familia e da sociedade civil, em
termos de desenvolvimento do conceito e de conquista de liberdade, por superar as
necessidades privadas individuais, buscando um bem maior. No entanto, ele representa
mediante leis os interesses dessas esferas. O Estado ndo pode interferir nas relacdes
econdmicas particulares dos individuos, tais como as relagcdes econdmicas ou privadas da
familia, sé pode intervir, por meio de leis, quando ac¢des particulares prejudicam o bem da
coletividade. Portanto, um Estado absolutista ou totalitario ndo se aplica ao conceito de
Estado hegeliano. Grosso modo, os poderes do Estado existem para impedir, por exemplo,
que ocorra 0 conflito de interesses nas “pequenas” universalidades da sociedade civil,

conflitos entre as corporagdes profissionais etc. (FD, 88 160-1)

Nesse sentido, a metodologia especulativa, que mostra o percurso do conceito

enguanto vontade livre, é o que fundamenta a tese hegeliana de que a liberdade se manifesta
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de modo mais pleno no Estado (devido aos seus fins universais mais abrangentes) do que na
sociedade civil. A liberdade, por sua vez, trata-se da vontade que supera 0 mero querer
arbitrério particular, de querer a todo custo satisfazer apenas seus interesses particulares, e
se autodetermina a pensar em termos de beneficio coletivo; o que ndo implica que a vontade

abandone seus interesses particulares.

O proposito de Hegel ao diferenciar sociedade civil do Estado é mostrar que a
legitimidade desse Ultimo ndo se fundamenta em pressupostos liberais de promog¢édo da
vontade arbitraria dos individuos, diferentemente da esfera da sociedade civil. Fundamentar
o Estado no querer particular arbitrario implicaria a possibilidade de evaséo dos individuos
da comunidade politica; o que € inadmissivel uma vez que isso significa recusar a
racionalidade humana e negar ao individuo o beneficio de uma vontade mais livre e de
desfrutar de fins universais. A importancia de distinguir a sociedade civil do Estado na
filosofia em questdo é justificada na medida em que confundir o Estado com a sociedade
civil significa, para Hegel, desvirtuar os fins politicos a capacidade do Estado de realizar

uma liberdade mais abrangente e mais valorosa do que aquela da sociedade civil-burguesa.
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