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PRECE

“SENHOR, que ¢és o céu ¢ a terra, que ¢és a vida e a morte! O sol éstue aluaéstueo
vento és tu! Tu és 0s Nossos corpos e as nossas almas e 0 Nosso amor és tu também. Onde
nada esta tu habitas e onde tudo esta — (o teu templo) — eis o teu corpo.

D&-me alma para te servir e alma para te amar. Da-me vista para te ver sempre no céu
e na terra, ouvidos para te ouvir no vento e no mar, e maos para trabalhar em teu nome.

Torna-me puro como a agua e alto como o céu. Que ndo haja lama nas estradas dos
meus pensamentos nem folhas mortas na lagoa dos meus propoésitos. Faz com que eu saiba
amar 0s outros como irmé&os e servir-te como a um pai.

]

Minha vida seja digna da tua presenca. Meu corpo seja digno da terra, tua cama.
Minha alma possa aparecer diante de ti como um filho que volta ao lar.

Torna-me grande como o Sol, para que eu te possa adorar em mim; e torna-me puro
como a Lua, para que eu te possa rezar em mim; e torna-me claro como o dia para que eu te
possa ver sempre em mim e rezar-te e adorar-te.

Senhor, protege-me e ampara-me. Da-me que eu me sinta teu. Senhor, livra-me de
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mim”.

Fernando Pessoa



No profundo Siléncio, de pé, intrépido na dor como nos jogos, escalando incansavelmente
um e outro pico, sabendo que a altura ndo tem fim, pendura-te sobre o abismo e canta este
orgulhoso exorcismo:

CREIO NUM DEUS GUARDA-FRONTEIRAS DE DUPLO NASCIMENTO, MILITANTE E
SOFREDOR , PODEROSO MAS NAO ONIPOTENTE, GUERREIRO DOS MAIS RECUADOS CONFINS,
IMPERADOR NO COMANDO DE TODAS AS FORGCAS DA LUZ, VISIVEIS E INVISIVEIS.

CREIO NAS MASCARAS EFEMERAS E INUMERAVEIS QUE DEUS USOU AO LONGO DOS
SECULOS E POR TRAS DE SEU FLUXO INCESSANTE DISTINGO A INDISSOLUVEL UNIDADE.

CREIO NA SUA LUTA TENAZ E INSONE PARA DOMAR A MATERIA E FAZE-LA FRUTIFICAR —
FONTE QUE DA VIDA AS PLANTAS, ANIMAIS E HOMENS.

CREIO NO CORAGCAO DO HOMEM, EIRA TERRENA ONDE O GUARDA-FRONTEIRAS COMBATE
CONTRA A MORTE.

“SOCORRO!” GRITAS, “SOCORRO!”, GRITAS E EU TE ESCUTO SENHOR.

DENTRO DE MIM, OS ANTEPASSADOS, OS DESCENDENTES, AS RACAS TODAS, A TERRA
INTEIRA OUVEM TEU GRITO COM TERROR E ALEGRIA.

BEM-AVENTURADOS OS QUE OUVEM E CORREM A LIBERTAR-TE, SENHOR, DIZENDO: “SO
EU E TU EXISTIMOS”.

BEM-AVENTURADOS OS QUE TE LIBERTAM, UNEM-SE A TI E DIZEM: “EU E TU SOMOS UM”.

E TRES VEZES BEM-AVENTURADOS OS QUE CARREGAM NOS OMBROS, SEM VERGAR AO
SEU PESO, O GRANDE, O EXTRAORDINARIO, O TERRIVEL SEGREDO:

SEQUER ESTE UM EXISTE!

Nikos Kazantzakis



RESUMO

Este trabalho apresenta a relacdo de interdependéncia entre a teodicéia da Igreja
Universal do Reino de Deus, sua pratica discursiva, suas estratégias comunicacionais, seus
paradoxos e coerécias e a mudanca das representacdes e padrdes comportamentais de seus
crentes e/ou de seus adeptos. Assim temos a temaética da religido e representacdo do mundo,
objetivando demonstrar a complexidade do fendmeno religioso em sua dupla funcéo: social e
psicoldgica. Depois temos, as caracteristicas da IURD, que a diferenciam no contexto do
neopentecostalismo, seus tragos estruturais marcantes relacionados com 0s tragos estruturais
da sociedade brasileira. Faz-se uma analise da obra de Edir Macedo O Perfil do Homem de
Deus, demonstrando os paradoxos presentes entre a linguagem textual e oral, das reunifes da
referida Igreja. Segue-se com a andlise dos depoimentos de crentes e/ou de adeptos,
verificando o processo de internalizacdo, por parte dos mesmos das estratégias
comunicacionais adotadas pela Universal, como for¢a motriz da mudanga das representacdes
e padrdes comportamentais, pelo encontro de uma estrutura de plausibilidade do mundo, ao
mesmo tempo em que se objetiva tentar esclarecer a préatica discursiva da Igreja, diretamente
relacionada com mentes individuais e grupais de carater regressivo, isto é, imediatistas,
intolerantes as frustracbes, ambivalentes, ou seja, ndo conseguindo traduzir adequadamente a
realidade, para os quais o discurso do aqui e agora se adequa.

Finalmente, aborda-se a temaética: secularizacdo, ambivaléncia e reencantamento do
mundo, utilizando-se como matriz tedrica as abordagens e concepcdes de Peter Berger e
Zygmunt Bauman, demonstrando ser o fendmeno Universal do Reino de Deus e seu vinculo
com seus crentes e/ou seus adeptos reflexo do processo de seculariza¢do que se encontra
acompanhado do reencantamento do mundo.

E uma tentativa de dar um novo enfoque ao assunto Universal do Reino de Deus, sem
prender-se por um sO6 caminho, mas mostrar-se uma abordagem diferente das opc¢des
existentes no &mbito da Sociologia das Religides.

Palavras-chave: representacdo do mundo — tragos estruturais marcantes — estrutura de
plausibilidade do mundo - carater regressivo — secularizagdo - ambivaléncia —
reencantamento do mundo.



ABSTRACT

This work presents the interdependence relationship among the teodicéia of the
Universal Church of Kingdon of God, your discursive practice, your comunicationals
strategies, your paradoxes and coherences and the change of the representations and
comportamentals patterns of your believers and/or of your followers. Thus we have the
thematic of the religion and representation of the world, aiming at to demonstrate the
complexity of the religions phenomenon in your double function: social and psychological.
Then it in the context of the neopentecostalism, your outstanding structural lines related with
the strtuctural lines of the Brazilian society. Analysis of Edir Macedo “Work the Man’s of
God Profile”, demonstrat the present paradoxes among the textual and oral language, of the
meetings of the referred Church.

It is followed by the analysis of the Universal, as driving force of the change of the
representations and comportamentals patterns, for the encounter of a struture of plausibility of
the word, at the same time in which it aims to try clearing the discursive practice of the
church, diretly related with individual minds and you group of regressive charater, that is,
imediatistas, intolerant to the frustrations, ambivalent, in other words, not getting to translate
the reality appropriately, for the ones which the speech of the “here and now” is adapted.

Finally, the thematic is approached secularizacion, ambivalence aond reenchantement
of the world, bring used as the practical head office the approaches and conceptions of Peter
Berger and Zygmunt Bauman, demonstrating to be the Universal phenomenon of Kingdon of
God and your entail with your believers and your followers the reflex of the secularizacion
process that one find accompanied of the reenchantment of the world. It is on attempt of
giving a new four of the Universal of Kingdon of God, without arresting for only one road,
but to show and approach different from the existent options in the scope of the Sociology of
the Religions.

key-words: representations of the world — outstanding structural lines — struture of plausibility
of the world — regressive charather — secularizacion — ambivalence — reenchartement of the
world.
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INTRODUCAO

A lIgreja Universal do Reino de Deus tem recebido atencdo dos socidlogos,
antropologos e estudiosos da religido. No debate sobre a Universal, encontram-se distintos
enfoques que enfatizam dimensdes diversas. Assim, estabelecem-se relagdes entre estrutura
social e representacdes simbolico-religiosas; cultura e identidade coletiva; entre religido e

politica.

A analise proposta nesta dissertacdo ¢ mais do que isto, é enfoque novo que busca
integrar enfoques parciais, que priorizam a estrutura social e as representacfes simbolico-
religiosas, bem como a relagdo entre cultura e identidade coletiva, acrescentando fatores
psicossocioldgicos a partir da teodicéia da IURD em sua forma de apresentar a fé crista,
alicercada na cura, no exorcismo e na prosperidade. Objetiva-se investigar, interpretar e
analisar os aspectos que constituem a personalidade individual e grupal de seus crentes e/ou
adeptos os quais, encontrando na Universal os elementos que possibilitam a construcdo de
uma estrutura plausivel de mundo, obtém um repertorio de a¢6es individuais e coletivas com
bases ético-religiosas que acabam por permitir modificacbes de seus padrdes

comportamentais e condutas.

Cabe salientar, no contexto desta introducdo, que utilizamos o composto “crente e/ou
adepto”, pois este nos pareceu ser o mais adequado, porque reproduz o discurso dos fi€is da
Igreja Universal do Reino de Deus, para 0s quais ser crente é ter ja passado pelo ritual do
batismo e adepto, € ndo o ter ainda realizado. Neste sentido, ndo nos pareceu temerario
atribuir-lhes indistintamente as mesmas representacdes e comportamentos, uma vez que a
Unica distin¢do realizada pelos seguidores da referida Igreja, bem como pelos dirigentes desta
vincula-se ao batismo. Em sintese, a diferenca que consideramos com relagdo ao processo de
adesdo é concernente ao ser ou ndo batizado. Pudemos constatar no decorrer do trabalho de
campo que esta diferenca nédo interfere na consolidacdo do vinculo do adepto para com a
Igreja, pois este sendo seguidor das determinacOes desta, cumprindo com suas obrigacdes,
como membro se considera. Da mesma forma, o processo de internalizagdo da pratica

discursiva e ndo-discursiva por parte destes individuos ndo deixa de se realizar.

Em nossas observagdes acerca da Universal, anteriores ao empreendimento deste

trabalho, verificamos que esta se caracteriza pela fragilidade do compromisso doutrinario por
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parte de seus pastores e dirigentes. Diante disto, a pergunta que nos faziamos constantemente
era: como e por que as pessoas aderem a uma pratica discursiva dotada de tal fragilidade?
Elementos ndo investigados anteriormente por outros pesquisadores nos pareciam relevantes
para uma investiga¢ao. Havia algo “mais” no contexto do sucesso da Universal que ndo estava
apenas restrito aos seus grandes investimentos nos meios de comunicacdo de massa. A
pergunta inicial foi se transformando em novos questionamentos:  quem,
psicossociologicamente sdo os individuos que aderem a Universal? E, no decorrer de nosso
trabalho, pudemos perceber que se vinculam a referida Igreja, individuos que parecem ter um
trago de caréater objetivo caracteristico, relacionado com a realidade da auséncia das condi¢des
materiais de existéncia e como traco de carater subjetivo dominante, um ego primario,
regressivo e, portanto, intolerante as frustracbes. Pareceu-nos que para estas pessoas O

>

discurso do “aqui e agora”, imediatista na obtencdo de bens materiais e simbdlicos os
beneficia e torna possivel a “ordem” num universo de crise existencial. A relagdo entre estas
determinacOes da realidade objetiva e subjetiva é significativa, pois a realidade em suas
contradicGes origina a necessidade subjetiva de resolucdo dos problemas prementes, através
do processo de deslocamento, a partir do qual pela internalizacdo das praticas discursivas, 0s

padrdes comportamentais tendem a ser modificados.

Ao longo de nossas pesquisas novos elementos nos surgiram, como por exemplo, a
secularizacdo tendo seu contraponto no reencantamento do mundo a partir da leitura de Peter
Berger (1985) em sua concepc¢ao acerca da problematica entre secularizacéo e plausibilidade,
relacionando a anomia, com o rompimento da conversacdo e Zygmunt Bauman (1999), em
sua abordagem sobre a modernidade e ambivaléncia, definindo esta como a linguagem, néo
traduzindo adequadamente a realidade. Pode-se perguntar: em que, nos citados aspectos as
concepcdes dos referidos autores contribuem para uma investigacdo, interpretacdo e analise

do fenbmeno Igreja Universal do Reino de Deus e seu vinculo com seus crentes e/ou adeptos?

A religido é sempre discurso internalizado (Camargo,1961). Concebemos que
investigar, interpretar e analisar a pratica discursiva e ndo-discursiva da Universal, seu
sucesso, 0 vinculo que estabelece com seus crentes e/ou adeptos ndo pode encontrar-se
distanciado das concepg¢des dos autores supramencionados na conceitualizagcdo que fazem de
anomia e ambivaléncia, respectivamente. A forma de apresentar a fé cristd por parte da
Universal em suas especificidades, seu sucesso, sua influéncia no contexto do campo religioso

nacional brasileiro aos citados aspectos, ndo esta relacionada? A pratica discursiva da



13

Universal, sua relagdo com seu publico-alvo, ndo pode ser visualizada numa perspectiva
bergeriana e bauniana na medida em que ambos autores priorizam a linguagem como forma

de “traducao” da realidade objetiva e subjetiva de individuos e grupos?

As teses destes autores, foram fundamentais como orientacdo para a nossa analise,
interpretacdo e compreensdo da complexidade da relacdo entre a Universal e seus crentes e/ou
seus adeptos, bem como permitiu elaborarmos o seguinte pressuposto tedrico: a secularizagéo,
gerando pluralismo, incertezas, desordens, desconforto e angustia, vem acompanhada do
reencantamento do mundo. E, pudemos conceber que a busca por parte dos crentes e/ou
adeptos da Universal de alternativas para suas vidas, encontra-se permeada pelo pluralismo,
pelo rompimento da conversacdo e pela ambivaléncia. E, portanto, o contexto da
impossibilidade da ordem forca motriz que permite perceber a relacdo existente entre
secularizacdo e reencantamento do mundo e, de igual maneira, por conseqiéncia nos permite
perceber o fendmeno Universal do Reino de Deus, seu vinculo com seus crentes e/ou adeptos,

no contexto do campo religioso nacional brasileiro.

Pbde-se verificar que a eficacia de uma pratica discursiva e estratégia comunicacional
como a adotada pela Igreja Universal do Reino de Deus somente poderia ocorrer no contexto
da auséncia de uma leitura adequada da realidade por parte de seus crente e/ou seus adeptos.
Da mesma forma, esta ambivaléncia revela sua armadilha: a busca do tornar-se semelhante,
segundo Bauman (1999), manifesta pelo processo de assimilagdo, o que acaba por fazer com
que individuos e grupos percam a identidade e se encontrem a mercé de personalidades fortes
e liderancas carismaticas. Assimilacdo esta que, no contexto do campo religioso incorpora 0s
pressupostos de uma sociedade de consumo, secularizada, portanto, pluralista, marcada pela
imediaticidade da aquisicdo de bens materiais e simbolicos. Esta é a complexidade existente
na relacdo da Universal com seu crente e/ou adepto, que procuramos explicitar e analisar na
presente dissertacdo. Esta complexidade constitui o traco marcante psicossociolégico do
publico-alvo da IURD, marcado pela acriticidade, emocionalidade, imediaticidade e
intolerdncia as frustraces que a pratica discursiva e ndo-discursiva da Universal em sua
forma de apresentar a fé cristd vem atender. Da mesma forma, ela representa para
significativo contingente da populagéo brasileira, principalmente os segmentos subalternos, a
construcdo de uma estrutura de plausibilidade do mundo que se havia perdido no contexto da
crise das religides tradicionais e historicas, pois 0 processo de seculariza¢do pds em colapso a

plausibilidade fornecida pelas defini¢cdes religiosas tradicionais da realidade (Berger,1985),
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realizando um processo terapéutico as avessas, artificial — porque as causas dos males séo

ignoradas — o que deve ser pesquisado em sua dimensao psicossociolégica.

Tendo como principio tedrico basico a interdependéncia entre a realidade objetiva e a
realidade subjetiva dos crentes e/ou dos adeptos da IURD, buscamos estudar o processo de
internalizacdo da prética discursiva da Igreja e as representacdes de mudanca dos padrdes
comportamentais daqueles crentes e/ou adeptos. Enfocamos os elementos da teodicéia
professada pela Igreja, através de mecanismos persuasivos e de estratégias comunicacionais,
para compreendermos, em termos gerais, a constru¢do da personalidade grupal e também das
motivacgdes psicoldgicas e projetivas para a adesdo e mudancas das condutas de seus crentes
e/lou adeptos. Destaque-se que, conforme veremos a partir do Capitulo IV e V, esta
abordagem integrada de elementos estratégicos da realidade objetiva e subjetiva dos

sequidores da IURD, ainda néo foi realizada pelos socidlogos e estudiosos da religido.

Metodologicamente, orientamo-nos pela recusa a polarizagOes interpretativas entre 0s
motivos sociais e as motivacdes psicoldgicas dos crentes e/ou dos adeptos da Igreja Universal
do Reino de Deus, porque estas se encontram dialeticamente relacionadas, uma vez que a
construcdo da personalidade individual ndo estad separada da sociedade e esta se faz e se
consolida pelo fato de que o individuo existe em relagdo com os outros. Esta postura
metodoldgica se estabelece como essencial para a analise do campo religioso nacional
brasileiro, no contexto da desregulamentacdo e da pluralidade. Contexto este que ndo permite
mais o advento de analises compartimentalizadas, polarizadas, fechadas em si mesmas e
essencialmente descritivas, uma vez que é um universo de complexidades. Esta postura
metodoldgica também nos permitiu tracar de forma aproximativa, ndo absoluta, o trago

marcante psicossociolégico do crente e/ou do adepto da Igreja Universal do Reino de Deus.

Atendendo ao objetivo dessa pesquisa de estabelecer a relacdo entre a teodicéia da
Universal e a representacdo de mudancga dos padroes comportamentais de seus crentes e/ou de
seus adeptos e determinar o traco marcante psicossociologico dos mesmos, o trabalho se
alicercou em dados e andlises constantes na literatura especializada e em fontes secundarias,
programas radiofonicos, de televisdo, da obra O Perfil do Homem de Deus, de autoria do
bispo Edir Macedo, observacao sistemética de campo, gravacdo das reunides da Universal,
entrevistas e depoimentos que possibilitassem aos crentes e/ou aos adeptos falarem de si
mesmos e de suas experiéncias fora e no Templo da Universal, na avenida Julio de Castilhos,

492, em Porto Alegre, como “ferramentas” que nos permitissem dar um tratamento
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fenomenoldgico clinico a anélise. Nossa preocupacao fundamental constitui-se, portanto, em
trabalhar interpretativamente os dados obtidos, na medida em que objetivamos tentar dar
conta da dialeticidade presente na relacdo existente entre a construcdo da personalidade
individual e processo coletivo, partindo da hipdtese de pesquisa que se constitui em ser o
sentimento de pertencimento, via espaco religioso, para individuos e grupos o elemento que
Ihes permite reconstruir, re-elaborar e ressignificar o sentimento de n&o-pertencimento
advindo do espaco social. Neste sentido, a exclusdo experenciada na sociedade, transmuta-se,

enguanto conquista no espaco religioso, em incluséo.

Os depoimentos e entrevistas constantes na presente dissertacdo, nela estdo contidos
porque sdo significativos, pois permitiram aprofundar a andlise dos elementos subjetivos
tipicos que alicercam o vinculo da Universal com seus crentes e/ou seus adeptos em sua forma
de apresentar a fé crista. Utilizamos como critério fundamental para a selecdo dos depoentes e
entrevistados o de serem frequentadores da Igreja ha mais de dois anos, periodo que manifesta
0 vinculo por parte destes individuos para com a lIgreja, concomitante com a freqliéncia aos

cultos, que se observou ser diaria.

Salientamos que as dificuldades de realizacdo deste trabalho no que tange ao contato
para obtencdo de entrevistas e depoimentos com crentes e/ou com adeptos, foram indmeras,
pois eles procuram cumprir as determinagdes dos pastores e dirigentes da Universal no
sentido de ndo fornecer informacdes sobre si e sobre a Igreja. Destaque-se que nos trabalhos
gue enfocam depoimentos dos crentes da referida Igreja este aspecto é sempre mencionado. A
mais eloquente manifestacdo contra estas determinacbes € a de Campos (1999), o qual
argumenta que se a Universal permitisse a obtencdo por pesquisadores de informagfes mais
explicitas a seu respeito, evitaria muitos pré-julgamentos. Outro fato demonstra as
dificuldades que os pesquisadores encontram junto a IURD estd no ocorrido com alunas de
graduacdo em Sociologia, da Universidade do Vale do Rio dos Sinos, que em trabalho de
campo foram detidas por certo periodo de tempo em uma sala pelo pastor Jodo Marcos na
sede da Igreja Universal em Porto Alegre, no ano de 2000, por desconfiar e discordar das

atividades universitarias.

No capitulo primeiro, o enfoque recai sobre a tematica “Religido e Representacdo do
Mundo”, abordando a complexidade socioldgica da religido, bem como a dupla fungdo desta
em sua dupla face — a psicologica e a social. Os autores fundamentais constantes deste

capitulo Durkheim, Weber, Houtart, Freud, Berger, Maduro e Bauman, demonstram cada qual
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na especificidade de suas abordagens a necessidade humana imperiosa da constru¢do de uma
estrutura de plausibilidade do mundo, na medida em que a vida humana necessita ser

justificada.

No segundo capitulo, aprofundando a tematica “Religido e Representa¢do do Mundo”
a analise recai no primeiro momento, sobre os estudos socioldgicos da religido no Brasil, com
base em dois pardmetros fundamentais: as concepgdes de Candido Procopio Ferreira de
Camargo e seus seguidores e Francisco Cartaxo Rolim. No segundo momento, realizam-se
estudos sobre o pentecostalismo e o neopentecostalismo no Brasil, caracterizando os enfoques
principais sobre os mesmos. Num terceiro momento os trabalhos de Oliva (1997), Campos
(1999) e Bonfatti (2000) séo enfocados em detalhe, pois se direcionam a analise do fendbmeno
Universal do Reino de Deus sob trés angulos diferentes e complementares: Oliva, recobrando
os elementos da religiosidade primitiva a luz da concepcdo de René Girard acerca da
violéncia e o sagrado; Campos centrando seu enfoque nas estratégias de marketing da referida
Igreja a partir dos pressupostos da Ciéncia da Religido e Bonfatti, realizando uma analise

psico-antropoldgica a partir dos conceitos junguianos.

No terceiro capitulo, apresentamos algumas caracteristicas da Universal, que
demarcam sua diferenca no ambito do neopentecostalismo, sua consolidacdo no contexto
nacional e internacional, assim como apresentamos seus tracos marcantes, relacionando-os
com os tracos estruturais marcantes da sociedade brasileira, a partir da concepcao de José 1vo
Follmann, em seu trabalho “Como funciona a sociedade brasileira” (1987) e, a identificacdo
de sua prética discursiva com o marketing de rede. Ha, também, a apresentacdo de nosso
modelo analitico tentando demonstrar os novos angulos pelos quais o fenémeno Universal do
Reino de Deus e o vinculo que estabelece com seus crentes e/ou seus adeptos podem ser
trabalhados no campo da sociologia da religido, sem nele ficar restrito, recobrando elementos

das concepcdes de Peter Berger e Zygmunt Bauman.

No quarto capitulo, analisamos a obra do bispo Edir Macedo O Perfil do Homem de
Deus (1994), buscamos verificar aspectos de coeréncia e de paradoxos do perfil proposto. Por
ocasido das observagdes sistematicas de campo pode-se perceber que a Universal prioriza a
linguagem oral em detrimento da linguagem textual o que demonstra em nosso entender os
paradoxos existentes entre teoria e pratica na IURD. Abordamos capitulo por capitulo da obra
citada. E, ao analisar as reunides, procuramos demonstrar a auséncia de um compromisso

doutrinério sélido por parte da referida Igreja, alicercando-se em interpretacdes particularistas



17

do texto biblico e detectamos os elementos dissociativos da pratica discursiva da IURD, que

investe no comparecimento as reunides para a realizacdo da contribuigéo financeira.

No quinto capitulo, procuramos demonstrar os elementos motivacionais subjetivos
de adesdo a IURD, os quais ndo se encontram dissociados do traco marcante
psicossocioldgico do seu crente e/ou adepto. Estabelecemos caracteristicas que permitem a
visualizacdo do publico-alvo da referida Igreja, o encontro de uma estrutura de plausibilidade
através desta e a construcdo de repertorios de acdes individuais e coletivas a partir da
internalizacdo da ética religiosa, facilitadora do encontro da estrutura de plausibilidade e a

mudanca de representacdo sobre padrdes comportamentais e de conduta.

No ultimo capitulo, contrastamos aspectos da teoria sociolégica apresentados no
capitulo I, com o objeto de pesquisa, buscando apreender os elementos objetivos e subjetivos
gue permitem a construcdo de um repertério ético-religioso de acdes. Portanto, os elementos
da teodicéia, se internalizados podem permitir a mudanca das representacdes e padrdes
comportamentais dos crentes e/ou dos adeptos da Igreja Universal do Reino de Deus.
Objetivamos, neste capitulo, num primeiro momento, analisar a Igreja Universal do Reino de
Deus e o vinculo que estabelece com seus crentes e/ou seus adeptos a luz dos autores
classicos e contemporaneos citados no capitulo primeiro. Num segundo momento, abordamos
nosso objeto de pesquisa a luz dos temas da secularizacdo, da ambivaléncia e do
reencantamento do mundo, retomando as concep¢Oes de Peter Berger e Zygmunt Bauman,
procurando demonstrar ser a Igreja Universal do Reino de Deus, uma institui¢do religiosa que
incorpora elementos claros da secularizagdo na construcdo de sua teodicéia e pratica

discursiva em sua forma de apresentar a fé crista.

Em sintese, o contexto do campo religioso nacional brasileiro da atualidade,
profundamente marcado pela presenca da Igreja Universal do Reino de Deus e seu vinculo
com seus crentes e/ou seus adeptos, denota que estdo ocorrendo rupturas com relagdo as
concepcdes das igrejas tradicionais e historicas, pela pluralidade das relacbes presentes no
campo social, politico, econdmico e cultural. A partir desta pluralidade, marca da
secularizacdo (Berger,1985), as referidas igrejas distanciaram-se das necessidades objetivas e
subjetivas de seu publico-alvo, levando a busca de espacos alternativos de discurso fécil, que
internalizados, porque latentes, constituem subjetivamente individuos e grupos. O eco que
encontra a Universal alicerca-se nas caracteristicas psicossociologicas de seu publico-alvo,

quais sejam: personalidades individuais e grupais regressivas, intolerantes as frustraces que
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se regem pelo principio do prazer em detrimento do principio da realidade; imediatistas na
obtencdo de bens materiais e simbdlicos; acriticas, ndo conseguindo estabelecer claramente a
fronteira entre passado, presente e futuro, para os quais o discurso do “aqui e do agora” é 0

ideal.
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1 RELIGIAO E REPRESENTACAO DO MUNDO

“[...]a religiosidade néo ¢ ,afinal, nada mais do que a intuigdo dos limites até os quais 0s
seres humanos, sendo humanos, podem agir e compreender” (BAUMAN, 1997, p.208).

O presente capitulo tem como objetivo analisar a complexidade sociol6gica da
religido, principalmente sua dimensdo de representacdo do mundo. Refletir sobre esta
tematica permite e mesmo exige ndo ficar restrito ao campo da sociologia, mas também
introduzir a andlise psicossocioldgica. Essa proposta envolve ndo apenas priorizar aspectos
institucionais, mas abordar também os crentes e/ou adeptos e o quanto sdo constituidos pela
teodicéia, pelas estratégias comunicacionais que, associadas as suas trajetorias, constroem

suas subjetividades, que se refletirdo em suas representaces e em suas praticas sociais.

1.1 A dupla funcéo da religido

A religido possui dupla funcdo: social e psicoldgica. A social da-se como forca
constituinte da coesdo e do ordenamento social, enquanto que a psicoldgica esta relacionada
com as caréncias emocionais e idealizacGes de individuos e grupos. Quando nos referimos a
funcdo social, queremos significar que é vivenciada coletivamente, através de crencas
expressas, ritos visiveis, culto exterior, cerimdnias publicas. Ou seja, é construcdo humana
que se manifesta coletivamente. E parte integrante da sociedade que a influencia e é

influenciada por ela.

A sociedade ¢ fruto das relagdes que se estabelecem entre os grupos humanos, que
buscam sobreviver em seu sentido imediato e historico. E a partir da necessidade de
sobrevivéncia imediata e historica que cerca a todos os seres humanos, que se constituem

universos de representacdes coletivas:

[...] uma espécie de realidade em segundo nivel que interpreta a realidade material, a relacdo
do homem com a natureza e as relagdes sociais, dando-lhes um sentido. E este sentido que
forma a base para os sistemas e préaticas que possibilitam a reproducdo das relagdes,
oferecendo assim, um modelo, ou quadro de comportamento para os individuos ou grupos
(HOUTART,1982, p.11).
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Houtart (1982), ao trabalhar o fenomeno religioso como uma “realidade em segundo
nivel que interpreta a realidade material”, permite verificar a significagdo do religioso,
presente também na abordagem de Berger (1985), que é oferecer um modelo, ou quadro de
comportamento para a analise dos individuos e grupos. E necesséario que todo o individuo
possua um referencial no qual possa se apoiar e estabelecer a logica de seus procedimentos e
agir dentro dos espacos de interlocucdo que lhe séo facultados no interior do contexto por ele
vivenciado. Neste sentido ele necessita de um discurso que uma vez internalizado (1) lhe
permita a construcao do referencial que para ele funcionard como guia e possibilitard a que

possa situar-se dentro dos parametros aceitos pela sociedade.

Os valores morais, éticos, culturais, as regras e as normas presentes no universo social
possuem esta funcdo, que permite aos individuos interagir e organizar seus padrdes
comportamentais dentro do estabelecido, do permitido, do aceito e ndo aceito, demonstrando
também este aspecto a caracteristica normativa do fenémeno religioso em sua fungéo social.
A religido também é um instrumento que vem atender a esta necessidade humana de circular
nos espacos de interlocucio e estabelecer a conversacdo segundo Berger (1985). E esta
conversacao que se instaura das mais diversas formas, rituais, culturais, simbdlicas, etc., que
permite o contato com a realidade exterior, no sentido da constru¢cdo de uma estrutura
plausivel de mundo. Existe, também, a outra face do humano: a interioridade, que, no dizer de
Houtart (1982), é a realidade sendo positivada a partir do processo de internalizagdo

considerando-se Camargo (1961) ou interiorizacdo se nos referenciamos em Berger (1985).

O fendmeno religioso constitui-se como condicionado e condicionante da sociedade
em sua dimensdo supra-estrutural. Condicionado por ser originario das relagdes sociais e
condicionante, na medida em que as representacdes religiosas, entendidas como o conjunto
de imagens, esquemas simbdlicos e ideais veiculados, produzem repertorios de acdes
coletivas que determinam padrdes comportamentais, os quais influirdo no contexto social
envolvente, uma vez que sdo o0s sistemas de simbolos culturais que integram a sociedade,
porque sao como um “elo”, que estabelece vinculos e padrdes que permitem o existir no
mundo objetiva e subjetivamente. Elo este que percebido por Norbert Elias (1994) (2) o fez

afirmar: “o que une os individuos ndo é cimento”.

No campo teérico da sociologia das religides autores como Emile Durkheim, Max
Weber, Peter Berger, Francois Houtart, Otto Maduro e no contexto brasileiro autores como

Candido Procopio Ferreira de Camargo, Francisco C. Rolim, Anténio Flavio Pierucci e
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Reginaldo Prandi, apontam para a significagdo de um sistema de simbolos como
impulsionadores, como forca motivacional para o agir humano sobre o mundo, para a
interacdo entre individuos e grupos e para organizacgdo interna e externa dos homens em suas
existéncias. Os simbolos religiosos e o sistema de crencas permitem ao homem interagir com
0s outros e com 0 mundo que o circunda, bem como organizar a si em sua realidade objetiva e

subjetiva.

Considerando-se aspectos preliminares, ndo parece possivel pensar o crente e/ou 0
adepto da Igreja Universal do Reino de Deus, distante das determinagdes da sociedade e da
necessidade da construcdo de um espaco de interlocucdo. A forca motivacional de sua
conduta de adesdo é a mesma que move os crentes e adeptos das demais religides, mas o que
se constata ser diferenciado no contexto da Universal é a sua forma de apresentar a fé crista e
construir um modelo de préticas que referenciam os padrdes comportamentais dos individuos
e grupos que a ela aderem, os quais acabam por construir suas subjetividades, a partir de um
universo de representacdes simbdlico-religiosas que se regem pela acriticidade e fragilidade

diante do questionamento do real.

O universo de representacfes simbdlico-religiosas da Universal do Reino de Deus,
aprova e ratifica os padrbes comportamentais aceitos pela sociedade e restringem a
manutencdo das antigas condutas religiosas tradicionais (3) contrarias ao modelo sécio-
religioso. Neste sentido verifica-se uma forma de reorganizacdo pela préatica discursiva
adotada, das condutas dos individuos a partir de suas subjetividades, na medida em que a
realidade em segundo nivel é reflexo da internalizacdo ou interiorizacdo do mundo social, do

mundo externo.

A Igreja Universal tem, de alguma forma, conseguido realizar mudancas dos padrdes
comportamentais de seus crentes e/ou adeptos, na medida em que, seguindo-se a Otica
bergeriana, trabalha em sua pratica discursiva com a diminuicdo da tensdo sempre existente
entre uma identidade social (exterior) e uma identidade apropriada pelos individuos a partir do
estabelecimento de vinculos para com a Igreja, contribuindo, portanto, com a mudanga das

representacdes que individuos e grupo fazem de si e de seu contexto vivenciado.

1.2 O olhar dos cléssicos diante de um fenémeno contemporaneo e dos contemporaneos

diante de um fendmeno cléssico.
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A abordagem teorico metodoldgica funcionalista, que concebe a sociedade como um
sistema de partes concatenadas, realizada por Durkheim, mantém sua atualidade, na medida
em que relaciona as determinacGes do contexto social e a construgdo de um universo
simbolico de representacdes religiosas. Durkheim, em sua obra “ As Formas Elementares da
Vida Religiosa (1989)”, estabelecendo a significagdo de um sistema de crengas, néo
admitidos somente em nivel individual mas coletivo demonstra o elo de ligacdo entre os
individuos e a constituicdo de praticas idénticas, construindo uma sociedade, uma unidade, ou

seja, uma igreja. Diz o referido autor:

As crengas propriamente religiosas séo sempre comuns a determinada coletividade que faz
profissdo de aderir e de praticar os ritos ligados a elas. Elas ndo sdo apenas admitidas a titulo
individual, por todos os membros dessa coletividade; sdo coisas do grupo e constituem a sua
unidade. Os individuos que a compdem se sentem ligados uns aos outros pelos simples fato de
terem uma fé comum. Uma sociedade cujos membros estdo unidos pelo fato de conceber, da
mesma maneira, 0 mundo sagrado e suas relagdes com o mundo profano, e de traduzir essa
concepgao comum em praticas idénticas é o que se chama de igreja (DURKHEIM, 1989,p.75).

A igreja se consubstancia a partir das determinacGes da realidade social. Na parte final
da “ Origem das Crencas Totémicas”, constante da referida obra, Durkheim afirma ter sido a
religido que permitiu ao homem estabelecer conexdes, nexos internos entre a realidade, na
esséncia de sua concretude, a ciéncia e a filosofia. Constata que a religido somente pdde
desempenhar esse papel na medida em que “é coisa social”. A apreensdo do real, segundo o
referido autor, estd no pensamento coletivo, ou seja, na superexcitacdo das forcas intelectuais,
gue sendo somente possivel na e pela sociedade, demonstra o carater social da religido. Assim
estabelece influéncia enquanto pensamento coletivo internalizado por individuos e grupos, a

partir de praticas, ritos, normas, mitos e simbolos.

A definicéo de religido construida por Durkheim estabelece seu carater eminentemente
coletivo, social, ao afirmar que: “[...] uma religido é um sistema solidario de crencas
seguintes praticas relativas a coisas sagradas, ou seja, separadas, proibidas; crencas e

praticas que unem na mesma comunidade moral, chamada igreja, todos os que a ela aderem”

(DURKHEIM, 1989,p.79).

A abordagem durkheimiana permite que se parta do principio de que as estruturas

objetivas da realidade social configuram representac@es simbdlicas e religiosas. Neste sentido,
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ndo considerar as estruturas objetivas da realidade como fator determinante do
desenvolvimento de uma ética e pratica religiosa, significa desconsiderar o fenémeno
religioso como fato social, que possui as caracteristicas de coercdo, exterioridade e
generalidade, ao mesmo tempo em que também significa desconsiderar a estrutura social
como fonte geradora de especificos esquemas de pensamento e, consequentemente, de acao,
da mesma forma que permite ignorar o pressuposto tedrico da natureza social das acOes

consideradas estritamente como individuais.

A qualidade sagrada das crencas, dos ritos, mitos e simbolos religiosos, efetivam-se
enquanto tal, através da reacdo coletiva de um determinado grupo social. Em outras palavras,
0s homens adquirem suas idéias religiosas e constroem suas representacdes, numa sociedade
ja estruturada, em determinado contexto socio-historico. Durkheim é claro ao apontar para

este aspecto:

[...]a religido, longe de ignorar a sociedade real e de abstrai-la, reflete a sua imagem; ela
reflete todos 0s seus aspectos, também os mais vulgares e 0s mais repelentes. Tudo ai esta e se,
no mais das vezes, vemos 0 bem imperar sobre o mal, a vida sobre a morte, as poténcias da luz
sobre as poténcias das trevas, é porque a coisa ndo se da de maneira diversa na realidade.
Porque se a relagdo entre essas forcas contrarias fosse invertida, a vida seria impossivel; ora
de fato ela se mantém e tende até a se desenvolver (DURKHEIM, 1989, p. 498).

O referido autor, no item | da conclusdo de obra, demonstra a significagdo do sistema
de simbolos culturais na vida de individuos e grupos, necessaria a existéncia humana em sua

realidade objetiva e subjetiva. (4) S&o significativas as palavras de Durkheim:

Mas os crentes, isto €, os homens que vivendo a vida religiosa, tém a sensacdo direta do
que a constitui, objetam que essa maneira de ver ndo corresponde a experiéncia cotidiana.
Sentem com efeito, que a verdadeira funcédo da religido ndo é nos fazer pensar, enriquecer
nosso conhecimento, acrescentar as representacdes que devemos a ciéncia, representagdes de
outra origem e de outro carater, mas nos fazer agir, nos ajudar a viver. O fiel que comungou
com o seu deus ndo é apenas homem que vé verdades novas que o incrédulo ignora: é homem
que pode mais. Ele sente em si forca maior para suportar as dificuldades da existéncia e para
vencé-las. Estd como que elevado acima das misérias humanas, porque esté elevado acima de
sua condicao de homem; acredita-se salvo do mal, alids, sob qualquer forma que se conceba o
mal. O primeiro artigo de qualquer fé é a crencga na salvacao pela fé. Ora, ndo se vé como
uma simples idéia poderia ter essa eficacia. Uma idéia, com efeito, é apenas um elemento de
noés mesmos: como poderia conferir poderes superiores que temos por nossa propria
natureza? Por mais rica que ela seja em virtudes afetivas ndo poderia acrescentar nada a
nossa vitalidade natural; porque ela ndo pode sendo desencadear as forgas emotivas que estdo
em ndés, nao pode cria-las nem aumenta-las. Do fato de representarmos um objeto como digno
de ser amado e procurado ndo segue que nos sintamos mais fortes; mas € preciso que desse
objeto emanem energias superiores aquelas de que dispomos e, além disso, que tenhamos
algum meio de fazé-las penetrar em noés e de integra-las a nossa vida interior
(DURKHEIM, 1989, p. 493-494)[grifo nosso].
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Ao referir-se a significacdo do culto, Durkheim o considera como instrumental do qual
individuos e grupos se apropriam e estabelecem repertorios de acdes coletivas. Desta forma, o
culto expressa sua eficacia de maneira objetiva e subjetiva. (5) E no espaco do culto que se
manifestam os tragos estruturais marcantes dos universos sociais (6), na medida em que é o
instrumento, no qual a consciéncia coletiva em sua objetividade expressard a relacdo de
interdependéncia com as relagbes que os homens estabelecem na sociedade, criando e

recriando sua fé.

Se na abordagem socioldgica da religido de Durkheim, ha a consciéncia coletiva como
elemento objetivo que estabelece a logica das agdes entre os homens, Max Weber (7) em sua
andalise do fendmeno religioso, ndo esta restrito ao tratar deste fendbmeno em sua esséncia as
determinacbes do social sobre o individual, mas objetiva partir do individuo com suas
vivéncias, com suas representacdes, uma vez que sdo os individuos que em interacdo
estabelecem “sentidos”, atribuem significados as coisas do céu e da terra. Weber faz um
caminho diferenciado do de Durkheim, inter-relacionando realidade subjetiva e realidade
objetiva. Portanto, em Weber, o sentido compartilhado das acdes é a mola propulsora da
construcdo de um repertorio de acdes coletivas, determinante das condutas e dos padrbes

comportamentais de individuos e grupos, crentes e /ou adeptos de toda e qualquer religido.

A énfase weberiana no sentido das acGes, em comparacdo com a abordagem
sociologica de Durkheim, resgata o individuo como um ser em interacdo. Em Weber, ndo sdo
puramente as determinacgdes externas que movem as condutas de individuos e grupos, mas a
forma como estes as recebem, compartilham e as reorganizam dentro de si construindo um
sentido légico para o seu agir e estar no mundo. Este processo que permite o estabelecimento
de uma légica que dota de sentido as existéncias, encontra-se no olhar de Weber relacionado
com a tipologia da agdo — racional com relacdo a fins, racional com relacdo a valores, afetiva
e tradicional. (8) Segundo Weber (1992) (9), as acOes que se originam por motivacoes
religiosas ou mesmo magicas, sdo mesmo em sua forma mais elementar, agdes racionais,
porque possibilitam uma atuacdo segundo meios e fins com base em regras e normas que se
consolidam na experiéncia de uma vida cotidiana, predominantemente marcada pelas

condi¢Bes materiais de existéncia, ou seja, marcadas por sua natureza econdmica.

Weber alerta para o fato de que sobre o elemento méagico, considerado por muitos,
como fora do espaco da racionalidade perpassa uma logica, uma acgdo racional com vistas a

um fim determinado. Neste sentido o aparentemente irracional carrega consigo em esséncia
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uma racionalidade que se expressa na agdo social. O pensamento weberiano, objetivando
interpretar o sentido das a¢@es, procura investiga-los e analisa-los, uma vez que nenhuma agdo
humana pode ser compreendida sem a presenca de um nexo causal para a sua existéncia. Este
¢ um alerta significativo de Weber, quando se busca compreender o campo religioso da
atualidade como um espago da permanéncia da irracionalidade. Irracionalidade esta que é
aparente. Os fendmenos religiosos da atualidade ndo estdo determinados unicamente por
acOes irracionais, mas por uma logica objetiva e subjetiva, na medida em que nenhuma acgéo

humana da-se ao acaso dos gestos.

A ética religiosa atrai para si 0 que podemos denominar de elementos do espacgo
concernente ao ndo religioso. A ética religiosa pode ser vista como legitimadora das condutas
e acdes nao-sacrais, que por sua vez podem ou ndo estabelecer modificacdes na estrutura
social. Neste sentido, a racionalidade contida de forma inclusive sub-repticia nas acdes
religiosas ou madgicas, segundo Weber, funciona como forga motivacional das condutas de
individuos e grupos. O autor avalia 0 quanto a constituicdo de uma ética religiosa acaba por
orientar o estilo e a conduta de vida. Salienta para a relacdo de interdependéncia existente
entre o sagrado e o profano, na medida em que o sagrado pode promover beneficios e éxitos

ao profano e vice-versa.

A relagido existente entre realidade social e fendmeno religioso implica, no
pensamento weberiano, a construcdo de uma teodicéia, isto €, 0 conjunto de explicacdes que
acabardo por resolver as contradicBes existentes no contexto social mais amplo, ou pelo
menos, dar-lhe sentido. A teodicéia é uma proposta de racionalizacéo religiosa do mundo, € o
elemento que explica e possibilita estabelecer um elemento légico que dota de significacdo
aos fatores aflitivos e conflitivos presentes na realidade concreta vivenciada pelos homens,
constituindo suas subjetividades. As motivacoes religiosas de individuos e grupos estariam a

dar fundamentacdo as orientacdes que 0s grupos sociais estabelecem em seu estar no mundo.

A teodicéia se constitui como forga motivacional, do ponto de vista dos atores sociais
que revestiria de sentido, de significacdo as acfes destes mesmos atores. Consequentemente, a
conduta dos homens em diversos contextos sociais e historicos, s6 pode eficazmente ser
compreendida, na medida em que se possa investigar, analisar e interpretar as concepcdes que
estes mesmos homens possuem de seu estar no mundo. O caminho que aqui se realiza é

perceber-se a relacdo individuo e sociedade sem polariza¢Ges, proposta realizada por Weber
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em sua concepcdo sociologica na medida em que toda individualidade se constitui e se

potencializa no contexto das estruturas sociais com as quais o individuo interage. (10)

Segundo Weber, é a partir do monoteismo que podemos pensar na constituicdo do
problema da teodicéia, relacionado com o poder de Deus, com os problemas de relagdo entre
Deus, o mundo e 0 homem. Segundo o autor, a questao da ética religiosa consubstanciada na
existéncia de um Deus ético, onipotente e portador da verdade estabelece normas e regras que

“possuem conseqiiéncias praticas para as condutas” de individuos e grupos. (11)

Weber estabelece a espinha dorsal de toda e qualquer religido: a presenca de
elementos méagicos; a auséncia de um fazer divino ativo no governo pessoal e providente do
mundo, porque nas concepcOes religiosas, Deus ndo € o governante do mundo do homem,
mas do seu mundo que engloba o homem; o ndo distanciamento entre Deus e 0 homem e a

condenacéo do endeusamento do homem como um crime diante de Deus.

Weber em sua abordagem destaca o que denomina a nostalgia pela salvacdo, uma vez
gue esta traz consigo conseqiiéncias praticas para a determinacao das condutas de individuos e
grupos. Esta nostalgia é forca motivacional para o estabelecimento de modos de vida, que
sistematiza a vida pratica orientando-a por valores unitarios, o que denomina de
“sistematizagdo religiosa do modo de vida”. O objetivo e o proprio sentido deste modo
especifico de viver e ter para si determinado comportamento através de uma ética religiosa,
podem dirigir-se com determinacdes para a transcendéncia ou podem estar centrados neste

mundo. Nos dizeres do autor:

La esperanga de salvacion tiene las mas amplias consecuencias para el estilo de vida
cuando la salvacion proyecta ya de antemano en este mundo su sombra o transcurre como
acontecimiento interior dentro de este mundo. Por conseguinte, cuando vale como
santificacion puede aparecer entonces como un proceso paulatino de purificacion o como un

subito cambio del modo de sentir ( metanoia), como un “renascimiento” (WEBER,1992, p.
419).

Salvacdo e renascimento encontram-se em relacdo de interdependéncia na
compreensdo do religioso e das subjetividades. A busca e encontro do renascimento em suas
diversas formas, sejam quais forem desde que internalizadas pelos individuos fazem com que
estes incorporem, segundo Weber um “estado de espirito imprescindivel para a salvagao
religiosa, que o individuo se apropria e confirma em seu modo de vida”, aspecto este

caracteristico das religides de salvagdo.
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Comparando as abordagens da religido na obra de Durkheim e Weber, é significativo o
alerta realizado por Peter Berger (1985), na visualizagdo da concepcdo weberiana e

durkheimiana do homem e da sociedade, quando aponta que:

[...] elas tm em vista, respectivamente, o fundamento subjetivo e a facticidade objetiva do
fendbmeno social, ipso facto apontando para a relagdo dialética da subjetividade e seus
objetos. Além disso as duas formas de compreensdo somente sdo corretas em conjunto. Uma
énfase do tipo weberiano na subjetividade somente leva a uma distorcdo idealistica do
fendbmeno social. Uma énfase do tipo durkheimiano na objetividade somente leva a reificacao
socioldgica...(BERGER, 1985, p. 16).

Uma questdo se faz necessaria: como compreender a acdo humana diante do religioso,
se ndo compreendermos 0S preceitos que a regem e que a fundamentam, bem como as

circunstancias concretas que com ela estdo interagindo?

Francois Houtart (1994), em sua abordagem da religido, fornece elementos que
permitem integrar a abordagem durkheimiana e weberiana, na medida em que percebe a
religido no ambito das idealizacdes, ou seja, das representacdes atraveés das quais 0S seres
humanos visualizam o seu mundo e a si mesmos. Estas representacdes sdo expressao de um
trabalho intelectual que a mente humana realiza sobre a realidade objetiva, para interpreté-la.
Neste sentido, a religido € uma forma de interpretacdo da realidade, que por sua vez abastece
de sentido a realidade subjetiva. Esta interpretacdo que as representacdes possibilitam se
fazem na concretude das existéncias dos atores sociais. A religido, portanto, segundo Houtart
(1994) é uma das representacdes que 0 homem faz do mundo e de si mesmo, que possui como
especificidade fazer referéncia ao sobrenatural. A leitura religiosa do mundo permite resolver,
solucionar, elucidar as contradi¢des existentes na realidade. Diz o referido autor: “Quando a
contradicdo ndo pode se resolver no campo do real, procura uma solu¢do no campo do
simbdlico. Uma contradicao né@o pode ficar sem ser resolvida: esta é uma lei fundamental no
pensamento e atua¢do humanos” (HOUTART,1994, p.16). Neste sentido, o fendmeno
religioso, constituinte da consciéncia coletiva, conclui Houtart (1994) expressa “uma forma de
apropriacéo subjetiva da realidade objetiva”. A crenga ndo se encontra dissociada de um

sentimento de impoténcia diante do mundo objetivo da realidade.

O conceito que Houtart (1994) estabelece de auséncia de reciprocidade, enguanto
auséncia de uma relacdo igualitaria entre os atores sociais € fonte causal de frustracdes e
acaba por estabelecer entre os grupos sociais, uma forma especifica de leitura religiosa do

mundo, uma explicacao e legitimacéo religiosa da relagdo social. Em outro sentido, a leitura
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religiosa, no contexto da auséncia de reciprocidade entre os atores sociais, acaba por permitir
a reconstrucdo da estrutura plausivel de mundo a qual se refere Berger (1985).

A abordagem de Freud assume significacdo na analise do fenémeno religioso, pois o
valor especial das idéias religiosas, encontra-se relacionado com a condi¢cdo de desamparo
vivenciada por individuos e grupos. Faz-se necessario que através do religioso se processe a
ressignificacdo do mundo, a conversdo da impoténcia sentida em forca e poder preenchendo,
através desta substituicio o vazio da existéncia humana porque permite explicar o
inexplicavel, a fraqueza e desamparo humanos, principalmente, segundo o referido autor,
diante da “morte que nos dissolve”. Freud, com seus pressupostos tedricos, ndo pode estar
ausente na andlise dos fendmenos religiosos, na medida em que concebemos, como o concebe
Peter Berger (1985), em sua andlise socioldgica da religido, que ndo nos encontramos mais
diante de um problema puramente de ordem cdsmica, mas também de um problema de ordem

existencial e psicoldgica.

Em sua obra Totem e Tabu (1974), Freud procura demonstrar que 0s sistemas de
pensamento, as representacoes dirigidas por concepcdes de homem e de mundo acabam por
dar unidade a percepcao fragmentaria da vida humana, ou mesmo da visdo que o homem
possui de si mesmo, bem como combate o sentimento de impoténcia humano frente ao
mundo natural e a0 mundo social. Ele estabelece que, se nos encontramos dispostos a aceitar
0 processo de evolucdo da forma com que 0 homem visualiza o universo, do animismo, para o
religioso e do religioso para o cientifico, marcado pela onipoténcia de pensamentos, ndo seria
dificil a constatacdo das vicissitudes dessa onipoténcia na visualizacdo das fases referidas. O
autor demonstra a caracteristica de cada uma dessas fases e 0os deslocamentos (12) realizados

pelos seres humanos.

Freud, na psicologia, e Durkheim, na sociologia, permitem a inclusdo do processo de
deslocamento, numa andlise dos fendmenos religiosos. Deslocamento, ndo somente restrito a
concepgdo psicanalitica implica uma concepcédo de transporte, de substituicdo de um lugar por
outro, sem que se altere a integridade do objeto. Considera-se este aspecto significativo para
analisar a explosédo de religiosidade presente no campo religioso nacional brasileiro, esta
busca de reencantamento do mundo a partir de um universo potencialmente secularizado, na
proporcdo em que o objeto Deus ndo se altera, em sua onipresenca, onisciéncia e onipoténcia,
alteram-se sim, as formas de expressdo de religiosidades e vinculos para com Ele. Aponta

Freud para 0s seguintes aspectos:
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Na fase animista, os homens atribuem a onipoténcia a si mesmos. Na fase religiosa,
transferem-na para os deuses, mas eles proprios ndo desistem dela totalmente, porque se
reservam o poder de influenciar os deuses através de uma variedade de maneiras, de acordo
com os seus desejos. A visdo cientifica do universo ja ndo d& lugar para a onipoténcia
humana; os homens reconheceram a sua pequenez e submeteram-se resignadamente a morte e
as outras necessidades da natureza. Ndo obstante, um pouco da crenca primitiva na
onipoténcia ainda sobrevive na fé dos homens no poder da mente humana, que entra em luta
com as leis da realidade (FREUD, 1974, p.111).

Freud, alerta para o fato de que a fase religiosa, vivida pelo homem, se constitui na
fase da escolha do objeto, cuja caracteristica é a ligacdo da crianca com os pais (Freud,1974).
E significativo este aspecto assinalado pelo autor, na sua visdo e concepcdo do religioso.
Estabelece a relacdo de dependéncia, entre a constituicdo da religiosidade humana e o estagio
infantil da existéncia humana, no sentido da busca de amparo diante das contradi¢es e dos

problemas inexoraveis da vida.

O objeto Deus transforma-se no grande pai protetor do ser adulto. No imaginario
coletivo, “Deus ¢ pai” e ndo o € por acaso, ha no fundo caréncias humanas que necessitam ser
atendidas pelas representacfes deste imaginario, que segundo o autor, nao estd distante da
crianga que fomos. Da mesma forma, afirma que: “Os espiritos e os demodnios, [...] sdo
apenas projecbes dos proprios impulsos emocionais dos homens. Ele transforma as suas
catexias emocionais em pessoas, povoa 0 mundo com elas e enfrenta seus processos mentais

internos novamente fora dele proprio” (FREUD, 1974, p.115).

A apropriacdo subjetiva da realidade objetiva ndo se processa sem que 0 homem se
encontre diante de recursos psicossociais que lhes permitam efetuar de alguma maneira o
deslocamento da sensacdo de impoténcia diante do mundo, diante do outro, diante, enfim, do
mundo da vida, em onipoténcia. (13) Faz-se necessario deslocar os aspectos da dura realidade,
para que a vida continue a ser vivida. Neste sentido a religido exerce esta funcéo e realiza
este processo, tornando plausivel a realidade e retirando do estar no mundo humano a
sensacdo de uma auséncia de regularidade, estabelecendo uma ordem num universo de
contradi¢cdes. H& uma forga motivacional no fendmeno religioso essencialmente emocional,
psiquica, portanto, subjetiva, ndo desligada do contexto social e historico vivenciado pelos
individuos e grupos. A posse interna de uma verdade que se configura numa crencga, parece

restabelecer a seguranca interna diante do existir. (14)
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O conceito de projecdo utilizado por Freud a partir de 1895 é significativo, pois
demonstra 0 mecanismo de defesa pelo qual o sujeito projeta num outro sujeito ou num objeto
desejos que provém dele, cuja origem ele desconhece, atribuindo-os a uma alteridade que lhe
é externa. Pode-se pensar a significacao da religido para individuos e grupos sem seu aspecto

projetivo? Freud em “O Futuro de Uma Ilusdo” aponta:

Quando o individuo em crescimento descobre que estd destinado a permanecer uma
crianca para sempre, que nunca poderad passar sem protecdo contra estranhos poderes
superiores, empresta a esses poderes as caracteristicas pertencentes a figura do pai; cria para
si 0s proprios deuses a quem teme, a quem procura propiciar € a guem, ndo obstante, confia
sua prépria protecdo. Assim, seu anseio por um pai constitui um motivo idéntico a sua
necessidade de protecdo contra as conseqiiéncias de sua debilidade humana. E* a defesa
contra o desamparo infantil que empresta suas feicBes caracteristicas a reacdo do adulto ao
desamparo que ele tem que reconhecer — reagdo que é, exatamente, a formacéo da religido
(FREUD, 1978, p.102).

Freud, em sua obra Analise de Grupo e Psicologia do Ego (1976), clarifica a relacao
existente entre psicologia individual e psicologia social, estabelecendo entre as duas
psicologias” uma relacdo de interdependéncia. Trabalha aspectos importantes que
demonstram a constituicdo da mente grupal. Contéagio, sugestionabilidade sao significativos.
Aponta o autor seguindo em sua analise 0s pressupostos tedricos de Le Bon que: “Num grupo,
todo sentimento e todo ato sdo contagiosos, e contagiosos em tal grau, que o individuo
prontamente sacrifica seu interesse pessoal ao interesse coletivo. Trata-se de aptidao
bastante contraria a sua natureza e da qual um homem dificilmente é capaz, exceto quando

faz parte de um grupo” (FREUD, 1976, p.20).

Recorda a concepcdo de Le Bon, de que:

O desaparecimento da personalidade consciente, a predomindncia da personalidade
inconsciente, a modificagdo por meio da sugestdo e do contagio de sentimentos e idéias numa
direcdo idéntica, a tendéncia a transformar imediatamente as idéias sugeridas em atos, estas
vemos sao as caracteristicas principais do individuo que faz parte de um grupo. Ele ndo é mais
0 mesmo, mas se transformou num autdbmato que deixou de ser dirigido pela sua vontade (LE
BON apud FREUD, 1976, p. 20).

Com relacdo a afirmacdo de Le Bon, Freud, argumenta que: “[...] as duas ultimas

causas pelas quais um individuo se modifica num grupo (o contagio e a sugestionabilidade),
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ndo se encontram evidentemente no mesmo plano, de uma vez que o contdgio parece, na

realidade ser uma manifestacdo da sugestionabilidade” (FREUD,1976, p.20).

As expressdes coletivas de religiosidade demonstram a sugestionabilidade e sua
manifestacdo, o contagio, na medida em que o que se pode visualizar € uma reacdo mecanica,
ou que se manifesta mecanicamente a um objeto ou a uma ordem, sem a participacdo ativa da
vontade. Neste sentido, o individuo no grupo fara o que querem que ele faca, sua acdo esta

determinada por outrem — grupo.

Outro aspecto significativo salientado por Freud, que permite de melhor forma
visualizar as questdes que se encontram intrinsecamente propostas nos fenémenos religiosos €
0 poder méagico das palavras, ou seja, o poder que as palavras adquirem quando expressas no
grupo. Ha diferenciacdo entre as palavras ditas aos individuos isoladamente e o poder que

elas adquirem quando ditas em grupo e para o grupo. Freud aponta que:

Um grupo ainda esta sujeito ao poder verdadeiramente magico das palavras que podem
evocar as mais formidaveis tempestades na mente grupal, sendo também capaz de apazigua-
las. A razdo e os argumentos sdo incapazes de combater certas palavras e formulas. Elas sédo
proferidas com solenidade na presenca dos grupos e, assim que foram pronunciadas, uma
expressao de respeito se torna visivel em todos os semblantes e todas as cabecas se curvam.
Por muitos sdo consideradas como forgas naturais e como poderes sobrenaturais (FREUD,
1976, p. 26).

Todo o grupo encontra-se unido em torno de suas identificacGes, necessidades e
motivacdes ou certo grau de influéncia reciproca. Aponta Freud para uma condicdo que deve
ser satisfeita antes que uma multiddo se constitua num grupo em sentido psicoldgico.(15) Esta
condicdo a ser satisfeita esta relacionada com o que o autor denomina de homogeneidade
mental, que parte do interesse comum com relagdo a um dado objeto, influenciada por uma
correspondéncia emocional com o mesmo, que funciona como forga motivadora das
influéncias reciprocas que se estabelecem. A mente grupal, o grupo em sentido psicologico

fica entdo solidamente constituido.

Freud também alerta para a significacdo que assume a emoc¢do no interior de um
grupo. A emogéo produz efeitos nas individualidades. Demonstra o autor que no contexto do
grupo as emocdes sdo intensificadas em grau méximo, emocéo esta que individualmente néo
se ousa atingir, porque 0 grupo exerce protecdo para 0 exercicio desta emocdo. Este € um
elemento especifico dos grupos em sentido psicoldgico, mais explicitamente da mente grupal.
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Na sociologia de Peter Berger, encontra-se uma abordagem de cunho dialético e
psicossociologico da religido, porque centrada na inter-relagdo homem e sociedade, ou seja,
na interacdo entre acdo pessoal e estrutura social, onde o fundamento objetivo é determinante
do fundamento subjetivo das acdes e vice-versa. Berger estabelece, em sua analise, uma inter-
relacdo entre trés fatores: a exteriorizacdo, que deve ser entendida como a continua efuséo do
ser humano sobre 0 mundo, quer via atividade fisica, quer na atividade mental dos homens; a
objetivacdo, entendida como a conquista por parte dos produtos dessa atividade (fisica e
mental) de uma realidade que se defronta com os seus produtores originais como facticidade
exterior e distinta deles e, a interiorizagdo como a reapropriacdo dessa mesma realidade por
parte dos homens, transformando-a novamente de estrutura do mundo objetivo em estruturas
da consciéncia subjetiva (Berger,1985), as quais irdo manifestar a construcdo de um universo

de representacOes simbolicas com caracteristicas especificas de um dado contexto social.

A interacdo existente entre estes trés fatores é expressa por Berger, da seguinte forma:
“E através da exteriorizacdo que a sociedade é um produto humano, é através da objetivacdo
que a sociedade se torna uma realidade sui generis. E através da interiorizagdo que o homem
¢ um produto da sociedade” (BERGER, 1985, p.16). O homem produz a si mesmo no mundo,
ndo somente em termos de sua realidade objetiva, mas também de seu mundo cultural, pleno
de representagdes simbdlicas, de ritos, de mitos, uma vez que a cultura consiste na totalidade
dos produtos do homem, pois este enquanto ser cultural que é, acaba por construir
instrumentos e ferramentas para a conquista de uma representacdo comunicavel da realidade

objetiva por ele vivenciada.

Berger afirma: “Embora toda a cultura se origine e radique da consciéncia subjetiva
dos seres humanos, uma vez criada ndo pode mais ser reabsorvida a vontade na consciéncia.
Subsiste fora da subjetividade do individuo, como um mundo. Em outras palavras o mundo

humanamente produzido atinge carater de realidade objetiva” (BERGER, 1985, p.22).

Salienta o0 autor para o fato de que nossas construcdes culturais, uma vez tornadas
concretas a partir das praticas que se estabelecem, pelo compartilhar de significados, nao
podem mais retornar & consciéncia subjetiva dos individuos e grupos. E uma realidade
objetiva, que exigird nova exteriorizacdo, objetivacdo e interiorizacdo. O ndo retorno a
consciéncia subjetiva estabelece a concretude do compartilhar de sentidos e significados, 0s

quais em termos durkheimianos constituem a consciéncia coletiva, que exercerd sobre
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individuos e grupos uma agdo coatora, determinando suas condutas, porque determina seus

padrdes comportamentais.

Berger (1985) aponta para o fato de ser a cultura uma espécie de segunda natureza do
homem e, em sentido socioldgico, uma esfera simbolica. (16) A realidade empirica da
construcdo humana do mundo é social, mas ao mesmo tempo apresenta a confirmacéo da acéo
do homem sobre o mundo, a conquista do mundo pelo homem, a reapropriacdo da realidade.
Todos esses fatores encontram-se dialeticamente relacionados e produzem cultura, ou seja,

produzem um universo de representacfes simbolicas, constituintes das subjetividades.

A cultura € em si mesmo uma realidade objetiva, porque partilhada coletivamente. A
concretude deste universo cultural da-se fundamentalmente em funcdo do reconhecimento
coletivo. Berger aponta que: “[...] 0 mundo cultural é ndo s6 produzido coletivamente como
também permanece real em virtude do reconhecimento coletivo. Estar na cultura, significa
compartilhar com outros de um mundo particular de objetividades” (BERGER, 1985, p.23-
24).

E a partir do compartilhar coletivamente que as representacdes simbolicas adquirem
facticidade e acabam por estabelecer uma estrutura comunicavel do mundo, bem como
repertorios de agdes coletivas. A interacdo entre a realidade objetiva e a realidade subjetiva na
concepgdo bergeriana, € uma constante, pois esta interacdo gera formas especificas de
explicagdo e representagdo do mundo, bem como gera préticas sociais concernentes com as
explicacbes elaboradas. A objetividade da sociedade dialoga constantemente com a

subjetividade dos atores sociais.

Para Berger: “A objetividade da sociedade se estende a todos os seus elementos
constitutivos. As instituicdes, os papéis e identidades existem como fendbmenos objetivamente
reais do mundo social, embora eles e este mundo sejam ao mesmo tempo produgdes
humanas” (BERGER, 1985, p.26). Interiorizacdo e socializagdo sdo conceitos que se
encontram imbricados na teoria de Berger, pois é pela interioriza¢do que o individuo apreende
os elementos do mundo objetivado como fendmenos internos, a0 mesmo tempo que 0S

apreende como fendmenos da realidade exterior (Berger, 1985).

O processo de interiorizagéo, salientado por Berger, permite a apreensédo da realidade

objetiva, a apreensdao por parte dos individuos e grupos da sua realidade externa. Neste
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processo de apreensdo da facticidade do contexto social, constituem-se e configuram-se
papéis sociais, identidades, padrdes comportamentais, condutas, visdes de mundo e de

homem, os quais serdo parte constituinte da personalidade individual. Berger afirma que:

Os processos que interiorizam o mundo socialmente objetivado sdo 0s mesmos processos
que interiorizam as identidades socialmente conferidas. O individuo é socializado para ser
uma determinada pessoa e habitar um determinado mundo. A identidade subjetiva e a
realidade subjetiva sdo produzidas na mesma dialética ( aqui, no sentido etimolégico literal)
entre o individuo e aqueles outros significativos que estdo encarregados de sua socializa¢éo. E
possivel resumir a formacdo dialética da identidade pela afirmacdo de que o individuo se
torna aquilo que os outros o consideram quando tratam com ele. Pode-se acrescentar que o
individuo se apropria do mundo em conversa¢do com o0s outros e, além disso, que tanto a
identidade como o mundo permanecem reais para ele enquanto ele continua a conversacao
(BERGER, 1985, p. 29).

Berger, ao introduzir em sua teoria sociologica da religido, os conceitos de
conversacao e outros significativos de Mead, possibilita que visualizemos a relagdo individuo
e sociedade em seus matizes e em sua complexidade. A conversacdo se realiza em fungéo da
construcdo de uma estrutura plausivel do mundo, constitui-se a partir do compartilhar valores,
habitos, crencas, ritos, criando lacos e vinculos emocionais, mantendo o mundo
subjetivamente plausivel. Este mundo que é construido na consciéncia do individuo é
construido pelo dialogo que se estabelece com 0s outros, com 0s objetos com os quais ele se
identifica e tem valores a compartilhar. A conversacdo estabelecida com o mundo objetivo
das circunstancias é referencial para o estabelecimento da conversacdo com o mundo

subjetivo da consciéncia.

A plausibilidade do mundo, da vida do homem no mundo, objetiva e subjetivamente €
mantida enquanto € mantida a conversacao, ou seja, o dialogo entre mundo externo e mundo
interno. Esta conversagdo (17) é precéria e fragil , como é fragil e precario o mundo humano
em sua dupla dimensdo — objetiva e subjetiva. E, Berger alerta para o fato de que “ a
realidade subjetiva do mundo depende do ténue fio da conversa¢do” (BERGER,1985,p.30).
Neste sentido a posicdo do homem no mundo é dotada de fragilidades, de insuficiéncias, de
caréncias e de precariedades. O que torna a existéncia possivel diante de um universo
complexo e fragil como € o universo humano é a manutencdo da conversagdo com
interlocutores importantes. A ordem social ndo se mantém sem o ordenamento que lhe da a
conversacdo, a qual acaba por permitir um certo grau de previsibilidade necessaria a

seguranga.
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As instituicdes sociais, parte integrante do mundo objetivo exterior ao individuo, pelo
processo de interiorizacdo fazem parte integrante da consciéncia dos individuos e grupos,
porque no processo de interacdo com estas, sdo absorvidos por valores, habitos, crencas,
condutas e repertorio de acdes estabelecidos pela sociedade, que interiorizados funcionam
como forga motivacional determinante das ac¢Ges individuais e coletivas e para a construgdo

de repertdrios destas agoes.

A acdo social, no pensamento bergeriano, é configurada pela interdependéncia
existente entre a realidade social e a consciéncia individual. A sociedade estabelece para o
individuo uma ordem eficiente do mundo, o que Berger denomina de nomos. Esta ordem
consubstancia a consciéncia individual, possibilita o estar num mundo dotado de significacao
razodvel, aceitavel, crivel. Para Berger: “Viver num mundo social é viver uma vida ordenada
e significativa. A sociedade é guardid da ordem e do sentido, ndo s6 objetivamente, nas suas
estruturas institucionais, mas também subjetivamente na estruturacdo da consciéncia
individual” (BERGER, 1985, p.34).

Em Berger, a anomia seria a desintegragdo pelo rompimento da conversagdo. A
plausibilidade do mundo esmorece, a auséncia de significacdo da existéncia se faz presente,
instauram-se situacBes marginais de existéncia humana. A instauracdo da anomia é uma
possibilidade sempre presente no mundo social, onde a ruptura do nomos é possivel. A vida
do homem necessita estar embasada na busca da manutencdo de uma ordem plausivel do

mundo, no compartilhar com outros de um modo particular de objetividades (Berger, 1985).

A sociologia da religido em Berger nos remete para a compreensdo também da
significacdo subjetiva do seguidor de uma determinada religido, sem que esta significacao
esteja distanciada das determinacGes objetivas dos contextos sociais e histdricos, pela rede de
relagbes que este contexto abrange, incorpora, produz e reproduz, pois, segundo o autor a

sociedade esta diante do homem como facticidade externa subjetivamente opaca e coercitiva.

O universo simbolico de representacdes religiosas, para Berger, o que ele estabelece
enguanto cosmos € transcendente ao homem, ao mesmo tempo que o inclui. Mas 0 homem
passa a perceber o sagrado enquanto uma forca poderosa dele distinta. Esta forca poderosa
dele distinta, € uma realidade e estabelece 0 nomos que pde ordem, orienta e define a sua

vida, dotando-a de significado. A afirmacéo de Berger é elucidativa:
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O cosmos sagrado emerge do caos e continua a enfrenta-lo como seu terrivel contrario.
Essa oposicdo entre 0 cosmos e 0 caos € freqientemente expressa por VArios mitos
cosmogonicos. O cosmos sagrado, que transcende e inclui o homem na sua ordenacdo da
realidade, fornece o supremo escudo ao homem contra o terror da anomia. Achar-se numa
relagdo “correta” com o cosmos sagrado é ser protegido contra o pesadelo das ameagas do
caos. Sair dessa “ relacdo” correta é ser abandonado a beira do abismo da incongruéncia
(BERGER, 1985, p. 40).

Em Berger € constante a relacdo entre religido e manutencdo do mundo. A religido é
uma forma de estabelecer a validade da ordem social e, neste sentido é sempre legitimadora
dessa mesma ordem, em seu nivel objetivo e subjetivo. A religido para Berger é concebida
como o principal agente de legitimacdo na medida em que as legitimacoes religiosas fundam a
realidade socialmente definida das instituicdes na realidade dltima do universo (Berger,
1985).(18) A fragilidade das instituigBes sociais é convertida, pela cosmificacdo exercida
pelas legitimagdes religiosas, para alem das determinagGes humanas, com isso, o sagrado

incorpora o social em seus espacos institucionais, sacralizando-os, imortalizando-os.

Se as determinacdes da realidade social se convertem em determinagdes cosmicas,
estas mesmas determinacdes se sacralizam, assumem uma dimensdo sagrada, que acabam por
tornar legitimas as acdes do homem no mundo, bem como das instituicdes sociais. As
legitimacdes religiosas respaldam a existéncia social, assumindo dimensdo objetiva. No plano
individual, sobressai a realidade subjetiva. Os papéis sociais e suas representacdes no espago
institucional, através da legitimacdo religiosa, assumem significativa dimenséo, pois, segundo
0 autor, o desempenho humano de um papel depende sempre do reconhecimento do outro. O
individuo s6 se pode identificar com um papel, quando os outros o identificam com ele
(Berger, 1985). Neste ponto a abordagem de Berger remete para aspectos que possibilitam
uma maior compreensdo da significacdo do pertencimento de individuos e grupos a
determinada instituicdo religiosa. O sentimento de pertencimento, via espaco religioso, parece
reconstruir, re-elaborar e ressignificar a concretude do sentimento de ndo-pertencimento
advindo do espaco social. Neste sentido, a exclusdo da sociedade, permite que individuos e

grupos conquistem no espaco do religioso, a inclusao.

N&o ha apenas o outro humano com o qual se estabelecem relacdes, relacdes estas
sempre frageis, ha também o Outro-Deus, o outro mais confiavel e definitivamente
importante. As instituices e 0s papéis sociais nelas representados se imortalizam através das
legitimacdes religiosas. A anomia é evitada, quando a sociedade e a conseqiiente agdo dos

homens nelas sdo legitimadas por uma ordem divina. A forca antagbnica das legitimacgdes
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religiosas é a negagdo plena da ordem, o proprio caos, representado pela realidade do
demonio, ou seja, a qualidade positiva da ordem é Deus, a qualidade negativa desta mesma

ordem é o deménio.

H& uma estreita relagdo entre religido e as situagbes marginais, em Berger,
caracterizadas pelo éxtase, que envolve exacerbada emocdo. A principal situacdo marginal,
vivenciada pelo homem € a morte. Berger explicita este aspecto, quando aponta que: “4
morte desafia radicalmente todas as definicbes socialmente objetivadas da realidade — do
mundo, dos outros e de si mesmo. A morte pde radicalmente em questéo a atitude, de ver as

coisas como evidentes impostas pela atividade rotineira” (BERGER, 1985, p. 57).

Berger ao trabalhar com as situa¢es marginais, aproxima-se, em nosso entendimento,
da concepcdo freudiana da origem da religido como um processo de deslocamento da
sensacdo de impoténcia para 0 sentimento de onipoténcia diante da vida, via universo de
representacdes simbdlicas, que fornece aos individuos (Freud) e aos atores sociais (Berger)
uma base objetiva e subjetiva para seu estar no mundo. Encontrar-se destituido dos recursos
materiais para prover a prépria existéncia, € encontrar-se de forma violenta e definitiva diante
da morte, diante da finitude, é encontrar-se diante da situacdo marginal expressa por Berger,

que requerera o restabelecimento da estrutura de plausibilidade.

A migracdo entre instituicdes religiosas por parte dos individuos, significa para
Berger, a migracdo em busca de novas estruturas de plausibilidade. O referido autor aponta
para o fato de que a migracdo entre mundos religiosos nada mais € do que a migracao entre as
respectivas estruturas de plausibilidade, ao mesmo tempo em que ha, sem ddvida, o
guestionamento da explicacdo religiosa do mundo anteriormente aceita pelos individuos e
grupos. Neste sentido, a migracao religiosa, estabelece uma ruptura com a explicacdo anterior.
A converséo, definida por Berger como transferéncia individual para outro mundo, significa
também a busca e aceitacdo de uma nova explicacdo coerente do mundo, através de novas

legitimacdes religiosas.

Berger remete a significacdo da teodicéia estabelecida por Weber, enquanto explicacéo
racional do mundo. Diante dos fenbmenos andmicos, sempre possiveis, estes necessitam
serem transpostos por uma forma de explicacdo do mundo que se encontra relacionada com a
forma que a sociedade explica a si mesma. A teodicéia, na concep¢do weberiana, que Berger

ndo contradiz, seria o elemento racional explicativo dos fatores andmicos, conflitivos
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presentes no contexto social. E uma forma racional explicativa destes fatores em termos das
legitimacgdes religiosas. Em Weber e em Berger a teodicéia estabelece significacdes as
existéncias dos individuos e grupos. Estabelece acdes e padrées comportamentais, na medida
em que constroi orientacdes e justificativas para as circunstancias aflitivas e conflitivas
vivenciadas pelos agentes religiosos, protegendo-os da ameaca de desintegracdo cadtica. (19)
As teodicéias estabelecem um nomos, uma ordem significativa que explica as desventuras
que os homens infligem uns aos outros no decurso de sua interacdo social (Berger, 1985). As
representacdes simbdlico-religiosas constituem-se numa rede de funcBes que firmam uma
ordem invisivel sempre emergente da cadeia de funcBGes que sdo estabelecidas no universo
social e que gradativamente vdo se complexificando, constituindo a especificidade das

praticas individuais e coletivas dos atores sociais.

A teoria sociol6gica da religido bergeriana, contempla a questdo sempre fundamental
da alienacdo. A alienacdo é sempre uma falsa consciéncia. Falsa consciéncia esta que faz com
que o individuo encontre-se desprovido de si mesmo pela desconexdo existente entre sua
identidade social (objetiva) e sua identidade individual (subjetiva), ou seja, segundo Berger
ha o “esquecimento” por parte do individuo de que ele é co-produtor de seu mundo. Esta
desconexdo impede a conversacao, ou seja, o dialogo que faz com que a realidade externa ao
individuo e sua realidade interna estejam constantemente produzindo um ao outro. A
alienacdo € a ruptura deste didlogo, em que o individuo, desprovido de si, acabara por prover
de sentido e significacdo as forcas ndo humanas. A alteridade produzida interna e
externamente, como resultado do ser social que o homem é, é rompida, instaurando-se a
verticalidade das relacdes, fazendo com que o agente torne-se apenas aquele sobre o qual se
age (Berger, 1985). Para Berger, a alienacao é: um fendmeno, de falsa consciéncia, porque o
“homem produz um mundo que o nega” (BERGER, 1985, p.98). A consciéncia se desenvolve
de um estado alienado para a possibilidade de desalienacdo, pois a alienacdo ndo é um
desenvolvimento ulterior da consciéncia. A alienagdo difere da anomia, uma vez que a
percepcdo alienada do mundo social, mantém suas estruturas eficazes, mantém uma ordem

reificada do mundo.

Ha nos seres humanos o desejo de viver no sagrado (Eliade, 1995), como forma de se

situar na realidade objetiva. Este desejo ndo se encontra isento do estabelecimento de
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projecdes, porque segundo Berger: “A “ objetividade” dos significados religiosos é uma

objetividade produzida, ou seja, os significados religiosos sdo projecdes objetivadas. Segue-
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se que, na medida em que esses significados implicam num sentido esmagador da alteridade,

eles podem ser descritos como projegoes alienadas” (BERGER, 1985, p.101).

Ao projetar para divindades, qualidades e potencialidades que s&o intrinsecamente
humanas, a religido pode conter em si forte tendéncia a produzir alienagdo. Tendéncia, pois as
crencas, rituais e objetos da religido adquirem sua qualidade sagrada, ndo através de uma
reacao individual, pois o individuo “recebe” o sagrado como que por heranga, este (o sagrado)

Ihe é anterior, ndo parte de uma cria¢do individual autbnoma.

A qualidade sagrada das crengas, rituais e objetos da religido efetiva-se enquanto tal,
através da reacdo coletiva de um determinado grupo social. As concepg¢des religiosas
constituintes de um universo de representacfes simbdlicas surgem de um contexto social e
histérico que determina formas de organizacdo social da producdo de bens materiais e
simbolicos, que condicionam a acdo de toda e qualquer religido que nele nasca; e, por outro
lado, vao influir na sociedade na medida em que internalizadas, ou interiorizadas no sentido
bergeriano do termo, por individuos e grupos, criam uma pratica social determinada, também

constituinte de subjetividades.

A questdo da secularizacao, € trabalhada por Berger, no sentido de se perceber que o
processo de secularizacdo ndo deixa de estar contido no contexto dos fatores determinantes
das religiosidades e das organizacgdes religiosas, pois o fator religioso ndo se encontra isolado
de fatores secularizantes, que abre espacos para o pluralismo religioso. Nos dizeres do autor:
“A situa¢do pluralista, todavia, introduz uma forma nova de influéncias mundanas,
provavelmente mais poderosa para modificar contetdos religiosos do que as antigas formas,
como 0s desejos dos reis ou 0s capitais investidos de classes: a dinamica da preferéncia do
consumidor "(BERGER,1985, p.156). E, ainda: “Na medida em que o mundo dos
consumidores em questdo é secularizado, suas preferéncias refletirdo isso. Isto é, eles
preferirdo produtos religiosos que podem se coadunar com a consciéncia secularizada aos
que ndo podem” (BERGER, 1985, p.157).

Berger, ao trabalhar com a secularizacdo enquanto secularizacdo da consciéncia,
permite-nos perceber, no contexto do campo religioso nacional brasileiro, o processo de
reencantamento do mundo, via universo de representacfes simbolico-religiosas, que o
neopentecostalismo, esta a estabelecer, visto existir a incorporacdo das necessidades de seu

publico consumidor de bens materiais e simbolicos.
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A abordagem de Otto Maduro aponta para aspectos especificos da emocéo e da razao,
quando afirma que: “As emog¢des humanas — muitas vezes repentinas e imprevisiveis,
sobretudo em situacGes traumaticas — podem alterar por inteiro nossa percepcdo da

realidade e, com ela, boa parte de nossos valores, principios, costumes e razoes”

(MADURO, 1994, p.158).

Considere-se que a expressao utilizada pelo autor — situag@es traumaticas - remete a
concepcao freudiana de trauma como uma excitagdo externa, potente, ao ponto de favorecer
as defesas psicoldgicas dos individuos, instaurando-se as determinacGes de uma intensa

emocionalidade. E sobre a razdo, afirma Maduro:

[...] a razdo ndo existe em abstrato, no vacuo, fora da realidade social concreta; existem
modos concretos em que diferentes culturas, em épocas diferentes, entendem e vivem a
capacidade humana de refletir, tirar conclusdes, colocar e resolver problemas, organizar
meios em relagéo a fins, etc. E em cada cultura, a maneira de compreender aquilo que em
portugués chamamos de “ razdo” varia e muda muito sob um sem-nimero de influéncias
(MADURO, 1994,p.158).

Da mesma forma, pode-se dizer que as emog6es humanas nao existem em abstrato, no
vacuo, fora de uma realidade concreta, e por este aspecto é que as instituicGes religiosas que
tém em sua prética discursiva e ndo discursiva uma sobrecarga na emocao estdo conquistando
espacos nunca antes pensados pelas religides tradicionais no campo religioso, elas parecem
possibilitar o deslocamento das consequéncias das situacdes traumaticas. Maduro, orienta-se
para as relagdes sociais que estdo contidas no mundo religioso, que manifestam as posicoes

dos agentes religiosos no processo de producdo dos bens religiosos. Define a religido como:

[...] uma estrutura de discursos e praticas comuns a um grupo social referentes a algumas
forgas ( personificadas ou ndo, maltiplas ou unificadas) tidas pelos crentes como anteriores e
superiores ao seu ambiente natural e social, frente as quais 0s crentes expressam certa
dependéncia(criados, governados, protegidos, ameacados, etc.) e diante das quais se
consideram obrigados a um certo comportamento em sociedade e com seus
“semelhantes”(MADURO,1983, p.31).

Afirma Maduro que necessitamos dispor de uma representacdo comunicavel do mundo
que nos permita nele situar e atuar. Sem esta representacdo a vida individual e coletiva ndo
tem possibilidade de realizacdo. Esta representacdo é a forma pela qual garantimos a nossa
sobrevivéncia em suas mais amplas dimensfes. Esta representacdo é construida, segundo o

autor, submetendo-a constantemente as exigéncias impostas que a impulsiona a modificar-se
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em seu todo ou em partes através de associagdes, separacdes e oposicdes que se formam pela
linguagem verbal e ndo verbal a partir da experiéncia passada e presente de individuos e

grupos. (20)

E no campo social que a religido exercera sua dupla condicdo na abordagem de
Maduro, de produto das relagcdes sociais que se estabelecem e de instancia produtora de
relacBes sociais. O campo religioso (21) ndo pode ser abordado sem que nele estejam
contemplados os conflitos sociais, e as configuragcdes das relagcbes que se constituem na
sociedade, pois estes elementos influem de forma significativa na constituicdo de formas de
religiosidades. Mas ha que se considerar que as novas formas de religiosidade também podem
atuar sobre os conflitos estabelecidos, ora legitimando a dominacdo exercida pelos segmentos
dominantes da sociedade, ora transformando as relagGes, estimulando a constru¢do de novas

relacdes sociais.

A relacdo de interdependéncia estabelecida por Maduro do fendbmeno religioso e os
conflitos sociais, transforma a religido em produto e produtor das rela¢fes sociais, 0 que nos
faz perceber o fenémeno religioso, enquanto universo de representacfes, ndo apenas como um
instrumento de reafirmacdo de uma estrutura de poder, mas também, como um instrumento
que reflete o que se encontra presente no universo social. Neste sentido, o pluralismo religioso
da atualidade determinado pela desregulamentacdo reflete este processo presente na

sociedade.

Maduro constr6i com maestria 0s aspectos da dialética existente entre religido e

sociedade, ao afirmar que:

Nenhuma religido opera no vacuo. Toda a religido, qualquer religido, o que quer que se
entenda por “ religido” é uma realidade situada num contexto humano especifico: um espago
geografico, um momento histdrico e um meio ambiente social concreto e determinado. Toda a
religido, qualquer religido, o que quer que se entenda por religido, sera sempre em cada caso
concreto a religido de determinados seres humanos. Uma religido que néo seja a religido de
determinados seres humanos seria uma fantasia da imaginacdo. As religibes reais, que nao
sdo imaginarias, sdo sempre as religides de seres humanos concretos”(MADURO,1983,
p.70).

Ao estabelecer ser a religido expressdo de seres humanos concretos, Maduro aponta
para aspectos da relagdo existente entre religido e a especificidade dos contextos sociais nos

quais individuos e grupos encontram-se inseridos. As religides expressam e espelham as

relacbes presentes na sociedade e ao mesmo tempo expressam a forma, os esquemas de
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pensamento com 0s quais estes mesmos individuos e grupos interpretam e representam esta
realidade concreta, a reafirmam ou a criticam. (22) Ao perceber-se este aspecto, a questdo da
racionalidade e irracionalidade se colocam de forma mais objetiva e consistente, no contexto
das novas formas de religiosidade presentes. Sustenta-se, nesta dissertacdo, que a
irracionalidade, que muitos cientistas sociais percebem estar presente no campo religioso
nacional brasileiro, obedece a ldgica presente na objetividade dos contextos sociais e

historicos.

As mudangas ocorridas nas sociedades atuais, parecem estar direcionadas ndo mais
para a inclusdo social, mas sim para processos sociais cada vez mais excludentes. Antonio
Teixeira Fernandes (1995) aponta para este aspecto ao constatar que: “A decomposi¢do da
sociedade industrial produz uma generalizada crise institucional que atinge os mais diversos
setores sociais, a0 mesmo tempo que provoca o esgotamento das grandes ideologias, com 0
desgaste da for¢a libertadora que possuiam” (FERNANDES,1995, p. 13).

Estamos diante de aspectos significativos que demarcam a estrutura de uma
civilizacdo que limitou a liberdade em nome da seguranca (Bauman,1998), em nome da
ordem, por essa razao ‘“nossa hora ¢ a hora da desregulamentacao”, do questionamento do
tradicional e da ascensdo do informal, do n&o convencional, do prazer imediato em detrimento

da realidade racionalmente explicada.

A abordagem de Zygmunt Bauman (1998), no questionamento que estabelece acerca
dos temas da imortalidade e da religido na pos-modernidade, relacionando-as com o que
denomina de espirito poés-moderno e confrontando-as com a concepcdo critica moderna,
aponta para aspectos significativos que nos permitem compreender as novas configuracdes do

religioso a partir do existir humano num mundo secularizado.

Inicialmente, o referido autor disserta sobre a “Imortalidade, na versdo pos-moderna”,
e em um segundo momento de sua obra, enfoca a questdo: “Religi@o p6s-moderna?”. Por que
se tornam significativos estas duas abordagens? Bauman (1998) discute a imortalidade para
depois dissertar acerca da religido. Estes dois elementos — morte biologica e religido, ndo se
encontram distanciados. N&o se pode falar de religido, sem que se compreenda a significacao
do imperativo da morte biologica para os seres humanos. A religido surge em funcdo deste
imperativo. A inexorabilidade da morte exige a religido como uma forma explicativa da

finitude para o homem. Dai o discurso religioso até a atualidade pautar-se pela
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transcendéncia, pelo renascimento, na medida em que morrer no contexto dos discursos

religiosos signifique renascer para uma outra vida.

No que tange a imortalidade sdo significativos os aspectos salientados pelo referido
autor: primeiro — na modernidade a morte bioldgica foi desconstruida. Segundo o autor, a
modernidade ndo aboliu a morte, mas investiu cientificamente no sentido de tardar suas
causas através de processos biotecnoldgicos. Neste sentido, desconstruimos a morte e sua
inevitabilidade, mas como nos diz o autor:” é a vida policiada do principio ao fim pelas
guarni¢oes do inimigo banido” (BAUMAN, 1998, p.194).

Se na modernidade ha a consciéncia da mortalidade, gerando processos para tarda-la,
na pos-modernidade ha a consciéncia da possibilidade de imortalidade; na pds-modernidade
ha a banaliza¢do da morte pela “tendéncia a privatizacao de tudo, inclusive da possibilidade
de sobrevivéncia ou de viver mais” (BAUMAN, 1998, p.197). Afirma o autor:

A morte préxima de casa é dissimulada, enquanto a morte como um transe humano
universal, a morte dos anonimos e “ generalizados” outros, ¢ exibida espalhafatosamente,
convertida num espetaculo de rua nunca findo que, ndo mais evento sagrado ou de carnaval, é
apenas um dentre muitos dos acessérios da vida diaria. Assim banalizada, a morte torna-se
demasiado habitual para ser notada e excessivamente habitual para despertar emocGes
intensas. E a coisa “usual . excessivamente comum para ser dramdtica e certamente
demasiado comum para se ser dramatico a respeito. Seu horror é exorcizado pela sua
onipresenca, tornado ausente pelo excesso de visibilidade, tornado infimo por ser ubiquo,
silenciado pelo barulho ensurdecedor. E, enquanto a morte se desvanece e posteriormente
desaparece pela banalizagdo, assim também o investimento emocional e volitivo no anseio por
sua derrota” (BAUMAN, 1998, p.199).

O que demonstra Bauman constitui-se na transformacdo da concep¢do da morte
bioldgica na modernidade e pdés-modernidade basicamente em termos socio-culturais. Os
fendmenos religiosos da atualidade parecem ndo estar imunes a transformacdo mencionada.
A certeza da morte continua a ser a expressao da tragédia humana, mas ela atinge nova

configuragdo que perpassa o espaco do campo religioso nacional brasileiro.

O segundo aspecto estabelecido pelo referido autor, ja no texto posterior intitulado *
Religido pés-moderna?” apresenta um elemento novo em termos da caréncia humana.
Bauman relaciona a necessidade humana de religido ao cotidiano dos individuos e grupos. No
contexto da modernidade, a concepcdo predominante do estar no mundo era a da auto-
suficiéncia humana e o dominio da religido institucionalizada perde seu espaco. Esta

concepcdo predominante ndo ofereceu um caminho alternativo para a vida eterna, mas ao
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contrario, concentra-se nas tarefas que os seres humanos podem efetivamente executar e
experimentar, enquanto seres humanos, aqui nesta vida. E o contexto do “aqui e agora” que a
modernidade estabelece e que a pds-modernidade intensifica, pois as igrejas e as seitas
tiveram que se assenhorar de outras fungdes e preocupacdes que ndo os trabalhos com os
mistérios da existéncia e da morte (23), visto que tinham que se adaptar as necessidades de

seus consumidores, para tornar seus servicos indispensaveis.

O terceiro aspecto diz respeito as trés estratégias mencionadas pelo referido autor
através das quais a modernidade configurou a morte: 1) a submissdo da morte a uma divisao
de trabalho, tornando-se uma preocupacdo de especialistas, de profissionais. O cerimonial
publico dos funerais foi substituido pelo breve e privado sepultamento ou cremacéo, sob a
supervisdo de especialistas; 2) a morte encontra-se dissolvida na realidade cotidiana dos
individuos e grupos, ou como diz o autor nas, “armadilhas e emboscadas da vida diaria’(
BAUMAN, 1998, p. 218); 3) a morte estabelecida pela religido como uma ocorréncia
extraordinaria da vida humana, assume um carater ordinario — o fim de uma histdria e ndo o

comeco de outra.

A esperanca estabelecida pela pratica discursiva da vida eterna ndo se constitui mais
como elemento fundamental das expressdes de religiosidade, mas sim, o terror da
insuficiéncia humana diante dos problemas da vida cotidiana. A questdo da inquietagédo
humana diante do que o autor denomina de definitivo, ndo € resolvida, mas se traduz na
atualidade pela questdo da salvagdo, assumindo a religido a produg¢do de uma “neutralizacio
psicologica do imperativo da morte” (BAUMAN, 1998, p.215) e, neste sentido “[...] as
igrejas trataram de fazer com que a inquietagcdo saturasse todo recesso e greta da mente e

consciéncia humanas, assim como presidisse a totalidade das atividades da vida”

(BAUMAN, 1998, p.211).

O quarto aspecto que Bauman nos permite visualizar diz respeito as incertezas do
estilo p6s-moderno de vida, que fazem com que os homens e as mulheres no contexto da
pos-modernidade, segundo o referido autor, necessitem néo de religido ou de pregadores que
Ihes falem de suas fraquezas e da insuficiéncia dos recursos humanos diante da dura realidade
da vida diaria. Precisam que lhes seja dito que podem e como podem enfrentar suas vidas.
Encontramos entdo, mais do que pregadores, visualizamos mestres da experiéncia. Este novo

processo de busca gera novas incertezas e por conseguinte procuras dos ditos mestres, ou dos
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produtos e técnicas por eles oferecidos, que por sua vez possam permitir o realce e o
aprofundamento ou intensificacdo das sensacBes. Este € um aspecto significativo na
visualizacdo dos fendmenos religiosos da atualidade, notadamente o fenémeno

neopentecostal, no qual a pratica discursiva parece seguir o rumo apontado por Bauman.

O quinto aspecto diz respeito a transcendéncia deste mundo. Este aspecto, encontra-se
inter-relacionado com o aspecto anterior, na propor¢ao em que: “a religido organizada pode
ser considerada um esforco de comunicar experiéncias maximas a quem ndo atinge o
maximo” (BAUMAN, 1998, p.223). O autor estabelece uma diferenciacéo entre a estratégia
pos-moderna da experiéncia maxima e a promovida pelas religides. Aponta para o fato de que
a estratégia pés-moderna distante de celebrar a insuficiéncia e fraqueza humana invoca o
desenvolvimento de recursos psicoldgicos, internos e fisiologicos e preestabelece a infinita
poténcia humana. Refere-se a versao religiosa da experiéncia maxima no contexto da pds-
modernidade, que “reconcilia seus seguidores com uma vida organizada em torno do dever
de um consumo avido e permanente, embora nunca definitivamente satisfatorio” (BAUMAN,
1998, p:224)”. Este aspecto possibilita que tenhamos organizacfes religiosas que possuam
um discurso de elevacdo da auto-estima dos individuos, expressdao da auto-suficiéncia
humana: “ vocé pode fazer”, “vocé é capaz de fazer”,”s6 vocé pode mudar sua vida”, mas por
outro lado, concebemos que, a existéncia desta pratica discursiva traz consigo a mensagem da
perpétua insuficiéncia do homem, uma vez que é ela que se adapta a comunicacdo da

experiéncia maxima a quem nao atinge o0 maximo.

Um sexto aspecto que a leitura de Bauman (1999), permitiu clarificar, encontra-se
relacionado com a questdo da ambivaléncia e da fuga da ambivaléncia, assimilagéo (tornar-se
semelhante), abordados pelo referido autor em sua obra “Modernidade e Ambivaléncia”. Ao
trabalhar com modernidade e ambivaléncia, define esta como uma desordem da linguagem,
que estabelece um universo de incertezas, para as quais se tornam necessarias formas de
reordenamento do mundo vivido e, neste sentido o autor nos permite perceber a relagéo de
interdependéncia entre o processo de secularizagdo e o, reencantamento do mundo. Em
termos analiticos é necessario compreender que o advento de organizacOes religiosas que
comunicam a experiéncia maxima, é interdependente do processo de secularizacao referido,
perpassado pela ambivaléncia, que necessita ser enfrentada no espaco do aqui e do agora e na

busca do tornar-se semelhante, aspectos que serdo abordados no capitulo sexto.
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No contexto do presente capitulo — Religido e Representacdo do Mundo, através dos
autores citados, buscamos demonstrar a complexidade da relagdo homem-Deus constituinte de
individuos e grupos, bem como esta mesma relacdo incorpora elementos presentes na
sociedade, estabelecendo-se uma rede de solidariedades (Corten,1996), que caracterizam o

préprio duplo carater da existéncia humana, ou sua dupla face, individual e social.

A sociedade €, segundo Elias (1994), uma sociedade de individuos e os fenbmenos
nela presentes partem destes e 0s constituem. Dos autores citados a prioridade recai sobre
Peter Berger, Sigmund Freud e Zygmunt Bauman, porque permitem a construcdo de
principios analiticos, estabelecidos pelos conceitos de estrutura de plausibilidade,
secularizacdo, alienacdo, em Berger; personalidade grupal e individual regressiva, priméria,
contagio, sugestionabilidade, deslocamento, em Freud e, modernidade, impossibilidade da
ordem, neutralizacdo psicoldgica do imperativo da morte, ambivaléncia, em Bauman, que

possibilitam abordar o objeto de pesquisa dentro de uma perspectiva psicossocioldgica.

NOTAS

1)Consideramos aqui a conceitualizacdo de religido internalizada de Candido Procopio Ferreira de
Camargo, que a define como: “ a escolhida pelo fiel que pensou nela encontrar a satisfagdo de necessidades
e uma experiéncia de adesdo a verdade. Esta satisfacdo e esta experiéncia constituem a principal fonte de
conversdo e de manutenc¢do do adepto ao quadro religioso” (CAMARGO, 1961, p.59). O discurso religioso
internalizado proporciona a constru¢cdo de uma realidade plausivel ao crente ou adepto. Em Berger, a
questdo da interiorizacdo encontra-se presente, como um dos fatores constituintes de sua teoria socioldgica
da religido, que incorpora elementos da Psicologia Social de George Mead. Interiorizacdo em Berger, é
justamente 0 homem como produto da sociedade, ou seja, € 0 eu que se constitui através do nés, seguindo-se
Norbert Elias, que percebe a relagéo individuo e sociedade, em nosso entendimento em consonancia com as
concepcdes berguianas.

2) ELIAS, Norbert. A Sociedade dos Individuos. 1a.ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editores, 1994. p.20.
3)Ao0 nos referirmos aos padrdes aceitos pela sociedade, no caso da Universal, observamos que ela da énfase
aos padrbes comportamentais estabelecidos aos individuos membros de uma sociedade de consumo, para 0s
quais a posse de bens materiais e simbolicos funciona como forca motriz da modificagdo de suas condutas,
neste sentido os individuos modificam seus comportamentos pela internalizacdo ou interiorizacdo dos
modelos comportamentais requeridos e vigentes na sociedade. Esclarecemos também que a Universal possui
uma especificidade no sentido de que restringe a manutencdo das tradicionais condutas frente ao religioso,
mas ao mesmo tempo, trabalha sincreticamente em sua prética discursiva e ndo discursiva com elementos
que ela incorpora e reorganiza das religides tradicionais, como por exemplo mantendo os padrées morais
exigidos e criticando o espiritismo, mas incorporando o exorcismo em sua ritualistica, que nada mais é do
que a afirmacdo de uma influéncia espiritual sobre os individuos. Em resumo, a Universal critica o
tradicional no universo religioso, ndo o abandona, mas lhe da novas significaces.

4)A abordagem de Durkheim permite perceber a significacdo do sistema de simbolos culturais na vida de
individuos e grupos como uma realidade em segundo nivel segundo Frangois Houtart (1982).

5)Afirma Durkheim: “O culto ndo é simplesmente um sistema de signos pelos quais a fé se traduz
exteriormente, € a colecdo de meios pelos quais ela se cria e se recria periodicamente. Que ele consista em
manobras materiais ou em operagdes mentais é sempre ele que ¢ eficaz’(DURKHEIM, 1986,p.494).
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6)Trabalho intitulado “ Como Funciona a Sociedade Brasileira, apresentado no curso de especializagdo em
Educacdo Popular- CEEPO 1V, na Universidade do Vale do Rio dos Sinos-UNISINOS- S&o Leopoldo, Rs.,
por José Ivo Follmann.

7) Diz Weber: “En general, no tratamos de la “esencia” de la religion, sino de las condiciones y efectos de
un determinado tipo de accién comunitaria, cuya comprension se puede lograr sélo partiendo de las
vivencias, representaciones y fines subjetivos del individuo — esto es, a partir del *“ sentido” — pues su curso
externo es demasiado polimorfo” (WEBER, 1992, p.328).

8)O conceito de sociologia estabelecido por Weber, permite a compreensdo da complexidade da sua
abordagem tedrico-metodologica acerca da agdo social. Diz o referido autor: “Debe entenderse por
sociologia ( en el sentido aqui aceptado de esta palabra, empleada con tan diversos dignificados): una
ciéncia que pretende entender, interpretandola, la accion social para de esa manera explicarla causalmente
en su desarrollo y efectos. Por “accion” debebe entenderse una conduta humana ( bien consista en un hacer
externo o interno, ya en un omitir o permitir) siempre que el sujeto o los sujetos de la accién enlacen a ella
un sentido subjetivo. La “ accion social”, por tanto, es una accion en donde el sentido mentado por su sujeto
0 sujetos estd referido a la conduta de otros, orientandose por esta en su desarrollo”(idem,1992, p.5).
Entende-se que no contexto da abordagem weberiana e da sua construcdo da tipologia da acdo a légica que
dota de significacdo e sentido a existéncia humana esta relacionada com as ac¢@es sociais com relagéo a
valores e com relagdo a fins, mas constata-se que a acéo afetiva em termos da andlise proposta pelo método
compreensivo parece funcionar como forga motivacional dos comportamentos. Necessério se faz salientar
que a racionalidade a qual se refere Weber, ndo é a racionalidade lluminista, mas a interpretacdo que a
ciéncia em geral deve realizar da “ evidéncia”, da “ conexdo de sentimentos” que se realiza intelectualmente.
Ao propor a tipologia da acdo, Weber estabelece que: “ El método cientifico consistente en la construccion
de tipos investiga y expone todas las conexiones de sentido irracionales, afectivamente condicionados, del
comportamiento que influyen en la accion, como “ desviaciones” de un desarrollo de la misma “ construido”
como puramente racional con arreglo a fines” (idem, p.7). Weber ao propor a busca das conexdes ¢ sentidos
irracionais afetivamente condicionados de comportamento, permite que se possa entender as a¢des afetivas
ndo como puramente irracionais, na medida em que estas acGes uma vez descobertos seus nexos causais
aparecem como acdes racionais com relagdo a fins ou a valores, ou seja agfes nas quais encontram-se
presentes o que pode-se denominar de relacdo custo-beneficio, principalmente as com relagdo a fins.
Considerando-se o exposto, Weber com relacdo a agéo afetiva possibilita que se possa compreeder a emogéo
no contexto do neopentecostalismo como uma racionaliza¢do que permite estereotipar a acdo pela repeticdo
dos gestos e manutencdo de condutas diferenciadas, principalmente na forma de apresentar a fé cristd, por
parte de algumas igrejas neopentecostais.

9)Afirma Weber que: “Toda accion originada por motivos religiosos 0 magicos es, ad subjetivo. La emas,
em su forma primaria, una accién racional, por lo menos relativa: si no es necessariamente un actuar segin
medios y fines, si desde luego, conforme a reglas de experiéncia”. Diz ainda: “ El actuar o el pensar
religioso o ““ magico” no puede abstraer-se, por conseguinte, del circulo de las acciones, con vistas a un fin,
de la vida cotidiana y menos si pensamos que los fines que persigue son de naturaleza predominantemente
econémica”(WEBER, 1992, p.328).

10)Sao significativas as palavras de Norbert Elias, quando aponta que: “Por mais certo que seja que toda
pessoa é uma entidade completa em si mesma, um individuo que se controla e que ndo podera ser controlado
ou regulado por mais ninguém se ele proprio ndo o fizer, ndo menos certo é que toda a estrutura de seu
autocontrole consciente e inconscientemente constitui um produto reticular formado numa interagdo
continua de relacionamentos com outras pessoas, e que a forma individual do adulto é uma forma especifica
de cada sociedade”(ELIAS,1994, p.31).

11)Weber afirma que: “ Con la tendencia a concebir Dios como Sefior de poder ilimitado sobre sus criaturas,
marcha paralela la propension a ver e interpretar por todas partes su “Providencia”, su intervencion personal
en el curso del mundo. La “creencia en la Providencia” es la racionalizacion consecuente de la adivinacion
magica, con la que se enlaza; pero que, por lo mismo, la desvaloriza por principio del modo relativamente
mas completo. No puede darse nengin género de concepcion religiosa, 1) que sea tan radicalmente contraria
a toda magia, tedrica como praticamente, como esta fe que domina las grandes religiones teistas del Cercano
Oriente y del Occidente; 2) ninguna, tampoco que traslade tan fuertemente la esencia de lo divino en un “
hacer” activo, en el gobierno personal y providente del mundo; 3) ninguna que, mediante la gracia divina,
libremente donada, y la necesidad de gracia de las criaturas haya establecido mas en firme la enorme
distancia de toda criatura respecto a Dios y, por eso, la condenacion del “endiosamento” de la criatura como
un crimen de lesa majestad dvina. Precisamente porque esta creencia no contiene ninguna solucién racional
del problema practico de la teodicea, alberga las mas fuertes tensiones entre el mundo y Dios, entre el deber
ser y el ser”(WEBER, 1992, p.415).

12)Adotamos a definicdo de deslocamento estabelecida por Freud em 1899, segundo Roudinesco e Plon(in
Dicionario de Psicanalise, 1998), na qual o deslocamento consiste numa operacdo de substituicdo, que
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incide sobre impressBes importantes cuja memorizagdo esbarrou numa resisténcia. Por que priorizamos esta
definicdo? Porque permite que possamos analisar mesmo que sociologicamente, sem ficarmos presos aos
pressupostos psicanaliticos o processo, ou processos pelos quais os crentes e/ou adeptos da Universal
substituem elementos conflitantes de sua realidade cotidiana pelos elementos fornecidos pela pratica
discursiva e ndo discursiva da Igreja.

13)De alguma forma é necessario dar significado a existéncia e convencer-se de que a vida em esséncia ndo
¢ absurda. Nos dizeres de Geertz: “Os principios que constituem a ordem moral podem muitas vezes
esquivar-se aos homens, conforme menciona Lienhardt, da mesma forma que as explanagdes inteiramente
satisfatérias de acontecimentos andmalos ou as formas efetivas da expressdo do sentimento. O que é
importante, pelo menos para um homem religioso, € que se dé conta dessa evasiva, que ela ndo seja o
resultado do fato de ndo existirem tais principios, explanagdes ou formas, de que a vida é absurda e que ndo
seja baldada a tentativa de dar um sentido a experiéncia moral, intelectual, ou emocional” (GEERTZ, 1989,
p.124).

14)O que Freud define como deslocamento, Houtart, propde como trasmutagdo, ao afirmar que:* A primeira
coisa que comprovamos € que as representaces religiosas coincidem com situagfes de grande
vulnerabilidade do homem diante da natureza. Em situa¢Bes onde a contradi¢do vida-morte € muito aguda,
tanto porque os seres humanos séo dependentes dos ciclos da natureza para a sua alimentagdo como pelo
estado fisico pessoal, ou seja, as doengas — observa-se uma utilizagdo quase exclusiva dos c6digos religiosos
para representar a relacdo com a natureza [...](HOUTART, 1994, p.16).

15) Diz Freud: “Antes que os membros de uma multiddo ocasional de pessoas possam constituir algo
semelhante a um grupo no sentido psicolégico, uma condic¢do tem de ser satisfeita: esses individuos devem
ter algo em comum uns com 0s outros, um interesse comum num objeto, uma inclinagdo emocional
semelhante numa situacdo ou noutra e ( consequentemente, gostaria de interpolar), certo grau de influéncia
reciproca. Quanto mais alto o grau dessa “homogencidade mental”, mais prontamente os individuos
constituem um grupo psicoldgico e mais notaveis sdo as manifestagdes da mente grupal”. Diz ainda Freud:
O resultado mais notavel e também o mais importante na formacdo de um grupo é a “exaltacdo ou
intensificagdo da emog¢do” produzida em cada membro dele.(...) Num grupo as emogdes dos homens séo
excitadas até um grau que elas raramente ou nunca atingem sob outras condigdes, e constitui experiéncia
agradavel para os interessados entregar-se tdo irrestritamente as suas paixdes, e assim fundirem-se no grupo
e perderem o senso dos limites de sua individualidade. A maneira pela qual os individuos assim arrastados
por um impulso comum, é explicada por McDougall através do que chama de “principio da inducdo direta
da emogdo por via da reagdo simpatica primitiva”, através do contagio emocional” (FREUD,1976,p:31).
16)A realidade em segundo nivel a qual se refere Frangois Houtart.

17)Afirma Berger: ‘“Por outras palavras, a realidade subjetiva do mundo depende do ténue fio da
conversacdo. A razdo de muitos de ndés ndo termos consciéncia desta precariedade, a maior parte do tempo,
estd na continuidade de nossa conversagdo com interlocutores importantes. A manutengdo desta
continuidade ¢ um dos mais importantes imperativos da ordem social’(BERGER, 1985,p:30).

18)Berger define a religido como: “[...] historicamente o instrumento mais amplo e efetivo de legitimagéo.
Toda legitimagdo mantém a realidade socialmente definida. A religido legitima de modo eficaz porque
relaciona com a realidade suprema as precérias construgbes da realidade erguidas pelas sociedades
empiricas. As ténues realidades do mundo social se fundam no sagrado realissimum [grifo do autor], que
por definicdo esta além das contingéncias dos sentidos humanos e da atividade humana” (idem p.45).

19) Ou protegendo-os do desamparo, segundo Freud (1978).

20) Afirma Maduro: “Toda pessoa, como também toda coletividade humana tem interesse em, ou melhor
ainda, necessidade de dispor de uma representacdo comunicéavel de seu meio natural e social que Ihe permite
situar-se no meio ambiente e nele atuar. Sem uma representacdo do mundo que estruture a experiéncia
coletiva do meio natural e social, a sobrevivéncia — tanto individual como coletiva — se torna praticamente
impossivel. Pois somente uma representacdo socialmente compartilhada do mundo pode possibilitar - na
espécie animal, constituida pelos seres humanos a sobrevivéncia. Constroi-se essa representacdo do mundo
constantemente submetida as exigéncias imprevistas que a impelem a modificar-se parcial ou totalmente,
efetuando associacBes, separacdes e oposicOes sobre elementos da experiéncia passada e presente,
compartilhada por um grupo social (associagdes, separacdes e oposi¢oes que se constréem mediante diversas
linguagens verbais e ndo-verbais). Surge, assim, um sistema concreto de representages comunicaveis que
definem para uma comunidade determinada e em circunstancias particulares o possivel e o impossivel, o (til,
o irrelevante ou prejudicial, o desejavel, ou indesejavel, o proibido, o permitido ou obrigatério, o importante,
o0 secundario ou indiferente, o manipulével e o intocavel, o evidente e o discutivel, o urgente e o postergavel
e assim por diante”(MADURO, 1983, p.114).

21)0O conceito de campo religioso ¢ definido por Otto Maduro como: “ O conjunto de atores e de instituicdes
sociais especificamente encarregadas da producdo religiosa, pois este constitui entdo a instancia mediadora

7

do impacto dos conflitos sociais sobre a producdo religiosa como tal; e essa instdncia é capaz de
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obstaculizar, facilitar, filtrar seletivamente ou dirigir as influéncias que surgindo fora do campo religioso,
tendem no entanto a exercer-se sobre esse campo como tal” (idem, 1983, p:121).

22)No contexto da presente dissertacdo a abordagem realizada por José Ivo Follmann (1987) acerca do
funcionamento da sociedade brasileira, abordando seus tracos estruturais marcantes na esfera socio-
econdmica, socio-cultural e sécio-politica € significativa na medida em que nos permite a partir dela
verificar os aspectos que a Universal, do contexto social, reproduz e incorpora em sua teodicéia, aspectos
estes que serdo trabalhados com maior profundidade no capitulo terceiro.

23)Afirma Bauman: “Se a vida, este lado da morte, devia continuar, preocupagdes com “honras, riqueza,
beleza e desejo carnal” tinham de ganhar primazia sobre preocupa¢des com a vida apds a morte, que
requeria a rendncia a elas, e ganhavam. A modernidade desfez o que o longo dominio do cristianismo tinha
feito — repeliu a obsessdo com a vida apds a morte, concentrou a atengdo na vida “ aqui e agora”, redispds as
atividades da vida em torno de historias diferente, com metas e valores terrenos e, de um modo geral, tentou
desarmar o horror da morte. Seguiu-se entdo o abrandamento do impacto da consciéncia da mortalidade,
mas — mais essencial ainda — desligando-se esta da significagdo religiosa” (BAUMAN, 1998, p:216-217).
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2 O PENTECOSTALISMO E O NEOPENTECOSTALISMO NO CONTEXTO DOS
ESTUDOS DA RELIGIAO NO BRASIL

No capitulo anterior foi enfocada a tematica — religido e representacdo do mundo,
considerando-se a dupla funcdo desta (social e psicoldgica) e o olhar dos autores classicos
diante de um fenbmeno contemporéaneo e dos autores contemporaneos diante do fenémeno
classico que é o fendmeno religioso. Verificou-se que a religido é mantenedora da estrutura
de plausibilidade da realidade. D& sentido as situagdes extremas de existéncia, sejam
objetivas, do meio social, ou subjetivas, de carater emocional vivenciadas por individuos e

grupos em termos de uma realidade de &mbito universal (Berger,1985).

O surgimento de qualquer expressdo religiosa, caracteriza-se por ser um sintoma
manifesto na dialeticidade existente entre a realidade objetiva e subjetiva que compdem o ser
humano. Ao se fazer referéncia as expressdes religiosas enquanto sintomas, caracteriza-as
como manifestacdes que em nivel da consciéncia, encontram-se ocultas. Sintomas estes que
relacionados com fendmenos anémicos, em sentido durkheimiano do termo, solicitam a

construcdo de uma teodicéia que permita revestir de significagdo aos mesmos.

Segundo Berger (1985) (1), a teodicéia proporciona significado, uma vez que em
situacbes de intenso sofrimento a busca de explicacdes para as perdas, bem como para 0s
fatos inexoréveis da vida é mais intensa do que a busca de felicidade. Os individuos objetivam
saber a razdo de seus sofrimentos. A teodicéia cumpre sua funcdo enquanto resposta as
explicacbes buscadas, ou seja, cumpre sua funcéo diante desta intrinseca necessidade humana.
Este aspecto das teodicéias salientado por Berger (1985) ndo as restringem ao seu potencial
redentivo, permitindo o encontro de uma forma de redencdo vinculada ao sentido, ao

significado para as situagdes de intenso sofrimento.

Neste capitulo abordam-se os pardmetros basicos que no contexto brasileiro dirigem
os estudos da religido, principalmente os estudos socioldgicos da religido; o pentecostalismo
e 0 neopentecostalismo e os enfoques existentes sobre a referida tematica, trabalhando por
ultimo com obras significativas acerca do fendmeno Igreja Universal do Reino de Deus, uma
vez que a referida Igreja, marca o campo religioso com sua forma diferenciada de apresentar a
fé cristd, o que possibilitou seu vertiginoso desenvolvimento e consolidagdo no cenario

religioso nacional, como ser& demonstrado no terceiro capitulo.
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2.1 Religido e representacédo do mundo no Brasil

No Brasil, no que tange a abordagem socioldgica da religido, existem dois parametros
fundamentais de analise. O estabelecido pelo método compreensivo, weberiano, liderado por
Candido Procopio Ferreira de Camargo e o dialético, liderado por Francisco Cartaxo Rolim. A
influéncia de Candido Procopio Ferreira de Camargo até a atualidade se expressa de forma
significativa, pois é constantemente resgatado na abordagem de seus seguidores cujos

expoentes sao Beatriz Muniz de Souza, Antbnio Favio Pierucci e Reginaldo Prandi.

No entanto, no que tange a corrente estabelecida por Francisco Cartaxo Rolim, embora
seja um autor significativo na sociologia da religido, ndo se constata a mesma influéncia de
Camargo, uma vez que ndo temos conhecimento de trabalhos sociolégicos dos fendmenos
religiosos da atualidade que primem pelos pressupostos da dialética marxista, ou seja,
podemos dizer que é a concepcdo weberiana a dominante na Sociologia da Religido na
atualidade, que parece estar no contexto do campo religioso nacional brasileiro a responder de
forma mais ampla e significativa as questdes estabelecidas pela realidade objetiva e subjetiva
de individuos e grupos crentes e/ou adeptos.

O estudo cléssico de Camargo intitulado “Kardecismo e Umbanda: uma interpretacéo
sociolégica”, datado de 1961 propde a anélise sociologica do desenvolvimento das religides
mediunicas no pais, a compreensdo de seu papel e as fungdes que desempenha na sociedade.
Prop0e, portanto, um estudo que estabelece a relagdo entre mudanca social e mudanga
religiosa (Pierucci,1999). Neste estudo é significativo o conceito de religido internalizada
determinado por Camargo. Nos dizeres do autor: “Por religido * internalizada” entendemos a
escolhida pelo fiel que pensou nela encontrar a satisfacdo de necessidades e uma experiéncia
de adesdo a verdade. Esta satisfacdo e esta experiéncia constituem a principal fonte de

conversdo e da manutengdo do adepto dentro do quadro religioso” (CAMARGO, 1961,p.59).

O conceito de religido internalizada construido pelo referido autor, mantém sua
atualidade no estudo dos fendémenos religiosos. O processo de internalizacdo da mensagem
recebida cria repertorios de acOes coletivas que acabam por influir no contexto social mais
amplo. A religido, qualquer religido € discurso internalizado, é expressa em um universo de
discurso (Camargo,1961), que estabelece condutas e padrfes comportamentais a serem

seguidos. Ao mesmo tempo, a religido oferece diante da realidade da sociedade novos rumos,
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novos patamares que permitem uma reavaliacdo conceitual da propria sociedade, neste
sentido, permite que possam se estabelecer rupturas diante da realidade vigente, objetiva e

subjetivamente.

Camargo (1961), resgata a questao da racionalidade que perpassa as crencas religiosas,
aos moldes weberianos, a qual constitui-se na orientacdo da vida por valores éticos explicitos
e coerentes a partir dos quais é determinada a conduta social. Mas os valores éticos somente
podem determinar a conduta social uma vez internalizados pelos individuos e grupos. O
referido autor, chama a atencdo para o sentido ndo psicologico no qual utiliza o conceito de
internalizacdo, inter-relacionado com as motivacGes subjetivas, mas em estrito sentido
socioldgico, na medida em que o processo de internalizacdo é decorrente da natureza da
sociedade e do papel que a religido nela desempenha. Neste sentido, para o autor as mudancas

sociais e as mudancas religiosas encontram-se interligadas.

A partir das novas configuraces do contexto social mais amplo, novos valores éticos
se estabelecem e nova configuracdo tomard o campo religioso, levando a que individuos e
grupos tendam a internalizar esses novos valores, 0s quais acabardo por determinar a conduta
social. Camargo (1961) constroi um esquema tipico do processo de conversdo. Uma descricao
das fases pelas quais a maioria dos conversos passa até a plena adesdo e internalizacdo da
mensagem religiosa: primeira — problema emocional, a qual podemos traduzir por crise;
segunda fase — momento das provas; terceira fase — a conviccdo, possuindo como for¢a motriz
a tensdo emocional mais a prova que se constituem em elementos significativos para a

conversdo e a Ultima fase — a internalizacao da orientacdo religiosa.

O esquema tipico do processo de conversao, estabelecido por Camargo (1961),
mantém sua importancia e significacdo, quando objetivamos analisar aos fendmenos
religiosos da atualidade. Fica claro que ndo pode haver opcéao religiosa sem que crentes e/ou
adeptos tenham passado pelas fases mencionadas por Camargo. Se observamos 0s discursos
dos crentes e/ou dos adeptos principalmente neopentecostais e, dentre estes os da Igreja
Universal do Reino de Deus, estas fases encontram-se presentes e por assim encontrarem-se,
pode-se compreender a mudancga das seus representagcdes e padrdes comportamentais, que

terdo reflexos em sua conduta social.

Considerando-se a concepcdo de Camargo (1961) acerca da religido internalizada,

concebemos que podemos relaciona-la com os tragos psicossociologicos de personalidade
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individual e grupal dos crentes e/ou dos adeptos da Universal. O crente e/ou 0 adepto ndo é
levado a escolher a Universal a partir da busca de satisfacdo de suas necessidades objetivas e
subjetivas, encontrando nela uma estrutura plausivel do mundo, ou seja, obtendo o encontro
de uma experiéncia de adesdo a verdade? Que verdade? A verdade das suas condicdes
materiais de existéncia, das suas caréncias emocionais que se constituem como forcgas
motrizes para a busca de compreensdo de seu estar no mundo. Verdade esta nunca absoluta,
mas sempre relativa, porque humana. Como ndo considerar-se no contexto iurdiano a
assertiva do referido autor, principalmente quando este afirma que: “ [...] o fenémeno da
internalizacdo decorre da natureza da sociedade e, principalmente do papel que a religido
nela pode desempenhar” (CAMARGO, 1961, p. 60)? Sdo as determinagfes sociais que

estabelecem, portanto, o fendmeno da internalizagao.

Camargo (1961), referindo-se aos fatores que levam os fiéis a participacdo nas
religides mediunicas, constata nestas, duas funcbes: a funcdo terapéutica e a funcdo de
integracdo na sociedade urbana. Segundo o autor, estas fungdes ndo sdo excludentes. A
funcdo de integracdo abrange a terapéutica, mas esta Ultima se manifesta como atrativo
primordial ao processo de conversdo, permanecendo existente, ap6s o fiel ter aderido

plenamente a doutrina e a pratica mediunica.

Camargo (1961) demonstra a compatibilidade da funcdo de integracdo com a funcéo
terapéutica, na medida em que o fiel consolida internamente a sua participacdo na religido
pela expectativa da cura e a interpretacdo doutrinaria de sua doenca e de seus males acabam
por constituir um todo coerente que se traduz na sua visdo de mundo. Encontram-se
reforcados os motivos da adesdo e convicgdo religiosos. Neste sentido, segundo o autor, a

cura possui uma eficacia pratica, uma vez que possui um carater experimental e moral.

Nenhuma religido pode abdicar da funcéo de integracdo. Esta funcdo é que torna toda
e qualquer religido mediadora entre o0s desejos e aspiracdes humanas e as nossas
circunstancias, o mundo externo, a sociedade. Diz Camargo: “A religido nos justifica diante
dos outros homens e de nos mesmos e nos harmoniza com o cosmos” (CAMARGO, 1961,
p.90). Pode-se constatar a identidade entre a abordagem de Camargo e a abordagem

bergeriana da religido.

E significativa a constatacio de Camargo quanto & funcio das religides meditnicas.

Nos dizeres do autor: “[...] constituiram uma alternativa possivel nos processos de adaptacdo
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das personalidades as exigéncias da vida urbana” (CAMARGO, 1961, p.97). Se, aplica-se a
constatacdo do autor, aos fendmenos religiosos da atualidade, mantém-se a assertiva deste e
permite a visualizacdo das expressdes religiosas neopentecostais como sendo, para 0S
segmentos subalternos da sociedade, o que melhor lhes adapta suas “personalidades as

exigéncias da vida urbana”.

Ao enumerar a funcionalidade da religido mediunica, é significativa a abordagem do
autor acerca do sentido mitico da compreensdo, ou apenas, compreensdo mitica, a qual o autor
define como: “[...] a capaz de dar sentido a cada episodio da vida como se fosse parte de uma
histéria significativa, fundando ao mesmo tempo, os valores morais que a histéria
representa” (CAMARGO, 1961,p.114). A compreensdo mitica transforma os eventos da vida
diéria de individuos e grupos em elementos dotados de sentido e coeréncia, retirando das
existéncias acasos e absurdos, porque nesse processo de transformacdo a compreensdo mitica

se realiza como um roteiro para agao.

Os conceitos estabelecidos por Camargo (1961), de religido internalizada, a concepc¢éo
da racionalidade constituindo orientacdo para a vida e determinando condutas sociais, a
relacdo entre processo de internalizacdo e as transformac@es da sociedade, o esquema tipico
do processo de conversao, as fungdes das religides medilnicas — terapéutica e integrativa, as
fases da conversdo, funcionalidade e compreensdo miticas, permitem aprofundar a
compreensdo do fendmeno neopentecostal, que realizaremos nos capitulos quarto e quinto da

presente dissertacéo.

No caminho de Camargo, seguem Antonio Flavio Pierucci e Reginaldo Prandi, em
cuja obra “A Realidade Social das Religides no Brasil (1996)”, objetivam compreender como
se da a influéncia da religido nos processos de mudanca da sociedade. S&o significativos
alguns elementos que os citados autores detectam, por exemplo: a constatagdo de que a
transformacdo do panorama religioso brasileiro ndo se da apenas porque estdo em
questionamento as religides tradicionais, mas também porque as pessoas parecem estar
descobrindo, segundo os autores, velhos deuses em novas maneiras diriamos de concebé-los e
interpretarem seus designios. Maneiras essas proximas de sua realidade diaria, cotidiana,
numa caracteristica tipica da pos-modernidade (Bauman,1998), alicercada na expressdo da

compreensdo mitica de que fala Camargo (1961).
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Outro elemento, que na trilha de Camargo trabalham os autores, diz respeito a ruptura
que as religides internalizadas podem realizar, na medida em que estas religides,
diferentemente da cultura dominante oferecem um referencial a partir do qual a sociedade e
seus valores podem ser avaliados, reavaliados, ou até mesmo rejeitados, estabelecendo-se
elementos contrastantes com os das religides tradicionais e uma nova forma de concepc¢éo da
sociedade. Nos dizeres dos autores: A0 se autoconceber como distinta do mundo, ndo mais
coextensiva a cultura dominante, a religido internalizada fornece assim um ponto de vista,
um patamar outro a partir do qual a sociedade ou aspectos importantes dela podem ser
reavaliados, criticados e mesmo rejeitados. Isto é ruptura” (PIERUCCI e PRANDI, 1996,
p.13).

O processo de ressacralizacdo do campo religioso nacional brasileiro, pelo
desenvolvimento das religibes de carater meditnico e do pentecostalismo, para os autores é
conseqiiente do vinculo do catolicismo a secularizacdo. O catolicismo preso aos seus
pressupostos doutrinarios, distancia-se das reais necessidades do que podemos chamar seu
publico-alvo, além do que é a religido do dominante e que, portanto, no contexto do campo
religioso nacional brasileiro sempre possuiu um carater absolutamente impositivo. E neste
sentido que ¢ lapidar a afirmagdo dos referidos autores de que: “O homem que se converte é
um homem abandonado por sua religido” (PIERUCCI, 1996, p.16). Mas esse mesmo homem
da secularizacdo, da modernidade ou pos-modernidade também foi abandonado pela ciéncia
em sua racionalidade e, pode-se visualizar as novas expressdes de religiosidade, esta nova

face do religioso, como resultado do universo ndo-sacral, seguindo-se a concepgéo weberiana.

Esta nova face do religioso é a face de uma populacdo em geral pobre, excluida dos
beneficios sociais que terd em sua expressao religiosa a busca do suprimento de suas
necessidades objetivas e subjetivas. Este também se nos parece um elemento motivacional de
adesdo e até mesmo de conversdo as religibes mediunicas, pentecostais e na atualidade,
principalmente neopentecostais. Neste sentido, s&o as determinagbes da sociedade, ndo-
sacrais, portanto, forgas motivacionais para a conversdo religiosa, segundo os referidos

autores. (2)

Reginaldo Prandi (1996), em seu artigo “Perto da Magia, longe da politica”, aponta
para elementos importantes na configuracdo do campo religioso brasileiro. Os problemas
concretos da realidade objetiva de individuos e grupos, salude, habitacdo, emprego, etc. ndo

foram resolvidos e, pode-se dizer que as contradi¢des se agudizaram. Prandi, ao mencionar o
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reencantamento da religido na sociedade que denomina de p6s-ética, aponta para o fato de ser
0 desencantamento do mundo, o refluxo da magia (Prandi,1996). A assertiva de Prandi é
significativa, pois o elemento magico é recuperado com todo o vigor nos fenémenos
religiosos da atualidade, mas se constata que esse elemento magico jamais deixou de estar
presente se se considera uma religiosidade minima brasileira, conceito de André Droogers
(1987). (3) Prandi, alerta para a agudizagcdo dos elementos magicos enquanto consequéncia
das contradi¢cdes nédo resolvidas, essas mesmas contradi¢fes criam, portanto, novas formas de

reencantar o mundo a partir da religido.

O retorno vigoroso da magia, a revalorizagdo desta, segundo o autor, anuncia-se como
um retrocesso. Os elementos mégicos constantes das representacdes simbolico-religiosas
presentes na Umbanda, no Candomblé e no proprio pentecostalismo de cura divina, €
individualista, imediatista e acritico. A implicacdo politica deste aspecto € de que, se rejeita o
mundo, mas nao se objetiva transforméa-lo e, sequndo o autor, o pentecostalismo retira o fiel
para “ o interior da comunidade de culto identificando o resto como territorio do demonio”

(PRANDI, 1996, p.99). (4)

A concepcdo individualista de mundo e de homem se sobrepGe a concepcdo coletiva,
guanto mais perto da magia encontrarem-se as expressdes religiosas da atualidade,
notadamente, seguindo-se o autor, as religiGes afro e o pentecostalismo, os limites impostos
pela sociedade ndo poderdo ser transpostos ja que favorecem a manutencdo da relacdo
dominacdo/subordinacdo. Esse aspecto estabelecido por Reginaldo Prandi, diz respeito a
religido como servico magico. A religido como servico é instaurada com as religides
mediunicas (Camargo,1961), mas o que observa Prandi (1996) é que na atualidade ha uma
pratica de mercado, assim sendo, uma espécie de economia de troca de bens e servicos

simbolico-religiosos. Nos dizeres do autor:

A formacao de um mercado de servigos méagicos oferecidos por religides s6 pode, contudo,
constituir-se plenamente quando a propria sociedade deixa de se pensar como sendo explicada
e orientada por uma Unica fonte de transcendéncia, que até bem pouco tempo era dada pelo
catolicismo, que ja deixara por conta da medicina e outras instituicdes laicas o cuidado com
o0s problemas néo religiosos (PRANDI, 1996, p.101).

Prandi aponta para outro elemento significativo além dos anteriormente descritos. Este
elemento encontra-se relacionado a consciéncia. Segundo o autor: “0 ideal religioso prega a

negacao da identidade, como forma de alcancar a experiéncia de sentido mais profunda”



57

(PRANDI, 1996, p.103). A busca da experiéncia maxima (Bauman,1998) a partir do religioso
parece ser conquistada sob o preco da perda da identidade e do elemento que caracteriza nossa
humanidade — a consciéncia, instaurando-se 0 universo da inconsciéncia, da primariedade dos

sentimentos expressos pela imediaticidade da satisfacdo dos desejos. (5)

O segundo parametro no contexto da Sociologia da Religido no Brasil € o que instaura
uma abordagem eminentemente dialética dos fendmenos religiosos. Francisco Cartaxo Rolim
(1981), em seu artigo: “4 religido do pobre e seu anuncio” (6) tem por interesse a analise da
religiosidade do pobre, a partir do pobre, isto é, a partir de seus condicionamentos sociais.
PropOe que a religiosidade popular, analisada a partir da religido do pobre permita situar
aquela religiosidade num contexto mais abrangente, uma vez que o ponto de partida do

dominado, permite captar o sentido e as estratégias das praticas religiosas do dominante.

Para Rolim, as praticas religiosas exprimem algo de concreto. Neste sentido os agentes
destas praticas expressardo as determinacdes de sua realidade concreta. A religiosidade do
pobre, segundo o referido autor, emerge de situagdes objetivas, historicamente determinada.
Emerge da precariedade das condi¢Ges materiais alicercadas no modo capitalista de producéo,
caracterizado pela relagdo dominagdo/subordinagdo. Segundo o autor, “0 devoto € um ser

dominado e crente, mais descritivamente, sofredor e crente” (ROLIM, 1981, p.6). E, ainda:

O problema que se coloca néo é, pois, de ver a religido do pobre como sintoma de atraso,
de caréncia religiosa somado as demais caréncias sociais mas 0 que concretamente significa,
gritar, implorar protecdo aos santos, a Deus ou a outra entidade sagrada. Portanto, o que
significa esta religiosidade emergindo da fragilidade da vida do pobre, fragilidade néo
transitoria, mas permanente, enraizada em sua sociedade historicamente determinada. Mais
ainda, o que esta contido neste apelo constante de protegdo diante da precariedade
permanente e cotidiana do viver do pobre (ROLIM,1981, p.6).

Toda a religido € sintoma do que estd presente na sociedade. A concordancia com o
referido autor encontra-se, portanto, estabelecida, mas quando se observam os fendmenos
religiosos atuais, verifica-se que a religido do pobre, usando-se a categoria de Rolim, esta a
dar énfase aos elementos magicos, aspecto salientado por Prandi (1996), verifica-se a
agudizacao da magia, além do que, encontra-se plena de uma visao individualista do mundo e
do homem, imediatista e acritica. Ora, se objetivamos entender porque concretamente no
contexto do campo religioso nacional brasileiro individuos e grupos encontram-se a gritar e a
implorar por Deus, a intensificacdo da magia ndo pode deixar de ser considerada e também

considerada como sintoma de atraso.
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Entende-se a proposta do autor. E necessério partir-se da realidade concreta a que
estdo submetidos individuos e grupos para a compreensdo de suas expressdes de religiosidade.
Isto nos dira Durkheim (1989), acerca da determinacéo social das representacdes religiosas,
bem como dira Marx, citado por Rolim ao dizer que “a miséeria da religido € ao mesmo tempo
expressao da miséria rea/”. Mas, no contexto da sociedade brasileira, a critica realizada por
Reginaldo Prandi (1996) é pertinente, quando este aponta para o fato de que se parte da
pratica estabelecida pelas Comunidades Eclesiais de Base, na qual se pode perceber a religido
ou uma politica religiosa comprometida com as transformacfes sociais para uma pratica
religiosa em que a magia é predominante. Ou seja, perde-se o referencial da religido também
como instancia de transformacdo das relagOes presentes na sociedade e retorna-se para uma
concepcao de religido e expressdo de religiosidade descomprometida com as referidas
transformacdes, de carater acritico, muito mais emocional e magico e, neste ponto, pode-se
observar ou antes de tudo perguntar: por que as Comunidades Eclesiais de Base ndo se
solidificaram no contexto do campo religioso nacional brasileiro, se as contradi¢cbes se
agudizaram? Uma das respostas certamente podera estar na assertiva de Droogers (1987) - a

religiosidade minima brasileira (RMB).

Na atualidade, pensar-se a nova face do religioso no contexto brasileiro é refletir sobre
a religido do pobre como sintoma de retrocesso e de reafirmacdo da agudizacdo das
contradicdes e, parece se tornar necessario investigar, interpretar e analisar as determinacoes
psicossociais deste retrocesso. E dificil conceber-se que os movimentos religiosos dos
segmentos subalternos da sociedade estejam a confrontar-se com a estrutura social vigente
objetivando o rompimento das relagdes de poder e for¢a do dominante para com o dominado,
pelo contrério, 0 que estd a anunciar-se, em nosso entendimento, é a reafirmacdo destas
relacBes. E, quanto maior for o incremento nos elementos magicos, na medida em que gera o
distanciamento da politica, ou seja, de uma acdo transformadora da sociedade via universo de
representacdes simbdlico-religiosas, mais se reafirmardo as relacbes de dominagdo e

subordinagéo.

Para Rolim (1981) é o contexto social que estipula o limite entre a expressdo de
religiosidade do pobre e a expressdo de religiosidade do rico. A questdo das determinagdes de
classe, pelo autor ficam colocadas, mas se pode verificar, que sendo a religido na atualidade
um servigo a ser oferecido dentro dos critérios e das determinagdes de uma economia de

mercado, € que “o pobre”, em sua expressao de religiosidade objetiva usufruir e consumir dos
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bens de consumo dos ricos. Neste sentido, a religiosidade do pobre, usando a categoria do
autor, esta a expressar-se pela busca da realizacdo material e integracdo no mercado de
consumo de bens materiais e simbolicos. O grito do pobre diante da precariedade de sua

existéncia permanece, bem como as contradi¢des sociais que o fazem dar esse grito.

Rolim determina, em termos da esfera socio-cultural a distancia entre religiosidade
popular e a religido ortodoxa oficial. Para o autor esta distancia “é um sintoma marcante de
autoridade "(ROLIM, 1981, p.8). Esta distdncia ¢ estabelecida através “do saber
sistematizado e letrado” da ortodoxia oficial, que faz com que a religido do pobre seja uma
ndo religido. Para o autor “ esta distancia a ser vencida e devendo ser vencida € a afirmacéo
da autoridade ortodoxa” (ROLIM,1981, p.8), que detém “os dispositivos de salvacdo e
proclamacdo da mensagem de salvagdo”(ROLIM, 1981, p.8). Para o autor, nas comunidades
de fé, com um racionalismo elitista 0s pobres nunca tiveram voz e sua realidade concreta nao
era considerada. Este € um aspecto pelo qual pode-se compreender a causa do distanciamento
das igrejas tradicionais e historicas de seus fiéis. Remete o autor a refletir acerca da
inadequacdo da linguagem daquelas igrejas. Linguagem que se torna inadequada, porque

impositiva, ndo traduzindo e refletindo a realidade dos fiéis, objetiva e subjetivamente.

Rolim (1981) critica o fato de atribuir-se aos segmentos subalternos da sociedade “
uma fé despersonalizada e infantil”’(ROLIM, 1981, p.11). Diz o autor: ”N&o se enfoca porém,
a religido do pobre a partir de sua situacdo de dominado. Considera-se antes sua
marginalizag¢do do processo de transformacgdo sociocultural” (ROLIM, 1981, p.12). O autor
aponta em sua afirmacdo a incompatibilidade entre marginalizacdo e dominacdo. Mas se em
Marx a dominacdo do homem pelo homem se realiza pelas condicdes materiais de existéncia,
pela apropriacdo privada dos meios de producéo, esta dominacéo de carater econdémico, que
determina a dominacdo das demais esferas da sociedade, sociocultural e sociopolitica, ndo é

fonte geradora de marginaliza¢ao?

Torna-se quase impossivel desconsiderar-se a crenga das massas enquanto
despersonalizada e infantil, primaria em sentido freudiano na medida em que intolerante as
frustracdes e requer a satisfacdo imediata de seus desejos, além do que o dominante aposta na
pobreza material e intelectual das massas (Prandi,1996), para legitimar-se e manter-se no
poder. Rolim (1981) enfatiza que “a religido do pobre tem sido o Unico espaco disponivel de

libertacdo do pobre em face das constantes e inimeras dificuldades materiais de seu viver”
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(ROLIM, 1981, p.14). Pode-se observar tal aspecto, no contexto da nova face do religioso no
Brasil, ainda mais quando encontramos principalmente no neopentecostalismo, uma préatica
discursiva que indubitavelmente leva em consideracdo as dificuldades materiais de seus

crentes e/ou de seus adeptos.

Para Rolim (1981), a religido do pobre com suas praticas contém “o germe da
libertagdo”, da rebeldia e do protesto. Germe este pleno de ambigiiidades as quais somente
podem ser desfeitas através das praticas sociais, mas se constata que no contexto da sociedade
marcada por intenso individualismo, a religido do pobre, parece estar a servico da manutengao
da relacdo dominagdo/subordinacdo, pela alienacdo que propicia a individuos e grupos, muito
mais do que ser um ato de rebeldia ao status quo. Tanto com referéncia aos catolicos
carismaticos, pentecostais, neopentecostais, umbandistas e afro-brasileiros, a religido na
sociedade brasileira esta vinculada a alienacdo das consciéncias, do que expressando busca de
transformacdes concretas. A religido do pobre, configura-se na atualidade por ser também a

religido do “salve-se quem puder” (Prandi, 1996).

O referido autor, com relacdo a abordagem da busca pelo milagre, o associa a
agudizacdo das contradices da situacdo social e ao mesmo tempo considera este (0 milagre)
o elemento da fé. Sdo significativas as palavras do autor: “O sentimento do castigo é o
controle da disténcia a ser guardada, como o milagre é o reforco da fé e esperanca que
aproxima. Quanto mais baixa é a situacdo social mais forte parece ser o temor do castigo,
como mais largamente se difunde a busca do milagre” (ROLIM, 1981,p.19). Atualmente,
relembrando Bauman (1998), o que se observa é que a busca do milagre, parece perder a
caracteristica da transcendéncia, acabando-se por restringir-se ao espaco do aqui e do agora. O
milagre, continua a ser o reforco da fé, mas no espaco da vida diéria. A forma e o conteido da
mensagem religiosa mantém viva, como for¢a motivacional de ades&o, a busca do milagre. A
opcao pelos pobres, realizada pelas igrejas neopentecostais parece demonstrar a corregéo e a

atualidade da assertiva de Rolim.

Na parte final de seu artigo, Rolim (1981) traduz a relagdo dominacao/subordinagéo
como estratégia da classe dominante. A esta interessa manter o pobre nos limites da
docilidade e da submissdo a ordem conservadora. O autor remete a naturalizacdo da
dominagdo sofrida pelos segmentos subalternos. Esta naturalizagdo se consubstancia numa

visdo fatalista do destino do homem no mundo, mas “submetida a ideologia burguesa
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conservadora”. Atualmente esta visdo fatalista da vida do homem no mundo e, Rolim (1981)
em sua analise nos permite verificar isto, dirige-se para o contrério, ou seja, é a pratica
discursiva do ““ Deus nao quer que vocé sofra”, “os filhos de Deus nao estdo no mundo para
sofrer”, que se configura na nova estratégia da naturalizacdo mencionada pelo autor, a qual
mantém “o pobre dentro dos limites da docilidade e da submissdo a ordem conservadora”

(ROLIM, 1981, p.22). As igrejas neopentecostais estdo a demonstrar este aspecto.

Para Rolim (1981), é o social em suas dimensdes econémica, politica e cultural que
imprime na Sociologia da Religido um “marco de fronteiras”. E este alerta do autor ndo pode
ser desconsiderado, sob pena de transformar-se a Sociologia da Religido numa ciéncia
amputada de seu real significado, de sua real dimensdo. Mas também ha que se considerar,
pela complexidade cada vez maior da realidade originaria dos novos fendmenos religiosos
que o social, embora sempre relevante ndo responde por si s6 ao ““ porque” € ao “ como”,
individuos e grupos aderem cegamente a mensagens religiosas frageis de conteddo. Neste
sentido, pode-se retomar Camargo (1961): Como internalizar uma mensagem religiosa
distante da realidade objetiva e subjetiva dos fiéis? Como internalizar uma mensagem para
com a qual ndo ha identificacdo, a qual seria forca motriz das condutas sociais? Parece ser
este 0 aspecto no qual o pentecostalismo e o neopentecostalismo vao inovar em sua pratica
discursiva, ou seja, adaptardo sua linguagem as necessidades de seu publico-alvo: o pobre.

Pensar-se psicossociologicamente a religido é para nds, o mais indicado.

2.2 Pentecostalismo e neopentecostalismo

O desenvolvimento do pentecostalismo e do neopentecostalismo no contexto do
campo religioso nacional brasileiro, pode ser visualizado como sintoma da existéncia de
fendmenos andmicos ou situagOes extremas vivenciadas por individuos e grupos, na medida
em que possuem uma pratica discursiva e ndo-discursiva especifica as quais atendem as
necessidades de sentidos e de seguranca redentora destes mesmos sentidos. Entender o
fendmeno Igreja Universal do Reino de Deus, no contexto nacional, necessita uma abordagem
sobre as caracteristicas especificas do pentecostalismo brasileiro. Afinal, a Universal mantém
e rearticula estas caracteristicas, adaptando-as a sua pratica. Incorpora e modifica aspectos

tradicionais do pentecostalismo, bem como das igrejas tradicionais e histéricas.
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Paul Freston (1994) realiza uma abordagem histérica do pentecostalismo brasileiro,
considerando que este pode ser compreendido como a histéria de trés ondas de implantacéo
de igrejas e, a0 mesmo tempo traca uma tipologia do pentecostalismo no Brasil. Estabelece
que a primeira onda data de 1910, com a chegada ao Brasil da Congregacao Cristd (1910) e da
Assembléia de Deus (1911). Estas igrejas no campo pentecostal dominam durante quarenta

anos.

A segunda onda pentecostal data dos anos 50 e inicio dos anos 60. Nesse periodo,
encontra-se a fragmentacao do campo pentecostal e a dinamizacao da relagdo com a sociedade
esta presente. Surgem trés igrejas significativas: a Quadrangular (1951), Brasil para Cristo (
1955) e Deus é Amor (1962). A especificidade da segunda onda estd na fragmentacdo do

pentecostalismo, ou como diz o autor, a sua pulverizacdo que se da no contexto paulista.

A terceira onda tem inicio nos anos 70 e se intensifica nos anos 80. Freston caracteriza
0 neopentecostalismo como “pentecostalismo de terceira onda”, cujo maior representante é a
Igreja Universal do Reino de Deus (1977) e, um outro grupo expressivo denominado a Igreja
Internacional da Graca de Deus (1980). Segundo o autor, essas igrejas trazem uma atualizacédo
inovadora da insercdo social e do leque de possibilidades teoldgicas, litargicas, éticas e
estéticas do pentecostalismo. O pentecostalismo de terceira onda origina-se nas zonas urbanas
cariocas, nas quais a decadéncia econdmica, 0 populismo politico e as contravencGes
encontram-se presentes. Aponta Freston (1994) que este tipo de pentecostalismo adapta-se
facilmente ao modo urbano de vida que tem nos meios de comunicacdo de massa sua grande
fonte de influéncia. (7) Segundo Paul Freston (1994), o crescimento das igrejas pertencentes
ao que o autor denomina de “terceira onda” pentecostal, encontra-se relacionado com o0s

seguintes determinantes, nos dizeres do autor:

O pais é outro, e 0 pentecostalismo da terceira onda adapta-se as mudancas do periodo
militar: o aprofundamento da industrializacdo; o inchamento urbano causado pela expulséo
de méo-de-obra do campo; a estrutura moderna de comunicagdes de massa que, no final dos
anos 70, ja alcanga quase toda a populagdo; a crise da Igreja Catolica e o crescimento da
Umbanda; e a estagnacgdo econémica dos anos 80 (FRESTON, 1994, p.131).

A abordagem de Freston demonstra a relacdo existente entre as determinacbes do
contexto social brasileiro e o crescimento do neopentecostalismo como uma forma alternativa
de fazer frente aos resultados perversos destas determinagdes. Freston (1994) segue uma

diretriz durkheimiana, associando as condigdes objetivas do meio social e o crescimento de
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uma terceira forma de expressdo pentecostal, forma esta que procura responder as demandas

materiais e simbolicas dos segmentos subalternos da sociedade brasileira.

Ari Pedro Oro (1996) estipula como caracteristicas do pentecostalismo: a centralidade
na Biblia e a atualizacdo e evidéncia dos dons do Espirito Santo, tais como o dom de linguas
(glossolalia), de interpretacdo (das ditas linguas), de evangelizacdo, de cura, de profecia, de
sabedoria, de discernimento dos espiritos e de milagres. Aponta para o fato de que a
glossolalia seria a marca distintiva do pentecostalismo, na medida em que é uma experiéncia
emocional gratuita, um ato de louvor que revela a manifestacdo do Espirito Santo, ou seja, 0
encontro de um conhecimento imediato de Deus que se configura como um sinal de

santificacdo.

O referido autor chama a atencdo para a experiéncia emocional que se encontra
contida na glossolalia. Oro (1996) possibilita visualizar o fator da relagdo direta estabelecida
por parte dos individuos com a divindade, alterando-se a detencao da posse do sagrado e, com
isso estabelece-se uma relacdo mais igualitaria no relacionamento homem-Deus. O sacerdote,
como exclusivo possuidor do poder e intermediador do sagrado tem sua funcdo e seu papel
social ressignificado. Da mesma forma, estd a cargo do individuo, por forca de sua fé,
relacionar-se diretamente com Deus, recebendo os dons do Espirito Santo e este aspecto
possibilita a abertura do caminho para a busca de experiéncias, que acabam por trazer o

consolo almejado.

No que tange ao neopentecostalismo, Ari Pedro Oro (1996), demonstra as
caracteristicas dessa nova expressdo religiosa. A primeira caracteristica é ser o
neopentecostalismo um pentecostalismo de lideres fortes, que legitimam seu procedimento a
partir de uma inspiracdo divina; exercem um acentuado controle doutrinario e administrativo-
financeiro sobre as igrejas e pastores que se encontram sob seu poder; desfrutam junto aos
fiéis, de um prestigio elevado na condicéo de lideres carismaticos. Neste pentecostalismo de
lideres fortes, a lideranca carismatica e personalismo constituem-se como tragos estruturais

marcantes de sua caracterizacao.

Oro (1996) aponta também, a ruptura radical com anteriores estere6tipos do crente.
Esteticamente o neopentecostalismo se coaduna com o0s habitos e modismos presentes na
sociedade. O autor demonstra aspectos em que 0 neopentecostalismo se apresenta como

liberal no que tange aos usos e costumes bem como com relagdo a utilizagdo de recursos
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tecnoldgicos e dos padrdes musicais adotados. (8) Ele destaca que o neopentecostalismo é um
movimento religioso de carater fundamentalista, na medida em que ndo possibilita em sua
pratica discursiva qualquer interpretagdo do texto biblico, pois “nutre a certeza da verdade
divina inquestionavel, sem qualquer possibilidade de interpretacdo”. Neste aspecto, a
Universal do Reino de Deus possui uma em sua forma de apresentar a fé cristd uma
especificidade que podemos classificar como pertencente a um de seus tragos estruturais
marcantes, qual seja, absolutiza a Biblia e a interpretacdo desta, mas dissocia linguagem

textual e linguagem oral.

Ari Pedro Oro (1996), aborda caracteristicas que considera as mais significativas e distintivas
do neopentecostalismo:

a) Pentecostalismo de cura divina: 0 neopentecostalismo aponta o demoénio como
dispositivo simbolico explicativo da causa das doencas e dos males em geral. Este
aspecto leva ao desenvolvimento de ritos terapéuticos que assumem papel central.
Neste sentido o exorcismo é um ritual de cura, capaz de livrar ao individuo do mal,

3

manifesto pela “ presenca do demoénio em seu corpo”. Portanto, a partir da
reativacdo do deménio como expressao de representacdo simbdlica, desenvolve-se
0 processo terapéutico as avessas;

b) Pentecostalismo eletrdnico: caracterizado pelo uso intenso e  grandiosos
investimentos nos meios de comunicacao de massa, hotadamente radio e televisdo.
Esta acdo, possui dupla significacdo, uma significacdo econdmica e uma
significagcdo proselitista, sendo que a primeira funciona como um meio para
arrecadar recursos financeiros que garanta a manutencdo e o desenvolvimento das
igrejas; a segunda, atrai maior nimero de pessoas para 0s templos, com a promessa

da imediata solugéo dos problemas.

Oro (1996) aponta outros significados: o legitimador e o dinamizador. O primeiro se
utiliza dos meios de comunicacdo de massa e dos investimentos nestes como elementos da
obtencdo de status e poder. O significado dinamizador valoriza os programas de radio e
televisdo das igrejas neopentecostais, que procuram sempre apresentar novas configuragoes
para manter os fiéis sempre vinculados & instituicdo. Normalmente a emocionalidade acionada
pelos programas e nos proprios cultos ou reunides € um instrumento importante para a

manutencdo da fidelidade do crente a igreja, porque estabelecem vinculos significativos.
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Os neopentecostais incorporam nos seus meios de comunicacdo as estratégias de
marketing adotadas pelas grandes empresas presentes no mercado, ou seja, utilizam-se para a
propagacdo e divulgacdo de seu produto das mesmas estratégias de conquista de mercado
adotadas pelas grandes empresas. A estratégia de marketing da Universal possui uma
especificidade. Originalmente temos: “Leve agora e pague depois”. No neopentecostalismo,
notadamente com relagdo a [IURD, ha um processo inverso: “ Pague agora e leve depois com a
Graga de Deus”. Esta estratégia também se traduz nas campanhas adotadas em suas reunioes

e cultos, sempre em estreita relagdo com as necessidades da populacéo;

c) Pentecostalismo empresarial: ponto mais diferencial do neopentecostalismo. O
neopentecostalismo se destaca no setor empresarial, como reflexo da capacidade
de seus lideres e fundadores em lidar com questdes administrativas e financeiras e
dominio das técnicas de marketing. Percebe-se, portanto, a partir da abordagem de
Oro, que o neopentecostalismo esta adaptado as determinacdes de uma sociedade
capitalista, regida por uma economia de mercado que gera necessidades de

consumo de bens materiais e simbdlicos.

Ao demonstrar aspectos e caracteristicas do neopentecostalismo em estreita relagdo
com a economia de mercado, Oro (1996) detecta algumas estratégias utilizadas por pastores e
dirigentes das igrejas neopentecostais que Ihes possibilitam a obtencdo de recursos financeiros
e a manutencdo das doacdes: a)repeticdo dos pedidos para o enfrentamento de despesas
ordinarias e extraordinarias das igrejas; b) sacralizacdo do dizimo e constantes apelos para 0
cumprimento da contribuicdo deste; c)campanhas de massificacdo; d)farta distribuicdo de
bens simbdlicos, os quais abencoados pelos pastores acabam por serem dotados de eficacia
simbdlica; e)garantia “em nome de Jesus” da efetiva solu¢do de todos os problemas e males
que estdo presentes na vida do individuo e, f)controle das doacdes financeiras. Oro explicita
este aspecto da seguinte forma: “A anotacdo das doacGes com finalidade especifica, seja em
carteirinhas personalizadas que os fiéis trazem sempre consigo, seja em livros que
permanecem nos templos, constituem uma forma de controle, de cobranga e de persuasao

para que os fiéis ndo relaxem ou atrasem suas contribui¢oes” (ORO,1996, p.77).

Pode-se verificar outros aspectos, a partir da analise de Oro, como por exemplo, a
relacdo existente entre as béncdos de Deus e as contribuicdes. Ha nesta relacdo a construcéo
do vinculo de contribuicdo, uma vez que, as béncdos de Deus se encontram na exata medida

das contribuigdes realizadas pelos crentes e adeptos. Neste sentido, esta estratégia estabelece
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uma forma de medicdo entre contribuicdo e béncdos — quanto mais deres, mais receberas do
Senhor. Este vinculo estabelecido por esta estratégia prende subjetivamente o individuo ao ato
da contribuicdo — se sua vida esta arruinada, mesmo fazendo parte da Igreja é porque algo esta
errado com as contribuicGes. Este vinculo é tdo estreito que se ndo houver contribuicdo, ndo
h& béngdos, se estas ndo ocorrem, ndo ocorrem mudangas de vida. Ao mesmo tempo a
contribui¢cdo acaba por instituir um status moral, na medida em que a “contribui¢do ¢ para a

manuten¢do da obra do Senhor”.

Da mesma forma, a demonizacdo exerce esta influéncia que obriga subjetivamente
aos individuos contribuir para as igrejas. Esta estratégia se encontra relacionada com outra
caracteristica estabelecida por Oro (1996) que é: a oportunidade de conquista de prestigio, que
consiste em proporcionar aos fiéis a oportunidade publica de conquistarem prestigio e honra
pessoal mediante as doagOes financeiras. Sdo significativas as palavras de Ari Pedro Oro: “O
neopentecostalismo, dessa forma mesmo que, ou também, pelo viés do dinheiro, atende ao
anseio de ascensdo social das camadas sociais baixas que tém dificuldade de encontrar
outros canais para viabiliza-lo” (ORO,1996,p.79). E, ainda: “[...] fica claro que o
neopentecostalismo coloca o dinheiro como denominador universal, o que reflete o carater

moderno e neo-liberal deste segmento religioso”’(ORO, 1996,p.85).

Outro aspecto significativo relacionado com o neopentecostalismo, salientado por Oro,
diz respeito a Teologia da Prosperidade a qual consiste em ser a prépria negacdo da pobreza e
atende as determinagdes de uma sociedade de intensa desigualdade social. J& Freston (1994),
anteriormente citado, afirma que a referida teologia é a etapa avancada de secularizacdo da
ética protestante. Salienta ser a Teologia da Prosperidade o principio basico da doacao
financeira, constituindo-se numa teologia funcional para convencer as pessoas a financiarem
ministérios caros fator significativo para a sua expansdo nacional e internacional, teologia esta
que segundo Oro (1996), ttm nos meios de comunicacdo de massa a forca motriz para a

arrecadacao de fundos que possibilitem o seu custeio, funcionamento e expanséo.

Alberto Antoniazzi (1994), ao referir-se ao pentecostalismo, aponta que este surge no
século XX motivado pela busca de recuperacdo da atualidade da experiéncia cristd. A
modernidade questionando a tradigdo faz com que o pentecostalismo, como uma nova face do
religioso ofereca uma nova experiéncia e torne acessivel esta, no contexto do aqui e do agora.

A Igreja se torna um acontecimento, ‘“uma experiéncia atomizada, pontual” (9).
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O ponto central da abordagem de Antoniazzi em sua concepgdo demonstra que o
pentecostalismo traz consigo aspectos que tornam atuais elementos da experiéncia cristd,
como forgca motriz do seu desenvolvimento no contexto nacional, realizando o que as Igrejas
tradicionais ndo conseguiram realizar - aspectos estes relacionados com a atualizacdo da
pratica e do discurso religioso. Préatica e discurso encontram-se devidamente
contextualizados [grifo nosso] atendendo as necessidades da realidade objetiva e subjetiva
principalmente dos segmentos subalternos da populacdo brasileira. Esta contextualizacéo
transforma o pentecostalismo e principalmente o neopentecostalismo em expressodes religiosas

que incorporam o espirito da época.

Oneide Bobsin (1984) estabelece as seguintes caracteristicas do pentecostalismo
enguanto movimento religioso: inauguram uma forma imediata e simples de relacionamento
com a divindade, tornando os fiéis mais ou menos ativos na producdo de bens simbdlicos, em
contraposicdo a religido tradicional, na qual a relagdo com Deus é mediatizada e os fiéis sdo
mais consumidores do que produtores religiosos; o carater sectario em relacdo a totalidade da
sociedade, sem conseguir forjar uma pratica religiosa e social totalmente nova; sdo
movimentos de classes dominadas que surgem em periodos de transformacgdes sociais,
politicas e econdmicas marcadas em grande parte por processos de urbanizacéo e, ocupa 0s
espacgos que ndo foram atingidos nem pelos produtores especializados do protestantismo, nem
pelos do catolicismo.

2.3 Enfoques sobre o pentecostalismo e neopentecostalismo

Para além dos pardmetros fundamentais citados anteriormente que se observam
presentes nas abordagens socioldgicas da religido, cabe no contexto do presente capitulo a
referéncia a alguns enfoques sobre os quais s@o analisados o pentecostalismo e o
neopentecostalismo no contexto do campo religioso nacional brasileiro. Nao desconsiderando
suas contribuicdes analiticas e explicativas dos referidos fendmenos, a alternativa de

estabelecer enfoques foi a que mais se ajustou aos limites deste trabalho.

Alguns estudos priorizam a fungéo social do pentecostalismo e do neopentecostalismo
na sociedade brasileira, carente de espagos institucionais de manifestacdo e participagéo, nos
quais as classes populares s6 tém o “canal religioso” como veiculo de expressao individual e

social. Segundo estes autores, a anomia social produz uma resposta religiosa especifica,
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instaura a inversdo das relagdes sociais através da producdo religiosa. Estes estudos buscam
relacionar o pentecostalismo e o0 neopentecostalismo com as transformacdes econdmicas,
politicas e sociais, ocorridas no final dos anos 60 e, a partir das décadas de 70-80-90 na
sociedade brasileira. Neste enfoque estdo os estudos desenvolvidos por Muniz de Souza,1969;
Bobsin, 1984; Rolim, 1985; Bittencourt Filho, 1994; Freston, 1994; Sanchis, 1994; Pierucci e
Prandi, 1996.

Um segundo enfoque privilegia a dimenséo cultural do processo de interiorizacdo das
praticas discursivas e nao discursivas pentecostais e neopentecostais, ou seja, as
representacOes simbolico-religiosas refletindo tracos marcantes da cultura brasileira. Este é o
enfoque adotado nos estudos de Rubim, 1991; Oro, 1992; Jungblut, 1992; Gomes, 1994;
Antoniazzi, 1994; Birman, 1996; Aubrée, 1996; Cesar, 1996; Oro, 1996; Mariano, 1996.

Um terceiro enfoque relaciona a religido com a politica, com as relagcdes de poder
presentes no contexto social. O pentecostalismo e neopentecostalismo em seu vinculo com as
classes populares, levando a perda de fiéis das igrejas tradicionais e historicas estariam a
produzir a reafirmacdo da relacdo dominacdo/subordinacdo via universo simbdlico de
representacdes religiosas e o distanciamento da participacdo politica efetiva. Tal enfoque

também é adotado por Rolim,1985; Pierucci e Prandi, 1996.

Um quarto enfoque de carater globalizante é o adotado por André Corten (1996),
relacionando a Teologia da Libertacdo com o pentecostalismo e o neopentecostalismo, a
paixdo pela base aos moldes do Partido dos Trabalhadores por parte das igrejas evangélicas,
bem como destacando a emog&o religiosa como discurso. E constatado entre os cientistas
sociais pesquisadores da religido que o pentecostalismo e neopentecostalismo tém como
caracteristica a intensificacdo da emocionalidade do grupo de adeptos, do grupo de fiéis. Esta
emocionalidade é também discurso que se internaliza e que se exterioriza em termos de
padrdes comportamentais. A abordagem nova em Corten, estd no considerar a emocao
enquanto discurso e em sendo assim ela pode e deve ser pesquisada. Corten também
estabelece relagdo entre a Teologia da Prosperidade e a formagdo de redes de ajuda e

solidariedade como elemento facilitador da inclusdo social de individuos e grupos.

Nos anos de 1997, 1999 e 2000 surgiram trés trabalhos sob enfoques diferenciados
acerca especificamente da Igreja Universal do Reino de Deus, que sdo os trabalhos de

Margarida Oliva, Leonildo Silveira Campos e Paulo Bonfatti, respectivamente. Enfatiza-se o
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conteldo destas obras em separado, porque as mesmas estdo direcionadas a andlise do

fendmeno Universal sob trés angulos diferentes.

O trabalho de Leonildo Silveira Campos, intitulado “Teatro, Templo e Mercado.
Organizag¢do e marketing de um empreendimento neopentecostal” (1999), propde-se a nao
cair no reducionismo de considerar a boa administracdo e ao marketing a origem, o
desenvolvimento e sucesso da Universal, bem como de associar a Universal a um fendmeno
de situacBes sociais especificas. A proposta do referido autor € no ambito da Ciéncia da
Religido descrever e interpretar o empreendimento neopentecostal de sucesso que é a Igreja

Universal do Reino de Deus.

Segundo Campos, 0 neopentecostalismo iurdiano, reforca em sua retorica e pode-se
afirmar na constituicdo de sua teodicéia, 0 ndo rompimento com elementos religiosos do
passado, os traz de volta, em se considerando a sua pratica discursiva alicercada na
demonizacdo. Na concepcéo do autor, no que tange ao contexto do campo religioso nacional
brasileiro, ndo ha rupturas radicais e a Universal ndo se expressa enquanto tal. Nos dizeres de
Campos: "[...] Trabalhamos aqui a idéia de que ndo ha rupturas totais nas sociedades
humanas, mas sim, continuidades retalhadas, sinteses rompidas sucessivamente, sempre a
partir de materiais antigos, mas em resposta a desafios historicos e concretos operantes

sobre um grupo social em momentos especificos” (CAMPOS,1999, p.19).

Para Campos, 0 neopentecostalismo iurdiano possui como especificidade a
maximizacdo da utilizacdo das estratégias de comunicacdo e marketing. Partilha o autor, da
mesma forma que Margarida Oliva (1997) da concepcdo de André Droogers (1987) de uma
religiosidade minima brasileira, explicitada em nota constante neste capitulo. Classifica o
imaginario brasileiro como “0 conjunto de representacfes coletivas sedimentadas que
transmitidas de uma geracdo para outra, formam um substrato comum a todos, uma espécie
de matriz religiosa, que permanece subjacente ao catolicismo, a certas formas de kardecismo
e religides afro-brasileira” (CAMPOS,1999, p.19). Estes, para o autor constituem-se na
verdadeira raiz do neopentecostalismo no contexto do campo religioso nacional brasileiro. A
Universal estaria, segundo ele, dando continuidade as expressdes religiosas praticadas no

continente Latino Americano, acrescidos na atualidade da l6gica e estratégias de mercado.

A concepcdo do autor se confirma se, principalmente se considera os elementos do

kardecismo e das religides afro-brasileiras criticadas e combatidas pelo neopentecostalismo
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iurdiano, mas ao mesmo tempo por ele utilizados, como por exemplo: a prece diante do copo
com &gua, a energizacdo do ambiente, o galho de arruda sobre a porta de entrada da casa e
alguns outros elementos constituintes da sua ritualistica que variam conforme as campanhas.
Da mesma forma Leonildo Silveira Campos, encontra na Universal tracos de uma
religiosidade pds-moderna, alicercada no individualismo e na expressdo privativista da
experiéncia religiosa. Para ele, a Universal consegue combinar ruptura e continuidade, que

caracterizam sua estrutura complexa e paradoxal.

Um outro elemento que se percebe constante na obra do referido autor € o carater neo-
liberal presente na pratica discursiva e ndo-discursiva da Universal, ou seja, em sua forma de
apresentar a fé cristd, mas alerta o autor, para o fato de que: “[...] mesmo assim, ainda que
cada templo seja um ‘“mercado”, no seu interior aninham-Se pessoas que, depois de
reencontrarem nele um sentido para a vida, formam grupos mais ou menos comunitarios,
que, se ndo forem igrejas no sentido tradicional do termo, sdo no minimo comunidades
eletivas, que cultivam formas de compartilhamento emotivo”’(CAMPOS,1999,p.25). Este
aspecto, constatado pelo autor, reafirma a comprovacdo por nds obtida no contexto do
trabalho de campo com relagdo a Universal, com respeito a relacdo e aos vinculos que ela
estabelece com seus crentes e/ou seus adeptos de que a marca da transitoriedade do que se
pode denominar de vinculo religioso ndo pode ser absolutamente defendida, na medida em
gue o vinculo mencionado parece se alicercar no compartilhamento emotivo, ou na busca da

experiéncia maxima (Bauman,1998) ou, ainda na emocao (Corten,1996).

As perguntas que se fazem necessarias sao: como ndo se formardo vinculos com certa
solidificacéo se crentes e/ou adeptos encontram na Igreja o que procuram? Pode-se defender a
idéia da elevada rotatividade no contexto da Universal se o procurado € de alguma forma
encontrado? A fragilidade emocional e material estabelece amarras que vinculam 0s seres
humanos a discursos e praticas. O trabalho de Leonildo Silveira Campos, s6 acrescenta a
compreensdo mais aprofundada do fendmeno religioso Universal do Reino de Deus e torna-se
indispensavel quando se objetiva estabelecer a relagdo entre a teodicéia professada, sua

internalizac&o por parte de crentes e/ou de adeptos e a mudancga de padrdes comportamentais.

Paulo Bonfatti (2000), em seu trabalho intitulado: “A Expressdo Popular do Sagrado.
Uma anélise psico-antropologica da Igreja Universal do Reino de Deus”, traz nova
contribuicdo, embora nesta dissertacdo a abordagem junguiana ndo esteja presente. Bonfatti

realiza uma andlise psicologica e antropologica da Igreja Universal do Reino de Deus,
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afastando-se da postura que objetiva ver premeditacdo na pratica de seus lideres em relagéo
com seus crentes e/ou adeptos. Realiza uma abordagem de cunho interpretativo do referido

fenbmeno.

A tese central do autor enfatiza o fato de que o sucesso da Universal deve-se néo
somente a existéncia de uma matriz religiosa brasileira, marcada pelo sincretismo, mas
fundamentalmente por uma psiqué coletiva, que é presente na cultura brasileira, de base
universalista. Relaciona o referido autor o sucesso da Universal ao fato de ela conseguir
atingir dimensbes mais profundas da cultura e da psiqué coletiva do povo brasileiro.
Considera que ndo pode ser atribuido apenas a midia o sucesso da Universal, mas ao fato de
que ela permite a construcdo de sentidos e significados que direcionam a quem a procura, uma
vez que se pode constatar que a Universal supre caréncias que a midia em si ndo pode suprir,
porque se assim fosse para toda e qualquer religido, na busca da obtencdo do mesmo sucesso

Ihes bastariam a utilizacdo dos recursos dos meios de comunicagdo de massa.

Estabelece o referido autor a conversdo, o exorcismo e a cura como a triade, ou seja, a
estrutura unificadora. Sem que se possa deixar de perceber que cada elemento componente
desta triade tem uma fungdo propria. Segundo o autor: “Ainda que a triade seja, como ja foi
dito, algo dificil de se conceber do ponto de vista légico e conceitual, ela é o que cola e
sustenta os fragmentos existenciais, que da sentido e idéia de coeréncia as experiéncias e
biografias de seus membros e da comunidade da IURD” (BONFATTI, 2000, p.40)[grifo do
autor]. Por esta razdo é que crentes e/ou 0s adeptos podem perceber, seguindo-se o autor, a
Igreja como um esquema simbolico unificado dotado de coeréncia e, portanto, norteador de

suas vidas.

Para o autor, a proposta religiosa da IURD corresponde a uma visdo arquetipica que
seus crentes e/ou seus adeptos possuem do sagrado. Bonfatti fundamenta-se no conceito de si-
mesmo ou self desenvolvido por Carl Gustav Jung para demonstrar a vivéncia psicoldgica de
criagdo de sentido que a relacdo com Deus pode estabelecer. Chama a atencdo o autor para
uma expressdao comumente utilizada na Universal — “O fundo de pogo”. Com base em Jung,
Bonfatti demonstra a significacdo do sofrimento psiquico para o encontro da experiéncia
religiosa, uma vez que “[...] a imagem psicoldgica do self funde-se com a imagem psicologica
de Deus” (JUNG,1985, & 266, apud BONFATTI, 2000, p.140). Significativa € a afirmacao

do autor:
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[...]geralmente, quem passa por uma dor ou sofrimento psiquico de “ fundo de po¢o”, quem
tem um encontro com o self ou com Deus, dificilmente permanecera da mesma forma diante
da vida. E premente, do ponto de vista psicoldgico, que haja uma rearticulacéo de si, do outro
e do mundo. Constroi-se, reelabora-se e redimensiona-se um novo sentido. Comeca-se a
perceber que a vida ndo é mais levada ao vento sem nenhum significado. Os demdnios ou
conteidos internos, se ndo sdo mais ameacadores, sdo pelo menos relacionaveis; e a vida
psicoldgica, levada e entregue a Deus — self — é reescrita num outro contexto e numa outra
dimensao pessoal, que também esta ligada a uma outra dimensao, a religiosa (BONFATTI,
2000, p.140-141)[grifo do autor].

Esta dimensdo psicoldgica do sofrimento para a mudanga diante da vida é significativa, pois
permite a compreensdo das determinagOes subjetivas para a internalizacdo da mensagem
religiosa da IURD e dos vinculos que acabam se estabelecendo entre a Igreja, seus crentes
e/ou seus adeptos. Embora na presente dissertacdo, seja trabalhada em alguns momentos a
abordagem freudiana acerca do religioso e sua significacdo para o homem, o trabalho de
Bonfatti permite mesmo numa oOtica junguiana, a compreensdo da significacdo do sofrimento

psiquico no estabelecimento dos vinculos da IURD com seus crentes e/ou seus adeptos.

Bonfatti (2000), ao trabalhar com seu marco tedrico construido a partir da concepgao
de arqueétipo de Jung, permite que se possa verificar um ponto de semelhanca entre esta
concepcao e a concepcdo de Freud acerca da primariedade da personalidade regressiva. Sendo
0 arquétipo sempre regressivo, expressa o retorno do primario por isso defende-se no contexto
da presente dissertacdo, como sera visto posteriormente, que a pratica discursiva e ndo-
discursiva da Universal possui eco, porque vai ao encontro de uma personalidade grupal
regressiva. Mesmo que Jung e Freud confrontem-se no sentido de que o simbolo para o
primeiro seja um sintoma e ao mesmo tempo uma solucdo e para o0 segundo seja apenas um

sintoma, ha um elo que neste aspecto 0s une — o retorno do primario.

O trabalho de Margarida Oliva (1997), intitulado “O Diabo no “Reino de Deus”. Por
que proliferam as seitas?”, & significativo por demonstrar a preocupacdo centrada na
elucidacdo de aspectos que séo pertinentes ao fato religioso em si, como sintoma que se

manifesta em decorréncia das determinacgdes da realidade sociocultural brasileira.

Em resenha por nos realizada (1998) (10), seguindo as concepcdes da referida autora,
consideramos que demonismo e exorcismo parecem se constituir elementos propiciadores da
difusdo e do desenvolvimento da Universal. Oliva parte da concepcdo girardiana (René
Girard) da violéncia presente no sagrado, do desejo mimético, do processo vitimatorio, para a

construcdo do instrumental tedrico que Ihe permita visualizar e compreender a énfase que a
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Universal d& a acdo demoniaca e a préatica do exorcismo. Segundo Oliva: “A ac¢do diabdlica e
exorcismo sdo sintomas do pensamento religioso primitivo ainda predominante na

humanidade e constituem a nosso ver o principio determinante do fenomeno iurdiano”

(OLIVA, 1997, p.19).

A proliferacdo das seitas no campo religioso brasileiro, e ndo somente neste, para
Margarida Oliva, traduz-se no sintoma de uma realidade mascarada. A desigualdade social
constitui a fonte geradora do retorno do pensamento religioso primitivo, caracterizado pelo
demonismo e pratica do exorcismo e da consequente proliferacdo das seitas. Nas palavras da
autora: “O fosso cada vez maior que separa largas parcelas da humanidade da pequena
minoria que usufrui das conquistas do fazer humano evoca o caos das origens, a violéncia
desenfreada. Descasca o verniz da civilizagdo e traz a tona o pensamento religioso primitivo
— cujo caldo de cultura é a violéncia — mantido vivo sob as tintas da civilizacdo crista
ocidental” (OLIVA, 1997, p.21).

Oliva (1997) apresenta um retrato da Igreja Universal do Reino de Deus, tal como a
conhece em S&o Paulo, retrato este que permite perceber a uniformizacédo e a padronizacao
das acOes dos seus pastores e dirigentes, no sentido de serem utilizadas as mesmas estratégias
de comunicacgdo, possibilitando as mesmas reacdes dos fiéis seja em Sdo Paulo ou em
qualquer outro lugar. Ficando evidenciada a existéncia de um esquema basico das reunifes e

cultos facilitador das mesmas reagdes por parte de crentes e/ou de adeptos.

O trabalho da referida autora permite que se possa perceber a existéncia de uma
estratégia de comunicacdo de massa de manipulacdo. Esta estratégia comunicacional traz a
baila emog¢des. Observando as reunides da Corrente da Libertacdo, Oliva constata: “sao
verdadeiros psicodramas, de fato o rito do exorcismo — como encenacdo do mito — mobiliza
as energias mais profundas e pode ter o efeito de catarse coletiva”’(OLIVA, 1997, p.48). Este
aspecto, da energizacdo, verifica-se num dos depoimentos constantes desta dissertagdo. Ha
uma valorizagdo deste aspecto por parte de crentes e/ou de adeptos e funciona como forga
motivacional para as freqlientes idas a Igreja. Emocdo e energizagdo fundem-se, sendo esta,

em nossa concepcao uma especificidade do rito de exorcismo.

O trabalho de Oliva, tem como objetivo compreender a “importancia do elemento
nuclear da IURD: a a¢do diabdlica e o exorcismo” , reportando-se as raizes da mentalidade

religiosa brasileira. Para a autora, alguns elementos do catolicismo medieval encontram-se
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presentes nos segmentos subalternos da populacdo brasileira. Estes elementos seriam: “
fascinio pelo milagre; o gosto das promessas; procissfes e romarias; penitencialismo e a
bénc¢ao que retira o objeto do dominio do interdito e o recupera para uso benéfico” (OLIVA,

1997, p.63).

Outro aspecto significativo que a autora detecta é a doenca do desenraizamento,
bloqueadora do amadurecimento da consciéncia coletiva. Este desenraizamento encontra-se
em relagdo direta com o sentimento de ndo-pertencimento, marcante no processo de excluséo
social, a que sdo submetidos os individuos, principalmente das camadas pobres da populacéo
brasileira. As questdes que o trabalho de Oliva, levanta sdo: como desenvolver-se-a4 a
consciéncia coletiva se a realidade social, desde o processo de colonizacdo propicia 0
desenraizamento? O individualismo exacerbado ndo teria neste fator espaco social propicio

para a sua difusao?

Oliva (1997), da mesma forma que Bonfatti (2000), guardando-se a especificidade de
suas abordagens, percebe existir uma “mentalidade primitiva, arcaica, que ainda predomina
na alma brasileira” (OLIVA, 1997, p.66). A base do sentir e do pensar da maioria do povo
encontra-se nos elementos religiosos e magicos. Para a autora, predominam ainda:
“dependéncia e submisséo total a um poder transcendente e dispensador de todo o bem e de
todo o mal; a manipulagdo ritual para atrair a protecdo e esconjurar a desgraca;

predomindncia da l6gica do sentir sobre a logica da razdo” (OLIVA, 1997, p.66-67).

Recobra Oliva (1997) o conceito de religiosidade minima brasileira, estabelecido por
André Droogers (1987), ja anteriormente referido. Este conceito constitui-se no minimo
denominador comum da identidade religiosa brasileira, para o consumo de massa, que permite
o transito facil entre as diversas religides, seitas e outras expresses de religiosidade. Este
denominador comum direciona “[...] para um estagio de consciéncia fronteirico ao do
pensamento religioso primitivo, imerso no temor do sagrado, indeciso entre a magia e a
religiao” (OLIVA, 1997, p.71). Resgata a autora os tracos caracteristicos da religiosidade
popular, a saber: atitude de dependéncia, privatizacdo da religido, gregarismo e necessidade

de sinais concretos.

Constréi uma breve histéria do diabo, demonstrando sua evolugdo no imaginario
popular. E na criatura humana que se encontra a esséncia da acdo diab6lica, na medida em

que o homem ¢ o inicio, o0 meio e o fim desta (Oliva, 1997), uma vez que sdo 0s sentimentos
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humanos que permitem e concebem a intervencio do diabo. E significativo o que diz Oliva:
“A atividade do espirito maligno adapta-se ao “espirito da época”. O diabo depende
inteiramente do contexto social para se manifestar numa pessoa e se manifesta segundo a

cultura, os costumes, as cren¢as do meio social” (OLIVA, 1997, p.108).

Em sintese, a referida autora procura demonstrar que a Igreja Universal do Reino de
Deus tem sua fundamentacdo, seu alicerce nos elementos religiosos mais primitivos,
adaptando-os aos aspectos modernos. Para a autora a receptividade da IURD, estd na adogéao
do sagrado primitivo, ambivalente, detentor do poder mais pleno sobre a vida humana. Em

nosso trabalho de campo constatamos serem verdadeiras as afirmacdes da autora.

As trés obras citadas, na especificidade de suas analises, possuem um eixo comum — a
existéncia de uma religiosidade primitiva, que a Universal reaviva em sua pratica discursiva
da demonizacdo, do exorcismo, da libertacdo que se misturam com elementos modernos,
contemporaneos das estratégias de marketing, do grande teatro em forma de templos
suntuosos e da animacdo dos grandes programas de auditério tdo presentes na televisdo
brasileira, revestindo de plausibilidade as vidas que pela precariedade material, intelectual e

emocional perderam o sentido, mas que assim ndo podem permanecer.

NOTAS

1)Peter Berger ¢é claro neste aspecto quando aponta que: “ Ndo € a felicidade que a teodicéia proporciona
antes de tudo, mas significado. E é provavel ( mesmo deixando de lado a repetida aparigdo do motivo
masoquista) que, nas situacdes de intenso sofrimento, a necessidade de significado é tdo forte quanto a
necessidade de felicidade, ou talvez maior. Nao resta divida de que o individuo que padece, digamos, de
uma moléstia que o atormenta, ou de opressdo e exploragdo as méoes de seus semelhantes, deseja alivio
desses infortinios. Mas deseja igualmente saber _por gue Ihe sobrevieram esses sofrimentos em primeiro
lugar. Se uma teodicéia responde, de qualquer maneira, a essa indagagdo de sentido, serve a um objetivo de
suma importancia para o individuo que sofre, mesmo que ndo envolva uma promessa de que o resultado
final dos seus sofrimentos é a felicidade neste mundo ou no outro. Seria, por esta razdo, um equivoco
considerar as teodicéias unicamente em termos do seu potencial “ redentivo”. Alids, algumas teodicéias ndo
sd0 portadoras de nenhuma promessa de “ redencdo” — a ndo ser pela seguranca redentora do proprio
sentido” (BERGER, 1985, p.70).

2)Afirmam Pierucci e Prandi no “Prefacio” da referida obra: “ A conversdo religiosa nasce de uma
experiéncia que esté fora do sagrado. O individuo vai ao médico e este ndo o cura, leva uma vida pautada
por tudo aquilo que acredita dele se esperar e de repente vé escorregar por entre os dedos a seguranca e a
certeza de poder até mesmo prover-se materialmente e a sua familia, persegue objetivos comezinhos e ndo
os alcanca, sofre perdas emocionais e enfrenta-se com a morte mas nao é capaz de atinar com seu sentido. A
religido supre aquilo que o mundo profano ndo da. O catolicismo ha muito se recusa a curar, preferindo
entregar a ciéncia a competéncia de tratar dos males fisicos e emocionais. E nesse momento, quando a
medicina falha, a racionalidade econdmica frustra, a certeza dos prop6sitos rui, que as alternativas religiosas
se mostram como respostas. E no momento da crise existencial que a conversio se da, quando se manifesta a
cura, quando o problema se resolve, quando a vida recupera sentido. E a religido se repGe como conjunto de
simbolos capazes ndo somente de redefinir o mundo mas sobretudo de transferir a eficacia da religido do
exterior da pluralidade religiosa para o interior do préprio eu do converso. Quando a umbanda, o
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espiritismo, o pentecostalismo, o candomblé curam, suprimindo o mal fisico ou a loucura, aplainando a crise
existencial, repondo a certeza na acéo, ainda que a ciéncia possa constatar a mudanca operada, podendo até
comprovar a eficacia terapéutica, ndo pode, com a ciéncia, interromper o sentido da experiéncia religiosa da
cura. As religides que curam sdo plurais e estdo em constante transformacdo, manipulando simbolos
culturais de espantosa diversidade. E essa diversidade mais se alarga e se alastra quanto mais se ampliam as
distancias sociais, econdmicas e culturais no interior da sociedade brasileira. A medicina oficial ndo é capaz
de apagar o efeito terapéutico dessas religides, ainda que possa esconder sua pretensa onipoténcia no
dominio dos fendbmenos psicossomaticos. De novo, o demdgrafo que foi Procdpio Camargo insistird em
tratar essas praticas curativas como medicinas alternativas, situando a medida de sua eficécia curativa ndo na
verificagcdo experimental, mas na vivéncia religiosa daquele que se julga curado — a cura nao é um ato
isolado, mas uma etapa da adesédo capaz de alterar o sentido da prdpria doenca refazendo a explicagdo de sua
etiologia, e oferecendo ao novo crente um novo conhecimento capaz de equipa-lo para enfrentar a
adversidade através de um novo pacto com a divindade e, assim, de um nexo diverso com a sociedade
global” (PIERUCCI e PRANDI, 1996, p.17-18). Fizemos questdo de apresentar na integra o parégrafo das
paginas citadas, porque ele demonstra a eficicia terapéutica das religides que curam e porque considerando
os fendmenos psicossomaticos pode-se dizer que a palavra cura e que as referidas religiGes exercem o que se
pode considerar um processo terapéutico as avessas, ou seja, do exterior para o interior dos individuos
através de suas préaticas discursivas e ndo-discursivas, as quais internalizadas podem possibilitar a mudanga
dos padrbes comportamentais de individuos e grupos.

3)Para André Droogers, em sua proposta, a RMB é uma religiosidade que rege-se por manifestar-se
publicamente “ em contextos seculares”, veiculada pelos meios de comunicagdo de massa e pela linguagem
cotidiana. E integrante da cultura brasileira. No contexto da abordagem do referido autor esta religiosidade
ndo carece de mediadores entre o0 sagrado e o profano. Ela por ser constituinte da linguagem cotidiana
realiza por si mesma esta intermediagdo, garantindo “uma postura religiosa minima”, alicer¢ada
principalmente no bindmico Deus e fé.

Alerta o autor para a relagdo existente entre a RMB e as religides existentes no “ mercado brasileiro” de
bens simbolicos, da mesma maneira que a referida religiosidade é alimentada pelas religies anteriormente
referidas. Demonstra que ¢ na esfera ptblica que esta religiosidade se manifesta. Seus “porta-vozes” sdo
personalidades publicas e profissionais que lidam com o grande publico. Nos dizeres do autor: “Estas
pessoas ndo sdo verdadeiros “ tradutores”, ja que apenas expressam o consenso, a opinido publica. Disso
depende a sua popularidade. Para manter seu acesso aos meios de comunicacdo, elas devem agradar ao
maior publico possivel; por isso, tém uma boa ““ antena” para perceber o que as pessoas pensam e gostam de
ouvir. A audiéncia e os resultados de venda dos produtos anunciados indiretamente controlam o fato de os
porta-vozes” expressarem ou ndo o sentimento geral. Portanto, quando eles tocam em assuntos religiosos,
evitam o debate e a contestagdo; fogem dos dilemas que mencionamos acima; limitam-se a falar do minimo
geral. Mas ¢ de se ressaltar que ndo fogem do tema “ religido”, pois conhecem a sua alta valia no mercado
brasileiro de comunicag&o. E bem possivel que estes porta-vozes ndo s6 traduzem a opinido publica, mas
gue também a influenciem. Por motivos de poder, de prestigio, de lucro ou de ideologia, podem manipular s
pessoas atentas as suas opinides. Muitas vezes se valem do seu carisma. Também estdo cientes dos seus
limites, e por isso operam nas margens estreitas do geral, sem desviar muito daquilo que é comum. De fato,
ndo querem arriscar suas carreiras”(DROOGERS,1987,p.66).

Salienta para o fato de que ndo se trata de uma religido civil e estabelece que ela é maior do que esta
ultima, porque se caracteriza por “ ser um complexo maior de manifestagdes” que ndo possuem como ponto
central a preocupacdo da legitimagdo da vida politica. Para o referido autor, € uma forma de comunicagéo
emocional que permite a substituicdo da comunicacdo critica, racional, estabelecendo-se um universo de
superficialidades em termos comunicacionais, expressando-se por permitir no campo de um universo social
plural a convivéncia de visdes diferenciadas de um mesmo mundo. Afirma o autor: “ Toda RMB se baseia,
entdo, num jogo, que tem por regra basica que se use as mesmas palavras, sem se preocupar sobre o
verdadeiro significado delas. De fato, a RMB s6 pode existir gragas a esta regra, pois sem ela as diferengas
venceriam o comum. Geralmente falta o didlogo nos meios de comunicagdo de massa. Existem poucas
oportunidades de se perguntar pelo "verdadeiro" sentido das palavras usadas. Esta circunstancia protege o
jogo, ja que ele certamente termina em briga caso fosse possivel discutir o sentido das palavras *“ Deus”, “
fé”, etc. O minimo de consenso existente desapareceria sob o impacto de significagdo maior, pois esta
separa pessoas e religides antes unidas pela RMB. Quanto mais amplo o universo social, tanto mais
superficial a comunicacdo. Gracas a esta circunstancia, diferentes visbes de um mesmo mundo podem
conviver lado a lado. Este efeito é reforcado ainda mais quando experiéncias de communitas, promovidas
ideologicamente, procuram forjar uma unidade apesar da diversidade. Entdo, a comunicacdo emocional
substitui a comunicagdo critica racional. A RMB nio resistiria a uma reflexdo maior”(idem,p.:80).
4)-Afirma Prandi: “Com a generaliza¢do do transe, afro-brasileiro, pentecostal, catélico carismatico, ha
agora uma ampla variedade de escolhas religiosas que praticam o rito da supressdo temporaria da identidade
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para dar lugar a manifestacdo dos deuses, entidades e forcas sagradas: orixas, voduns, inquices, cablocos,
pretos-velhos, ciganas, pombagiras, exus, boiadeiros, marinheiros, mestres da jurema, espiritos de luz,
desencarnados em geral, e 0 Espirito Santo. A expressdo maxima do homem ndo é mais a sua consciéncia; o
ideal religioso prega agora a negacdo da identidade como meio para se alcancar a experiencia de sentido
mais profunda “(PRANDI, 1996, p.103).

5)Desejo termo empregado em filosofia, psicanalise e psicologia para designar, a0 mesmo tempo, a
propensao, 0 anseio, a necessidade, a cobica, ou o apetite, isto é, qualquer forma de movimento em direcéo a
um objeto cuja atracdo espiritual ou sexual é sentida pela alma ou pelo corpo (in Dicionério de Psicanalise —
ROUDINESCO e PLON,1998). A expressdo desejo de posse e reintegracdo de posse foi concebida por
Wilson Gomes (1994), em sua analise sobre o fenémeno Igreja Universal do Reino de Deus. Aponta o
referido autor para trés elementos que considera fundamentais da ITURD: os demdnios e o exorcismo, as
ofertas e as idéias de cura. Esses trés elementos funcionam sempre juntos, mas constituem-se como bases
explicativas para o quarto elemento — a posse, ou seja, a detencdo de bens como salide, prosperidade, amor,
etc.. Nesse sentido, possuir estes bens que a [URD “oferece, significa, como constata Gomes, reintegragao
de posse, ou seja, tomar posse do que foi perdido. Se toma-se a abordagem de Gomes, especifica ao
fendmeno Universal do Reino de Deus e a adapta-se para uma concep¢do mais geral da religido e sua
significacdo, principalmente relacionando-a com as religiGes que curam, pode-se perceber, considerando-se
também o que dizem Pierucci e Prandi, que o sucesso destas religides esta intimamente relacionado com o
desejo de posse, que por sua vez é interdependente da reintegracdo de posse, neste sentido a propria cura
seria a manifestacdo da reintegracdo de posse.

6)- Escolhemos este texto de Rolim (1981), porque ele é especifico em sua abordagem da religido do pobre,
estabelecendo que nesta pode-se encontrar-se um conteddo critico de transformacdo da relagdo
dominacdo/subordinagdo presente na sociedade, o que ndo estd a se confirmar na atualidade, pelo que
pudemos observar em termos das expressbes religiosas que caracterizam a nova face do religioso no
contexto do campo religioso nacional brasileiro.

7) Afirma Freston: “ A terceira onda, ¢ sobretudo de igrejas cariocas fundadas por pessoas citadinas de nivel
cultural um pouco mais elevado e pele mais clara. Iniciando-se no contexto de um Rio de Janeiro marcado
pela decadéncia econémica, pelo populismo politico e pela mafia do jogo. O novo pentecostalismo se adapta
facilmente a cultura urbana influenciada pela televisdo e pela ética yuppie”(FRESTON,1994, p.132).
8)Afirma Oro:“[...] o neopentecostalismo, rompeu com o esteredtipo do crente com a Biblia embaixo do
braco, terno e gravata, ou da mulher crente de cabelos compridos, corpo coberto por roupas sébrias, sem
nenhum ornamento. A estética neopentecostal, segundo a expressdo de Ricardo Mariano, acompanha até
certo ponto os habitos da sociedade, como um todo transformando assim a imagem e o aspecto exterior dos
crentes. Houve efetivamente uma inovacao no sentido da liberalizacdo dos tradicionais usos e costumes até
entdo presentes no pentecostalismo com o neopentecostalismo. As igrejas neopentecostais rompem com a
tradicional identidade estética pentecostal, pois seus membros vestem-se como bem entendem e, aos fiéis
ndo é vedado o lazer e a diversdo. As igrejas neopentecostais, adotaram sem preconceitos ritmos e estilos
musicais em destaque, ou em moda na sociedade — principalmente o estilo gospel. O neopentecostalismo se
apresenta liberal nos usos e costumes, bem como na utilizagdo dos recursos tecnoldgicos, principalmente
com relagdo aos meios de comunicagdo de massa”(ORO, 1996, p.54-55).

9) Aponta Antoniazzi: “O pentecostalismo surgiu no século XX com a motivacdo explicita de recuperar a
atualidade da experiéncia cristd. Diante da modernidade que questiona a tradicdo, o pentecostalismo quer
oferecer uma experiéncia indiscutivel e acessivel. No lema pentecostal *“ Jesus Cristo ¢ 0 mesmo: ontem,
hoje e sempre”, o acento cai sobre o hoje. No limite (e a historia do pentecostalismo brasileiro parece
demonstra-lo) a Igreja se transforma num acontecimento, numa experiéncia atomizada,
pontual”’(ANTONIAZZI, 1994, p.22).

10)Com base em resenha realizada pela autora desta dissertagdo para a Revista Horizontes Antropoldgicos,
em 1998, nimero 8, sob a temdtica Religido. Uma publicacdo do Programa de Pds-Graduagdo em
Antropologia Social, da Universidade Federal do Rio Grande do Sul.
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3 IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS - nova face do religioso no contexto

nacional.

No capitulo precedente, abordou-se o pentecostalismo e o0 neopentecostalismo no
contexto dos estudos da religido no Brasil. Agora, o foco central serd a IURD como um
fendmeno neopentecostal, no qual se resgata um pouco de sua trajetdria, seguindo-se a
abordagem historica realizada por Paul Freston (1994), a sua consolidacdo no cenério
nacional e internacional, tendo como referéncia as publicacGes em jornais e revistas, as quais
mesmo que divergentes quanto ao desenvolvimento e patrimbnio da referida Igreja,

reafirmam seu crescimento.

Procura-se estabelecer as caracteristicas que marcam sua especificidade no ambito do
neopentecostalismo, especialmente no que tange a sua préatica discursiva. Outro aspecto diz
respeito aos seus tragos estruturais marcantes, tendo como referencial a abordagem de José
Ivo Follmann (1987) acerca dos tracos estruturais da sociedade brasileira, mesmo que a
referida abordagem ndo tenha sido direcionada para o estudo da religido. Ela nos permitiu
num esforco interpretativo perceber aspectos nos quais a IURD reflete os mesmos tragos
estruturais referidos por Follmann. Também é essencial observar-se o0 marketing de rede da fé,
no qual se realiza a associa¢do entre as caracteristicas da empresa ideal e a Igreja Universal do

Reino de Deus.

3.1 A Igreja Universal do Reino de Deus: um fendmeno neopentecostal.

No contexto do campo religioso nacional brasileiro a Igreja Universal do Reino de
Deus tem atraido consideravel contingente da populagdo, demonstrando estar em sintonia com
a demanda de bens materiais e simbdlicos dos segmentos subalternos da populacdo, aos
excluidos dos beneficios sociais, resultante da adocdo de uma politica econémica e social
adotada pelo Estado brasileiro, marcadamente excludente, na medida em que prioriza a

concentracéo de riqueza e a ndo distribuicdo desta.

O surgimento da Igreja Universal do Reino de Deus resultou do desligamento de Edir
Macedo, em 1976 da Igreja Pentecostal de Nova Vida, que foi o berco de futuros lideres
religiosos dentro do pentecostalismo (Freston,1994), a qual apresentava as seguintes

caracteristicas incorporadas pela Universal, tais como: a criagdo de um pentecostalismo
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menos formal, com maior e mais intensa participacdo de seu publico, ao estilo norte-
americano gospel; forte investimento nos meios de comunicacdo de massa; centralismo e

personalismo.

Em 1977, a 9 de julho, no bairro da Abolicdo, na cidade do Rio de Janeiro, Macedo
funda a Igreja Universal do Reino de Deus, pois é neste ano que Ihe é concedido o registro
oficial e também ¢ veiculado o seu primeiro programa de radio (Freston,1994). E no ano de
1987, que a Universal comeca a despontar no cenario religioso nacional, sendo que até entdo
podemos considera-la uma instituicdo religiosa sem significacdo, incapaz de alterar e
desestabilizar as relacdes presentes no campo religioso brasileiro. E neste ano que a Universal
“[...]Jiniciando a diversificacdo de sua atividades e penetracdo mais ousada de espacos
sociais, o que resultou em maior aten¢do critica da midia” (FRESTON,1994, p.134) e é,
portanto, a partir de entdo que ela acaba por tornar-se objeto de atencdo por parte dos meios
de comunicacdo de massa, por suas constantes participacdes em escandalos financeiros e
inquéritos policiais. Freston clarifica este aspecto relativo ao crescimento da Universal
quando aponta que: “A IURD conseguiu em pouco mais de uma década o que levou geracdes
para outros grupos pentecostais: a diversificacao substancial de sua base social. Mais do que

isso, ocupou espagos sociais antes impensdveis para protestantes no Brasil” (FRESTON,

1994, p.135).

O crescimento da Universal é inegavel, sua influéncia ndo pode ser menosprezada, na
medida em que altera, a partir de sua consolidacdo no campo religioso nacional brasileiro, as
relacdes nele presentes, levando a que as denominadas igrejas histéricas e tradicionais adotem
novas praticas, como por exemplo os catélicos carismaticos e os luteranos carismaticos, que
comecam a surgir na regido metropolitana de Porto Alegre, mais precisamente em Canoas, no
bairro Mathias Velho, os quais incorporam a cura, 0 exorcismo e a prosperidade,

aproximando-se do neopentecostalismo.(1)

3.2.-A consolidacao da Igreja Universal do Reino de Deus e seu desenvolvimento no

cenario nacional e internacional.

Inimeras séo as divulgacGes da notavel expansdo da Igreja Universal do Reino de
Deus. Paul Freston, demonstra seu desenvolvimento, quando aponta: “Algo em torno de um

milhdo de membros em mil igrejas servidas por 2.700 pastores, parece ser plausivel. A
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expansdo geografica é desigual com forte concentragdo no Rio de Janeiro (Capital e
Baixada) e, secundariamente, em S&o Paulo e Bahia. E sobretudo uma religido das grandes
cidades "(FRESTON,1994, p.135). Salienta ainda que: “a IURD estd também no exterior: em
quase toda a América do Sul, Portugal, Estados Unidos (basicamente entre hispanicos) e
Angola”’(FRESTON, 1994, p.135).

Leonildo Silveira Campos, em seu artigo “As Hoéstias de Edir Contém Mais Deus” (in

Reelight, v.3, nimero 2,p.6,1996-Comportamento), afirma que:

Lembremos em mais de 4.5 milhdes de seguidores, ultrapassou o nimero de 2000 templos
no Brasil, estd presente em mais de 40 paises e € proprietaria da quinta maior rede de
televisdo brasileira, a Rede Record de Televiséo, na qual foram investidos, até hoje, cerca de
U$100 milhGes. Publica um jornal semanal de circulacdo nacional, cuja tiragem é de
aproximadamente 800.000 exemplares, um jornal diario em Minas Gerais de carater secular,
um na Africa do Sul e outro nos Estados Unidos.

Em outro trabalho Leonildo afirma que:

Nos dltimos quinze anos a IURD ultrapassou em crescimento todos o0s pequenos
empreendimentos pentecostais iniciados no mesmo espago de tempo, tais como Casa da
Bencdo, Cristo Vive, Cruzada Profética Mundial Sinais e Prodigios, Igrejas em Obra de
Restauragdo, Igreja Evangélica Maranata, Igreja Evangélica da Renovagdo, Saldo da Fé (
Cruzada do Caminho Eterno), Igreja Internacional da Graga de Deus e até mesmo a Igreja de
Nova Vida, de onde sairam Edir Macedo, Romildo Ribeiro Soares, Roberto Augusto Lopes,
fundadores da Igreja Universal do Reino de Deus. Essa expansao faz da Igreja Universal, num
curto espaco de tempo, uma das grandes denominagdes pentecostais brasileiras. Nesse rapido
processo de crescimento, deixaram-se também para tras as denominacgdes pertencentes ao
protestantismo histérico, assim como aquelas expressées religiosas classificadas como *
pseudo protestantes”, tais como as testemunhas de Jeovd e os mérmons. E bom relembrar que
alguns desses empreendimentos e movimentos religiosos, quando do surgimento da IURD, ja
atuavam no Pais desde a segunda metade do Século XIX e atualmente conseguem, quando
muito e a duras penas, manter somente um crescimento vegetativo (CAMPQOS, 1999, p.16).

Em publicagdo da revista Veja (2.7.1997,p.86) Andréa Barros e Laura Capriglione,
estabelecem dados significativos sobre a Universal:

IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS - Presidente: Bispo Edir Macedo; nimero de
fiéis:321.000. Tem 2.500 templos e ja fincou sua cruz em 50 paises. A Universal investe em
televisdo. Tem 47 emissoras e 26 radios. A Folha Universal, o principal semanario da Igreja
tem tiragem de 980.000 exemplares. Em 1994, a Universal elegeu seis deputados federais. E a
igreja dos grandes cultos e tem no exorcismo seus pontos fortes.
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Na Folha de S&o Paulo de 10.8.1997, pagina 18, Elvira Lobato afirma quanto ao
avanco da IURD nos meios de comunicagdo, desencadeando, como consta na reportagem, a
luta por concessdes de radios e televisdes, reportagem esta intitulada: Igrejas disputam Guerra
Santa por TVS que: “A Universal reina absoluta na guerra eletrdnica e a cada dia cresce o
império de Edir Macedo. SO neste ano, comprou as tvs Itapod (BA) e Norte Fluminente (RJ).A

primeira teria custado R$30 milhées. A segunda R$4 milhoes”.

Na Revista Veja de 3.11.1999, na reportagem de autoria de Roberta Paixdo, constam

0s seguintes dados (Tabela 1) sobre o desenvolvimento da Universal:

Igrejas 1995 1999

Brasil 2.014 8.000
Ameérica do Sul 54 2.000
América Central 21 150
América do Norte 24 100
Europa 63 200
Africa 52 400
Asia 7 20
Figéis

Brasil 3,5 milhdes 8 milhdes
Exterior 1,9 milhdo 4 milhoes
Clero

Bispos 37 250
Pastores 7.000 20.000
Paises 32 70
Patrimonio 400 milhoes de dolares $ 1 bilhédo

Tabela 1: A expanséo da Universal

Na atualidade, as estratégias expansionistas da Universal ttm se redimensionado,
buscando também investir na esfera politica, embora Edir Macedo em nenhum momento se
declare candidato a qualquer cargo eletivo, uma vez que afirma ja estar “eleito para a obra do
Senhor Jesus”. Segundo a Revista Epoca, n. 124, de 2.10.2000-Sociedade, constata-se que a
Bancada da Universal na Camara é composta de 15 deputados, sendo a maior dentre 0s

evangeélicos.
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A Folha de S&o Paulo, do dia 18 de julho de 1999, na pagina 12, da sec¢éo Brasil,
apresenta dados sobre o desenvolvimento da Universal enquanto empresa, que Sao

esclarecedores:

Empresas ligadas a Universal: Unimetro Empreendimentos. Sede: S&o Paulo. Atividade:
Loteamento e incorporacdo de imoveis. Socios: Investholding Ltd.(Cayman). Cableinvest Ltd.(
Channel Island). Bispos: Honorilton Gongalves, Jodo Batista Ramos, Marcelo Pires, Marcelo
Crivella, Paulo Guimaraes, Renato Cardoso, Julio Cesar Freitas, Sérgio Von Helde, Renato
Maduro, Marcus Vinicius Vieira e Alfredo Paulo Filho.Credinvest- Crédito, Financiamento e
Investimento S/A Sede. Sdo Paulo. Atividade: constitui¢do financeira. S6cios: deputado Odenir
Laprovita Vieira ( PPB/RJ); Investholding Ltd. e Uni-Factoring Comercial S/A Uni-Factoring
Comercial. Sede: Sao Paulo. Atividade: operaces financeiras. Socios: Bispo Paulo César de
Velasco e Uni-Participagbes S/A- Uni-Participacbes S/A,sede: S&o Paulo. Atividade:
participacdo em empresas. Socios: Bispos Marcelo Crivella, Jodo Batista Ramos, Alfredo
Paulo Filho, Aldir Cabral Araujo, Marcelo Nascente Pires, Renato Maduro e ainda Silvia
Crivella e Maria Almeida Gontijo. Cremo Empreendimentos. Sede: Sdo Paulo. Atividade:
Servigos auxiliares a empresas, pessoas e entidades. Socios: Unimetro Cablinvest Lumited.
Sede: Jersey ( Channel Island). Atividade: movimentar dinheiro no mercado internacional a
partir de paraisos fiscais, com total sigilo bancario e isen¢do de impostos. SGcios: contrato
social da empresa ndo identifica os donos. E representada no Brasil por dois executivos da
Universal: Alba Maria Silva da Costa e Osvaldo Sciorilli.

Em Porto Alegre, observa-se crescente surgimento de templos da Universal, em bairros
como Partenon, na avenida Bento Gongalves e Petropolis, na avenida Protasio Alves, bairro
este considerado de classe média alta, bem como em Viamao, na Av. Placido Mottin, 1821 —
Santa Cecilia, parada 7. Nos foi fornecida por um pastor de outra denominacgdo religiosa
preocupado com a expansdo da Universal na capital do Estado a informacdo de que ela havia
adquirido um quarteirdo na avenida Voluntarios da Patria para a constru¢do do maior e mais

moderno templo religioso do sul do pais. (2)

Os dados fornecidos sobre o crescimento da Universal, bem como da diversificacdo de
suas atividades podem ser divergentes e, muitas vezes 0 sdo, na medida em que as
informacdes obtidas ndo o sdo diretamente da instituicdo religiosa em questdo, que se fecha
em si mesma, mas todos de forma incontestavel demonstram o crescimento da Universal e a
sua influéncia no contexto do campo religioso nacional brasileiro e da mesma forma
expressam, seguindo-se Leonildo Silveira Campos (1999) a especificidade do campo religioso
nacional na atualidade, o qual se caracteriza ndo mais pela estabilidade dos monopdlios, pela
harmonia plena entre grupos e instituigdes, mas pela instauragdo efetiva do pluralismo, da

concorréncia no mercado de bens simbdlicos e da reorganizagdo das institui¢Ges religiosas.
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3.3 IURD - suas caracteristicas diferenciais no contexto do neopentecostalismo.

Chama a atencédo o fato da Universal ter sobressaido no contexto do campo religioso
brasileiro, a partir de seu envolvimento em escandalos financeiros e noticias nos meios de
comunicacdo de massa de abertura de inqueritos policiais. Ela conseguiu apesar destes
acontecimentos atrair sobre si a atencdo e circular trangiilamente diante das acusacdes e
situacOes adversas, como que anulando os efeitos da contrapropaganda, ou nutrindo-se destes.
Este parece ser um fator importante, que marca a propria especificidade da atuacdo da
Universal. Este fator que pode ser considerado negativo diante dos padrées comportamentais
aceitos pela sociedade brasileira, mas junto aos segmentos subalternos da populacdo exerceu
um efeito de atracdo ndo impedindo seu desenvolvimento. Fernando Poeta Gongalves
(2000)(3), aponta para elemento significativo da estratégia comunicacional da IURD, tal
como, estar completamente envolvida com o atendimento das caréncias de seu publico-alvo,

fato que Ihe possibilita n&o se preocupar com sua imagem perante a sociedade.

A IURD adota, portanto, um expediente que a caracteriza, na medida em que se
mantém na vitrine. E a instituicdo religiosa que mais se alimenta das denncias contra ela
veiculadas pelos meios de comunicacdo de massa, fato que faz parte de sua estratégia
comunicacional. Por outro lado, é extremamente fechada quanto aos seus aspectos
administrativos, quase que como uma organizacdo secreta que ndo permite a obtencdo de
informac@es acerca da formacdo dos seus pastores e bispos. Ela possui no envolvimento com
seus crentes e/ou seus adeptos, a for¢ca motriz de seu desenvolvimento. Realiza, assim, uma
efetiva aposta nos vinculos estabelecidos obtendo a certeza de respostas. Sua estratégia
comunicacional dirige-se para aqueles que querem mudancas imediatas em suas vidas, a partir
da construcdo de uma estrutura de plausibilidade através de um repertorio de acles ético-
religiosas, sendo este um fator facilitador da construgdo de “lagos” que permitem a percepgédo
de ndo estarmos diante de uma massa passiva de individuos manipulados, mas diante de
pessoas que tém por objetivo consumir os produtos pela Igreja oferecidos, mesmo que as
conseqliéncias ndo sejam medidas. A contrapropaganda ndo pode funcionar com eficacia
diante de uma mensagem que encontra ecos fortemente alicercados na realidade objetiva e

subjetiva de individuos e grupos.

A ineficacia da contrapropaganda no contexto da Universal demonstra toda a sua

capacidade de rearticulacdo e inversdo de situacOes que lhe sdo adversas. Este aspecto
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expressa a identidade da pratica discursiva da IURD com codigos simbdlicos e de
comportamento presentes no contexto brasileiro, do jeitinho, da lei da vantagem, do “eu
roubo mas eu fago”, do “alguém faz e os demais dizem amém”, mas principalmente,
seguindo-se Roberto da Matta (1983), a dissociacéo entre a regra e a pratica [grifo nosso].
Fato que ndo pode deixar de ser visualizado quando buscamos interpretar e compreender o

desenvolvimento da Universal no contexto do campo religioso nacional brasileiro.

O desenvolvimento da Universal, sua expansdao no campo religioso nacional
demonstra a relacdo interativa que realiza com seus crentes e adeptos. Esta interacdo se
consolida pelas determinacdes objetivas e subjetivas as quais individuos e grupos encontram-
se submetidos. A Universal parece ser a expressao religiosa das condicdes objetivas de uma
economia de mercado, na medida em que sua pratica discursiva e ndo-discursiva se encontra
em completa consonancia com o “espirito da época”. Seu inquestionavel desenvolvimento,
permite buscar investigar, interpretar e analisar os aspectos motivacionais objetivos e
subjetivos que a fazem com relacdo ao contingente populacional que ela abarca e com o qual

interage o maior fendmeno religioso ocorrido na sociedade brasileira.

A Igreja Universal do Reino de Deus mantém e recompde elementos das igrejas
historicas e tradicionais, bem como do pentecostalismo e constréi suas caracteristicas.
Reformula-as e as adapta as suas necessidades, bem como os adapta as necessidades do
contexto social e historico vivenciado por individuos e grupos. A mensagem religiosa da
Universal, seu universo de representacdes simbdlicas, alicercado na cura, no exorcismo e na
prosperidade, sua oferta de bens materiais e simbolicos, encontram-se adequados as
necessidades e efeitos de uma economia globalizada e excludente, sendo um espaco

aglutinador que reintegra individuos e grupos a sociedade.

A énfase dada a cura, ao exorcismo e a prosperidade redimensiona aspectos presentes
no contexto social, os quais podem ser esquematizados da seguinte forma: a cura
redimensiona a deficiente saude puablica; o exorcismo o sofrimento vivenciado pela
precariedade das condicdes objetivas e subjetivas de existéncia; a prosperidade, as
determinacGes de uma politica econdmica adotada concentradora de riqueza, portanto,

excludente dos beneficios sociais a significativo contingente da populagéo.

A IURD, em sua prética discursiva simples e direta, relacionada com o cotidiano dos

segmentos subalternos de nossa sociedade, alicercada na prosperidade e possibilidade de
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mudanca das condigdes de vida trabalha com uma mensagem de obtengéo imediata dos bens
materiais e simbdlicos. Esta é uma das suas especificidades, porque as béncdos de Deus séo
mediatas, indiretas, requerem a internalizacdo da pratica discursiva e ndo-discursiva da Igreja,
requerem a adesdo as condutas consideradas adequadas e o0s beneficios, enquanto
contribuicdes e ofertas a Igreja imediatas. Neste sentido a Universal consegue imediatamente
os beneficios das promessas divinas que mediatamente os fiéis obtém, porque advindas de
Deus.(4) Este aspecto parece contraditério, mas a Universal reorganiza esta contradi¢cdo ao
vincular o cumprimento das promessas a conduta e atitude do crente e/ou do adepto. Se a
promessa de Deus nédo se realiza é porque o individuo ndo esta fazendo o que deveria fazer
aos olhos do Senhor. E da competéncia Unica do individuo o atendimento de suas
necessidades por parte de Deus. Desta forma se desloca o que se pode denominar de
eficiéncia na obtencdo da graca Divina, para o espaco restrito da conduta individual. Fica

dissolvida a contradicdo no ambito das subjetividades.

A teodicéia da IURD possui no desejo de seus crentes e/ou de seus adeptos um
elemento substancial que motiva para a realizacdo de sacrificios e desafios, os quais se
encontram intimamente relacionados com as ofertas. Estas, realizadas, caracterizam-se por
serem a expressao da racionalizacdo que reveste de legalidade as acdes religiosas. Se nas
religides tradicionais o desejo é considerado pecado (5), na Universal ele assume uma
significacdo diferenciada e Wilson Gomes (1994) permite verificar que no contexto da
referida denominacdo religiosa o desejo de posse para seu crente e/ou seu adepto esta
presente, o qual se encontra consubstanciado na busca da posse de bens materiais e simbdélicos
que sdo oferecidos pela Igreja. Isto significa, através do universo simbdlico de representactes

religiosas, reintegracdo de posse, que se alicerca nas ofertas. (6)

A Igreja Universal do Reino de Deus em sua prética discursiva realiza, via universo de
representacdes simbdlico-religiosas o deslocamento da exclusdo para a inclusdo, como
realidade objetiva na consciéncia. Este aspecto se verifica se consideramos que a questdo da
transcendéncia, da vida apds a morte no contexto da pratica discursiva da Universal ndo é
colocado. Neste sentido, a Universal ndo trabalha com a transcendéncia, mas o deslocamento
se processa no Deus Pai Vivo, que abencoa aqui e agora, concedendo beneficios que se
relacionam com a mudanca do padrdo de vida em conseqiiéncia da mudanca de
comportamento e adocdo de uma ética religiosa. A Igreja de Edir Macedo percebe na

concretude da esfera socio-econémica o elemento propicio para realizar este processo de
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deslocamento, através da sacralizagdo do cotidiano e ndo da transcendentalidade, ou seja, da

vida ap6s a morte.

A Universal, em sua pratica discursiva, rege-se pela concepg¢do do existir humano em
seu cotidiano, em seu aqui e agora e a isso da énfase. Neste sentido, a Universal € uma
religido na qual a esperanca da vida eterna parece ndo se encontrar presente, mas sim a
resolucéo dos problemas cotidianos, o que nos permite recordar Bauman (1998) e sugerir que

ela se pauta pela previsibilidade da rotina da vida diaria. Destaque-se que, segundo Bauman:

Nés chegamos a acreditar nas igrejas de toda parte que, sempre que pressionadas, insistem
em que proporcionam o servigo que necessita o irresistivel impulso humano de obter respostas

“«

para as “ questoes fundamentais” da finalidade da vida e de aplacar os medos que se
originam da auséncia de uma boa resposta. Admiramo-nos contudo: ha pouco, na rotina
diéria, que incite essa investigacao escatologica. O gado deve ser alimentado, a safra colhida,
0S impostos pagos, 0s jantares preparados, os telhados reparados; ou as instrugdes devem ser
escritas ou estudadas, as cartas postas no correio, 0S requerimentos registrados, 0s
compromissos cumpridos, as televisbes consertadas, compradas as passagens... Antes de se ter
tempo de pensar na eternidade, a hora de dormir estd chegando e, depois um outro dia
transbordante de coisas a serem feitas ou desfeitas. Admiramo-nos: bem pode ser que as
igrejas como outros produtores de bens e servigos tivessem de se ocupar, primeiro, da
producdo de seus proprios consumidores: tinham, se ndo de criar, entdo pelo menos de
ampliar e agucar as necessidades destinadas a serem satisfeitas pelos seus servigos e, desse
modo tornar seu trabalho indispensavel (BAUMAN,1998, p.210).

A questdo do outro mundo no contexto do neopentecostalismo obedece as
determinagfes da manutencdo do outro significante (7), seja Deus ou o Demdnio que
determinam aspectos das existéncias individuais no espaco do aqui e do agora. De alguma
forma permanecem sentidos e significacdes que possibilitam a manutencdo do mundo, de uma
ordem, na medida em que, seguindo-se Ferreira Gullar, é absolutamente impossivel viver num

mundo onde tudo é surpresa, onde ha o inesperado — “ O acaso é o oposto de Deus”. (8)

O aqui e agora, que caracteriza a Universal como uma proposta religiosa que se
centraliza na busca imediata para a resolucdo de problemas, encontra-se em estreita relagéo
com a realidade social brasileira, na qual os individuos e grupos lutam cotidianamente para o
suprimento de suas necessidades basicas. Neste sentido, a busca do atendimento das

necessidades referidas, pode constituir-se como for¢a motriz da propria converséo religiosa.

Antbnio Flavio Pierucci e Reginaldo Prandi (1996), ao se referirem a conversao
religiosa trabalham com a concepcdo de que esta € uma experiéncia que nasce fora do

sagrado, ou seja, € uma experiéncia que se encontra no espago profano, pois a sua
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determinacdo esta delimitada, pelo contexto social no qual se encontram inseridos individuos

e grupos.

A Universal parece estar tornando para individuos e grupos seu trabalho indispensavel,
como nao o fizeram as igrejas tradicionais e algumas religiGes pentecostais que insistiram em
manter seu discurso e estratégias comunicacionais distantes das necessidades de seu publico-
alvo. Os autores referidos anteriormente salientam as determinac6es sociais sobre a esfera do
religioso, o que permite perceber o surgimento de determinados fendmenos religiosos como
sintomas do que se encontra presente no universo social. Seguindo-se a légica durkheimiana,
associando-a com o desenvolvimento e consolidacdo da Universal, detecta-se que ela é a
expressao da forma pela qual os segmentos subalternos concebem a sociedade em que vivem
e, a referida Igreja, incorpora 0s tragos estruturais marcantes da sociedade brasileira,
conforme demonstraremos de forma mais explicita neste capitulo, seguindo-se a matriz
tedrica estabelecida por José Ivo Follmann (1987) em seu trabalho “Como Funciona a

Sociedade Brasileira”.

Na Universal funciona a légica que se encontra presente nas religiGes tradicionais e
histéricas, a qual podemos elucidar da seguinte forma: - se pertenco a uma instituicéo
investida de significacdo cdsmica, supra — humana, ndo somente 0s seres humanos me
reconhecem apropriadamente na representacdo do meu papel social, mas também os deuses, 0
que torna pleno de significacdo e de sentido o meu estar no mundo. Ela, Igreja Universal do
Reino de Deus, na sua teodicéia, possui uma especificidade, na medida em que ressignifica
esta mesma légica: - se conquisto a capacidade de consumo que a sociedade esta a exigir de
mim ¢ porque “ Meu Pai € Rico” e, portanto, eu sou rico e a Igreja a qual pertenco ¢€ rica, logo
estou reintegrado ao mundo. E um novo elemento do processo de deslocamento anteriormente

mencionado — a conquista do poder, manifesto pelo poder de consumo.

Edir Macedo freglientemente aponta para o fato de que a Universal ndo pode ser uma
Igreja pobre, pois isso seria contraditorio. Ela tem de ser rica e muito rica, porque seu Deus é
rico ¢ “Dono de Todas as Riquezas”. Os templos suntuosos e os constantes investimentos
demonstram claramente a l6gica iurdiana e o deslocamento realizado. Os crentes e/ou 0s
adeptos internalizam a mensagem, que € presente no imaginario coletivo nacional,

principalmente por parte dos segmentos populares.
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No campo religioso nacional brasileiro deve ser considerada sua caracteristica de
haver intensa migracao entre as mais diversas religides e concepcoes religiosas. Este aspecto,
caracteristico do traco marcante da religiosidade nacional deve ser considerado quando se
busca afirmar a alta rotatividade existente com relacdo a Igreja Universal do Reino de Deus.
A migracdo para a Universal estd a demonstrar que esta permite a construgdo de uma estrutura
de plausibilidade ndo encontrada em outras instituigdes religiosas. O que parece estar presente
na Universal, considerando-se as religides tradicionais e historicas é a caracteristica da
auséncia de um vinculo paroquial. Mas, por outro lado, ha que se considerar que a estratégia
comunicacional por ela realizada, atendendo as necessidades objetivas e subjetivas de seus
crentes e/ou seus adeptos, acaba por criar vinculos que dificultam o rompimento.
Subjetivamente, para o crente e/ou 0 adepto, diante de seu estado de necessidade é mais dificil
romper com as determinacfes da internalizacdo da sancéo divina que se realiza como préatica
discursiva. O elemento sacral neste processo assume grande significacdo, na medida em que

ndo ter a vida reconstruida, pertencendo a Igreja, representa ndo estar abencoado por Deus.

A rotatividade ndo pode ser negada, mas ha que se considerar o contingente que na
Universal se fixa, como nas igrejas tradicionais e historicas. Se a rotatividade é intensa como
afirmam alguns autores e pesquisadores da Universal, como explicar o seu desenvolvimento,
a sua consolidacdo no contexto do campo religioso nacional brasileiro? Ha alguma religido
que se consolide na rotatividade de seus crentes e/ou seus adeptos? A questdo que aqui
consideramos fundamental ndo é a da rotatividade de crentes e/ou de adeptos que muitos
estudiosos da religido objetivam priorizar. Constatamos que em sua pratica discursiva e ndo-
discursiva a Universal acaba por estabelecer vinculos que subjetivamente tornam-se dificeis

serem rompidos. Os depoimentos que serdo Vvistos no quinto capitulo explicitam este aspecto.

A utilizacdo dos meios de comunicagdo de massa, de forma expansionista e intensa é
outro elemento que permite estabelecer nova caracteristica da Universal. Ela sabe como
utiliza-los. Primeiro, sabe exatamente as caracteristicas dos seus consumidores e dos
produtos por eles desejados; segundo, constrdi as mensagens de acordo com as necessidades
destes, sacralizando o consumo, pois dadiva divina, obtendo o efeito desejado. A realidade do
segmento social por ela eleito ¢ o estimulo para a adesdo a sua mensagem. Ela constroi a
mensagem adequada, a partir de suas campanhas, fato que ficou claro quando através da
Radio da Universal em Porto Alegre, pudemos ouvir o pastor convocar os obesos para a “

Reunido da Obesidade”. Dizia entdo o pastor: “ Se vocé quer se livrar da sua obesidade, deste
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mal que corrdi a sua vida, que acaba com a sua saude, va hoje mesmo na Catedral da Fé, na
avenida Julio de Castilhos, 492, que Deus vai lhe livrar deste mal”. A obesidade é condenada
pela medicina, é vista como uma doenca, este procedimento, esta estratégia comunicacional
trabalha com determinantes psicoldgicos, que acabam por gerar uma resposta, ou seja, um
efeito produzido pelo estimulo e pela adequacdo da mensagem as necessidades dos receptores.
A Universal inova com relacgdo as religiGes tradicionais e dentro do préprio pentecostalismo
na aplicacdo dos pressupostos metodoldgicos da comunicacdo de massa em sua forma de
apresentar a fé cristd. Trabalha claramente com a relacdo estimulo — resposta. Esta adequacéo
do discurso com as necessidades do contingente populacional ndo pode ser negada como

inovacao e traco caracteristico da Universal.

Encontramo-nos diante de uma instituicdo religiosa que na relagdo estimulo-resposta
adota a flexibilidade das estratégias de marketing, funcionando a palavra como um apéndice
ao seu processo de persuasdo. Leonildo Silveira Campos (1999) (9) aponta para o fato de que
a Universal estabeleceu uma forma diferenciada de mediagao entre o pastor e 0s crentes e/ou
os adeptos. Nesta nova forma ha sempre a manutencdo do contato direto, evitando o
distanciamento burocratizado presente em outras denominacdes religiosas, permitindo que 0s
pastores iurdianos possam antever as necessidades de seu publico-alvo. A diminuicdo do
distanciamento burocratizado toma a performance, no contexto das reunides (cultos) de um
grande programa de auditério e, permite que o crente e/ou o adepto apoie-se na pratica
discursiva do pastor como férmula magica capaz de possibilitar a solugdo de todos os
problemas (10). Este aspecto faz parte integrante de sua retdrica, como assinala Leonildo
Silveira Campos (1999), que citando Brown, nos permite visualizar os esquemas basicos

utilizados para convencer os destinatarios de sua mensagem:

[...] amplo uso de esteri6tipos, isto é, de formas tradicionalmente consagradas pelo publico;
substituicdo de nomes, empregando-se eufemismos ou termos equivalentes com forca emotiva
diferente para se conseguirem melhores resultados; continua criagéo de inimigos, que devem
ser derrotados para que o equilibrio rompido possa ser restabelecido; apelo a autoridade dos
exemplos citados ou dos livros sagrados; finalmente, afirmacéo e repeticdo, para afugentar o
raciocinio critico e a divida, inimiga da persuasdao (BROWN apud CAMPQS,1999, p.302).

A utilizacdo de palavras fortes proferidas pelos pastores e por seu dirigente méximo o
autodenominado bispo Edir Macedo, como: “derrotada”, “destruida”, “dificil”, “miseravel”,
“arrasada”, “dominada pelo demodnio”, “de sofrimento”, encontram eco na vida do individuo,

que geram a busca de forgas e solugBes magicas oriundas de momentos de crise. Este é um
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outro traco caracteristico da Universal, 0 manejo das necessidades mediatas (de seu crente) e
imediatas (da instituicdo). A interdependéncia que a Universal estabelece entre estas
necessidades lhe possibilita manter-se e desenvolver-se no contexto do campo religioso

nacional brasileiro e internacionalmente. (11)

A andlise de Zygmunt Bauman (1998) acerca da relagdo do homem moderno com a
morte, permite verificar outra caracteristica da Igreja Universal. Aponta o referido autor para
o fato de que a mordernidade estava centrada na vida, no espaco do aqui e do agora e ndo na
vida ap6s a morte, como a grande ressurreicdo manifesta pelo cristianismo. Os valores
encontram-se redispostos em termos de valores terrenos, amortecendo o “impacto da
consciéncia da mortalidade”, desmembrando-se esta de seu conteudo religioso (12). Esta
redisposicdo permite a realizacdo do que o autor denomina de neutralizacdo psicologica do
imperativo da morte. Consideramos que a Universal em sua prética discursiva realiza a
referida neutralizacdo, assumindo a transitoriedade presente nas estratégias de marketing e

comunicacionais.

Poucas vezes e de forma absolutamente localizada pudemos observar a relacdo da
Universal com o imperativo da morte. Enquanto nas religiGes tradicionais e historicas a morte
¢ considerada na sua transcedentalidade, no sentido da ““ vida apds a morte” na Universal esta
preocupacdo parece ser estrategicamente tornada nublada, pois ela (a morte) é preferivel ao
sofrimento, a miséria, a derrota. A morte aqui € vista como um fim definitivo aos problemas e
funciona também como palavra forte, quando o pastor diz: “Se Deus ndo mudar a minha
vida, a morte é melhor. Agradeca, vamos falar para Deus — a morte é melhor meu Pai.
Porque eu ndo aceito a derrota, Senhor. Eu ndo aceito, Senhor a miséria. Nao meu Pai, ta
amarrada a miséria, t4& amarrado o diabo. Saia, saia da minha vida. Saia deménio do
inferno. Sai agora, saia, saia, saia...” Este trago caracteristico se faz significativo, se
verificamos que a Universal realizou sua opcao pelos pobres, como concebe André Corten
(1996). Escolhendo para destinatario de sua palavra, aquele que pela auséncia de condicdes
materiais de existéncia, estd em constante confronto com a morte. Neutraliza-se o imperativo
da morte, para aquele que vive cotidianamente sob o imperativo desta pelas determinagdes da
realidade objetiva — os excluidos dos beneficios sociais, estreitando-se o vinculo para com a

Igreja, por parte do crente e/ou do adepto.
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Outra caracteristica que podemos estabelecer, a partir da analise de Zygmunt Bauman
(1998), diz respeito & oportunizagdo de experiéncias maximas. O autor tem como referencial
a concep¢do de Abraham Maslow, o qual aponta que: “A religido [...] organizada pode ser
considerada um esforco de comunicar experiéncias mdaximas a quem ndo atinge o mdximo”
(MASLOW apud BAUMAN, 1998, p.223). Bauman, ao tratar dos imperativos culturais da
pos-modernidade demonstra que estes intensificam a busca de experiéncias maximas. O autor,
em sua analise percebe que as organizacdes religiosas que incorporam a mensagem da eterna
insuficiéncia humana, da inexoravel fragilidade do homem diante das coisas, ndo sdo as que
podem fornecer o encontro da dita experiéncia, como Maslow a caracteriza, porque ndo a
consideram como um imperativo, como um dever ser. Nd& é mais o imperativo da
impossibilidade humana que se apresenta, mas uma condicdo de poder e possibilidade
individual de conquistar a experiéncia maxima via capacidade de consumo de bens materiais e

simbalicos.

O afastamento das atracbes mundanas, profanas, como mensagem religiosa, nédo
estaria mais a produzir os efeitos de abastecimento das caréncias objetivas e subjetivas de
individuos e grupos. E na p6s-modernidade que se dara a reconciliagio, a unido entre sagrado
e profano, diminuindo a fronteira existente entre estes dois elementos. E por esta razio que,
segundo Bauman (1998), a experiéncia méaxima esta relacionada com uma intensa busca de
consumo. (13) Detecta-se na Universal a constante busca da vivéncia da experiéncia maxima
a partir das reunides, seja dos jovens, da prosperidade, da satde, da libertacédo, etc. O trabalho
dos pastores nos momentos iniciais das reunides, 0 que se pode nomear como 0 primeiro
momento da reunido, € possibilitar ao pablico o encontro da experiéncia maxima, relacionada
com as explosdes de emocionalidade, de éxtase religioso, a partir da direcdo dada pelos
pastores, o0 que parece uniforme em todas as igrejas da Universal. A explosdo de
emocionalidade é a forca motriz para o encontro da experiéncia méxima e consequente
construcdo de uma estrutura plausivel de mundo, por parte daqueles que em sua realidade néo
atingem o maximo. Esta estratégia, caracteristica da Universal, permite a ela como instituicdo
estabelecer dois momentos em seus cultos: o primeiro — possibilitar a vivéncia da experiéncia

méaxima e, 0 segundo, consequéncia do primeiro - a solicitacdo das ofertas.

A busca da vivéncia da experiéncia maxima, por parte dos crentes e adeptos da
Universal, denota também a busca da sensacao de auto-suficiéncia, sensacao esta que € forca

motriz do questionamento das instituicdes religiosas tradicionais e historicas, porque pode
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possibilitar a realizacdo dos desejos de individuos e grupos no aqui e agora. O desejo de bens
terrenos, expressa no aumento da capacidade de consumo as gracas de Deus. Os pastores
enfatizam a busca da riqueza como sinal da libertacdo das amarras do diabo. Os testemunhos

realizados na Universal demonstram este redimensionamento:

“— eu nao tinha nada, quando vim para a Igreja comecei a cumprir meus compromissos, fazer
minhas ofertas e ser fiel no dizimo, a minha vida comecou a melhorar. Eu estava destruido, a
familia destruida, ndo havia dinheiro para nada, eu ndo tinha casa prépria, eu ndo tinha
carro, eu nao tinha telefone, quando vim para a igreja - eu mudei a minha vida. Hoje eu tenho
casa propria, até mesmo um neg6cio proprio, tenho telefone, posso comprar as coisas que
preciso, dar uma condigdo de vida melhor para minha familia, a minha vida agora é outra
com a Graga de Deus”.

Este fato demonstra a competéncia da Igreja na constituicdo de suas estratégias
comunicacionais que consolidam sua pratica discursiva e ndo-discursiva. Afirmamos que: a
Universal, ao priorizar e dar uma dimensdo sagrada e magica ao dinheiro, tradicionalmente
classificado como profano, dentro do universo de representacGes simbolico-religiosas, leva
em conta os desejos dos excluidos da sociedade de consumo. Se observamos com detalhe aos
depoimentos ou testemunhos dos crentes e adeptos da IURD, poderemos verificar que os bens
de consumo nao-religiosos encontram-se em primeirissimo lugar e que sua aquisi¢do esta
relacionada as béncdos de Deus, transformando o dinheiro e sua posse no elemento
fundamental da acio benéfica de Deus sobre os homens. E, portanto, no espaco da caréncia
de condi¢es materiais de existéncia que o dinheiro assume significagdo sagrada numa
sociedade de consumo. Ele é o instrumento basico que permite o acesso a uma série de
elementos que possibilitam o desenvolvimento, inclusive, das mais positivas dimensdes
humanas. Permite assim, que individuos e grupos adquiram a posse de toda a ordem de

recursos. E, o dinheiro possuidor de um valor de uso profano, adquire uma dimenséo sagrada.

A Universal percebe claramente este aspecto e preconiza a posse do dinheiro como
resultante da acdo de Deus, levando-nos a crer que Deus é o dono da mdo invisivel do
mercado, remunerando justamente aos seus servos como grande empregador dono dos meios
de producdo simbdlico-religiosos. Se a contribuicdo é realizada, a riqueza, a prosperidade
fatalmente virdo. (14) Pratica discursiva esta que se encontra em interdependéncia com 0s

aspectos socio-econdmicos da realidade nacional brasileira.
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A Universal denota ter incorporado em sua forma de apresentar a fé cristd, os
elementos constitutivos de uma sociedade de consumo e 0s tragos estruturais marcantes da
sociedade brasileira, incorporacdo ausente nas igrejas tradicionais e histéricas. A ousadia de
seu dirigente maximo, bispo Edir Macedo, se configura em sua percepcdo de estabelecer
relagdes fortes, vinculos consistentes com o contexto vivido por seu publico-alvo objetiva e
subjetivamente. Por outro lado, o fenbmeno Universal do Reino de Deus, esta a dizer algo
mais para aléem do campo estritamente religioso — o desacreditar nas instituicbes

tradicionalmente constituidas.

Outra caracteristica da Universal estd relacionada com a doutrina. Os aspectos
doutrindrios nela presentes, ndo sdo explicitos, mas sim implicitos, expressos pelas
interpretacdes personalistas do texto biblico por parte dos bispos e pastores. E um mesclar de
aspectos doutrinarios, com aspectos da realidade cotidiana dos individuos e grupos para 0s
quais se destina seu discurso. A obediéncia a doutrina como principio que rege a Igreja é
flutuante, na medida em que o pastor é a méxima referéncia para o crente e/ou o adepto. Ele é
mais significativo em termos de influéncia do que o préprio texto biblico. A Biblia
claramente é utilizada como elemento secundario, até mesmo como um adereco, efeito

demonstracdo a ritualistica das reunides.

3.4 Igreja Universal do Reino de Deus — seus tracos estruturais marcantes

A pergunta que se faz necesséria é: por que a Igreja Universal do Reino de Deus, em
sua forma de apresentar a fé crista estd sendo um verdadeiro divisor de aguas no contexto do

campo religioso nacional brasileiro?

A referida questdo, para ser elucidada, envolve considerar-se os tragos estruturais
marcantes da sociedade brasileira, na concepcdo de Jose Ivo Follmann (1987), pois permitem
associarem-se elementos que em trabalhos sobre a Universal do Reino de Deus e seus crentes
e/ou adeptos, ndo foram associados e estes elementos sdo significativos, na medida em que se
pode perceber como a referida Igreja na construgdo de sua teodicéia e na forma como lida

com seu publico alvo reflete os tragos estruturais marcantes desta mesma sociedade.

Segundo Follmann (1987), toda formac&o social determinada pelas especificidades de

seu modo de producdo é composta pelas esferas sociocultural, sociopolitica e socio-
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econdbmica que formam uma totalidade por encontrarem-se imbricadas. Considerando o0s
tracos estruturais marcantes da sociedade brasileira em cada uma das esferas, Follmann
constata que: na esfera sociocultural hd o predominio de uma mentalidade paternalista e
acomodacdo conservadora; na esfera sociopolitica, ha o da apropriacdo privada da coisa
publica e esvaziamento da cidadania no que tange a organizacdo da sociedade civil; na esfera
socio-econdmica, exploracdo selvagem do trabalho. Os tragos referidos por Follmann, nos

permitem alcancar os tragos estruturais marcantes da Igreja Universal do Reino de Deus.

Se se tomam os tracos caracteristicos da sociedade brasileira no que tange a esfera
sociocultural — mentalidade paternalista e acomodacao conservadora, que relagbes podem ser

realizadas com a Universal?

Segundo o referido autor, a esfera sociocultural € marcada pela retroalimentacdo das
disparidades sociais originarias e fortalecidas pelas esferas sociopolitica e socio-econdmica.
Sdo variados 0s campos em que esta retroalimentacdo se patenteia, mas consideramos de
significativa importancia o concernente aos preconceitos sociais. A Igreja Universal do Reino
de Deus expressa, na conduta de seus pastores e dirigentes, posi¢cdes radicais. Radicalismo
este que se consubstancia enquanto expressdo de preconceitos, principalmente com relacdo ao
homossexualismo e as religides afro. Este preconceito, reproduzido no religioso, é reflexo do

preconceito existente na cultura brasileira.

Outro aspecto que expressa preconceitos é o retorno da demonizacdo promovido pela
Universal, que manifesta uma visdo de mundo maniqueista, na qual os deménios representam
0 mal e a desordem e Deus, o bem e a ordem. Observe-se que a Universal ao demonizar a
Umbanda, o espiritismo kardecista e as religides afro-brasileiras, reaviva sobre estas
preconceitos e intolerancias, demonstrando ser intransigente para com as diferencas. Muitas
vezes a expressdo “gato miudo” foi utilizada com relagdo aquelas praticas religiosas, bem
como com relacdo ao que o crente e/ou 0 adepto ndo deve objetivar ser. Estas expressdes sao
reflexos de preconceitos e conseqiientes desqualificagbes do outro, o que é em si uma
violéncia, reproduzidos no espaco do campo religioso, porque presentes no contexto

envolvente.

A énfase dada pela Universal a demonizagdo reproduz o conservadorismo e reativa a
intolerancia religiosa e acaba por reforcar a ndo aceitagdo de mudangas, ratificando

preconceitos e acomodacdes as desigualdades sociais vigentes, uma vez que se individualizam
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os reflexos e as consequéncias destas desigualdades, porque acabam por serem os individuos
“endemoniados”, os responsaveis por sua condi¢do de existéncia e ndo uma estrutura social

excludente e desigual.

A forca antag6nica das legitimacGes religiosas é a negacdo plena da ordem, o caos,
representado pela realidade do deménio, ou seja, a qualidade positiva da ordem é Deus, a
qualidade negativa desta mesma ordem é o deménio. O neopentecostalismo e notadamente a
Universal reaviva no contexto do campo religioso nacional a demonizacdo do mundo. Neste
sentido, os lideres neopentecostais percebem o caos da realidade social brasileira e diante
dela, estabelecem em sua forma de apresentar a fé cristd o ressurgimento do demonio, como
negacdo da ordem estabelecida. A demonizacdo, expressa-se COMo um recurso estratégico,
diante de um confronto belicoso (Oro, 1997) para a reversdo de forcas que sdo antagonicas ao
proprio neopentecostalismo, neste sentido, tendo-se por base Berger (1985), pode-se entender
que, de certa forma, esta estratégia encontra-se intimamente relacionada com a instauracao da

anomia no contexto da sociedade.

A demonizacdo traz a tona o dualismo presente no universo cristdo de representacfes
simbolico-religiosas. Este dualismo e maniqueismo se instaura a partir de uma
impossibilidade, ou seja, tomando-se por base o caso brasileiro, a impossibilidade que a Igreja
Universal encontra em anular no espago do campo religioso, o poder exercido no imaginario
coletivo pelas entidades espirituais afro-brasileiras (Nery,1997). Por outro lado, a pratica
discursiva da demonizacdo permite a Universal instaurar nos individuos um sentimento de
medo — “Se ndo fizeres o que Deus quer que tu facas, algo sempre te acontecera” —

responsabilizando ao individuo pelo que ocorrer em sua vida.

A mentalidade paternalista aparece na Universal de forma sub-repiticia: primeiro, na
forma como o crente e/ou o0 adepto se reflete na figura do pastor, sendo este que estabelece a
diretriz de sua acéo, fato que se caracteriza em sentido weberiano pelo processo de dominagao
carismatica; segundo, no fato de Deus e o demdnio agirem na vida do crente e/ou do adepto
como grandes responsaveis pelo seu sucesso ou pelo seu fracasso, manifestando a
transferéncia de que nos fala Freud (1974), a qual se realiza na fase religiosa, ou seja,
transfere-se para deuses e demonios, que sdo exterioridades, potencialidades e deficiéncias

internas que ndo se encontram distanciadas da realidade objetiva.
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A nova face do campo religioso brasileiro traduz-se na atualidade pela manutencéo da
ordem vigente, na medida em que os fendmenos religiosos nele presentes, como a Universal
do Reino de Deus e do Pe. Marcelo Rossi, no contexto do catolicismo, oferecem obstaculos a
transformacéo dessa mesma ordem. A acomodacéo conservadora se realiza em sua plenitude e
0 que se apresenta € um universo simbolico de representacdes religiosas marcado por intenso
individualismo, passividade diante dos problemas sociais, acriticidade e imediaticidade, no
que tange a conduta de crentes e/ou de adeptos. Os individuos pertencentes ao segmento
subalterno da sociedade brasileira, diante da imediaticidade de suas condicdes de existéncia
ndo estdo a interrogar-se de que forma determinadas vantagens sdo conquistadas, uma vez
conquistadas ja é o suficiente. A Igreja Universal do Reino de Deus incorpora esta
necessidade do distanciamento entre a regra e a préatica presente na esfera sociocultural.

No gue se apresenta como traco estrutural marcante da sociedade brasileira na esfera
sociopolitica, Follmann (1987) nos permite visualizar o traco estrutural que denomina de
apropriacdo privada da coisa publica. O referido autor recobra um outro elemento que reflete
0 esvaziamento do exercicio da cidadania — concepcao liberal, aliada com condutas ditatoriais
guando estdo em jogo interesses. A Universal, incontestavelmente em sua forma de apresentar
a fé cristd, incorpora posicbes mais liberais, mais de acordo com as exigéncias e
determinagfes do contexto, mas ao mesmo tempo assumindo posturas claramente
personalistas, assume condutas ditatoriais. Personalismo e condutas ditatoriais ndo se
encontram distanciados e sua busca de ocupa¢do nos espacos politicos também se caracteriza
pelo vinculo politico partidario com siglas que parecem possuir este mesmo carater
personalista, fato que ensejaria uma pesquisa posterior, que ndo foi objeto da presente

dissertacéo.

No que tange ao traco estrutural marcante da esfera socio-econémica identificado por
Follmann (1987) — exploragdo selvagem do trabalho, a Universal elabora todas as suas
estratégias considerando o0s segmentos subalternos da populacdo brasileira com claro
incentivo nas Reunides da Prosperidade e dos Empresarios ao mercado informal. Esta
estratégia presente em sua pratica discursiva em consonancia com o traco estrutural marcante
da esfera socio-econdmica, permite-lhe a manutencdo de seu publico, retroalimentando,
portanto, via representacfes simbolico-religiosas a estrutura econémica vigente e o0 incentivo

ao consumo como fonte de integragéo social.
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3.5 O marketing de rede da fé

A prética discursiva da Universal, na qual a sacralizacdo do que é tradicionalmente
classificado como profano é vital, permite aos segmentos subalternos da sociedade brasileira,
a adaptacdo necesséria, na medida em que esta incorpora elementos advindos da luta para
suprir necessidades basicas, presentes em sociedades marcadas pela desigualdade social. Este
processo de adaptacdo se realiza, por haver a internalizacdo por parte de individuos e grupos
da estratégia utilizada pela Igreja Universal, estratégia esta que se pauta pela relacdo de
interdependéncia entre dinheiro e magia, no sentido de que a posse do dinheiro e a
conseqiiente capacidade de consumo responde a necessidade magica de garantia da béncéo
divina, da resposta de Deus e, a0 mesmo tempo, ter para si a seguranca de que ‘“‘se esta no
caminho certo”. A prosperidade que se expressa pela posse do dinheiro ¢ a base da mensagem
estabelecida entre a Universal, seus crentes e adeptos. Este fator funciona como forga
motivacional, determinante das condutas dos individuos. A préatica discursiva da prosperidade
é um elemento fundamental do processo de assimilacdo por parte dos individuos e grupos que

aderem a Universal.

O desenvolvimento da Universal no campo religioso nacional, permite que possamos
constatar que o processo de secularizacdo ndo implica negacao das representacdes simbélico-
religiosas, na dessacralizag¢do da sociedade, mas como afirma Jung Mo Sung (1998, p.64):”0
deslocamento do sagrado, da Igreja, da esfera religiosa tradicional, para o mercado.” A
Universal utiliza-se da l6gica do mercado em sua forma de apresentar a fé crista, ao mesmo
tempo em que realiza investimentos que garanta a sua expansdo econdmica, fato que ela
relaciona com sua pregacao religiosa, principalmente quando Edir Macedo repetidamente diz:
“Quem vai querer uma igreja pobre? A nossa Igreja é rica, porque age em nome de Jesus. O
Deus da Universal é rico!” Pode-se perceber, portanto, a logica da assimilacao, pois a forma
de apresentar a fé crista, por parte da Universal € semelhante ao discurso de uma economia de
mercado e, o traco marcante do crente e/ou do adepto da referida Igreja ndo fugira a esta

determinacéo.

A estratégia de marketing aqui ndo pode ser desconsiderada e principalmente a
estratégia do marketing de rede no qual uma acédo é fonte geradora de outra acéo e assim por

diante. A propagacéo dos produtos religiosos é trabalhada no contexto da Universal por esta
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nova forma de conquista de mercado denominada marketing de rede. Séo significativas as

palavras de André Blanchard (1992) sobre a empresa ideal:

1.A empresa ideal ndo serve apenas ao seu bairro, cidade ou regido, mas ao mundo inteiro.
Em outras palavras, ela dispde de um mercado enorme; 2. O produto da empresa ideal tem
procura constante, porque supre necessidades diarias essenciais, e é vendido seja qual for o
preco; 3. A empresa ideal requer pouca mao-de-obra;4. A empresa ideal vende um produto,
cuja demanda é permanente. Ndo se trata, portanto, de um produto que desperte um
entusiasmo passageiro, que tenha substitutos ou que nés proprios possamos dispensar;5. A
empresa ideal tem poucos gastos gerais; suas necessidades de instalacdo ( escritdrios, energia
elétrica, agua), publicidade ou despesas juridicas sdo limitadas; 6. A empresa ideal fabrica
um produto dificil de ser imitado ou reproduzido. O produto é original ( uma publicagéo, por
exemplo), exige um conhecimento especifico ou esta protegido por direitos autorais, por uma
patente ou por uma garantia sem condi¢fes;7. A empresa ideal ndo empata capital em
equipamentos desnecessarios; 8.A empresa ideal faz suas transacfes em espécie; seus fundos
ndo ficam imobilizados por créditos de longo prazo; 9. A empresa ideal é praticamente isenta
de regulamentacdo governamental ou de qualquer outra natureza; 10. A empresa ideal pode
ser implantada em quase todos os lugares; 11. A empresa ideal é aquela na qual empregamos
toda a nossa energia intelectual (e muitas vezes, nossa energia emocional).
(BLANCHARD,1992,p.15-16).

A pratica discursiva da empresa ideal, ndo é diferenciada, da pratica discursiva da
Universal. Pode-se tracar na pagina seguinte a figura 1 que estabelece um paralelo entre os

pressupostos da empresa ideal e da Igreja Universal do Reino de Deus.



EMPRESA IDEAL

IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS

é expansionista

é expansionista em seus investimentos financeiros

produto com procura constante
na medida em que supre necessida-

des diarias.

prega a solucdo imediata dos problemas cotidianos em
nome de Deus, como o grande produto a ser consumi-

do.

requer pouca mao-de-obra qualificada.

requer pouca mao de obra qualificada.

vende produto de demanda permanen-

te.

idem — cura, exorcismo e prosperidade.

limitacdo de despesas juridicas e publi-

citarias

trago divergente — elevados investimentos principal-

mente em meios de comunicacao de massa.

produto é original

idem —o produto é original — as bengaos de Deus; sa-
cralizagdo do dinheiro e dos bens de consumo mate-

riais e simbélicos.

auséncia de investimentos em equipamen

tos desnecessarios

investimento em campanhas religiosas que
proporcionem acréscimo de publico nas igre
jas; em aquisicao de times de futebol da se-
gunda divisdo. objetivando sempre estar em,
contato com elementos que propiciem o dia-

logo com a massa

transacGes em espécie; fundos ndo idem
mobilizados por crédito de longo pra
z0.
isencdo de impostos e de regulamentacéo idem
governamental.

idem

emprega energia intelectual e emocional

Figura 1:Empresa Ideal e a Igreja Universal do Reino de Deus(Quadro comparativo)
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A pratica discursiva destas empresas é da venda de um produto — marketing de rede,

que se alicerca no tripé — tempo, dinheiro e seguranca, o que em termos da realidade subjetiva

de individuos e grupos é uma necessidade. Este tripé é o corpus do discurso. Outro elemento

que aparece como fundamental é o da obtengdo do negdcio proprio, na propor¢do em que

tempo, dinheiro e seguranca, sdo conseguidos através da conquista do negocio proprio. Ha

um dado da realidade objetiva que leva a énfase nesta conquista — o indice de desemprego
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existente na sociedade brasileira, pela crise do setor secundario e o desenvolvimento de um

mercado informal.

A Igreja Universal do Reino de Deus ndo procede em sua pratica discursiva de forma
diferenciada, utiliza-se dos mesmos pressupostos na divulgacéo de seu produto, em sua forma
de apresentar a fé cristd, também alicercada em um tripé — cura, exorcismo e prosperidade.
Esta Gltima tem lugar de destaque no contexto da Universal, pois significa o reconhecimento
de Deus pelos sacrificios realizados pelo crente e/ou pelo adepto. Os depoimentos destes

possuem sempre a mesma tonica:

“Eu ndo tinha nada antes de vir para a Igreja. Minha vida estava destruida. N&o tinha casa
propria, estava desempregado, néo tinha carro, telefone, passava até mesmo fome. Depois que
vim para a Igreja tudo mudou. Depois que comecei a fazer as ofertas e a contribuir com o
dizimo, tudo mudou em minha vida. Deus mudou a minha vida. Tenho meu negdcio préprio,
telefone, casa propria, carro do ano. Minha vida é prospera”.

O negocio proprio da linguagem comercial, € o mesmo da linguagem religiosa,
constatando-se, portanto, o quanto a préatica discursiva da Universal, assimila elementos do
discurso mercadoldgico vigente. Constata-se que, a venda de uma idéia parte da necessidade
coletiva. Por isso existe a construcdo de “tripés”, obedecendo a especificidade dos
consumidores, suas necessidades materiais e simbdlicas, mas observe-se que o produto nada
mais € do que uma idéia, que vai ao encontro das caréncias objetivas e subjetivas de
individuos e grupos. De um lado — tempo, dinheiro e seguranca, de outro: — cura, exorcismo e
prosperidade. Neste sentido, o corpus do discurso é 0 mesmo, caracterizando, 0 processo de
assimilacdo realizado pela Igreja Universal do Reino de Deus, que a diferencia de forma

substancial das demais denominacdes religiosas neopentecostais.

O que se apresenta no contexto da pratica discursiva da Universal é a existéncia da
I6gica de mercado como elemento fundamental de sua pratica. Assim, encontramo-nos diante
das determinagOes da racionalidade das sociedades secularizadas, que estabelece os nexos
causais da sua pratica discursiva e que, portanto, fundamenta suas relac6es de troca com seus

crentes e/ou seus adeptos.

A questdo do negdcio proprio retorna, por ser ele uma béncéo de Deus e, observe-se
que em termos da pratica discursiva da Universal o individuo que possui seu negécio proprio,

seja ele qual for ¢ considerado empresario. Os membros do mercado informal em termos da “
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fantasia” que se gera, sdo empresarios, ou seja, adquirem a condicdo de serem semelhantes
aqueles individuos da elite dominante que compdem o empresariado nacional, como por

exemplo Antonio Ermirio de Moraes, Roberto Marinho, Abilio Diniz e outros.

A cabeleireira sente-se uma empresaria, 0 vendedor de cachorro-quente igualmente,
porque detém o seu negdcio préprio. A pratica discursiva que secundariza a Carteira de
Trabalho, o trabalho com vinculos empregaticios formais vem demonstrar a veracidade do
que constatamos. Observa-se que a pratica discursiva secundarizante da significacdo da
Carteira de Trabalho, por sua vez, das relagdes formais de trabalho encontra-se presente no
sistema de empresas que trabalham com o marketing de rede. O que se verifica por esta
pratica discursiva é a legitimacdo das relagbes informais de trabalho e no ambito da
Universal, legitimagdo esta que ratifica o ato sacrificial da oferta. Indo ao encontro dos
excluidos dos beneficios sociais, a Universal beneficia-se através de sua estratégia
comunicacional, ao mesmo tempo em que legitima o processo social excludente. O exemplo
deste aspecto € dado pela palavra do pastor da Universal, por ocasido da reunido dos

empresarios:

“[...] Meu Deus, o diabo n&o vai impedir ndo, Senhor. Sé se o Senhor quiser, meu Pai, mas o
Senhor ndo quer e vai mudar essa situacéo, vai mudar a vida desse povo. O meu Deus, chegou
a hora do tudo ou nada., Diga agora para Deus — E tudo ou nada meu Deus! Eu quero meu
pai a melhor casa, eu quero o melhor carro. O teu povo Senhor,eu quero Meu Deus o dinheiro
gue esta nas méos do diabo, nas maos do teu povo, Senhor. Eu quero o Teu povo vivo. Diga
para Deus, eu ndo vou mais trabalhar de empregado, eu ndo vou mais ser cauda, eu quero ser
cabeca. Fala para Deus: eu quero a minha loja, eu quero a minha empresa, eu quero coisas
grandes, eu ndo aceito mais coisas pequenas, eu nao aceito mais a miséria, eu ndo aceito mais
Senhor, morar de aluguel. Eu ndo aceito mais, meu Pai ser pequeno. O meu Deus — da muitas
coisas grandes, torna o Teu povo mais firme de coragem. O meu Deus, injeta vida, injeta

2

forga. Abencoa. Diga: Meu Deus, eu ja venci. Eu jd tomei posse da minha vitoria. Amém”.

As necessidades objetivas e subjetivas permitem as relagdes de troca, ao mesmo tempo
em que estabelecem e funcionam como mola propulsora das fantasias. S&o significativas as
palavras de Herman Nunberg (1989), ao afirmar que:“[...] A necessidade cria sua propria
satisfacdo sob a forma de fantasias, que no inconsciente sdo tdo reais quanto uma
experiéncia externa. Em outras palavras, se uma necessidade ndo for satisfeita por uma

experiéncia real, o individuo procura esta experiéncia na fantasia” (NUMBERG,1989, p.82).

Ao nos referirmos as necessidades, sejam objetivas e subjetivas, podemos
compreender que sobre elas se sobrepdem desejos, que necessitam ser de alguma forma

satisfeitos, dai a questdo da fantasia originaria da necessidade. As estratégias de marketing
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em sua ldgica racional vdo ao encontro destes desejos e procuram estabelecer em sua
mensagem elementos que os satisfagam. A construgdo de alicerces que abrangem trés

dimensdes sdo sempre significativos, obedecem a l6gica sagrada da trindade.

Todo desejo requer satisfacdo imediata. Se de um lado observando as estratégias do
marketing de rede que se constroi a partir da necessidade de uma renda extra para fazer frente
aos limites impostos ao salério e a busca da conquista do negécio proprio a partir do que se
pode denominar de uma rede de desejos, a questdo da imediaticidade encontra-se colocada. E
este aspecto se repete no contexto da Igreja Universal do Reino de Deus. O imediatismo das
acOes dos individuos e grupos esta posto. A logica racional que constroi toda a pratica
discursiva permite o advento de um outro elemento que ndo € diferencial a esta pratica, mas
que acaba por a compor — que € a imediaticidade na conquista dos produtos, sejam materiais

ou simbolicos.

A busca imediata de satisfacdo dos desejos, principalmente dos desejos de consumo de
bens materiais e simbolicos ndo rompe com a racionaldidade da I6gica de mercado, mas pelo
contrario é complementacio e retroalimentacio desta. E no campo do simbdlico, até mesmo
no campo da fantasia que esta complementacéo se realiza. Desejos de posse e reintegracao de
posse (Gomes,1994) que necessitam ser satisfeitos ndo proporcionam questionamentos, em
nivel intelectual e doutrinario. E no campo da imediaticidade dos produtos materiais e
simbolicos oferecidos e da capacidade de consumo dos mesmos que se estabelecem as acoes
dos individuos e grupos. A légica da racionalidade cede lugar a imediaticidade e a acriticidade
das acdes determinadas pelas necessidades subjetivas, também originarias das determinacGes
da logica racional do mercado de consumo. Observe-se que 0 processo de assimilacdo
(Bauman,1999) se realiza pela logica de uma economia de mercado alicercada em sua
propagacdo atraves das estratégias de marketing que trabalham com a manipulacdo das
motivacOes e desejos inconscientes de individuos e grupos que adotam atitudes e
comportamentos que se caracterizam pela busca da obtencdo imediata dos resultados de seus

investimentos.

A racionalidade advinda da secularizagdo, no contexto das sociedades capitalistas
industriais, regidas pela economia de mercado, na atualidade, traz consigo a necessidade do
reencantamento do mundo e o0 que parece se anunciar para o futuro € cada vez mais o advento
de religides e denominacfes religiosas que se pautam por uma postura acritica, sem forte

sustentacdo doutrinria, tendo nas interpretacBes particularistas e personalistas por parte dos
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pastores e/ou dirigentes da Biblia sua fundamentagdo, carecendo, portanto, de delimitacfes
teologicas e doutrinarias devidamente fundamentadas, solidas. O que € prioritario se encontra
direcionado para elementos do contato com o sagrado mais imediato, mais regido pela
emocionalidade, do que por elaborac@es intelectuais e construcdo de um corpus doutrinario

consistente, tal como o presente nas ditas religiGes tradicionais e historicas.

Neste sentido, cremos poder dizer que as religides que seguem o modelo da Universal
e a propria Universal, incorporam, ao construir seus fundamentos e ao professar sua fé, a
transitoriedade presente na economia de mercado. Reginaldo Prandi (Folha de Sé&o
Paulo,26/12/1999) esclarece bem este aspecto, quando aponta que: “A religido de hoje é a

religido da mudanca rapida, da lealdade pequena, do compromisso descartavel”.

O processo de assimilagdo no contexto do campo religioso, da légica de mercado,
permite estabelecer uma relacdo entre os seguintes fatores — secularizacdo, fantasia,
imediaticidade e reencantamento do mundo. Cada vez mais encontramo-nos diante de
religibes ou denominacdes religiosas que se regem pela emocionalidade, pelo éxtase, por
religibes com posturas cada vez mais anti-intelectualistas, aos moldes da Universal, como
demonstra Leonildo Silveira Campos (1999). Este é um elemento que ndo ocorre ao acaso,
estd vinculado com as determinacBes do contexto social envolvente. A Igreja Universal do
Reino de Deus, em sua forma de apresentar a fé cristd, parece ter realizado uma leitura
adequada ao contexto social e a partir dela a alteracdo no campo religioso se fez presente, ao
ponto de as igrejas tradicionais e historicas desenvolverem vertentes que incorporam seus

pressupostos.

Em termos especificos da sociedade brasileira, considerando-se seus tragos estruturais
marcantes, a esfera sociocultural, caracterizada por paternalismo e acomodacdo e a esfera
socio-econdmica, caracterizada pela superexploracdo da forca de trabalho, permite-nos
visualizar elementos que nos possibilitam uma maior compreensdo da correspondéncia que
estd existindo por parte das igrejas evangélicas, com as necessidades dos segmentos
subalternos da populagéo. Sdo essenciais 0s dados apresentados na revista Veja, edi¢do de

21.6.2000, sob o titulo: “ A pobreza, segundo a f&”, onde consta o seguinte:

“Qual é a crenga com maior numero de pobres? A Fundagdo Getulio Vargas fez esse

levantamento com base em dados do IBGE.
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Evangélicos 45%
Catolicos 38%
ateus 38%
afro-brasileiros 26%
kardecistas 23%
religides orientais 17%
judeus 7,5%

Tabela 2: Proporcao de pobres no total de fiéis

A linguagem dos evangélicos estd atingindo conforme os dados acima 45% da
populacdo carente. A sua forma de apresentar a fé cristd esta atingindo os segmentos
subalternos da sociedade marcada pela auséncia de condicdes igualitarias, 0s quais necessitam
vencer as contradi¢des, as frustracfes, que ndo podem ser vencidas no campo do real. Este
dado do IBGE, nada mais é do que o reflexo no campo religioso do traco estrutural marcante

da sociedade brasileira expresso na esfera socio-econdomica.

A luz do que vimos anteriormente, no que concerne aos tragos estruturais marcantes da
sociedade brasileira, historicamente a postura da elite dominante nacional é paternalista e este
paternalismo € ao mesmo tempo uma forma de exercicio de dominio sobre os segmentos
subalternos da populacdo. Sempre houve a concepgdo da existéncia de uma elite dirigente,
mais capaz e mais preparada para ditar os rumos a maioria, bem como os valores éticos,
religiosos, morais e assim por diante. Neste sentido, ha direcionamentos, a0 mesmo tempo em
gue esta mesma elite dominante coopta elementos advindos dos segmentos subalternos e os
transmite como efetivamente seus. Da acéo paternalista da elite dominante, a histdria nacional
encontra-se repleta de exemplos. O que fica para os segmentos subalternos é a falsa
consciéncia do seu fazer. Neste sentido, o papel de agente fica subsumido em termos das
acOes de individuos e grupos. A conseqléncia da postura paternalista, a acomodacdo se
traduz na busca de protecdo e auséncia da consciéncia da capacidade para a acao efetiva uma

vez que esta acomodacao se expressa pela passividade no exercicio da cidadania.

A acomodacdo, no contexto da pratica da Universal apresenta-se na énfase em

liderancas fortes, que segundo Ari Pedro Oro (1996), tornam legitimas suas ac¢des, a partir de
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uma inspiragao divina. Da mesma forma, a agdo da Universal para com seus crentes e/ou seus
adeptos nas reunides é marcada por um forte paternalismo em sua préatica discursiva. O pastor
exerce seu papel de forma altamente diretiva, como um grande comandante das a¢6es. Ndo ha
nenhum questionamento sobre os procedimentos adotados pelas liderancas da Igreja, o que é
dito é considerado como valor absoluto, porque o pastor esta falando em nome de Deus, e

também porque o pastor ¢ um “Homem de Deus”.

Os crentes e/ou os adeptos da Universal projetam-se nos valores, visdo de mundo e de
homem da elite dominante, que Ihes permitem deslocar a sensacdo de impoténcia para uma
sensacdo de onipoténcia, internalizando valores pertencentes a elite e, dentro destes valores
encontra-se a busca da capacidade de consumo e de bem-estar. Mas, por outro lado, observa-
se que as expressdes religiosas dos segmentos sociais ligados a elite aderem a expressao
religiosa dos segmentos subalternos da sociedade brasileira, determinado pela emocionalidade

e éxtase religioso, como forma de consolo.

A Igreja Universal do Reino de Deus em sua forma de apresentar a fé cristd, parece
perceber o carater primario, regressivo dos segmentos subalternos da populacéo brasileira, e
com ele trabalha, quebrando com pressupostos e conceitos milenares. Ao observarmos 0s
discursos nas reunides da Universal, verificamos quais os valores de consumo e padrdo de
vida estdo sendo veiculados — os da elite dominante. E, com relacdo ao outro componente dos
tracos estruturais marcantes da sociedade brasileira no dmbito da esfera socio-econdmica-
superexploracdo da forca de trabalho, que estabelece a auséncia de uma relacdo igualitaria,
com uma massa de excluidos dos beneficios sociais, devido & concentracdo de riqueza,
reflexos da auséncia de reciprocidade a Universal elege seu publico alvo que devera expressar
sua fé no ato sacrificial da contribuicdo financeira, que ao mesmo tempo é a manutencdo
magica da esperanca, no sentido de que os privados de posse, segundo Wilson Gomes (1994),
paradoxalmente séo contribuintes para a conquista da posse. Ora, aqui se encontra a chave
para o desenvolvimento das religibes que oferecem a cura, a prosperidade e a salvacdo,

porque fonte alimentadora do carater primario.

A incerteza, a desordem, o desconforto, a angustia do viver sem a perspectiva de
condicBes materiais de existéncia, tornam sagrado o profano no ambito da fantasia, da magia,
do simbolismo, para que individuos e grupos possam tornar-se semelhantes aqueles que detém
0 poder de ditar as normas, os padrées na sociedade. Para que fique claro este aspecto: o

crente da Universal obtendo a bencdo de Deus, que se caracteriza principalmente pela sua
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prosperidade e entenda-se esta como a elevagdo de sua capacidade de consumo de bens
materiais e simbolicos, obtém para si a sensagdo da inclusdo porque pode consumir. Este é o
processo de deslocamento que se realiza: da sensacdo de impoténcia, para uma sensacdo de

onipoténcia.

Paternalismo com a consequente acomodacao e superexploracdo da forca de trabalho,
tracos marcantes da esfera sociocultural e socio-econémica, respectivamente, da sociedade
brasileira sdo elementos determinantes do surgimento de fendmenos religiosos legitimadores
da ordem social, mas que também atingem desejos e motivacdes inconscientes de individuos e
grupos. Neste sentido, a religido ndo pode mais trabalhar sobre a transcendéncia, € no espaco

do aqui e agora que ela necessita estabelecer sua préatica discursiva.

A IURD é no campo religioso nacional brasileiro um divisor, uma linha de fronteira.
Antes do surgimento, expansdo e consolidagédo da Universal, o campo religioso nacional
brasileiro, encontrava-se dominado pelo catolicismo, seja em sua face ortodoxa, seja em sua
face mais progressista, representada pela Teologia da Libertacio. O campo religioso
brasileiro encontrava-se ainda alicercado nas determinacGes do dominio europeu. A
Universal, incorporando em sua forma de apresentar a fé cristd, elementos da cultura norte-
americana destacados por Freston (1994) e Oro (1991), ao analisarem as Igrejas Eletronicas,
contribui para a norte-americanizacdo do campo religioso nacional brasileiro. Neste sentido,
se consideramos 0s pressupostos do dominio cultural, o neopentecostalismo, representado

pela Universal expressa também a incorporacdo de elementos culturais norte-americanos.

Concebemos que, o Ultimo reduto do processo de dominacdo norte-americana
manifesto no american way of life, ndo estava ainda em sua plenitude sendo tocado,
mantinha-se em termos do religioso como um espago pertencente a cultura européia. O
sucesso da Universal ndo pode deixar de ser visualizado sem que se perceba o processo de
dominacdo cultural norte-americana, presente no pais. A sociedade e o padrdo de vida norte-
americano fazem parte do imaginario cultural brasileiro, como elementos ideais, ditando
normas e estabelecendo as condutas adequadas e o estilo de vida adequado para cada

individuo independentemente de classe social, alicercado na capacidade de consumo.

Estamos vivenciando a norte-americaniza¢cdo do campo religioso nacional brasileiro,
quando o estilo Universal do Reino de Deus é inclusive referéncia as a¢bes dos catolicos

carismaticos em sua forma de apresentar a fé cristd. O exemplo é Pe. Marcelo Rossi em sua
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maneira de trabalhar o religioso, com megaespetaculos, aos moldes da Universal e
consequentemente ao estilo norte-americano gospel, com fragil estrutura doutrinéria. Em
sintese, hoje no contexto da norte-americanizacdo, um processo Mmarcante estd sendo a

“gospelizacdo” do campo religioso brasileiro.

Referimo-nos anteriormente a sociedade brasileira, marcada por uma economia de
mercado globalizada e excludente, bem como seus tragcos estruturais marcantes, enfatizando
suas inter-relacbes com a IURD, seu publico-alvo e a sua mensagem religiosa. A figura de
ndmero 2 na pagina seguinte, apresenta sinteticamente estas inter-relacdes e os elementos

constitutivos da teodicéia desta Igreja.
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SOCIEDADE

IURD ,

A
A 4
v

economia de mercado, globalizada e
excludente, envolvendo tragos
estruturais marcantes da sociedade
brasileira.

v

recomposicao de elementos
das igrejas tradicionais, do
pentecostalismo e da magia

v

publico alvo:

segmentos subalternos e
pessoas em crise existencial

CONSTRUCAO DE
UMA MENSAGEM
RELIGIOSA

A\ 4

|

1)-alicercada na cura, no exorcismo e na prosperidade;
2)-obtenc¢do imediata de bens materiais e simbolicos;
3)-deslocamento da excluséo para a inclusdo — sensacédo de
pertencimento;

4)-construcdo de uma estrutura plausivel de mundo e do existir a
partir de uma visdo maniqueista — Deus x demdnio, bem x mal;
5)- auséncia de um vinculo paroquial;

6)- presenca de frageis vinculos doutrinarios — caracterizados por
uma concepgao doutrinaria “flutuante”, sendo a palavra do pastor
a mais significativa;

7)- utilizagdo dos meios de comunicagdo de massa;

8)- sacralizagdo do profano;

9)- relagdo estimulo-resposta pelas estratégias de marketing e
contato direto com o pastor comunicador;

10- relacéo diferenciada com a morte;

11)-busca da experiéncia maxima;

12)-padrao american way of life em sua forma de apresentar a fé
crista.

Figura 2: Sociedade brasileira, IURD, publico alvo e mensagem religiosa
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3.6 IURD - A teodiceia e as representacdes dos crentes e/ou dos adeptos: um modelo
analitico

Apreender as relagdes entre a palavra e os “gestos” da Igreja Universal do Reino de
Deus com seus crentes e/ou adeptos em seu universo € um dos eixos desta dissertacdo. Tentar
responder a questdo: por que determinado segmento da populacdo brasileira agarra-se a
pratica discursiva, as vezes, até paradoxal da [URD sem qualquer critica? E o segundo eixo
deste trabalho, que possui como ponto diferencial a adog¢do primordial das concepcdes de
Peter Berger, Sigmund Freud e Zygmunt Bauman, ressaltando-se que os referidos autores néo
foram até hoje utilizados na literatura sobre a Universal do Reino de Deus, fato que € um
desafio, mas que ao mesmo tempo pode permitir novas luzes sobre a complexidade que é esta

nova face do religioso — 0 neopentecostalismo, representado pela referida Igreja.

Refletir acerca da IURD enquanto Igreja que reaviva a religiosidade primitiva presente
no contexto do campo religioso nacional brasileiro, ja foi realizado como se demonstrou no
capitulo 2, pelas abordagens principalmente de Margarida Oliva, Paulo Bonfatti e Leonildo
Silveira Campos, mas poder perceber o crente e/ou o adepto da IURD como portador de uma
personalidade individual e grupal regressiva, intolerante as frustracdes e para o qual o
discurso do imediato, do aqui e do agora se dirige, € aceito e acriticamente internalizado, nao
foi ainda tentado. Esta é a tarefa que buscaremos cumprir nos préximos capitulos pois
consideramos que este € um dos elementos fundamentais que permitem compreender

inclusive o sucesso e 0 desenvolvimento da Universal nacional e internacionalmente.

O crente e/ou o adepto da IURD encontra-se num contexto, em termos de sua
realidade, permeado pelo bindmio sofrimento e morte e marcado consequentemente pela
auséncia de uma estrutura plausivel de mundo. O que ele busca na Igreja? Prazer e éxtase
religioso que refletem o encontro da experiéncia maxima (Bauman,1998), que parece ser
constitutiva da estrutura de plausibilidade buscada. Como, em assim sendo ele ndo sera levado

a modificar sua representacdo do mundo e conseqiiente conduta?

A construcdo dos principios analiticos desta dissertacdo, constante nos capitulos 1 e 2,
permite compreender a IURD como reflexo de uma sociedade marcada por uma economia de
mercado globalizada e excludente. Ao mesmo tempo uma igreja como a Universal somente
poderia surgir em tal contexto, incorporando 0s tragos estruturais marcantes da sociedade

brasileira em sua forma de apresentar a fé cristd. Esta relagdo de interdependéncia que se
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realiza, permite em termos da construgdo de sua teodicéia, a recomposi¢do de elementos das
igrejas tradicionais e historicas, do pentecostalismo, associados a recuperacdo de elementos
magicos, constantes estes da face primitiva presente nas expressdes de religiosidade no
contexto do campo religioso nacional brasileiro. Consideramos que os trés elementos citados
encontram-se direcionados, como prética discursiva e nao-discursiva ao seu publico-alvo: os
segmentos subalternos e pessoas em crise existencial em busca de uma estrutura de
plausibilidade (Berger,1985). Publico este que parece identificar-se com a mensagem

proposta pela IURD, que pode ser dividida em: elementos objetivos e elementos subjetivos.

Consideram-se elementos objetivos aqueles que atendem as necessidades ou a
proposta da Igreja, a qual em sua pratica discursiva e ndo-discursiva, mescla-os com 0s
elementos de carater subjetivo, unificando-os. Constroi, assim, uma mensagem que o crente
e/ou o adepto internalizara. Da mesma forma, deve-se considerar como elementos subjetivos,
aqueles que atendem as necessidades dos crentes e/ou dos adeptos, objetivando encontrar a

plausibilidade do mundo, uma ordem no mundo da vida.

S&@0 os seguintes os elementos objetivos: 1) cura, exorcismo e prosperidade — 0s
produtos oferecidos no mercado religioso; 2) utilizagdo dos meios de comunicagdo de massa;
3) utilizacdo e divulgacdo do padrdo american way of life em sua forma de apresentar a fé
cristd, mantendo o crente e/ou o adepto na condigdo de leigo; 4) doutrina “flutuante”; 5)
desafio para com Deus; 6) pratica discursiva de obtencdo imediata de bens materiais e
simbdlicos; 7) sacralizacdo do profano; 8) utilizacdo de uma Idgica departamental — l6gica do

consumo; 8) utilizacdo da contrapropaganda.

Sdo os seguintes os elementos subjetivos: 1) encontro de uma estrutura plausivel de
mundo enquanto ordenadora da desordem existencial; 2) oportunidade do encontro da
vivéncia da experiéncia maxima, a partir da intensificacdo da emocdo no espaco das reunides;
3) sensacgdo da realizacdo do deslocamento da exclusdo para a inclusdo (desenraizamento-
antes/pertencimento-depois) a partir da adesdo a Igreja; 4) melhora da auto-estima; 5)
libertacdo dos males; 6) 0 aqui e 0 agora estabelecendo a imediaticidade possivel e imaginaria
das conquistas; 7) contato direto com o pastor comunicador, sendo este o modelo de
determinacéo em Cristo, por sua personalidade forte e carismatica; 8) Jesus Cristo é o Senhor;
9) Deus € o centro; 10) a busca da energizacdo possibilitada pela Igreja; 11) relacdo

diferenciada com a morte — amortecimento do impacto da consciéncia da mortalidade.



111

Os elementos objetivos e subjetivos parecem influenciar na construcdo de um
repertorio ético-religioso de concepcbes de mundo e de agdes, que permite uma nova leitura
da realidade cotidiana e conseqtiente construcdo de padrées comportamentais, tais como nao
fumar, ndo beber, ndo exercer praticas homossexuais, ndo aderir a prostituicao, ser um firme
cumpridor das regras e das normas estabelecidas, ndo ser ciumento, invejoso, ser fiel
enquanto marido e esposa, bem como a Igreja, contribuindo com os dizimos e as ofertas, ser
determinado em seus propdsitos, em suma, ser um auténtico cristdo, pois somente assim, na

linguagem da Igreja, sera obtida a gratificacao.

Ocorre que a nova leitura da realidade cotidiana construida, parece ser perpassada pela
ambivaléncia, no sentido que Bauman (1999) da a este conceito. Para explicitar-se
convenientemente este aspecto, necessario se faz considerar o fendmeno Universal do Reino
de Deus e seus crentes e/ou seus adeptos a partir dos seguintes parametros: o processo de
secularizacdo tem como palco original a area econdmica (Berger,1985), fonte geradora da
I6gica de mercado, l6gica esta facilitadora da mercantilizacdo do sagrado. Para Berger (1985)
a secularizacdo estabelece o fim dos monopdlios regidos pelas tradigdes religiosas,
produzindo o pluralismo. O mesmo processo (de secularizacdo) estabelece a auséncia de
reciprocidade, ou seja, de condi¢des igualitarias de existéncia (Houtart,1994). Esta auséncia
de reciprocidade que se consolida, encontra-se em interdependéncia com uma constituigdo
psiquica individual e grupal regressiva, a qual objetiva a busca de satisfacdo imediata dos
desejos e com marcada intoleréncia as frustracfes. Auséncia esta (de condi¢fes materiais de
existéncia) que é também fonte geradora do desejo de posse e de reintegracdo de posse
(Gomes,1994), pelo incremento da fantasia e de elementos magicos constituintes da pratica

discursiva e ndo-discursiva da IURD, internalizados por seus crentes e/ou seus adeptos.

Pode-se constatar que os elementos objetivos e subjetivos anteriormente mencionados,
sdo interdependentes de dois processos: 0 processo de secularizacdo, ja referido e o processo
de reencantamento do mundo, através das representacfes simbolico-religiosas. O pluralismo
religioso ao qual se refere Berger (1985) pode ser considerado enquanto expressdo do
reencantamento do mundo, o qual por sua vez, facilitado pelo processo de secularizacao,
representa a privatizacao da religido enquanto escolha individual. O crescimento da IURD e o
vinculo que ela estabelece com seu crente e/ou seu adepto a partir do possibilitar a construgdo

de uma estrutura plausivel de mundo, parte do fato de que o processo de secularizagéo traz
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consigo a necessidade do processo de reencantamento do mundo e este retroage sobre o

processo de secularizacdo (Berger, 1985).

A partir da leitura de Berger (1985) e Bauman (1999), surgiram-nos elementos que
permitiram a criacdo de um mapa conceitual facilitador da compreenséo e aprofundamento da
investigacdo acerca da teodicéia da IURD, a internalizacdo desta por parte de seus crentes
e/ou seus adeptos e a construcdo de um repertério ético-religioso, de concepcbes de mundo e
de acOes que podem gerar a mudanga dos padrdes comportamentais de seus seguidores, por
uma releitura da realidade cotidiana.

A secularizacdo gera nos individuos e grupos a sensacdo de incerteza, desordem,
desconforto e angustia, que exige pela opacidade da auséncia de respostas adequadas ao
existir humano no mundo a construgdo de repertérios de acbes individuais e coletivas que
permitam o reencontro com a ordem do mundo da vida perdida, a qual se expressara pelo
processo de reencantamento do mundo através das expressdes de religiosidade. O mundo de
Deus é 0 mundo da ordem. Isto se estabelece porque ambos 0s processos mencionados,
encontram-se perpassados por dois elementos fundamentais: a impossibilidade da ordem,
inter-relacionada com a ambivaléncia, como a linguagem que ndo consegue traduzir
adequadamente a realidade (Bauman,1999). Neste sentido, o que se apresenta de forma
diferenciada na presente dissertacdo € a consideracdo dos elementos citados como integrantes
da leitura da realidade realizada pelos crentes e/ou pelos adeptos da Universal, obstaculizada
em termos de uma concepcao critica da mesma realidade, contribuindo para a construcdo de
um repertorio de acles individuais e coletivas reafirmadoras da relagdo
dominacdo/subordinacdo (Rolim,1981) vigentes no contexto social, politico e econdmico da

sociedade nacional brasileira.

Na pagina seguinte apresentamos a figura de nimero 3, que expressa sinteticamente

nosso modelo analitico:
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Figura de numero 3 — Sintese do modelo analitico.



114

A abordagem realizada na presente dissertacdo, na especificidade de seus capitulos,
objetiva tentar demonstrar novos angulos pelos quais o fendbmeno Universal e seus crentes
e/ou adeptos podem ser trabalhados, no intuito de contribuir no ambito da sociologia da
religido, sem nele ficar restrito, pois produzir ciéncia requer encontrar-se disposto a ousar.

Este é o desafio.

NOTAS

1)Informagéo fornecida por um pastor luterano.

2)A informac&o que nos foi fornecida mereceu de nossa parte total credibilidade, pela postura ética apresentada
por nosso entrevistado, um pastor luterano acerca do fendbmeno Universal do Reino de Deus, cujo nome nos
permitimos ndo declinar, mesmo que ndo tenha ocorrido qualquer restricdo a este respeito. Esta entrevista foi
realizada em funcéo de trabalho de pesquisa realizado no ano de 1999, coordenada por nés, junto a Universidade
Luterana do Brasil- ULBRA, pesquisa esta de carater interdisciplinar.

3)Afirma Carlos Fernando Poeta Gongalves: “[...] dificilmente a estratégia comunicacional elaborada e posta em
prética pela Igreja Universal do Reino de Deus teria algum sucesso, ndo fosse sua determina¢do em adotar uma
postura totalmente submersa em seu publico especifico. Neste sentido, & muito perceptivel que em nenhum
momento a Igreja adota, através dos meios de comunicacdo de massa que possui em suas maos, qualquer
posicionamento que envolva a preocupa¢do com sua imagem perante a sociedade em geral. Ao contrario, hd um
constante *“ ame-a ou deixe-a” pressuposto em seus programas de radio ou televisdo, bem como o mesmo fica
implicito nos discursos de seus bispos e pastores e nos textos de seus periédicos. Seu sistema de midia esta
voltado para a persuaséo e convencimento daqueles que, a priori, ja estdo ansiosos por realizar algo diferente em
sua vida, o que, de certo modo, facilita a acdo comunicacional. Em vista disto, ndo seria licito afirmar que as
estratégias de promocdo e divulgacdo da Igreja Universal sdo manipuladoras de massas passivas, pois as pessoas
gue buscam a Entidade j& trazem consigo a ansiedade de consumir os produtos por ela oferecidos. Dai o fato de
que a chamada contrapropaganda, realizada por outros segmentos sociais que se véem envolvidos, de alguma
maneira, pelas a¢bes da IURD, terem tido tdo pouca repercussao da sociedade mais abrangente” (GONCALVES,
1999, p.205). Anélise comunicacional realizada por Carlos Fernando Poeta Gongalves, constante do artigo Igreja
Universal do Reino de Deus, numa abordagem Socioldgica, psicanalitica e Comunicacional, resultante do
trabalho de pesquisa coordenado pela autora da presente dissertacdo, junto a Universidade Luterana do Brasil,
durante o ano de 1999. Artigo este publicado no livro “ Sociologia, Textos e Contextos, Ed. da Ulbra, ano 2000.
4)Aspecto elucidado por Hugo Luiz de Souza, membro do grupo de pesquisa sobre a Igreja Universal do Reino
de Deus, coordenado pela autora da pressente dissertacdo nas reunides de analise das observagdes de campo.

5) Weber, sobre a questdo do pecado: “Pero la idea ética especifica consiste en la “ retribuicion” del bien y del
mal concretos a base de un juicio de los muertos y el acontecimiento escatolégico es también normalmente un
juicio final universal. Por eso el pecado tiene que tomar el carater de un” crimen”, que puede ser ordenado dentro
de una casuistica racional y por el que debe darse satisfaccion de algin modo en este mundo o en el otro, para
poder presentarse asi justificado ante el juez de los muertos. Los premios y castigos deben ser graduados de
acuerdo con la importancia del mérito o de la falta — como ocurre en Dante: no podian, por consiguiente, ser
propiamente eternos. Pero, ante la palidez y inseguridade de las probabilidades del mas all4 frente a la realidad
patente de este mundo, les ha sido casi imposible a profetas y sacerdotes renunciar a los castigos eternos; sélo
castigos tales estaban a la altura de la necessidad de venganza contra incrédulos, apdstatas, ateos, criminales
todos, impunes sobre la tierra” (WEBER, 1982, p.414).

6)-Wilson Gomes (1994) aponta para os trés elementos fundamentais de atracdo da IURD: os deménios e o
exorcismo, as ofertas e as idéias de cura. Esses trés elementos funcionam sempre juntos, mas constituem-se
como bases explicativas para o0 quarto elemento: a posse, ou seja, a detencdo de bens como saude, prosperidade,
amor, etc.. Neste sentido, possuir estes bens que a Turd “oferece” significa, como constata Gomes, reintegracao
de posse, ou seja, tomar posse do que foi perdido. O quarto elemento — a posse, se concretiza pelo desejo de
posse. No contexto da Universal o que possibilita a reintegracdo de posse € justamente a oferta, que se expressa
em dois sentidos, seguindo-se o autor referido — dé-me — dou-te e assume duas conotacdes: sacrificio e desafio
que acabam por ser também investimento. O quarto elemento que Gomes constata existir, nos permite investigar
a significacdo da Teologia da Prosperidade na IURD para seu crente e adepto.
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7)-Utilizamos “outro significante” para representar a forga espiritual externa que no contexto do religioso rege as
acoes dos homens. Forga externa esta para a qual individuos e grupos deslocam suas angustias e fraquezas. Sdo
sempre forcas poderosas que de alguma forma influenciam sobre a vida pratica dos homens.

8) Entrevista de Ferreira Gullar concedida & Roberto D’Avila no programa Conex3o, veiculado pela TVE/TV
CULTURA, em 22.2.2000.

9)-Afirma Leonildo Silveira Campos: “A Igreja Universal colocou em pratica uma forma de mediagdo, que
impede a perda do contado direto entre o pregador e seus ouvintes. Tal distanciamento as vezes é causado pelo
surgimento de uma burocracia religiosa, que se preocupa mais com a reproducdo e continuidade de seus préprios
privilégios, do que com a satisfacdo das necessidades dos seus seguidores. Assim, os pastores iurdianos
conseguem se manter préximos dos seus seguidores, antecipar atitudes e mudancas de percepcdo, gosto e
necessidades, antes mesmo que ocorram” (CAMPOS, 1999,p.222).

10)Artigo publicado na revista TEXTURA, editora da Ulbra, Canoas,RS, intitulado: Dinheiro e Prosperidade: A
Base da Mensagem entre a IURD e seus Fiéis. ( A IURD do Imaginario e o Imaginario da IURD), resultado de
pesquisa coordenada pela autora da presente dissertac&o.

11)Artigo publicado no livro Sociologia: Textos e Contextos, Canoas, Ulbra, 2000, intitulado: Igreja Universal
do Reino de Deus, numa abordagem sociol6gica, psicanalitica e comunicacional, resultado de pesquisa
coordenada pela autora da presente dissertacéo.

12)Afirma Bauman: “Se a vida, este lado da morte, devia continuar, preocupagdes com “ honras, riqueza, beleza
e desejo carnal” tinham de ganhar primazia sobre preocupagdes com a vida apos a morte, que requeria a reniincia
a elas, e ganhavam. A modernidade desfez o que o longo dominio do cristianismo tinha feito — repeliu a obsesséo
com a vida apo6s a morte, concentrou a atengdo na vida, ““ aqui ¢ agora”, redispds a atividade da vida em torno de
histérias diferentes, com metas e valores terrenos e, de um modo geral, tentou desarmar o horror da morte.
Seguiu-se entdo o abrandamento do impacto da consciéncia da mortalidade, mas — mais essencial ainda,
desligando-se esta da significacao religiosa” (BAUMAN,1998,p.217).

13)-Afirma Bauman: “Obviamente, ja ndo sdo as “organizagdes religiosas”, com a sua mensagem da perpétua
insuficiéncia do homem, que sdo as mais bem adaptadas a “ comunicacdo da experiéncia maxima a quem nao
atinge o maximo”. O que quer que lhes tome o lugar deve antes e acima de tudo abolir totalmente o conceito de
quem nao atinge o maximo” e declarar a experiéncia maxima um dever e uma perspectiva realista para todo o
mundo. “ Vocé pode fazer isso”. Todo o mundo pode fazé-lo, s6 tem de botar a culpa em vocé mesmo”. Em
segundo lugar, desligado o sonho da experiéncia maxima das praticas inspiradas na religido, de abnegacdo e
afastamento das atragdes mundanas, é necessario atrela-lo ao desejo dos bens terrenos e dispd-los como a forga
condutora de intensa atividade como consumidor. Se a versdo religiosa da experiéncia maxima costumava
reconciliar o fiel com uma vida de miséria e privacdo, a versdo po6s-moderna reconcilia seus seguidores com uma
vida organizada em torno do dever de um consumo avido e permanente, embora nunca definitivamente
satisfatorio. Os exemplos e profetas da versdo pds-moderna da experiéncia méxima sdo recrutados na
aristocracia do consumismo — aqueles que conseguiram transformar a vida huma obra de arte da acumulagdo e
intensificacdo de sensacfes, gracas a consumir mais do que 0s que procuram comumente a experiéncia maxima,
consumir produtos mais refinados e consumi-los de um modo mais requintado” (idem, 1998,p.224).

14)Analise socioldgica integrante do artigo intitulado: “Dinheiro e Prosperidade: A base da mensagem entre a
IURD e seus Fiéis.( A IURD do Imaginario e o Imaginario da IURD), publicado na revista TEXTURA, Editora
da Ulbra, Canoas,RS, resultado de pesquisa coordenada pela autora da presente dissertacéo.

15)Abordagem sociolégica constante do artigo: Dinheiro e Prosperidade: A Base da Mensagem entre a IURD e
seus Fiéis ( A IURD do Imaginério e o Imaginério da IURD), publicado pela Editora da Ulbra,na Revista
Textura, 2000, resultado do trabalho de pesquisa interdisciplinar coordenado pela autora da presente dissertacdo
junto a Unidade da Ulbra de Séo Jerénimo.
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4 O PERFIL DO HOMEM DE DEUS - a pratica discursiva da Igreja Universal do

Reino de Deus, seus paradoxos e coeréncias

No capitulo anterior resgatamos o surgimento da Universal, seu desenvolvimento, suas
caracteristicas e seus tragos estruturais marcantes, mostrando suas relagdes com os tragos
estruturais marcantes da sociedade brasileira. Abordamos também, os elementos objetivos e
subjetivos, quais sejam, respectivamente, cura, exorcismo e prosperidade; utilizagdo dos
meios de comunicacdo de massa; utilizacdo e divulgacdo do padrdo american way of life;
doutrina flutuante; pratica discursiva de obtencdo imediata de bens materiais e simbolicos;
sacralizacdo do profano; utilizacgdo de uma ldgica departamental; utilizacdo da
contrapropaganda e postura de desafio para com Deus e, encontro de uma estrutura plausivel
de mundo; oportunidade do encontro da experiéncia maxima; sensacdo da realizacdo do
deslocamento da exclusdo para a inclusdo; melhora da auto-estima; liberacdo dos males; o
aqui e o agora estabelecendo a imediaticidade possivel ou imaginaria das condutas; contato
direto com o pastor-comunicador; Jesus Cristo € o Senhor; Deus é o centro; busca de
energizacao possibilitada pela Igreja e relacdo diferenciada com a morte, constituintes do

vinculo entre a Igreja e seus crentes e/ou seus adeptos.

No presente capitulo enfocamos a obra do bispo Edir Macedo intitulada “O Perfil do
Homem de Deus”, pois nesta se encontram presentes aspectos doutrinarios e morais, que
permitem verificar, a luz de nossos pressupostos tedrico — metodoldgicos, 0s aspectos
contribuintes para a construcao de um repertério de ac6es individuais e coletivas, facilitadoras
de uma nova leitura da realidade cotidiana e consequentes de novos padrdes comportamentais.
Ao mesmo tempo, através da analise de elementos selecionados, buscamos verificar as
coeréncias e os paradoxos da préatica discursiva da Igreja Universal do Reino de Deus, pois
sdo significativos como constituintes do tragco marcante dos crentes e/ou dos adeptos da
referida Igreja, bem como procuramos manter os topicos abordados, na medida em que

objetivamos demonstrar a totalidade da obra.

4.1 O LIVRO - a doutrina

A obra de Macedo “ O Perfil do Homem de Deus” se constitui de cinco capitulos. O

primeiro, intitulado “A sua familia”, encontra-se dividido nos seguintes topicos: o seu
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casamento; quanto a idade; quanto a raca; quanto as relagBes sexuais; quanto as aberracfes
sexuais; a espiritualidade da esposa; os filhos do homem de Deus. O segundo, intitula-se: “As
caracteristicas do homem de Deus”, estando subdividido nos seguintes topicos: a humildade;
0 Seu coracao; coracdo no altar; o despojamento; o pensamento do homem de Deus; 0 seu
temor; as emocdes; o seu equilibrio; ele é justo; sua fidelidade; a consideragdo; sua razao;
encher-se do Espirito; os bons olhos; sua formacao; seu exemplo. O terceiro, intitulado “A
autoridade do homem de Deus”, subdivide-se em: destituindo os principados; seu batismo de
fogo; assumindo posicéo; a sua visdo; ele faz discipulos; a autoridade da mulher do homem de
Deus; sua lideranga. O quarto, tem por titulo “Os limites da un¢do de Deus”, ¢ aborda trés
topicos: insubmissdo; orgulho; desobediéncia e o quinto: “Os limites do homem de Deus”,
encontra-se subdividido em: a sublimacdo do homem de Deus; o homem de Deus e a
comunicacdo e, a sua renuncia, sendo que um primeiro aspecto chama a atencdo: as citacdes
biblicas que se encontram nesta obra foram extraidas principalmente do Novo Testamento,

mas sem deixar de recorrer também ao Velho Testamento.

No inicio do livro, ha uma énfase a obediéncia, no sentido de deixar marcado para 0s
leitores e seguidores que a obediéncia a lei de Deus é elemento fundamental a ser observado.
O homem de Deus, é alguém obediente as determinacGes de seu Senhor, de Sua palavra, ndo
podendo haver contradi¢do entre a sua conduta e o que é estabelecido e ordenado por Deus,
porque o homem de Deus é o representante Deste na terra. Este aspecto é explicitado pela
citacdo de Deuteronémio 6:1-2: “Estes, pois sd0 0s mandamentos: 0s estatutos e 0s juizos
que mandou o Senhor se te ensinassem, para que 0S cumprisses na terra a que passas para
a possuir; para que temas ao Senhor teu Deus, e guardes todos o0s seus estatutos e
mandamentos, que eu te ordeno, tu e teu filho, e o filho de teu filho, todos os dias da tua

vida; e que teus dias sejam prolongados” [grifo do autor].

Neste momento inicial, o texto chama a obediéncia que o homem de Deus deve manter
com relagdo aos mandamentos. Estabelecer como deve ser o homem de Deus, ja é em si um
elemento que funciona como um imperativo e, portanto, tem um carater coercitivo sobre a
vontade individual, mas este “como deve ser” sob o imperativo de Deus, ou divino permite
enfrentar a auséncia de ordem, em termos da realidade objetiva e subjetiva, pois o0 imperativo
de obediéncia a Deus permite a construgdo de um sentido de ordem oferecendo uma estrutura

plausivel de mundo.
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4.1.1 Prologo

No prélogo, Macedo (1994) deixa claro que: o objetivo da obra é demonstrar como
deve ser 0 homem de Deus. Sua atitude deve ser a de incorporar o préprio Senhor Jesus em si,
ou seja, ser um instrumento Deste em sua atitude e conduta, ser expressao de Cristo; deve,
portanto, o homem de Deus “ vestir-se do Senhor Jesus”. O objetivo da obra ¢ estabelecer os
tragos que caracterizam ao homem de Deus e que os diferenciam dos demais homens em seus
padrdes comportamentais . Um destes tracos encontra-se relacionado com a sua luta contra
as entidades espirituais do inferno e, portanto, contra as forcas invisiveis. Tem-se aqui um
aspecto paradoxal, quando se considera o que estd dito no prélogo versus a afirmagdo de
Macedo, de ndo querer ditar padrées comportamentais. Diz o autor: “ Ndo é nossa intengdo,
em hipétese alguma, ditar normas de conduta para quem quer que seja, sendo trazer a baila
o perfil daquele que € chamado e escolhido por Deus para uma grande obra, porque a nossa
luta ndo € contra a carne, mas contra entidades espirituais do inferno e, portanto, forcas
invisiveis” (MACEDO, 1994, p.10).

Estamos diante de uma tentativa de legitimacédo biblica para uma interpretacdo pessoal
da Biblia. Ha, portanto, uma contradicdo. Se o homem de Deus deve incorporar em si, em
suas atitudes e condutas o Senhor Jesus, como dizer que ndo ha a proposta da normatizacao
em termos de padrées comportamentais? A inclusdo da luta contra as entidades espirituais do
inferno e forgas invisiveis é uma forma de escamotear a contradicdo que se estabelece a partir
de uma interpretacdo da Biblia particular e personalista, bem como de reavivar elementos da

magia concernentes tipicamente a uma religiosidade primitiva.

O reavivar uma religiosidade primitiva é a tonica no discurso da Universal, que
possibilita perceber o elemento pelo qual ela consegue a partir de sua préatica discursiva
estabelecer ritos e simbolos que, influindo na vida mental dos individuos e grupos, permite a
adesdo a Igreja. A luta do bem contra 0 mal, a visdo maniqueista do mundo, origina a
construcdo de uma mensagem comunicacional que age na mente de seus seguidores, pois
espelha e reflete formas ja consagradas, e porque o processo de internalizacdo da mensagem
encontra fraca resisténcia quando diante de elementos magicos pertencentes ao imaginario

coletivo.
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A visdo maniqueista do mundo, que se encontra relacionada com o pensamento
magico, esta presente no campo religioso nacional brasileiro, sendo que o pensamento méagico
carrega consigo um traco primitivo, regressivo ainda presente na sociedade humana, apesar do
processo de secularizacdo. O pensamento magico faz parte integrante das representacfes
simbolico-religiosas, constituinte da religiosidade minima brasileira (Droogers,1987). Mas o
que podemos definir como magia? A magia é a crenga na forga sobrenatural, que se regula
pela tradicdo, constituida de praticas, ritos e cerimdnias em que se apela as forcas ocultas e se
procura alcancar o dominio do homem sobre as forcas da natureza, ou conforme Sillamy
(1999) é a:

[...] arte de agir sobre os seres e as coisas por certos meios simbdlicos, produzindo desse
modo efeitos extraordinarios (...) Esse fendmeno social, universal e permanente, corresponde
a uma crenca coletiva a priori no poder da ac¢éo dos seres sobre o mundo exterior e, a0 mesmo
tempo, a insegurancga profunda que subsiste no fundo de cada homem.” Cita Mauss: “ Em
magia, assim como em religido, “ o que age sdo as idéias inconscientes”. O pensamento
mdgico ndo é apandgio dos sujeitos rudes ou “ primitivos”: ele pode manifestar-se em
qualquer pessoa, mesmo culta, desempenhando um papel consideravel nos doentes mentais,
particularmente os delirantes (SILLAMY,1999, p.148).

Consideramos que o componente magico € um dos elementos geradores da forca
motivacional para a modificacdo dos padrGes comportamentais dos crentes e/ou dos adeptos
da IURD, na medida em que, internalizado, age na subjetividade dos individuos e grupos,
pois este componente € o que permite o deslocamento da sensacdo de impoténcia para a
sensacdo de onipoténcia, da sensacdo de desenraizamento ou ndo-pertencimento, para a de
pertencimento. Recorde-se do que diz Durkheim acerca do homem que cré: ele se acredita

possuidor de um poder superior aos dos demais homens (Durkheim,1989).

Luta e vitéria constituem o “Prologo” da obra de Macedo “O Perfil do homem de
Deus”. Ha no discurso da Universal esta énfase na luta seguida pela vitoria em Jesus Cristo.
Este preceito ndo foge as representacdes simbdlico — religiosas de qualquer religido cristd, na
medida em que, a fragilidade humana se encontra colocada e 0 homem através de sua alianca
com Deus consegue a forca necessaria, bem como consegue construir de forma significativa
uma estrutura plausivel de mundo, deslocando-se de uma sensacdo de fragilidade e
insuficiéncia para uma sensacdo de poder e forca, determinado pela eficcia das

representacdes simbolico — religiosas. Este processo de deslocamento pertence ao imaginario
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coletivo que possui como expressdo da relagdo luta e vitdria a mensagem “age que Deus

prové”, utilizada com freqiiéncia pela Universal do Reino de Deus.

Esta pratica discursiva, plena de individualismo, estabelece a responsabilizagdo do
individuo pelo bem ou pelo mal presente em sua vida. N&o ha contradicdo na estrutura interna
deste discurso com relacdo a este aspecto, no contexto da obra, pois se o individuo luta, ele
deve estar seguro da vitoria que lhe possibilitara 0 Senhor Jesus. Se houver contradi¢des, serd

com os efeitos ndo previsiveis das agoes.
4.1.2 O Homem de Deus e a Familia

Segundo Macedo (1994), a familia possui um lugar bem determinado na vida
do homem de Deus. Alguns aspectos sdo significativos: a familia é considerada como o
alicerce fundamental da obra do homem de Deus. E este procedimento expressa a percepcao
do autor acerca da relacdo de interdependéncia existente entre religido e familia. Macedo
afirma que: “ O servo, cuja familia ndo esta enquadrada perfeitamente dentro do projeto que
o Senhor lhe confiou, jamais podera servir plenamente aos propdsitos desse projeto. Ndo se
pode realizar um trabalho para o Senhor com a familia dividida. Ndo se pode nunca
dissociar a familia da Obra de Deus, uma vez que ela é a propria base dessa obra”
(MACEDO, 1994,p.13). Recorde-se que estes sdo os pilares de socializa¢do nao — formal do
individuo e que sdo instancias mediadoras entre 0 dominio publico e o dominio privado (1).
Ambas instituicdes refletem as determinacdes do contexto social mais amplo e no que tange
as sociedades ocidentais modernas, secularizadas possibilitam aos individuos referenciais
sociopsicologicos sem o0s quais ndo poderiam orientar-se numa situacdo pluralista, advinda do

processo de secularizacdo, que sera abordado no capitulo seis desta dissertacao.

Oliva (1997), considera que a Universal incorpora em sua pratica discursiva elementos
magicos tipicos de uma religiosidade primitiva, principalmente, as chamadas “ordens do
diabo”. No que tange a sacralizagdo da familia este aspecto encontra-Se presente, pois Macedo
(1994) aponta que é sob a égide das agdes demoniacas que 0s servos de Deus colocam a sua
familia em terceiro lugar, a obra de Deus em segundo e Deus em primeiro. Nos dizeres do
autor: “E justamente essa a idéia que o diabo tem divulgado entre os cristdos sinceros que
tanto desejam fazer a obra de Deus, pois eles no afa de querer salvar muitas almas, se
esquecem da propria vida familiar para se entregar de corpo, alma e espirito em obediéncia

a ordem do Senhor Jesus quanto a evangeliza¢ao” (MACEDO, 1994, p.14). Esta concepc¢ao
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de Macedo é uma relacdo de exclusdo e inclusdo que implica a presenca de uma ordem
hierarquicamente rejeitada e de uma ordem hierarquicamente valorizada. Estas ordens podem
ser esquematizadas da seguinte forma: a) ordem hierarquicamente rejeitada pela Universal
primeiro Deus; segundo a obra de Deus e terceiro a sua familia; e b) ordem hierarquicamente

valorizada pela Universal é: primeiro Deus; segundo: a sua familia e terceiro: a obra de Deus.

A ordem em termos hierérquicos rejeitada pela Universal é, segundo Macedo, o
elemento do enfraquecimento de muitas igrejas, porque leva ao desvirtuamento da si
doutrina da palavra de Deus. Este desvirtuamento € a forca causadora de todos os males e
sofrimentos enfrentados pelos individuos. Males e sofrimentos que estdo diretamente
relacionados com o demdnio, bem como s&o males e sofrimentos produzidos por este, pois 0s
individuos ndo agindo para modificarem suas vidas a ele se entregam. Neste sentido a
estratégia da Universal do reavivar a simbologia do primitivo deménio no contexto das
representagdes simbolico-religiosas, conforme concebemos, funciona como forca

motivacional para a mudanca das representacdes, condutas e padrdes comportamentais.

A demonizacdo como parte integrante da doutrina da Universal, esta relacionada com
a concepcao de uma luta constante entre forgas diametralmente opostas — o bem e o mal. Este
aspecto é o elemento fundamental do pensamento iurdiano e da funcdo da Igreja: expulsédo
dos demdnios, ou seja, a pratica do exorcismo que estaria a legitima-la. O que se percebe,
com base nas expressoes religiosas da atualidade e pelo sucesso da Igreja Universal do Reino
de Deus, é que significativo contingente da populacdo brasileira parece estar carente de
praticas exorcistas, as quais libertariam os individuos dos males que os afligem. A magia
ressurge e se restabelece com seu poder de convencimento como um modo simbolico de fazer
frente as frustracGes da realidade cotidiana e da inexorabilidade das determinacdes da
realidade objetiva. Nos dizeres de Macedo: “ Se esta ordem (a ordem desejada) ndo for
observada, entéo, cedo ou tarde, o obreiro fatalmente caira na cilada do diabo e jamais sera
o instrumento desejado que Deus gostaria que fosse” (MACEDO, 1994, p.15). Este aspecto
da “cilada do diabo”, também assinala a estratégia utilizada pela [URD: a auto-responsabiliza-
¢do do individuo como forma de obtencdo de beneficios imediatos por parte da Igreja,
expressos nas ofertas e contribuicdes dos dizimos que os crentes e/ou os adeptos devem
realizar para evitar a acdo do deménio em suas vidas e, os beneficios mediatos para estes
representados por exemplo, pela melhora da auto — estima, pela energizacdo, pelo encontro de

uma estrutura de plausibilidade buscada. Neste sentido o que se efetiva € um tipo de
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empreendimento de carater individual no contexto de uma sociedade marcadamente

contratual.

4.1.3 O casamento

Neste topico, Macedo (1994) aponta para alguns aspectos que sdo importantes e
devem ser observados pelo homem de Deus, na constituicdo da sua familia. Primeiro, a
escolha da futura esposa (2). Ela deve ser “bela de coragdo”, ter os mesmos objetivos, estar
disposta a realizar sacrificios em nome de Deus e ser governada pelo seu marido, aceitando a

submissdo. Diz Macedo:

[...]Jo homem de Deus deve procurar e achar uma moga cuja beleza esteja primeiro no seu
coracdo. Como ele é um homem de Deus, tem que pensar e agir de acordo com Deus; porque
da mesma forma como Ele dirigiu Samuel na escolha de Davi como rei, deseja também que
nés o fagamos em nossa escolha, isto é, que tenhamos 0 mesmo critério. A grande realidade ¢é
que o homem de Deus tem que procurar uma moga que ndo apenas seja cheia do Espirito de
Deus, mas como também tenha realmente os mesmos objetivos; que esteja disposta a pagar
qualquer preco para somar com ele na realizacdo da obra de Deus e de Sua Vontade. Ela

precisa estar consciente de que “... o teu desejo serd para o teu marido, e ele te governara”
(Gn 3:16) (MACEDO, 1994, p.16).

As afirmacbes do autor, que denotam e se misturam com citacbes da Biblia,
expressam uma visdo acerca do papel da mulher no contexto familiar de cunho marcadamente
conservador, na medida em que reproduz a secundarizacdo deste mesmo papel e mantém
preservada a desigualdade entre homens e mulheres neste contexto. Outro aspecto
significativo esta expresso na assertiva de Macedo (1994) acerca dos objetivos do casal de
Deus. A esposa nao deve apenas ser abencoada pelo Espirito Santo, mas deve também estar
disposta a pagar qualquer preco junto com seu marido na realiza¢do da obra de Deus. Como é
no universo familiar que podemos encontrar atitudes de desacordo com relacdo ao
pertencimento de um ou mais membros da familia a Universal, procura o autor com estes
aspectos doutrinarios, eliminar desavencas e solidificar o vinculo de crentes e/ou de adeptos
para com a Igreja a partir do universo familiar, pois este € em seu entender a for¢a motriz
fundamental para a realizacdo por parte do homem de Deus, da obra de Deus e, em nosso
entender para a permanéncia ou abandono da Igreja. Consideramos que neste enfoque dado
pelo autor acerca da constituicdo da familia, através do casamento, estabelecendo que o

homem de Deus escolha uma mulher que tenha os mesmos objetivos que ele, a meta
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primordial é a transmissdo da heranga — a heranca de pertencer a Igreja e seguir todas as

suas regras.
4.1.4 Quanto a idade para casar

Neste item, € aconselhado que o rapaz escolha como esposa uma moga que ndo tenha
uma idade superior a sua, para que ndo venha a ser influenciado por ela, sendo determinado
também que a diferenca de idade entre os cOnjuges, ndo deve ultrapassar a dois anos.
Algumas argumentacdes utilizadas chamam a atencdo, como por exemplo: a mulher mais
velha do que o homem tende por instinto a ser “mandona”; a mulher envelhece mais cedo do
que o homem; a fidelidade conjugal do marido se torna mais dificil quando a mulher é mais
velha do que ele, portanto, conforme o autor deve-se evitar a diferenca de idade para menos
do homem, ndo devendo o homem de Deus, assumir compromissos de casamento com

mulheres mais velhas do que ele. Sdo significativas as palavras de Macedo ao apontar que:

Muitas pessoas ndo gostam quando fazemos essas colocagdes; entretanto, temos visto que
quando a mulher tem a idade superior a do seu marido, ela que por natureza ja tem o instinto
de se fazer mandona, com a idade superior entdo, acaba por se colocar no lugar da méae do
marido. E o pior ndo € isso; o pior é que a mulher normalmente envelhece mais cedo do que o
homem, e quando ela chega a meia idade, 0 marido por sua vez estard maduro mas ndo téo
envelhecido quanto ela. E a experiéncia tem mostrado que é muito mais dificil, mas nédo
impossivel manter a fidelidade conjugal. Para se evitar esse e outros transtornos oriundos da
diferenca de idade para menos do rapaz € preferivel que ndo haja qualquer compromisso de
casamento. Devemos crer que Deus tem reservado para cada servo uma serva de acordo com
as suas aspiragdes, que por sua vez vao ao encontro das aspiragdes dela, por essa razdo ndo é
bom que o rapaz se afobe e case com a primeira que aparecer s6 porque quer fazer a obra de
Deus e precisa e uma esposa. Nao! Pois se ndo confia que Deus venha suprir-lhe com a sua
outra metade, entdo como é que vai confiar que Deus fara a Sua obra através dele?”
(MACEDO, 1994, p.17-18)

4.1.5 Quanto a raca para casar

Macedo (1994) trata comedidamente este ponto delicado. Declara ndo haver nenhum
problema para o homem de Deus, casar com uma mulher de raca diferente da que a dele, mas
ao mesmo tempo alerta para as dificuldades e inclusive os traumas que poderiam sofrer numa
sociedade marcadamente racista. E significativo o fato do reconhecimento pelo autor do
racismo nas sociedades, mas ao mesmo tempo ndao ha nenhum questionamento quanto a este.
Encontramo-nos diante de um posicionamento eminentemente acritico no que tange a esta

questdo. Para a Igreja, segundo Macedo, ndo ha qualquer problema, quanto a este aspecto,
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trata-se apenas de alertar o homem de Deus a fim de evitar transtornos no futuro. Aponta o

autor que:

N&o haveria nenhum problema para o homem de Deus casar com uma mulher cuja raca
seja diferente da dele se ndo fossem os problemas da discriminacgéo que seus filhos teriam que
enfrentar nas sociedades racistas desse mundo louco. E preciso que ambos estejam
conscientes quanto aos riscos de traumas ou complexos que as criangas poderiam absorver
durante os periodos escolares €, a partir dai, carrega-los por toda a vida. Infelizmente, os pais
ndo poderiam evitar que acontecessem rejeicOes ou criticas pelos companheiros da escola no
pais onde eles poderiam estar pregando o Evangelho” (MACEDO,1994,p.18).

Diz mais o autor:

Procuramos alertar sobre essa situacdo, ndo porque a igreja tenha qualquer objecdo
quanto ao casamento relacionado a mistura de raca ou cor, muito pelo contrério, pois temos
varios homens de Deus casados com pessoas de racas diferentes. Nao teriamos absolutamente
nada o que comentar a esse respeito, mas porque temos visto esse tipo de problema
acontecendo com as criancas dentro da nossa igreja em outros paises, entdo procuramos
trazer a baila essa situacdo a fim de se evitar transtornos no futuro do homem de Deus e na
sua obra que estd reservada para ele” (MACEDO, 1994, p.19).

A estratégia discursiva de Macedo permite que se possa observar 0 processo de
deslocamento que ele realiza para o interior da pratica discursiva religiosa de elementos
discriminatorios presentes numa cultura de elevada miscigenacdo. Ao estabelecer como
problema as criancas filhas de pais de raca ou cor diferentes, reafirma a discriminacéo étnica e
racial sub-repticia presente no contexto da sociedade brasileira. Reafirma-se a cada momento
0 carater normativo do texto que, por assim ser, exige uma racionalidade, uma légica, mesmo

que constituido de elementos do senso comum.

4.1.6 Quanto as relacBes sexuais

Macedo ¢ incisivo ao afirmar que: “a base da obra de Deus estd na familia e a base
da familia estd no casamento” (MACEDO, 1994, p.19). A priorizacdo € dada a vida sexual
considerada perfeita. O leito do homem de Deus, deve ser imaculado e estar sempre em
atividade, para que o demdnio ndo venha fazer o casal cair em tentacdo, fundamentando-se
em | Co 7:3-5, que diz:

O marido conceda a esposa 0 que Ihe é devido, e também, semelhantemente, a esposa ao
seu marido. A mulher ndo tem poder sobre o seu proprio corpo, e sim o marido; e também,
semelhantemente, o marido ndo tem poder sobre 0 seu proprio corpo, e sim a mulher. N&o vos
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priveis um ao outro, salvo talvez por mituo consentimento, por algum tempo, para vos
dedicardes a oracao e, novamente, vos ajuntardes, para que Satanas néo vos tente por causa
da incontinéncia.

Um elemento significativo diz respeito a referéncia que o autor faz no sentido de dever
ser o sexo entre marido e mulher encarado como uma refei¢do, como algo “limpo” e
“santificado por Deus”. Nos dizeres do autor: “O homem de Deus precisa manter o seu leito
imaculado, mas sempre em atividade. Tanto ele como a sua mulher precisam se completar na
cama para que o diabo ndo venha ter ilusdes da fazé-los cair em tentacdo” (MACEDO, 1994,
p.19). Afirma ainda: » O homem de Deus jamais pode pensar que ao dar muita atencdo as
relacdes sexuais com sua mulher seja algo carnal. Nao! Sexo entre o marido e a mulher deve
ser encarado como a participacdo de uma refeicdo, algo normal, limpo e santificado por
Deus” (MACEDO, 1994,p.20).

A relacdo sexo e refeicdo remete ao que esta presente no imaginario cultural brasileiro,
principalmente masculino, na medida em que sexo € associado ao ato de tomar ao outro como
alimento. Este dado demonstra uma forma de trabalhar com elementos biblicos muito
especifica no contexto da Universal, caracteristica marcante desta Igreja, caracteristica esta
que se configura em funcdo da estratégia adotada que demonstra a incorporacdo de uma

interpretacdo particularista do texto biblico.
4.1.7 Quanto a aberracdes sexuais

O sexo anal é terminantemente condenado pela Universal. Edir Macedo ndo deixa
duvidas quanto a este aspecto ao apontar que: “ O nosso corpo é o templo do Espirito Santo e
ndo podemos usa-lo de maneira errada, pois o lugar que fora feito para expelir excremento
jamais pode servir para o prazer sexual. Portanto, é absolutamente pecaminoso um ato de
aberracao sexual, até porque a ciéncia médica tem advertido quanto aos perigos de infec¢oes
dificeis de curar”(MACEDO, 1994,p.21). Encontramos neste trecho um discurso direcionado,
tomando todos o0s elementos pertencentes ao imaginario coletivo no que tange aos
preconceitos e para a legitimagdo deste mesmo discurso quaisquer elementos séo validos. Se
forem biblicos servem, se forem médicos, também servem, se forem da interpretacdo pessoal
do autor, também servem, porque necessario se faz estabelecer claramente as normas de

condutas adequadas.
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4.1.8 A espiritualidade da esposa

O autor salienta que o homem de Deus deve cuidar de sua mulher e ndo utiliza-la
como objeto. Mas se observa que o discurso se centra no papel secundario da mulher e de
obediéncia ao marido. N&o h& a visdo da mulher no exercicio de um papel social como de
igualdade diante do homem. A mulher é considerada como um ser que carece de cuidados
devido a sua suposta fragilidade, refletindo este aspecto o traco cultural machista presente na

sociedade brasileira. Nos dizeres de Macedo:

[...]1sto ndo significa que ela sera a sua serva, mas que ele é o cabega ou que a ele cabe a
ltima palavra, além de ter que estar preparada para assumir essa submissdo a partir do
coracdo e nunca por obrigacdo, ou porque esta escrito! Se o homem de Deus, por acaso,
observar qualquer indicio contrério a esse respeito antes do matriménio, é melhor desfazer o
noivado e procurar outra que satisfaga plenamente essa condi¢do. Nunca e jamais deve dar
continuidade ao noivado somente para satisfazer aos compromissos assumidos diante da
sociedade. Ha que ser homem e macho para saber dizer ndo quando tiver qualquer divida
quanto ao seu enlace matrimonial, pois é preferivel ficar vermelho por algumas horas do que
decepcionado o resto da vida, pois, afinal de contas, 0 seu futuro estara em jogo. O mesmo se
aplica em relacdo a ela. O homem de Deus para fazer a obra de Deus, tem que ter uma mulher
de Deus ao seu lado! Deve casar com uma mulher que queira fazer o mesmo que
ele!(MACEDO, 1994, P.16-17).

4.1.9 Os filhos do homem de Deus

Os filhos sdo continuadores dos caminhos de seus pais. Nos dizeres de Macedo:
“Entretanto, quando vém seus proprios filhos, 0 homem de Deus sempre procura educa-los
de forma que venham a dar continuidade a seu servico”’(MACEDO,1994, p.22). Da mesma
forma, os filhos sdo também servos de Deus, na medida em que seus pais assim o0 sdo. Os
filhos, continuando o projeto parental, reproduzem o proprio projeto familiar. Esta énfase
dada pela Universal a continuidade é forga motriz da construgdo de seu proprio alicerce como
instituicdo social e garantia até mesmo de sua sobrevivéncia. Os herdeiros, apropriando-se da

heranca de serem servos de Deus, ratificam as determinacdes da Igreja .(3)

4.2 As caracteristicas do homem de Deus

No segundo capitulo, a énfase é dada aos aspectos que identificam o homem de Deus.

Macedo trabalha basicamente com as qualidades que o homem de Deus deve expressar:
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humildade, pureza de coracédo, saber sacrificar-se, saber ser um homem despojado, produtor
de vida pela expressdo da palavra que sai de sua boca, ser temeroso, ser alguém que controla
as emoc0es, ser alguém que se encontra em equilibrio, ser justo, fiel, alguém que considera
aos seus semelhantes, principalmente aos idosos; ser alguém dotado de razédo, das béncéos do
Espirito, dotado de “bons olhos”, de boa formacdo. Destacamos aqui estas caracteristicas do
homem de Deus, pois elas permitirdo posteriormente demonstrar e analisar em alguns de seus
elementos, forte dissociacdo entre a palavra escrita na obra de Macedo e a palavra dita no
contexto das reunides. Procuramos seguir a ordem constante no texto, em respeito ao proprio

texto.

A “humildade ” é a primeira caracteristica apontada pelo autor. O homem de Deus em
sua humildade é simples e ndo pobre. Ele se nivela em sua conduta com seus semelhantes
diante de Deus. A sua humildade se exterioriza na simplicidade. Retorna Macedo a
mencionar as “ artimanhas” do Diabo, para fazer o homem de Deus sair de seu reto caminho.

Nos dizeres do autor: “4 humildade de espirito é o que mais caracteriza o homem de Deus’
(MACEDO, 1994,p.28). Adiante:

A sua humildade se exterioriza através da simplicidade e ndo da pobreza. A sua conduta
simples o faz nivelar ao seu semelhante diante de Deus e isso o faz grande diante dos homens
de Deus. Nao séo poucos os filhos do diabo que procuram se enfronhar no meio das ovelhas
com a vestimenta propria dos filhos de Deus, isto ¢ a humildade exterior; todavia, no seu
interior Ihes é impossivel ter a humildade como virtude (MACEDO, 1994, p.28).

Ao referir-se ao “Coracdo do homem de Deus”, a caracteristica da humildade ¢
reafirmada, pois o coracdo do homem de Deus € um coragdo humilde. (5) Concebemos que ha
uma dissociacdo entre 0 que se encontra expresso na obra e 0 que se encontra manifesto nos
cultos ou reunides e programas nos meios de comunicagdo de massa, como posteriormente
sera visto. O autor aponta para o fato de que o homem de Deus é guiado pela vontade de
Deus. E Deus que o apresenta a Jesus o Salvador. O homem de Deus tem de ter ouvidos para
ouvir a voz de Deus que fala ao seu coragdo (6). Macedo afirma também, que o homem de
Deus deve “ter o corag¢do no altar”, no sentido de que deve estar pronto a realizar os
sacrificios em nome de Deus e ser seu auténtico servo. Diz o autor: “O homem de Deus é,
acima de tudo, um eterno servo e nada mais além disso! Ele existe para servir e foi chamado
para servir. Por isso 0 seu coragdo esta sempre no altar, pois este é o lugar apenas de
servi¢o ao Altissimo” (MACEDO, 1994, p.32).
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Macedo ao apontar outra caracteristica do homem de Deus, “O despojamento”,
estabelece que o homem de Deus se oferece, pois esta sempre no altar em sacrificio vivo.
Declara Macedo em sua obra, que o servo de Deus ndo possui objetivos préprios, nem espirito
ganancioso em bens materiais, porque ele somente os tera se Deus achar por bem p6-los em
seu caminho, mas se assim ndo ocorrer 0 homem de Deus, agradece ao seu Pai, da mesma
forma, porque Este achou por bem “coloca-lo sobre o pouco”. S&o significativas as palavras

do autor no topico - O despojamento:

Porque o coracdo do homem de Deus esta sempre no altar, portanto sempre se oferecendo
como sacrificio vivo, santo e agradavel a Deus, ele ndo tem objetivos préprios ou espirito
ganancioso em bens materiais, antes, se Deus acha por bem colocé-lo sobre o muito — ele da
gracas a Deus! Mas se Deus acha por bem colocé-lo sobre o pouco — ele da gracas a Deus da
mesma forma! Sabe estar satisfeito tanto com o muito quanto com o pouco (MACEDO, 1994,
p.32)

Este aspecto encontra-se dissociado com o que se verifica no contexto das reunides e
nos programas da Universal, veiculados pelos meios de comunicacdo de massa, pois a postura
priorizada é a postura do desafio para com Deus. Um questionamento se faz necessario: se o
homem de Deus deve conformar-se com o que Este determina para sua vida, como Macedo

pode pregar a postura de desafio para com Deus?

No que tange, ao Pensamento do Homem de Deus, Macedo aponta para o fato de que a
palavra inspirada por Deus é produtora de vida, de animo, de coragem, enfim, de energizacao,
como denominam os crentes e/ou os adeptos da Universal, demonstrado no capitulo quinto
desta dissertacdo. O pastor € inspirado por Deus, ele tem a forca de energizacdo, o que é
buscado no contexto da Universal por parte daqueles que a ela procuram. (7) Macedo, chama
a atencdo para a prudéncia que evita o surgimento da duvida no coracdo do homem de Deus.
Chama a atencdo para uma conduta de vigilancia, principalmente com as palavras que chegam

ao seu ouvido. Nos dizeres do autor:

O diabo ndo apenas trabalha com pensamentos sujos, totalmente contrarios aos
pensamentos de Deus, mas como também com a propria palavra de Deus. Para aqueles que ja
sao dele, ele inspira toda a sorte de sujeira, tanto moral quanto espiritual; mas para aqueles
que ja sdo de Deus e procuram fundamentar sua fé na palavra de Deus o diabo procura usar
da propria Biblia para inspirar pensamentos ou idéias contrarias a Deus. E é claro, que o
diabo sempre usa palavras ou versiculos soltos, ou seja, fora do contexto geral dos
pensamentos de Deus”(p.36) Adiante: “ O homem de Deus nunca se deixa levar por uma
palavra ou versiculo solto da Biblia; antes, sempre procura conferir os versiculos de um
determinado livro da Biblia com os de outros livros da prdpria Biblia. Além disso, o faz
usando ndo apenas a oragéo, mas como também a inteligéncia (MACEDO, 1994, p.35-36).
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Ao estabelecer como caracteristica do homem de Deus, “O temor a Deus”, 0 autor,
reproduz o que se encontra presente em todas as religides cristds — ser temente a Deus, para
evitar o pecado. O ato de temer a Deus é relacionado, com uma atitude de respeito diante de

Deus, da mesma forma que os filhos tem para com seus pais — amor e respeito.

No topico intitulado “As emogOes”, topico este significativo, pois concebemos como
contraditério no que é vivenciado por crentes e/ou adeptos no contexto das reunides, no qual o
éxtase religioso é buscado e, concebemos que este é o principal elemento de
sugestionabilidade e contagio, na medida em que a Universal trabalha fortemente em seus
cultos com as emocgBes dos individuos, sem a qual o éxtase religioso ndo se realizaria. Na
concepcao do autor, 0 homem de Deus nunca deve deixar-se levar pelas emocdes, pelos seus
sentimentos. O que o domina é a fé e a certeza absoluta em Deus como o maior provedor.
Afirma o autor ndo negar a emocao, mas estabelece em forma de ensinamento que as emogdes
e 0s cinco sentidos humanos ndo possuem quaisquer vinculos com a fé. Neste sentido, o
homem de Deus ndo deve agir sob a égide do emocional, pois a determinacdo do emocional é
condenada pela Igreja, ndo a emotividade. E de fundamental importancia as palavras de
Macedo, uma vez que se objetiva considerar as dissociagdes presentes no conteido da pratica

discursiva dos cultos e da obra objeto de nossa investigacao:

O homem de Deus nunca se deixa levar pelas emogdes, pelo que sente ou deixa de sentir.
Ele anda pela fé, na mais absoluta certeza de que Deus cumprira aquilo que Ele prometeu
cumprir. Isto ndo significa dizer que o0 homem de Deus tenha que ser insensivel ou néo sentir
qualquer emocdo, de maneira nenhuma! Mas o que se pretende ensinar é que as emogdes ou
os cinco sentidos ndo tém qualquer vinculo com a fé. Da mesma forma como a visdo nao tem
nada a ver com a audicdo, assim também a fé ndo tem nada a ver com a manifesta¢do dos
cinco sentidos. E extremamente importante para o homem de Deus ter consciéncia desse fato,
pois o diabo tem sido muito habilidoso e um verdadeiro artista manipulador das emoc6es
humanas. Ele tem levado bilhGes de pessoas ao delirio das emocBes quer através da arte e da
musica, quer através do esporte e, sobretudo através das religives.”’(...)Infelizmente, muitas
pessoas sinceras, que até tém professado uma fé cristd levam uma vida infernal porque estdo
dando muito mais valor as emocGes do que propriamente a fé. SAo pessoas que sempre vao a
Igreja esperando sentir alguma coisa no corpo, tal como um arrepio, um calor ou uma
sensagdo gostosa correndo por todo o seu ser. E é justamente isso mesmo que 0s espiritos
enganadores as tém sugerido e as feito sentir. Ao mesmo tempo, enquanto estdo absorvidas
nestas emocOes falsas e que ndo tém transformado suas vidas, elas vdo permanecendo
acomodadas com o tipo de crenga, enquanto o diabo vai corroendo suas vidas. O homem de
Deus jamais permite que isso aconteca com a sua congregagao, mesmo que corra o risco de
ver a sua igreja vazia, porque sempre procura levar as pessoas a salvagdo em Cristo Jesus,
pela fé e nunca pela emogdo! Mas quando o homem n&o é de Deus, entdo procura ajuntar o
maior nimero possivel de ovelhas com finalidades torpes, escusas e mesquinhas ai entdo apela
para as suas emogdes procurando fazer “ cosquinhas em suas barrigas” a fim de que elas
sintam uma alegria artificial e envolvidas por aquele clima de euforia venham a servir aos
seus objetivos gananciosos. (MACEDO, 1994, p.39)
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O que diz Macedo, na obra, confronta-se com a pratica da Universal, na qual a
expressividade emocional é elemento significativo. O que se observa nos cultos ou reunides é
a existéncia de um espaco para a manifestacédo livre das emocdes, a catarse coletiva se realiza
(Oro,1996) e, portanto, o encontro da experiéncia maxima como éxtase religioso. A estratégia
comunicacional da Universal alicerca-se na emocionalidade, no imaginario coletivo e na
magia e soa conflitante, paradoxal a condenagdo ao homem de Deus de se deixar levar pela
emocdo. Observando as reunides da IURD € notdério que sua estratégia comunicacional
necessita alicercar-se na manipulacdo da emocao das pessoas, emocdo essa mobilizada pela
dramaticidade do discurso, que possui sentido na medida em que envolve aspectos mais

subjetivos de individuos e grupos.

Ao referir-se Macedo no topico “O seu equilibrio”, pode-se verificar que a tonica do
discurso textual se encontra em evitar-se extremismos e radicalismos. O homem de Deus,
nunca € dado ao exagero, ele sabe medir as coisas. Radicalismos e posicdes extremadas
segundo o autor sdo causas de destruicdo do trabalho que o homem de Deus tem que realizar,
que é a obra de Deus. Claramente hd a condenagdo de posturas e condutas radicais. Nos

dizeres do autor:

Quando o homem é de Deus, ele é equilibrado, temperante e nunca dado ao exagero; ele
sabe medir as coisas, ndo é tendencioso nem para um lado e nem para o outro, pois sendo de
Deus, sabe evitar os extremismos ou a posicao radical; nem de mais e nem de menos, mas tudo
na medida certa. E isso é de extrema importancia ndo somente para ele, mas sobretudo para a
obra que realiza para Deus. Pois, quantos homens que outrora eram de Deus e se perderam
totalmente por causa da insensata posicao radical?[...] (MACEDO, 1994, p.:40).

No que concerne ao topico “Ele é justo”, Macedo, refere-se ao fato de que o homem
de Deus tem de ser como Jesus que era a imagem de seu Pai. O homem de Deus tem que ser a
imagem de Jesus neste mundo. O procedimento do homem de Deus tem de ser adequado com
o procedimento dAquele que o escolheu (8). Neste momento do texto Macedo, objetivando
legitimar suas palavras, enfatiza versiculos biblicos como por exemplo Jo 14:9 (9),
principalmente ao tratar do amor e da fé como frutos e dons, pilares nos quais toda igreja deve
estar assentada. Concebemos que estes s@o principios presentes em todas as denominacoes

religiosas, sem os quais ndo seriam religiosas.

A “Fidelidade e a considera¢do” sao elementos necessarios a um texto que se propde

estabelecer o perfil do homem de Deus. S&o elementos de condutas valorizadas em todas as
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sociedades humanas, que garantem um minimo de convivéncia social, sem 0s quais uma
sociedade ndo sobreviveria. Religido alguma se consolidaria sem os elementos da concepcao
de se ser justo, fiel e ter para com o0s outros consideracdo. Pode-se dizer que estes sdo

principios bésicos de toda e qualquer religido, os quais Macedo recupera em sua obra.

No que concerne “A sua razdo”, o homem de Deus, vive na “vontade do Senhor
Jesus”. Afirma o autor:” 4 postura do homem de Deus € assim: se ele esta com a razdo, entao
espera que Deus o defenda mostrando essa razdo para quem interessar possa; se esta sem
razdo, ele pede perddo sem procurar se justificar. Assim sendo, jamais vai deixar qualquer
crédito ao diabo. O homem de Deus néo se defende porque sabe que se ele se defende entdo

toma o lugar de Deus na sua defesa” [grifo do autor].

Concebemos que, este preceito doutrinério, esta relacionado com a conduta do
dirigente da Universal as criticas que lhe sdo feitas, pelos meios de comunicacdo de massa,
por outras igrejas evangélicas e pelas igrejas tradicionais e histéricas pela forma com que sua
Igreja apresenta a fé cristd, manifesta-se como o mais claramente seguido por Macedo. Neste
ponto do texto, encontram-se citados dois versiculos biblicos: “tudo sofre, tudo cré, tudo
espera, tudo suporta” (1 Co 13:7) e: “Fira-me o justo, serd isso mercé; repreenda-me,
serd isso como 6leo sobre a minha cabeca, a qual ndo ha de rejeita-lo”(S1 14:15) [grifo
do autor], sendo o primeiro do Novo Testamento e 0 segundo do Antigo Testamento, as
demais partes da argumentacdo sdo concepg¢des do autor, o que é caracteristico desta obra e da
prépria concepc¢do doutrinaria da Universal.

Com relac@o ao topico “Encher-se do Espirito”, Macedo, alicerca seu argumento na
citagdo biblica que diz: “E ndo vos embriagueis com vinho, no qual ha dissolu¢édo, mas
enchei-vos do Espirito” (Ef 5:18). Enfatiza que Satanas é sabedor de que o homem tem sede

de conhecimento e que este é elemento obstaculizador da fé. Diz o autor:

Satanas sabe que o espirito humano tem sede de conhecimento. No Jardim do Eden ele se
aproveitou dessa sede e sugeriu a Eva que, se ela comesse o fruto proibido, seria conhecedora
do bem e do mal. E é justamente com esse ardil que tem continuado o seu trabalho de
destruicdo em toda a terra, saciando a sede da humanidade com conhecimentos tais que ela
acaba por se vacinar contra a fé viva e pura em troca de uma fé mais racional. Assim é que a
humanidade tem estado a encher-se desse vinho e embriagado o seu espirito com veneno
mortifero (MACEDO, 1994, p.49).
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Verifica-se, na primeira parte deste topico, nenhum ponto se encontra em conflito com
as determinacGes da Universal nas reunides. Na segunda parte, da mesma forma, mas
salientamos que expressa uma postura caracteristica da Universal: a ndo priorizacdo de um
saber intelectual, na medida em que o acesso a informacgdes mais consistentes em termos da
construcdo de um conhecimento que ndo ultrapasse o senso comum, no qual a Universal se
sustenta, poderia ser fonte geradora de questionamentos acerca de sua préatica discursiva e
ndo discursiva. E, este saber uma vez incorporado pelos individuos seria for¢ca motriz da
quebra de sua influéncia, que se apega ao demonio, como fonte de legitimacdo para suas
acoes. Demonizando o conhecimento, a Universal se protege, porque fomenta uma postura
acritica com relacdo a sua atuacdo e a realidade, principalmente no que concerne as

acusacdes que lhe sdo proferidas nos meios de comunicagdo de massa.

No topico em que Macedo se refere aos “bons olhos”, objetiva demonstrar que o
homem de Deus, procura ver ao outro, ao ser humano como Deus 0 V&, a0 mesmo tempo em
que afirma que o coracdo do homem de Deus nédo abriga sentimentos e pensamentos maus,
pois 0 homem de Deus segue a Cristo em sua conduta, pois procura sempre ajudar e salvar.
Este € um preceito que obedece as determinacdes da solidariedade sempre presente em
preceitos religiosos cristdos. Diz o autor: “O nosso semelhante é como um espelho para o
nosso coracdo; da maneira como 0 vemos assim somos nés. E quando queremos encobrir
nossas falhas procuramos apontar as dele” (MACEDO, 1994, p:50) [grifo do autor]. Esta
pregacdo na pratica textual, se confirma na préatica discursiva da Igreja? A demonizacao
principalmente das religides afro-brasileiras, da Umbanda, do kardecismo, coaduna-se com a

proposta estabelecida pelo autor?

No que concerne a “Formagdo do homem de Deus”, aparece um dado significativo: a
diferenciacéo entre 0 homem que pretende servir a si mesmo e 0 homem que pretende servir a
Deus e, nesta diferenciacdo a questdo do frequentar uma universidade fica colocada,
demonstrando a posi¢do da Universal de que a universidade serve, como diz Macedo, para
que o homem de Deus possa ter uma profissdo que “lhe proporcionara condi¢des para a sua
estabilidade economica”(10), ficando enfatizada a concepgdo utilitarista do ensino

universitario. O autor afirma:

Qual seria a formacéo ideal para o homem de Deus? Sabemos que o caminho para a
formacgéo ideal do homem que pretende servir a si mesmo é a universidade, onde galgara uma
profissdo que lhe proporcionara condigcdes para a sua estabilidade econémica. Mas para o
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homem que pretende servir a Deus, 0s conhecimentos ou as informagdes que ele adquire desse
mundo servem apenas como ajuda, mas ndo como fundamento basico para o desenvolvimento
de seu ministério (MACEDO, 1994,p.51).

Adiante:

A formagéo do homem de Deus vem do proprio Espirito de Deus com o tempo, quer através
de outros servos, quer através dEle mesmo, com provas e experiéncias, muitas vezes amargas.
E quanto maior é o tempo melhor é a sua formacdo. Entretanto, essa formacdo jamais
acontece no intelecto, mas no coracdo (MACEDO, 1994, p.52).

A ndo priorizagdo de uma formagdo intelectual, considerando-se esta apenas um
recurso para a obtengdo de uma profissdo como forma de prover-se dos recursos materiais de
subsisténcia, demonstra o porgque no contexto da Universal, os vinculos doutrinarios nao sao
consistentes, pois estes exigem capacidade interpretativa ndo particularista, mas teoldgica do

texto bhiblico.

Na parte em que o autor intitula “ Seu exemplo”, estabelece que: “O homem de Deus
vive aquilo que prega porque prega aquilo que vive!” Ha aspectos dissociativos neste ponto
gue podemos denominar de diferenciacdo entre a palavra dita e a acdo. Mesclando aspectos
doutrinarios com elementos da realidade cotidiana de seus crentes e/ou de adeptos, a doutrina
alicercada em principios que devem ser seguidos e com 0s quais todo o crente deve ter
compromisso fica defasada e permite que assuma a palavra do pastor como interpretacdo da
Biblia maior significacdo para os crentes e/ou para os adeptos. Neste sentido, o0 pastor como
auténtico homem de Deus é que deve ser seguido e 0 que ele diz deve ser absolutamente
respeitado e considerado. Este aspecto pode ser, também visualizado nos depoimentos
apresentados no capitulo quinto desta dissertacéo.

4.3 A autoridade do homem de Deus

Neste capitulo, Macedo (1994) argumenta que Deus deu ao homem o dominio sobre a
terra. Verifica-se que a tonica recai no fato de que Deus passou para 0 homem a sua
autoridade. Mesclada com criticas e elementos de doutrina, esta parte do livro encontra-se
relacionada com a parte que enfoca o poder que o homem de Deus possui, por ser homem de

Deus. Aproxima-se também dos discursos presentes nas reunides — “se Deus ¢ poderoso, tu
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também és poderoso”. Trabalhar com o poder de Deus, que se expressa na autoridade do

homem de Deus é construir um ser de autoridade.

Macedo, para explicitar os elementos desta autoridade, alerta nos topicos “Destituindo
os Principados” e “O Batismo de Fogo”, para a perseveranga e as provacgoes,
respectivamente, que o homem de Deus deve possuir e as provacoes que deve ultrapassar para
provar que ¢ efetivamente um homem de Deus. Diz o autor: “A conquista do homem de Deus
depende da sua perseveranca ser maior do que a do diabo” (MACEDO, 1994, p.60). No

topico denominado “Assumindo Posi¢d0”, Macedo afirma que:

Somos a gloria de Deus nesse mundo; se vencemos este mundo com a autoridade que Ele
nos deu — Ele sera glorificado! Mas se somos fracassados, mesmo com toda a Sua autoridade,
entdo Ele ndo poderd ser glorificado! Satands quer justamente isso: impor-nos derrotas para
tentar ofuscar o brilho da gléria de nosso Senhor Jesus Cristo! E 0 homem de Deus tem a
obrigagdo moral e espiritual de assumir o dominio total desta terra, especialmente sobre os
répteis que rastejam pela terra”, pois poder e autoridade ndo lhe faltam (MACEDO,
1994,p.61).

Entendemos que a esséncia do discurso acima € conflitante com a préatica da Universal
e com sua pregacao. Legitima a pratica da Igreja, na medida em que a Universal preconiza a
necessidade de ser rica e bem sucedida, porque Deus ndo quer seguidores fracassados e, por
outro lado, esta préatica discursiva, uma vez internalizada, funciona como forca motivacional
para o enfrentamento por parte dos seus crentes e/ou seus adeptos dos problemas de ordem
cotidiana, resolvendo suas angustias, pois estabelece mudancas comportamentais que

redimensionam suas existéncias objetiva e subjetivamente.

No que tange “A visdo do homem de Deus” esta ¢ uma “ visdo do mundo” sem
limitagBes de fronteiras. E significativo o que diz o autor: “O homem de Deus tem a visdo de
Deus! Se Deus quer o mundo, entdo ele também tem que querer 0 mundo! Isso ndo é ser
pretensioso, mas sim obediente a palavra de Deus!”( MACEDO, 1994, p.69)[grifo do
autor]. Macedo adapta uma concepcao biblica as proprias necessidades da Igreja. Na pagina
de ntimero 68, cita o versiculo Biblico que diz: ““ Ide por todo 0 mundo e pregai o evangelho a
toda criatura”(Mc 16:15), o dado significativo ¢ que este versiculo ¢ interpretado de forma
expansionista, legitimando a conduta desenvolvimentista da Igreja. A visdo do homem de

Deus, segundo o autor é uma visdo universal, de carater globalizado.

Na concluséo desta parte do texto, o autor frisa que:
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1)Deus tem um projeto a realizar para toda a humanidade;
2)De acordo com esse projeto Ele escolhe 0 homem certo para executa-lo;

3)Esse homem escolhido por Deus recebe a Sua autoridade para executar esse projeto. Essa é
avisdo do homem de Deus: o mundo (MACEDO, 1994, p.69) .

Outra caracteristica do homem de Deus, relacionada com a sua autoridade, ¢é
constante do topico “ Ele faz discipulos”, no sentido da socializacdo da mensagem de Deus.
Macedo afirma: “O verdadeiro discipulo faz discipulos” (MACEDO,1994,p.70) [grifo do
autor], expressando este preceito a reproducdo necessaria da heranca religiosa, que garante a

manutencdo de toda e qualquer religido no contexto das sociedades.

Com relagdo ao topico intitulado “A autoridade da mulher do homem de Deus”, o
autor aponta que a mulher do homem de Deus, ndo possui a mesma autoridade do seu marido.
Seu universo € o do seus filhos e da sua casa, mas ela precisa, juntamente com ele estar
ungida, para que o homem de Deus, tenha uma auxiliar. Macedo € especifico ao dizer que a
autoridade é dada ao marido e ndo a sua esposa, demonstrando este aspecto novamente, a

secundarizacdo do papel da mulher, agora no contexto da prépria Igreja. Nos dizeres do autor:

[...]A esposa do homem de Deus ndo tem a mesma autoridade do seu marido, embora ela
tenha recebido o 6leo sobre a sua cabeca, a ndo ser sobre os seus filhos e sua casa. A sua
un¢do especifica € para que o marido tenha uma auxiliar ungida, no mesmo espirito dele.
Infelizmente, tem acontecido muito, a mulher do homem de Deus assumir a autoridade de seu
marido dentro da Igreja porque pensa que também recebeu a mesma uncao dele, o que ndo é
verdade. E por isso tem acontecido os maiores desastres dentro da igreja, porque ao marido
foi dada a autoridade ndo a sua mulher: a funcéo dela é exclusivamente a de auxilia-lo e nada
mais além disso. Ele ndo tem o direito de passar a sua autoridade, mesmo que ela seja muito
espiritual(p.71)”. Aponta ainda que:“ A mulher do homem de Deus ndo tem nenhuma
autoridade na igreja! Ela ndo manda absolutamente nada na igreja! A mulher do homem de
Deus somente é mulher de Deus se for submissa a seu marido! (MACEDO, 1994,p.73)[grifo
do autor].

No topico “A4 lideranca do homem de Deus”, ela é para 0 autor inquestionavel, no
campo espiritual. Nos dizeres do autor: “ Ele jamais pode confundir a lideranca espiritual com
a lideranca fisica ou material com a de um chefe ou proprietario de uma empresa secular. A
obra que ele lidera é de Deus, que é o Unico Senhor, e ele, embora com a autoridade
espiritual, precisa ter sempre em mente também que ainda assim ele & um servo com maiores

responsabilidade que alguns outros servos”(MACEDO, 1994, p.73).

Diz ainda:
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Tem sido muito comum no meio religioso trazer o0 mesmo espirito de lideranga que ha no
meio empresarial; aquele espirito de imponéncia administrativa que ha entre aqueles que
mantém o poder de decisdo nas empresas que apenas visam o lucro financeiro. E o que,
infelizmente, tem sido absorvido por muitos lideres espirituais que, justamente por causa disso,
tém perdido visdo espiritual pela qual foram chamados. E por isso que o espirito do mundo
tem entrado na Igreja do Senhor Jesus, pois muitos dos Seus servos tém confundido a
autoridade e poder espirituais de servo com autoridade e poder de senhores. Este tém sido a
porta aberta de entrada do orgulho e prepoténcia no seio da Igreja do Senhor Jesus. Muitos

homens de Deus tém-se deixado levar pelo espirito do ““ senhor “ deste mundo ao invés de
manter a condig&o de servo do Espirito do Senhor Jesus (MACEDO, 1994, p.73-74).

4.4 Os limites da Uncéo de Deus

Neste capitulo intitulado “Os limites da Uncdo do Homem de Deus”, a énfase
encontra-se na consideracdo da uncdo como resultado do homem de Deus ter ultrapassado a
todas as provas pelas quais teria de passar. Neste ponto aparecem atitudes e condutas que séo
condenadas, ndo somente dentro do espago das representacdes religiosas, mas pela propria
sociedade que sdo os topicos: a insubmissdo, o orgulho e a desobediéncia.

No que tange a insubmissdo, Macedo alerta que os homens e as mulheres de fé, que
sdo escolhidos por Deus para salvar a humanidade, tém como obrigacdo estar submissos a
Palavra de Deus, pois qualquer desobediéncia a Deus ou a Sua Autoridade, pde em risco todo
o plano da salvacdo. Com relacdo ao orgulho, estabelece Macedo que 0s pensamentos de
orgulho sdo obra do diabo, para corromper o cora¢do do homem de Deus. Para o autor, é
perigoso atribuir a si méritos que sdo de Deus, na autoridade que Este delega aos seus servos,
porque a autoridade recebida de Deus é para o servico e a gloria exclusivos do Senhor Jesus
Cristo. Na parte se refere a desobediéncia, Macedo enfatiza que se o0 servo de Deus vive em
desobediéncia a Palavra de Deus, ou a autoridade constituida por Ele, havera nele, servo de
Deus o bloqueio das béncdos de Deus. Mantém o autor, neste item a mesma concepgéo

constante no item a insubmissao.

4.5 Os limites do homem de Deus

Neste capitulo denominado “Os limites do homem de Deus” Macedo, referindo-se ao
topico “A sublimagdo do homem de Deus”, trabalha com preceitos eminentemente biblicos,
citando Moises, Elias, Davi, que sdo utilizados com freqiiéncia nas reuniGes. Segundo

Macedo, Deus espera dos seus servos acOes sublimes, elevadas, que demonstrem o0 que 0
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Espirito Santo deseja fazer em seus servos e através destes. A grandeza de Deus se manifesta

através daqueles que Nele créem.

No topico “O homem de Deus e a comunicagdo”, emerge no texto a adequacdo de
historias biblicas aos recursos tecnoldgicos da contemporaneidade, pertencente a concepcdo
do autor e que ndo sdo uma visdo eminentemente biblica, como por exemplo: a) 0 mundo
inteiro assistindo pela televisdo via satélite aos dez sinais do Egito, o Mar Vermelho se
abrindo, diante de cinco bilhdes de seres humanos e o mana caindo do céu; b) todos os
noticiarios do mundo anunciando a grande luta de todos os tempos, Davi x Golias. E todas as
emissoras de televisdo ocupando-se apenas com este evento. Diz Macedo: “Imagine quantos
povos definitivamente se converteriam ao Deus vivo. Mas todos os eventos do passado podem
e devem ser repetidos nos dias atuais, porque o Deus daquela época é o Deus de hoje”
(MACEDO, 1994, p.90). Da mesma forma, esta adequacdo funciona como fonte legitimadora
das estratégias comunicacionais e elevados investimentos em meios de comunicagao por parte
da Universal, alicercada na énfase da utilizacdo dos meios de comunicagdo como elemento

que possibilita uma grande obra de evangelizagéo.

No tltimo topico deste capitulo final do livro, consta “ A sua rendncia”, que tem sua
tonica no fato de que se o Espirito Santo ndo agiu na vida do homem de Deus € porque este
ndo foi capaz de exercer a renlncia, a qual significa o esquecimento de si para se encontrar
aberto e sensivel as manifestacdes do Espirito Santo. Este aspecto ndo difere das demais

religiBes, pois que ndo ha religido que ndo pregue a renuncia e o sacrificio.

Encontramo-nos diante de uma obra com um discurso permeado por elementos do
senso comum que é heterogéneo. Ela se constitui num aglomerado indiscriminado de
naturezas diversas, acritico, imediatista, ndo ultrapassando as meras aparéncias e dogmatico,
cristalizando o entendimento e a pratica dos individuos. Da mesma forma, evidenciam-se
elementos de reproducdo dos preconceitos presentes no imaginario coletivo nacional e o texto
biblico vai assumindo um carater secundario, até mesmo figurativo diante de uma
interpretagdo deste, pessoal e normativa, que a cada elemento novo do texto contradizem as
afirmac@es iniciais do autor. O conteddo da mensagem da Universal e sua estratégia
comunicacional pode ser considerado como um ndo compromisso com aspectos doutrinarios
pelos quais realiza sua obra na condicdo de Igreja. Pelo que se pode observar, 0 compromisso
é dizer o que as pessoas realmente querem ouvir, mesmo que a Biblia tenha de ser sacrificada

em Seus ensinamentos.
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O que se observa é uma interpretacdo pessoal por parte do bispo Macedo do texto
biblico, interpretacdo esta que legitima os siléncios do autor e das posi¢Ges da Igreja diante
das criticas e acusacfes que Ihe sdo feitas principalmente pelos meios de comunicagdo de
massa. Exemplo claro desta conduta adotada foi sua declaracdo em uma reunido da Universal
em sua sede em S&o Paulo, veiculado por sua radio em Porto Alegre, no programa dominical
quando diz, com relagdo a reportagem da revista Veja de 3.11.1999: “ Esta semana falaram
de mim de novo. Eles estdo 14, mas eu estou aqui, eu continuo aqui! Sim ou nédo? Estéo

entendendo?” E, nada mais foi dito acerca da referida reportagem.

Esta pratica textual permite perceber a existéncia de uma tentativa de solugdo no
campo simbdlico das contradi¢des presentes na sociedade, contradi¢Oes estas que originam a
perda de poder e posse e que, consequentemente, ativam o desejo de poder e de posse.
Observa-se 0 processo de deslocamento que se realiza da seguinte forma: o destituido de
poder e posse no campo da realidade objetiva, se espelha e identifica com o poder de seu Pai
Criador, logo o destituido tem em si incorporado imaginaria e simbolicamente o poder que
almeja. O que se percebe na concepc¢do doutrinaria da IURD é haver adaptacdo em sua pratica
de preceitos biblicos para objetivos propriamente profanos. Se objetivamos estabelecer uma
relacdo entre sua ética religiosa e uma ética econémica, encontramos uma relacdo de
reciprocidade, no sentido de que a sua forma de conceber e apresentar a fé cristd, legitima
acOes ndo-sacrais como na terminologia de Max Weber. O homem de Deus, internaliza uma
mescla de elementos ético-religiosos e comportamentais. O crente e/ou o0 adepto da Universal
reflete em sua subjetividade a pratica discursiva adotada pela referida Igreja, que articula e
rearticula elementos de conteudo religioso com elementos da pratica cotidiana, nédo

permitindo maiores elaboracdes e reflexdes.

4.6 As reunides da IURD - a pratica — A pregacdo da postura de humildade ao desafio

para com Deus.

Apresentados 0s aspectos constantes na obra de Macedo, abordaremos agora a pratica
discursiva da Igreja, nas reunides, nos programas radiofonicos e televisivos e verificar suas
caracteristicas principais, seus paradoxos e coeréncias. Enfocamos o livro e agora
contrastaremos seu contetdo com a pratica discursiva, iniciando por um primeiro aspecto

citado na obra e que ocupa uma posicdo central no discurso textual da IURD — “A
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humildade”. Nas reunides, nos programas radiofonicos e televisivos que observamos, Macedo
claramente afirma: « N6s temos que fazer um desafio com Deus! Se ele é Deus e se eu cumpri
0 que esta escrito em sua palavra entéo ele tem que me dar o que eu preciso. Se assim nao e,

se Ele n&o fizer o que me prometeu entéo Ele ndo é Deus!”

Consideramos que a atitude de desafio a Deus recorrentemente expressa nos cultos
pelos pastores da referida Igreja e pelo seu dirigente maximo, entra em contradicdo com o que
consta no texto como primeira caracteristica do homem de Deus — a sua humildade.
Dissociada e contraditria se revela a pratica nas reunides e programas veiculados pela IURD
quando se observa que o desafio é antes de tudo realizado para com o proprio Deus. A atitude
de desafio para com Deus, evidentemente ndo é uma atitude que se possa considerar como
pautada pela humildade. Essa é uma atitude de cobranca e de auséncia de submisséo a Ele,

conforme € pregado tipicamente pelo cristianismo.

Atraves do desafio a Deus, 0 servo se coloca numa atitude de confronto com o seu
proprio Senhor, com o seu Criador. Salientamos que nas reunifes da Universal a humildade,
virtude que é analisada como bésica no texto, porque segundo Macedo (1994) é a que mais
caracteriza ao homem de Deus, assume carater secundario, pois as atitudes valorizadas sdo as
de determinacéo e de desafio, desafio diante dos problemas da vida e diante do proprio Deus.

Verifica-se haver uma dissociacao entre o escrito e o dito.

A prética discursiva da pregacdo do desafio para com Deus, ndo € contraria em si a
estes preceitos doutrinarios? Diante do escrito por Macedo, como pode ele afirmar e pregar
nas reunides que: “Vocé tem que fazer um desafio com Deus!” E afirmar que Deus ndo é

Deus se nao atender aos pedidos humanos?

Este aspecto permite perguntar: quais as bases de construcdo da doutrina da Universal?
A construcdo doutrindria estrutura-se por justaposi¢des, tomando-se aspectos biblicos bem
conhecidos e montando uma doutrina, com a qual ndo ha lacos de firme compromisso por
ocasido do ritual das reunides e de sua pratica discursiva. No texto escrito da-se énfase em ser
0 homem de Deus um auténtico servo, mas a conduta hierarquicamente valorizada nos

discursos no contexto das reunides é oposto a esta determinacdo doutrinaria.

O discurso de servos do Senhor Jesus funciona como legitimador dos préprios

empreendimentos da Universal, no sentido de que todo o empreendimento secular a ser
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realizado ¢ considerado como para a manutengdo da “obra do Senhor Jesus”. Encontramo-nos
diante de uma estratégia comunicacional eficientemente elaborada que traz como
conseqiiéncia a legitimacdo das acGes empresariais da Igreja no contexto do campo religioso
nacional e internacional. O processo de desenvolvimento da Universal como instituicdo em
pouco mais de 20 anos demonstra o0 sucesso desta estratégia. Da mesma forma, outra pratica
discursiva complementar e eficientemente construida é de que Deus ndo quer servidores
fracassados. Relacionando as béncdos de Deus com o poder econdmico que os individuos
possam adquirir a partir de sua participacdo e contribuicdo a Igreja, ela consegue exercer o
seu poder de influéncia, construir seu império e modificar radicalmente o contexto do campo

religioso nacional brasileiro.

O vinculo so6lido com os aspectos doutrinarios na Universal se tornam esmaecidos,
obedecendo as determinacBes dos rituais nos cultos e das proprias necessidades das
campanhas por ela efetuadas. Esta € uma caracteristica diferenciadora da Universal, que tem
propiciado inUmeras criticas de correntes pentecostais e neopentecostais, porque as
determinacGes doutrinérias biblicas sofrem na Universal contextualizacbes e transposicdes,
que dissolvem os vinculos com a propria doutrina cristd. O que parece ser fundamental, na
constituicdo dos aspectos doutrinarios da Universal € o significado que ela da a figura de Deus
no contexto de sua pratica discursiva. Parece que o Deus da Universal se encontra revestido
de profundas caracteristicas humanas e com Ele o crente e/ou o adepto se relaciona em

condicdes de igualdade.

Encontramo-nos, pois diante de um processo comunicacional e estratégico de revestir
a Deus e as coisas de Deus, como a Sua palavra, com caracteristicas humanas, pois ¢ uma
caracteristica da Universal vincular sagrado e profano. Mas, da mesma forma esta mescla
realizada se encontra permeada de contradi¢es que se manifestam, porque 0 compromisso da
fiel interpretacdo da palavra ndo é exercido e priorizado. O que € significativo € que esta
forma de trabalhar a fé cristd tem encontrado eco nos cora¢Ges e mentes dos segmentos
subalternos da populacio brasileira. E 0 que estamos tentando analisar com o presente
trabalho, buscando investigar aspectos que até agora no que tange a Universal, ainda nédo

foram investigados.

Um outro exemplo de como palavras escritas por Macedo em sua obra, constituem-se
como paradoxos no contexto das reunides, podemos encontrar no discurso proferido pelo

pastor Jodo Marcos, da Universal de Porto Alegre, na Julio de Castilhos, 492, na reunido da
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Prosperidade, porque se manifestam como contrarias ao que ¢ estabelecido na obra “O Perfil
do Homem de Deus”, onde segundo Macedo, 0 homem de Deus ndo se preocupa com o que
vai comer, beber ou vestir, pois sua vida esta nas maos de Deus e dEle espera o pdo-nosso de
cada dia (Macedo,1994):

E dom de Deus que vocé como o melhor. E dom de Deus que vocé vista a melhor roupa,
tenha o melhor carro, a melhor casa. N&o é pecado vocé ter dinheiro. E pecado vocé ser
avarento. Ser apegado ao dinheiro, ser apegado as coisas materiais. Mas quando vocé busca a
Deus, meu amigo, é impossivel a tua vida ser amarrada. N&o esta escrito isto? Buscar a Deus
em primeiro lugar? E as demais coisas vos serdo dadas(...)” Adiante:” A semana que vem,
vocé vai ficar de pé a ceriménia inteira, porque eu vou encher esta igreja de carro ( quem
trouxe a chave do carro?) logo, logo vocé vai encostar o carro ali na frente. Ta ligado ou ndo?
E dom de Deus que o homem seja rico, s6 que tem gente que nem da para falar, por que?
Porque falta visdo.” Mais adiante com base no versiculo biblico cita Saloméo e diz: « E
melhor a morte do que viver na miséria. E melhor nem ter nascido do que viver a vida inteira
sem gozar a vida, sem ter aquela televisdo, aquele televisor de 30, de 50 polegadas. Aquela
enorme televisdo na sala, com um banquinho para botar os pés, com aquele sofa que deita
para o teto, para tras. J& imaginou isso? Ai, do outro lado, uma piscina quente. Ai, aperta um
botéozinho, abre o teto e vocé vé as estrelas. Ah! do outro lado uma geladeira para tomar uma
&gua, um refrigerante. Quem esta entendendo? Aperta um botdozinho a cama gira, abaixa,
gira para l4, gira para ca. Colchdo de &gua, o carpete parece que vocé pisa num algodao.
Vocé ja pensou nisso? Quem ja pensou nisso? Ah! pastor Jodo Marcos isto € muito para mim.
O aborto seria melhor do que n&o poder comprar as coisas. Eu vou dar isso pra vocé. Quem
estd entendendo? Vocé pode! Deus chamou vocé aqui para ser cabeca, Deus chamou vocé
aqui para vocé mandar e ndo ser mandado, vocé nasceu para ser rico. Seu Pai é pobre, heim?
Se Deus fosse um pai pobre, é pobre. Papai negro. Vocé tem que ter esta visdo. O Deus que
esta invocando é o Deus, dono de tudo. Ele é dono de tudo que esta aqui, amigo. E quando
vocé tém uma alianga com Ele, vocé faz o voto com Ele, Deus fica na obrigagdo de honrar a
sua fé! Vocé sabia disso? Quando vocé da o seu tudo, Deus fica na obrigacéo de honrar vocé.
Quem esta disposto a dar o seu tudo? Fica de pé, que vocé vai dizer para Deus: ouve Senhor,
muda a minha vida ou ent&o, a morte sera melhor [...]

Comparando as palavras constantes na obra e as palavras ditas no contexto da reunido,
verifica-se que sdo paradoxais e confrontantes, uma nega a outra em sua esséncia. Como
podemos explicar o paradoxo existente entre o texto e o discurso? Consideramos que a
Universal no contexto das reunibes adota como estratégia comunicacional uma préatica
discursiva que se encontra latente em seu publico especifico e por esta razdo se da a
dissociacgdo entre a linguagem textual e a oral. A diferenciacdo do discurso presente na obra e
do discurso proferido nas reunides, encontra-se relacionada com adequacdo do discurso a
expectativa de acesso aos bens materiais e simbolicos a serem consumidos pelo publico alvo
da Universal, demonstrando este aspecto que o maior compromisso da Igreja, ndo se encontra
relacionado com a construgdo de uma pratica discursiva plena de coeréncia, mas sim com a
adequacao de seu discurso as necessidades de seus crentes e/ou de adeptos. O predominante é
o0 verbo enquanto palavra dita e ndo o textual, mesmo que Biblico, pois este é ressignificado

em um discurso verbal que se nutre de uma interpretacdo pessoal de Macedo, que envolve
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elementos e desejos presentes na realidade cotidiana de individuos e grupos ao qual este

discurso se destina.

Pode-se sugerir que a linguagem textual do despojamento, presente na obra de Macedo
analisada, quando direcionada para os excluidos dos beneficios sociais possivelmente néo
funcionaria como for¢ca motivacional para as adesdes e as contribuicbes a Igreja.
Consideramos que, 0 pastor, na reunidao trabalha com o que todos na sociedade desejam,
principalmente o aumento da capacidade de consumo e relaciona-o com as bencéos e o poder
de Deus. Esta estratégia comunicacional permite seduzir individuos e grupos e vincula-los

em seu desejo de posse a Igreja através da sugestao.

No contexto das reunides da Universal, o trabalho de motivacéo se alicerca através da
capacidade de persuasdo dos pastores, que possui nas caréncias materiais e simbélicas de seu
publico alvo a forca motriz para o convencimento de que a proposta da Igreja é a Unica
verdadeira e assim, permite estabelecer os vinculos necessérios as ofertas e contribuigdes.
Como contraponto a uma vida de caréncias, a mensagem da Universal € uma mensagem de
animo e coragem aos seus ouvintes. E uma mensagem que estabelece o reencontro com a
autovalorizacdo. Sua ténica esta em buscar oportunizar o reconstituir no individuo de forma
subjetiva a posse de um poder, que antes do contato com a Igreja era inexistente. Este é o
significado psicossocial das palavras ditas pela IURD como fortes: vocé pode, vocé é
vencedor, vocé conquistara tudo o que deseja, buscando fazer com que as pessoas ao término
das reunibes encaminhem-se para suas casas com mais forca para o enfrentamento dos

revezes cotidianos.

Neste sentido, a palavra tem poder de cura num processo alternativo que se da do
exterior para o interior através da internalizacdo, demonstrando a existéncia de uma pratica
religiosa que se oferece como terapéutica alternativa para os segmentos subalternos da
populacdo brasileira. Destaque-se que esta préatica é repleta de elementos de uma cultura do
pensamento positivo norte-americana, transplantada para a cultura brasileira nos enunciados:
querer € poder, vocé pode mudar o0 mundo mudando seus pensamentos, mude sua vida pelo
poder do pensamento positivo. E freqiiente nas reunides da Universal ouvir-se: “S6 vocé pode
mudar a sua vida. Vocé tem que determinar esta mudanca na sua vida. Vocé pode se curar, se
libertar de todos os vicios, ser uma nova pessoa, basta vocé querer. Entregue seu coracao
para Jesus e Ele operara um milagre em sua vida. Mas vocé tem que determinar. Vocé tem

que querer’”.
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A Universal se caracteriza por ndo possuir uma confissdo de fé explicita (11), que
possibilite  um compromisso paroquial. Sua forma de apresentar a fé cristd, trabalha com
versiculos biblicos articulando-os como elementos secundarios nos contextos das reunifes, ou
seja, como elementos legitimadores das palavras dos pastores, especialmente no segundo
momento das reunides, 0 momento das solicitacfes das ofertas e dizimos. Esses aspectos séo

duramente condenados pelas igrejas tradicionais e historicas.

Por ocasido do programa radiofénico de 2 de maio de 2000, constatamos, por
exemplo, haver num programa de duas horas de duracdo, somente trés referéncias a textos
biblicos (12) sendo todos tratados de forma superficial e com base em uma interpretacdo
pessoal de Macedo, que legitimam suas argumentacOes. Se recordamos que a mesma
estratégia foi verificada anteriormente na analise do livro de Macedo, pode-se sugerir que este
aspecto demonstra a utilizacdo descompromissada do texto biblico e o ndo compromisso

doutrinario da Igreja Universal do Reino de Deus.

No ambito das reunibes da Universal, existem praticamente dois momentos: o da
emocao, do éxtase religioso e o da solicitacdo das ofertas, contribuicdes e dizimos. Na busca
do que poderia ser considerado nos termos de Bauman (1999) da vivéncia de uma experiéncia
maxima, claramente emocional, 0 pensamento e a prdpria capacidade de discernimento dos
individuos, no contexto das reunides fica como que limitado a acdo dramatica, rapida expressa
pela atuacdo do pastor-comunicador. A emoc¢do funciona como o elemento facilitador do
encontro do éxtase religioso, ou seja, como o elemento que aciona no imaginario a busca da
realizacdo dos desejos e dando vazdo ao inconsciente, como uma capacidade de sonhar em
estado de vigilia, como forma de manutencéo da esperanca (13).

Este elemento emocional, estd no contexto do campo religioso nacional brasileiro,
relacionado com o componente méagico do imaginario coletivo que vai permitir as mensagens
de esperanca, na medida em que este mesmo componente age por meios simbolicos sobre
coisas e seres produzindo efeitos extraordinarios, os quais para individuos e grupos
representam o conforto. Macedo, ao estabelecer como regra disciplinadora da conduta do
homem de Deus - ndo deixar-se levar por suas emoc¢ées - constroi um dos pélos de um outro
elemento contraditorio significativo da Universal — a auséncia de vinculos estreitos entre os
padrdes comportamentais da ndo emocionalidade estabelecidos e priorizados na linguagem

textual e a pratica discursiva emocional dos crentes e/ou adeptos da Igreja. Se, por um lado, o
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homem de Deus ndo pode se deixar levar pela emocao, por outro lado, este mesmo homem é
no contexto das reunides motivado e estimulado a viver a mais extrema experiéncia
emocional. Este aspecto que demonstra dissociacdo, também denota que a grande aposta da
Universal, ndo se encontra no consumo de suas publicacdes, porque se assim fosse este
aspecto apareceria claramente como fonte de elevada confusdo quanto a conduta adequada ao
homem de Deus. Da mesma forma, considerando-se que a Universal busca se adequar, busca
estar adstrita as necessidades de seu publico alvo, parece que este pode ser caracterizado

como possuindo uma personalidade individual e grupal de carater dissociado e regressivo.

Entendemos ser necessario a Universal como garantia de sua evolugdo,
desenvolvimento e sobrevivéncia no campo religioso nacional e internacional o estimulo a
emocdo que o discurso textual condena. Este é um dos elementos que fazem com que a
Universal apresente tracos controversos que a manterdo como objeto de estudo por longo
periodo. Outro elemento significativo e conflitante entre o textual e a pratica da Universal,
refere-se ao fato de que esta condena a posturas e condutas radicais constante no livro de
Macedo. Se o livro prega a tolerancia, a pratica da IURD tem reavivado a intolerancia
religiosa no contexto do campo religioso nacional brasileiro. O episddio do “chute na Santa”,
em um programa de televisdo, quando um bispo chutou a imagem da Padroeira do Brasil, a
demonizacdo das religides afro, demonstram uma postura marcada pela intolerancia,

conflitante com o texto da obra, objeto de investigacdo desta dissertagéo.

Um outro ponto que merece atencao, pois também permite verificar a distancia entre o
texto da obra e as praticas nas reunides, é a questdo da formagdo do homem de Deus, que se
faz pela sua fidelidade a Palavra de Deus e pelo seu coracdo. A Universal, nas palavras de seu
dirigente maximo é coerente na sua visdo utilitarista do conhecimento intelectual. No

programa radiofonico do dia 2 de maio de 2000, Macedo diz o seguinte:

[...]Ent&o vocg, como é um ser inteligente, como somos todos inteligentes, uns sdo mais,
outros sdo menos, mas todos somos inteligentes e podem e tem o direito de escolher o que
melhor lhe convier. Entdo, se eu sou uma pessoa inteligente e Deus me deu esta inteligéncia
vocé também é. Entdo eu tenho um gosto e vocé outro e cada um de nds tem seu proprio gosto.
Eu quero plantar banana porque eu gosto muito de banana, mas vocé gosta de laranja e vocé
vai plantar laranja. Por que vocé escolheu plantar laranja? Por que o seu intelecto, a sua
inteligéncia deu informagdes ou trouxe informacgdes para o seu ser — 0 seu gosto por laranja.
Sim, ou ndo? (as pessoas respondem em unissono- sim) O meu ser gosta de banana, entdo eu
vou plantar banana, ora se eu planto banana, entéo eu vou plantar banana, ora se eu planto a
palavra do Senhor Jesus na minha vida, se eu pratico esta palavra, eu sei que para pratica-la
eu preciso renunciar a minha vontade, eu preciso renunciar 0s meus préprios desejos, as
minhas prdprias inclinacdes, porque a inclinacdo da minha carne, isto é, da minha vontade é
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sempre para o mal, a sua inclinagcdo é sempre para o mal. Vocé pode ser a pessoa mais
perfeita, mas vocé sempre tem uma inclinacéo para o mal [...]..

Ainda;

[...]Jas pessoas pegam os jornais desse mundo, a literatura desse mundo, os grandes escritores
desse mundo que escrevem fantasias, que escrevem com uma série de pensamentos dele e,
quando vocé |é esses artigos, esses livros, o que vocé esta fazendo? Vocé esta bebendo. De
quem? Do espirito dessas pessoas. Sim ou ndo? Entdo eu pego o livro de um maluco, de um
sujeito que foi maluco e porque foi maluco ele faz sucesso. Entdo eu pego o livro de um
maluco e comeco a ver — “poxa”’, mas isso aqui é incrivel, extraordindrio, “ poxa” vida, que
coisa! Entdo eu bebo do espirito do maluco. Sim ou ndo? O que eu vou... O que vai acontecer
comigo no futuro, heim? O que, heim gente? Se vocé ouve a minha voz, vocé bebe do meu

espirito, certo? O que vocé quer?[...]. (14)

A estratégia de ndo priorizar o desenvolvimento intelectual das pessoas adeptas e/ou
dos crentes da Universal, obedece a um elemento légico até mesmo em termos
comunicacionais — o fechamento das possibilidades de questionamento das condutas adotadas
pela Igreja Universal, através de seus pastores e dirigentes, possibilitando ao crente e/ou o
adepto a facil internalizacdo da pratica discursiva e, portanto, garantindo a sobrevivéncia da
Universal como instituicdo. A partir desta postura, mantém-se o crente e/ou o adepto, na

condicéo de leigo, no sentido de alheio a um assunto.

O homem de Deus deve sempre ser um modelo a ser seguido, no que diz respeito ao
exemplo que ele deve dar. Macedo em sua obra diz: “O homem de Deus vive aquilo que
prega porque prega aquilo que vive”. Observa-se quanto a este aspecto diferencia¢fes que se
estabelecem e que estamos apontando, diante do que se encontra escrito na obra de Macedo e
do que é pregado nas reuniGes. Podemos verificar que aspectos doutrinarios ndo sao a fonte
originaria da pratica da Universal, mas sim a utilizacdo de aspectos das determinacGes
objetivas do contexto social e das determinacbes subjetivas das crises existenciais dos seus

crentes e/ou dos adeptos o que faz com que o compromisso com a doutrina seja fragil.

No programa radiofonico do dia 2 de maio de 2000, ja citado, Macedo menciona que:

[...IN6s falamos aquilo que esté escrito na ungdo do Espirito Santo, entdo, damos para vocé

beber aquilo que Deus nos tem dado, mesmo assim vocé tem que conferir com a palavra de
Deus, se realmente aquilo que eu estou falando esta de acordo com o que esté escrito. Amem?
Porque vocé ndo é uma pessoa estipida. E, ou ndo é? Compreende o que eu estou falando?
Sim ou nao?[...].



146

Estas palavras ditas no contexto do programa radiofénico ndo sdo contraditorias,
ocorre que o dirigente e 0s pastores da Universal, construiram em sua prética discursiva e nao
discursiva a figura do pastor, figura esta que possui forca absoluta e, portanto, inquestionavel.
E, € um modelo a ser seguido, um padrdo comportamental valorizado. A partir desta posicéo
0 pastor pode solicitar com absoluta tranquilidade que os crentes e/ou os adeptos verifiquem
as palavras da Biblia, ou digam: ”Néo confie nos homens, nem mesmo em mim, somente em

Deus”.

Tomando estas considera¢fes em seu conjunto, podemos apresenta-las em um quadro
explicativo (Figura 4) na pagina seguinte, que sinaliza os principais paradoxos da teoria e
prética da IURD. Estes paradoxos operam de forma ndo consciente, encobertos que estdo no
emaranhado das emocionalidades e na pratica discursiva do aqui e do agora da IURD, em
franco contraste com o que se apresenta codificado na obra de Macedo. O principal efeito
destes paradoxos é que eles mantém o crente e/ou o adepto na condi¢do de leigo, alheio a sua
doutrina religiosa. Estes mesmos paradoxos nao podem ser percebidos por uma personalidade
individual e grupal regressiva e por isso a condicao de leigo se mantém.
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Livro - doutrina

l

reunides -pratica

l

humildade —seu coragéo é um coracao
humilde.

ter o coracdo no altar-ser servo de Deus

despojamento-0 homem de Deus ndo tem
objetivos prdprios ou espirito ganancioso em
bens materiais.

As emogdes-0 homem de Deus nunca se deixa
levar pelas emocdes, pelo que sente ou deixa
de sentir.

O seu equilibrio-evitar extremismos e
radicalismos

desafio para com Deus — auséncia de
submissao com este mesmo Deus- A
humildade é secundaria.

Deus ndo é Deus se ndo atender aos pedidos
humanos.

E dom de Deus que vocé vista o melhor,tenha
o melhor carro, a melhor casa. E melhor nem
ter nascido sem gozar vida, sem ter aquela
televisdo de 30/50 polegadas na sala, com um
banquinho para botar os pés, com aquele sofa
que deita para o teto.(...) O aborto seria
melhor se eu ndo puder comprar as coisas.
Reunides da Universal- 2 momentos — a
emocao/prazer/experiéncia maxima,como
plausibilidade e o da solicitagdo das ofertas e
contribuicoes.

Reavivar da intolerancia religiosa no contexto
do campo religioso nacional brasileiro.

| |

leigo.

crente e/ou
adepto mantido
na condicdo de

Figura 4: Paradoxos entre a doutrina e a pratica na Igreja Universal do Reino de Deus
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4.7 Sintese dos aspectos fundamentais da abordagem sobre a linguagem textual e a

pratica discursiva da Igreja Universal do Reino de Deus.

O trago marcante do homem de Deus, conforme concebemos, € constituido a partir de

uma pratica discursiva abrangente, mesclando aspectos biblicos e aspectos do senso comum,

sendo que estes sdo fortalecidos na relacéo de interdependéncia entre uma linguagem religiosa
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e uma concepcdo acritica da realidade a que estdo submetidos individuos e grupos. Fato este
que possibilita a rapida internalizagdo dos ensinamentos na medida em que sdo pertencentes
as concepcdes ja existentes no contexto do imaginario coletivo, favorecendo a modificacao
das condutas e a padronizacdo dos comportamentos, que por sua vez, obedece as
determinacbes do contexto das necessidades objetivas e subjetivas, elemento da estratégia
comunicacional da Universal e fator significativo da adesdo a ela, principalmente por parte
dos segmentos subalternos da populacéo brasileira.

A forca da Universal, encontra-se alicercada, em freqlientes fugas de aspectos
doutrindrios em direcdo ao senso comum, aspecto que nos permite perceber que nao
encontramos na Universal uma doutrina explicita, mas implicita, fortemente regida pelas
concepcdes pessoais e interpretacdes sobre preceitos biblicos de Macedo e demais pastores,
seguindo a determinacdo de que € necessario dizer o que o “povo” quer ouvir. O ponto central
pelo qual a palavra da Universal, expressa pelo seu dirigente, bispo Edir Macedo e seus
pastores consegue obter respostas de significativo contingente da sociedade brasileira esta no
fato de se encontrarem os conteidos de sua pratica discursiva alicercada em elementos do
imaginario coletivo e em ilusbes nascidas do desejo irrealizado de individuos e grupos
destituidos da posse no campo da realidade objetiva. Fatores estes que funcionam como forca
motivadora de buscas que permitem a conciliacdo com a imagem que é exigida destes

mesmos individuos e grupos objetiva e subjetivamente.

Um elemento significativo da constituicdo ou construcdo do trago psicossocioldgico
marcante do homem de Deus, 0 mesmo que crentes e/ou 0s adeptos da Igreja Universal do
Reino de Deus, é o de que este € um consumidor voraz de bens materiais e simbdlicos,
objetivando reconstituir-se como sujeito, reencontrar um sentido plausivel do mundo e da vida
e reencontrar o seu lugar no espaco de um contexto social excludente, mas ao mesmo tempo -
e este € um outro dado significativo - rege-se por uma concepc¢éo acritica da realidade que o
envolve. E no campo da busca da satisfacio imediata e plena de seus desejos que se encontra
a forca motivacional de suas acles, aspecto que demonstra o carater regressivo de seu
procedimento. Este procedimento tem como forga motriz o fato destes individuos e grupos se
encontrarem originalmente no universo das necessidades objetivas e subjetivas ndo satisfeitas.
Parece que no contexto da obra de Macedo estes elementos sdo assumidos uma vez que esta
apresenta contradigbes sem que exista um minimo cuidado para evitd-las, como que

apostando na acriticidade de seus leitores.
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A forma como esta construida a obra objeto do presente capitulo, ndo se sustentando
por principios doutrinarios consistentes, mas fundamentalmente pelas concepgles e
interpretacdes de seu autor, permite-nos constatar que o perfil do crente e/ou do adepto da
Universal é resultado da pratica discursiva da Igreja em sua oralidade em termos da utilizacéo
das estratégias comunicacionais , as quais internalizadas motivam a reestruturacdo de habitos

de vida e de conduta.

E no espaco da caréncia que a estratégia comunicacional se solidifica, ndo elucidando
e dirimindo substancialmente confusdes no espaco das subjetividades. Os crentes e/ou 0s
adeptos da Universal sdo personalidades acriticas, e por assim serem, sdo facilmente
manipuldveis por uma pratica discursiva que na forma como é realizada nos cultos e mesmo
na obra escrita é desqualificadora, na medida em que prioriza elementos do senso comum
desconsiderando individuos e grupos como capazes de compreender através de uma
linguagem mais elaborada. A desqualificacdo a qual nos referimos estd relacionada com os
contetdos da pratica discursiva, nas palavras ditas, expressando argumentos soltos que se
tornam compativeis com a ocasido. O mesmo ocorre no contexto da linguagem textual,
conforme procuramos demonstrar. Ora, dizendo respeito e incorporando a preceitos
doutrinarios presentes em todas as denominagdes religiosas, ora a interpretacdes marcadas por

elementos do imaginario coletivo por parte do autor.

Outro elemento significativo da estratégia da IURD € o fato de o pastor funcionar
para os crentes e/ou 0s adeptos como 0 ser mais importante no qual os mesmos devem se
espelhar e se verem refletidos. E o poder de persuasdo do pastor, a forca motivacional da
constituicdo subjetiva do crente e/ou do adepto, forca pela qual ele deve modificar sua
conduta e padr8es comportamentais. O elemento paradoxal mais marcante que constatamos
no contexto da Igreja Universal do Reino de Deus, encontra-se no fato de que na palavra
escrita existe a negacdo da emocionalidade, enquanto que na palavra dita no contexto das
reunibes ha a manifestacdo e a priorizacdo da emocédo, que ndo obedece a racionalizagoes,
mas aos estados de humor. A Igreja Universal do Reino de Deus com sua doutrina implicita,
ora coerente, ora conflitante e paradoxal tem demonstrado em seu desenvolvimento, que o
real perfil do homem de Deus se estabelece no contexto da impossibilidade da ordem e da
ambivaléncia que desta se origina, na medida em que os aspectos claramente paradoxais ndo
podem ser vistos por seus crentes e/ou por seus adeptos. Se assim nédo fosse a Universal ndo

teria influéncia no contexto do campo religioso nacional brasileiro. Apostando na acriticidade
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de seus crentes e/ou seus adeptos, aposta nos seres dissociados que o sdo diante da
insuportabilidade de suas existéncias objetivas e subjetivas. A Universal consegue seu sucesso
porque se dirige a individuos e grupos com personalidade fragil, com pouca tolerancia as

frustracdes, com personalidade priméria, regressiva, infantil.

NOTAS

1)Maria das Dores Campos Machado afirma que: “Definidas como estruturas mediadoras entre o dominio
publico e o privado, a religido e a familia nas sociedades ocidentais fornecem uma base social que se pretende
segura para a atuagdo do individuo no “ turbulento mundo criado pela modernidade capitalista”(ibid). O vinculo
entre estas duas instituicdes e o sistema é de dependéncia reciproca, constituindo ameagas a familia burguesa,
aos valores religiosos e ao proprio capitalismo, a medida que destroem “o conjunto social no qual os individuos
voltados para os empeendimentos podem emergir” (MACHADO, 1996, p.32).

2)Em nossas observacdes sistematicas de campo obtivemos a seguinte informagdo de uma senhora que freqiienta
a Universal ha mais de cinco anos: “Meu marido € contra que eu esteja na Igreja e faca minhas ofertas e
contribua com o dizimo. Faco tudo em segredo, pois se ele souber ndo vai mais me dar dinheiro, tdo contra ele
é. Mas Deus vai me ajudar a convencé-lo e ele vai vir. Eu vou dobrar ele”.

3)-0 ato de herdar, segundo Pierre Bordieu ¢ significativo: “Os herdeiros que, aceitando herdar, portanto serem
herdados pela heranga, conseguem apropriar-se dela (o politécnico filho de politécnico ou o metaldrgico filho de
metallrgico) escapam as antinomias da sucessdo. O pai burgués que quer para seu filho o que ele tem e o que ele
préprio é pode se reconhecer completamente nesse alter ego que ele produziu, reproducdo do idéntico daquilo
que ele é e ratificacdo da qualidade de sua propria identidade social. Ocorre o mesmo com o filho”
BOURDIEU,1997, p.9) .

5)Aponta Macedo:”[...]JPor essa razdo, o coragdo tem que ser despojado de qualquer sentimento egoista,
orgulhoso ou arrogante para que entdo ele possa estar apto para ouvir a voz de Deus” (MACEDO,1994, p.30).
6)-Na pagina 30 Edir Macedo aponta que:” Somente o Espirito de Deus pode guiar o homem segundo a vontade
do préprio Deus; é Ele Quem conduz o homem até o Senhor Jesus; é Ele Quem apresenta para as pessoas o
Senhor Jesus, Quem revela para o perdido o Salvador, Quem inspira, Quem consola, enfim, Quem efetua através
dos Seus servos toda a obra de redencdo da humanidade, pois a Ele é incumbida a tarefa de convencer 0 homem
do pecado, da justica e do juizo. E tudo isso somente € possivel quanto o homem tem ouvidos para ouvir ou
coragdo para entender a Sua oz, pois € justamente no coracdo do homem que Ele trabalha. Mas se esse coragdo
ndo for humilde para ouvir a Sua voz e obedecé-la entdo como Ele poderé agir? Ai esta a razdo porque muitos
tém buscado o batismo com o Espirito Santo e ndo tém recebido! O coracdo deles est4 cheio de si mesmo, preso
ao orgulho, preso a parentela ou entdo preso aos desafios desse mundo”.

7)Diz o autor:” A palavra quando sai da boca de Deus, ou quando ¢ inspirada por Deus, sempre produz fe,
animo, coragem, forca, enfim, vida!” (idem, 1994, p.:33) [grifo do autor].

8)- Afirma Edir Macedo: “ O Senhor Jesus era a imagem do Seu Pai, e 0 homem de Deus também tem que ser a
imagem de seu Pai aqui, nesse mundo! Deus ndo vai enviar anjos para dar testemunho da ressurreicdo de Seu
Filho Jesus, ndo! Ele somente tem a nds Seus seguidores fiéis para fazer essa grande obra. Por outro lado, o
mundo cobra do homem de Deus a imagem de Deus! Eu sei que isso é humanamente impossivel, mas néo para
Deus, pois 0 Seu Santo Espirito foi-nos dado justamente com esse objetivo. Portanto, o procedimento do homem
de Deus tem que estar adequado com o procedimento dAquele que o escolheu” ( idem, p. 42-43).

9)-Jo 14:9 :“ Disse-lhe Jesus: Filipe, h4 tanto tempo estou convosco, e ndo me tens conhecido? Quem me vé a
mim vé o Pai; como dizes tu: Mostra-nos o Pai?”.

10)Nos dizeres do autor:“O diabo, ndo podendo estar em todos os lugares pois ndo é onipresente como Deus,
entdo ele torna possivel estar presente em todos o0s lugares através desse vinho: nas livrarias e bancas de jornais,
em cada consultério médico ou dentério, em todos os escritdrios de todas as empresas do mundo; nas fabricas,
no comércio, nas ruas e estradas em outdoors, em todos os aeroportos e avides, nos onibus, taxis, enfim, em
gualquer beco ou canto das cidades, além dos ja famosos meios de comunicacdo de massa, como radio e
principalmente tevé que até ja fazem parte da familia moderna. Esse vinho é a farta comunicacéo literaria que,
em meio aos assuntos dos mais diversos, sempre tém espaco para levar mensagens sutis, diabdlicas e mortiferas,
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a fim de deixar a humanidade totalmente embriagada e perdida. Essas mensagens sempre tém no seu bojo o
sexo, 0 cigarro e bebida alcodlica, além de filosofias sutis de descrenga na Palavra de Deus. Ndo obstante as
propagandas de cigarros terem uma adverténcia médica, com respeito aos maleficios a salde, ainda assim, a
consciéncia humana estd tdo embriagada pelo vinho diabdlico que ndo consegue enxergar o seu perigo”
(idem,1994, p.48-49).

11) Igreja Universal do Reino de Deus. Sua Teologia e sua Pratica. Cambuci, S&o Paulo. Editora Cultura Crist4,
1997. Edigdo da Comissdo Permanente de Doutrina da Igreja Presbiteriana do Brasil.

12)Os referenciais biblicos utilizados, no referido programa radiofénico foram Jodo, capitulo 10, versiculo 10;
Provérbios, capitulo 3, versiculo 9 e Malaquias, capitulo 3, versiculo 10.

13)Nos dizeres de Campos: “A imaginacdo em estado de vigilia possui um enorme potencial inovador que 0s
sonhos noturnos nao tém, dado a vinculagdo destes Ultimos com o passado. A atividade de sonhar com os olhos
abertos, abre as portas para um mundo metamorfoseado, podendo significar a condensacdo do imaginario e a
transformagdo daquele momento num espago aberto para um jogo, potencialmente capaz de alterar até mesmo as
“determinagdes sociais”. O sonho e o devaneio, desempenham a fungdo que introduz num meio estranho, coisas
novas, impossiveis de captacao, através da logica racionalizadora” (CAMPOS, 1999, p.435).

14)Observe-se que o conhecimento adquirido, que o desenvolvimento intelectual é concebido na Universal
somente enquanto instrumento que proporcione a estabilidade financeira. Foi 0 que pudemos verificar no
contexto das reunifes da Universal e pelo depoimento de um de seus crentes, quando perguntou-me porque eu
estava anotando algumas coisas, e eu lhe disse que era para estudar, prontamente ele me disse: para que
estudar? Deus da tudo o que a gente precisa! O pastor ndo gosta destas coisas, se 0 pastor ver que tu estas
anotando ele ndo vai gostar! Perguntei-lhe se a Universal ndo tinha cursos biblicos, ele disse: ndo, para que se o
pastor ja nos da a palavra de Deus e Deus nos da tudo?
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5. A PALAVRA DO CRENTE E/OU DO ADEPTO DA IURD EM SUA BUSCA POR
UMA PLAUSIBILIDADE RELIGIOSA DO MUNDO

No capitulo anterior, enfocamos a obra de Edir Macedo O Perfil do Homem de Deus e
contrastamos a palavra escrita com o discurso empregado nas reunides da IURD; verificando
e analisando paradoxos e coeréncias. Neste momento da presente dissertacdo, o enfoque recai
sobre a palavra do crente e/ou do adepto da Igreja Universal do Reino de Deus, o qual busca
uma estrutura de plausibilidade religiosa do mundo. Esta estrutura Se expressa em
representacdes ético-religiosas, a partir das quais se constréem repertorios de acgdes
individuais e coletivas, que lhes permitiriam a reposicdo em suas vidas ou em sua realidade
objetiva e subjetiva de um minimo de ordem, evitando-se uma vida dominada pelo acaso.
Destaque-se que consideramos que 0 minimo de ordem buscado, é sempre marcado pela
ambivaléncia, como a definimos anteriormente, seguindo Bauman (1999) e que no capitulo

seguinte sera abordado com maiores detalhes.

O trabalho que realizamos até aqui, apresentou duas faces do fenébmeno religioso
iurdiano: as caracteristicas da Igreja Universal do Reino de Deus e os padrdes morais
prescritos aos seus crentes e adeptos. Neste capitulo, abordamos através de depoimentos a
palavra do crente e/ou do adepto, objetivando verificar os elementos motivacionais subjetivos
de adesdo a IURD e as determinacGes das mudancas das representacfes de seus proprios
padrGes comportamentais. Os exemplos constantes desta dissertacdo, originarios de
entrevistas por nés realizadas, de depoimentos obtidos através da observacdo e
acompanhamento dos programas da Igreja Universal nos meios de comunicacdo e de
depoimentos constantes em pesquisas sobre a IURD, sdo significativos. Esses depoimentos
permitem aprofundar a analise dos elementos subjetivos tipicos dos crentes e/ou dos adeptos
da IURD apresentados por nos no capitulo trés.

Cabe ressaltar que néo se trata de verificar a veracidade ou ndo dos depoimentos, pois
pelas entrevistas se percebe o que o crente e/ou o0 adepto da Universal vé e sente como
verdadeiro em sua vida. Ao mesmo tempo, destaca-se que se 0s depoimentos que séo dados
nos programas de radio e televisdo da IURD podem ou tendem a parecer encenacdes, eles
devem ser tomados inicialmente como a forma “verdadeira” da constru¢do das estratégias
comunicacionais adotadas pela Igreja, em sua pratica discursiva e ndo-discursiva, as quais

internalizadas em seus contetdos, permitem que o fiel pense dar um norte a sua vida. As
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questdes fundamentais parecem ser: Qual a mensagem da Universal? Por que a Universal diz
exatamente 0 que seus crentes e/ou adeptos querem ouvir? Por que a mensagem paradoxal da
IURD encontra eco junto aos segmentos subalternos da sociedade brasileira? Na busca de
respostas a estas questdes, selecionamos alguns depoimentos, os quais ndo fogem de um

denominador comum no contexto da Universal.

5.1 A palavra do crente e/ou do adepto, seu testemunho e a internalizacdo da prética
discursiva da IURD

Adotamos como procedimento trabalhar inicialmente com os depoimentos constantes
nos programas da Universal, principalmente os veiculados pela Rede Record de Televisdo e
0s depoimentos presentes em pesquisas sobre a IURD, dando énfase aos trabalhos de Campos
(1999) e de Bonfatti (2000) e, num segundo momento, aos depoimentos colhidos por nos.
Aqui iniciamos os depoimentos veiculados pela Universal, que configuram sua estratégia
comunicacional e que serdo aceitos por nos por assim o serem. Este primeiro depoimento
selecionado possui duas especificidades: primeira — foi gravado do programa “Palavra de
Vida” (26.07.1997), da Rede Record de Televisdo e, segunda — em sua observacao verificou-
se um forte carater, que podemos denominar de atemporal no depoimento do crente. O
entrevistado é de nacionalidade argentina, estando no Brasil hd dez anos. O pastor lhe
pergunta ha quanto tempo ele esta na Igreja: ele declara estar ha trés anos [grifo nosso] na
Igreja. Declara ainda, que antes de entrar para a Igreja era viciado em drogas e possuia todos
os problemas que um viciado possui. Afirma que néo tinha nada, que sua vida era derrotada.
Usava cocaina e maconha e que tudo que ganhava era para gastar no consumo de drogas.
Repete que sua vida estava arrasada e que ndo possuia nada. Afirma que financeira e
familiarmente sua reputacdo era muito ruim. Diz: “[...] eu queria uma solu¢cdo, mas nao

tinha”.

Casou-se antes de entrar na Igreja Universal e, disse que: “/...J eu ndo era bem liberto
ainda e o casamento tinha problemas, eu pensava em separag¢do”. Sua esposa Adriana,
também foi entrevistada pelo pastor. Ela afirmou que:

“[...] por causa das brigas é que eu ia para a Igreja Universal. Ele usava drogas e alcool. Nao
tinhamos nada dentro de casa e moravamos de favor. O apartamento que a gente tinha, a
gente perdeu. Perdemos tudo, ndo tinhamos mais nada. Comecei a freqientar a Corrente da
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Familia todas as quintas-feiras na lgreja. Deus mudou a nossa vida a partir da Universal.
Hoje a gente tem a nossa casa prépria, ele tem o proprio negdcio dele. Deus nos libertou”
(Depoimento nimero 1) ”.

Novamente o pastor interrogou: “ha& quanto tempo vocé ( cita 0 nome) esta longe das
drogas? O entrevistado responde: “hé seis anos”’[grifo nosso]. Note-se que o entrevistado

havia declarado que entrara na Igreja hé trés anos.

Os dois depoimentos selecionados a seguir, sdo do programa da Igreja Universal,
datado de 29 de dezembro de 1996, da Rede Record de Televisdo, no qual se encontravam
presentes o bispo Macedo e outros dirigentes da Universal, realizado em funcéo da estada de
Macedo no Brasil (1), respondendo as perguntas dos telespectadores ao vivo. Estes
depoimentos intrigaram-nos e a eles voltamos por varias vezes, porque nos pareceram tratar
da mesma pessoa, considerando-se aspectos comuns do discurso e do proprio tom de voz.
Muito mais semelhangas do que diferencas pudemos constatar. Tomamos o cuidado de
gravarmos um ap6s o outro e ouvi-los simultaneamente (a fita de video e o gravador), bem
como verificar as parafrases adotadas, como por exemplo: ndo sei por que/ como que; eu
gostaria de saber/como vocé me explica; o que eu tenho que fazer/por que eu sofro tanto. As

expressoes “por qué?” e “porque”, repetem-se. Os depoimentos deram-se por telefone.

Nuances no depoimento da que se diz Cecilia foram apresentadas, como por exemplo,
carregar no erre e maior tranquilidade, bem como hd momentos em que esta depoente
apresenta “esquecer-se” de dar énfase ao estilo paulista de falar. As nuances apresentadas
parecem sucumbir quando os depoimentos possuem na demonstracdo de sofrimento ou

dramatizacdo do discurso igualdade nas vozes.

Se € observada a tonica dos discursos apresentados pelas ditas depoentes, observe-se
que ambos sdo inquisi¢des ao bispo Macedo, originando dele, guardadas as variacGes das
narrativas a mesma resposta, como que fornecendo a Macedo, a “deixa” em linguagem teatral,
para a sua manifestacdo, ou seja, o0 desafio para com Deus e a logica da realizacdo deste
desafio, que se apresenta por ser a Igreja Universal do Reino de Deus, uma Igreja de
resultados, porque “nela as coisas tem que acontecer”. Inicia-Se, 0 que podemos considerar
como estrategia comunicacional da Universal, por uma mulher que se diz muito conhecida na
cidade de Brasilia por ser jornalista e psicologa e que por essa razdo ndo quis declinar seu
nome, sendo isto aceito com tranquilidade e aquiescéncia por parte do bispo Macedo. Disse

ela;
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“Como vocé me explica[...] Eu tenho grande admiracéo por vocé e acompanhei todas as
provacOes que vocé passou. Eu sigo muito a sua vida... Eu freqiientei diversas igrejas inclusive
no Parand, eu sou jornalista e sou psicologa. Eu oro muito em casa e eu vi vocé falando:”
como que pais que ddo mau exemplo podem ter bons filhos?” Como que eSsas igrejas com
varias denominac®es, eu ndo estou falando da Universal, a minha filha andou na Universal.
Eu ndo freqiiento a Igreja, eu me ausentei da igreja pela hipocrisia de diversos pastores. Aqui
em Brasilia, por exemplo, tem uma igreja que se voceé tiver muito dinheiro o pastor vai na sua
casa e ora por vocé, mas se vocé é humilde, ele ndo vai orar. Entdo a minha pergunta é...
porgue eu acho vocé um homem de Deus, abencoado e gostaria de dizer para vocé que eu
tenho uma tristeza muito grande no coracéo. Eu tenho trés filhas, sem pai e sofro tanto, tanto,
tanto [...] Por que eu sofio tanto, tanto? Eu acredito tanto em Deus, por que eu sofro tanto?”
(Depoimento de nimero 2).

A resposta de Edir Macedo foi significativa:

“Sabe por qué vocé sofire tanto? Sabe por qué? Porque vocé ainda néo fez um desafio com
Deus. Deus esta buscando pessoas que confiem cem por cento Nele, mais ou menos ndo serve,
noventa e nove por cento, também néo serve. Tem que ser cem por cento. O que é a fé? Afé é
nada mais do que uma dependéncia de Deus. Quando a pessoa tem certeza, ela tem fé e
quando ela tem certeza de Deus, entdo ela depende de Deus”.

Em outro momento do mesmo diélogo diz Edir Macedo: “A confianga em Deus obriga
Deus a cumprir seus compromissos. Se vocé tem confianca em Deus, ele tem que fazer, pt!
saudacées. Ou Ele é Deus ou ndo é. E tudo ou nada.” A telespectadora termina sua
participacdo dizendo para o bispo Macedo: “ Bispo, volta para o Brasil, que o Brasil precisa

muito de homens como vocé”.

Consideramos que os outros elementos significativos deste depoimento sdo: primeiro,
as profissGes que exerce a depoente, 0 que denota ser teoricamente uma pessoa esclarecida,
mas se observe que 0 processo de crise existencial que se constata no depoimento lhe faz se
aproximar da Universal e ver no bispo Macedo o heroi, cujas palavras proferidas Ihes
permitiriam uma explicacdo para o seu sofrimento. O que se verifica € um ser humano em
busca de explicacdo para a sua dor e este aspecto € no contexto do depoimento repetido: “Por
que eu sofro tanto?” A busca é de uma explicacdo plausivel para o sofrimento inexoravel da

vida e ela vé no bispo Edir Macedo aquele que podera lhe abastecer de respostas.

Segundo, a resposta que lhe da o bispo Macedo: “Sabe por qué vocé esta sofrendo
tanto? Sabe por qué? Porque vocé ainda ndo fez um desafio com Deus!” Se retomamos a
pregacdo da postura de humildade e de ser o homem de Deus um verdadeiro servo, presente

na obra de Macedo, analisada no capitulo anterior desta dissertagdo, retorna a contradigdo. A
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radicalidade da pregacédo oral do desafio com Deus, confronta-se com a pregacdo presente na
obra escrita. Se 0 homem de Deus deve colocar sua vida nas médos Deste, ser seu servo,
realizar com Este um desafio, apresenta-se enquanto uma postura de auténtica incongruéncia.
O servo ndo se encontra em condicBes de igualdade para o enfrentamento com o seu Senhor,
ainda mais quando na propria obra diz que o servo de Deus deve aceitar as determinacdes

Deste.

Como ndo aceitar o sofrimento que no caso seria imposto por Deus, para por em prova
aos seus servos e com este realizar um desafio? Se o homem de Deus, por crer no poder deste
Deus em suas médos coloca sua vida, como ele pode com relacdo a este estabelecer uma
postura desafiadora? Retorna ndo no sentido das ofertas, mas em um sentido mais subjetivo o
que diz Gomes (1994), acerca da logica da Universal: “dé-me, dou-te”. Como também
constatamos no depoimento anterior e este aspecto perpassa a todos 0s depoimentos

constantes neste trabalho.

Conforme dissemos anteriormente, ndo se trata da verificacdo da veracidade ou nao
dos depoimentos, mas no caso deste depoimento especifico, pelas profissbes exercidas pela
depoente, deve-se considerar a hipétese de ser ensaiado, pois jornalistas sdo contrarios a
Universal, a imprensa faz campanha contra e psic6logos possivelmente tratariam suas crises

existenciais pela ciéncia e pela técnica.

No referido programa do dia 29 de dezembro de 1996, da Rede Record de Televiséo,
mencionado anteriormente, encontra-se o depoimento de Cecilia, advogada, recém convertida
a Igreja do Evangelho Pleno, que assume significacdo pelas questdes que coloca

principalmente ao bispo Macedo. Disse a depoente o seguinte:

“Fu era uma fumante inveterada. Eu larguei o cigarro, em nome de Jesus. Estou para ser

batizada amanha, depois de trinta anos deste vicio. Eu sai de um casamento de trinta anos. H&
oito anos que estou separada. Nao tem sido facil a minha vida. E, também sou advogada e
necessito da minha profissdo para a minha sobrevivéncia. Recebi béncéos, mas como uma
torneira ela jorra ai seca e acabou. Eu tenho alguns bens deixados, mas € como se eu nao
tivesse. Eu vendi uma coisa que eu pensei que estava livre no inventario, ndo recebo e ndo sei
porgue. H& trinta anos eu luto acho que com o devorador. Um dia eu tenho, a maioria dos dias
eu nao tenho [...]”
Eu gostaria de saber, como descobrir, como entender os propésitos de Deus, que Ele tem para
mim e como eu conseguir as promessas que Ele me fez, de que somos cabeca e ndo cauda,
somos reis e rainhas e sermos servos e filhos amados e porque ndo pediremos emprestado,
emprestaremos. Bispo, por que tem que ser assim? (...) Em resumo, eu quero saber o que eu
tenho que fazer para sair desta miséria que teima em me acompanhar ( emociona-se) e que
tira a minha paz e que estéa liquidando com a minha saude. E isso que eu quero saber, Bispo.
Eu sou fiel aos dizimos eu sou fiel ds ofertas. Por qué?” ( Depoimento de nimero 3).
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Novamente, a resposta dada por parte do bispo Edir Macedo demonstra a Idgica da

Universal em sua pregacéo do desafio para com Deus. Respondeu o referido bispo:

“[...] Eu e a Ester oramos e falamos para Deus. Isto que esta aqui foi Vocé quem falou, ndo
foi? Esta aqui escrito, agora, isto ndo esta acontecendo em nossa vida. A nossa vida tem sido
isso que o Senhor estd vendo. A partir daquele dia a coisa mudou e, ndo existia a Igreja
Universal, existia sim uma fé. Enquanto a pessoa nédo colocar isso em pratica ela ndo vai sair
da situacdo em que ela se encontra. Ela pode ser fiel, convertida, batizada com o Espirito
Santo, ela pode ser pastora, pode ser pastor, pode ser praticante da caridade. Ela pode ser
uma pessoa perfeita aos olhos de Deus, mas se ela ndo agir na fé, ndo vai sair da miséria em
gue ela se encontra. Basicamente € isso. Se a pessoa nao colocar isso em pratica, ela tem que
ser radical, com respeito as coisas de Deus. Senhor Tu disseste isso, entdo isso tem que
acontecer em minha vida. Se eu entreguei a minha vida em Suas méos, entdo o Senhor tem
que entregar aquilo que eu preciso.

E isso que tem que acontecer. Isso eu tenho ensinado para os pastores, tenho batido nesta
tecla, porque o mundo esta cheio de gente trambiqueira por ai. T4 cheio de pastores, bispos,
padres e est4 cheio de gente trambiqueira que tem pelo mundo a fora. A Unica forma de vocé
ver quem ¢ de Deus e quem ndo € de Deus, ver a diferenca daqueles que sdo de Deus é quando
acontece o milagre, é quando acontece um resultado da fé. Ent&o na Igreja Universal do Reino
de Deus, as coisas tem que acontecer. Ou tudo ou nada, ou € ou néo é, ou Deus funciona ou
nado funciona. Ai os fariseus vao dizer, mas este sujeito ai é um abusado, € um indolente, como
é que ele pode falar desta forma. Eu estou falando que a palavra de Deus tem que acontecer
na vida da gente, mas para que ela acontega primeiro a gente tem que Se entregar.

Tem gente que pensa que ir na Igreja é ja estar bem com Deus. As pessoas estdo mais
preocupadas com o conhecimento da Biblia do que com a pratica. Isso ndo vale. De que
adianta ter todo o conhecimento? Isso ndo adianta para Deus, ndo vale, é preciso a pratica.
Nao existe ninguém que conheca mais a Biblia do que o diabo. O conhecimento ndo tem valor
sem a pratica, a fé sem a pratica ndo funciona [...]”.

O que se pode também observar na manifestacdo do bispo Macedo? Primeiro que a
Universal € uma Igreja que prima pela obtencdo de resultados, ou seja, a fé defendida na
Universal é uma fé de resultados, da mesma forma, o que se observa é a responsabilizacéo do
individuo pelos males que lhe sdo causados. A depoente, mesmo convertida, ndo estava
encontrando resultados em sua vida. O que lhe diz o bispo Macedo? Que ela ndo pbs em
pratica o desafio para com Deus. Agir na fé é a logica presente na Universal em sua préatica
discursiva. Esta mensagem internalizada pode retirar do individuo a passividade causada pelo
sofrimento e isto pode levar a uma mudanga de conduta diante da vida. Dizer que a “ fé sem a

pratica ndo funciona” ¢ levar os individuos a agirem para transformar suas vidas.

No mesmo programa da Rede Record de 29.12.1996, encontramos 0 depoimento do

casal Ana Lucia e Vicente. Afirma Ana Licia em seu depoimento:
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“Antes de entrar na Igreja Universal, a vida era sé sofrimento. Dormindo na rua como
mendigo, pegar ponta de cigarro para fumar. Ele (Vicente)era viciado em drogas. A gente
dormia com um trinta e oito embaixo da nossa cama. Vivia fugindo da policia. Quando
chegamos na Igreja Universal, a vida era totalmente destruida. Era sé briga, panela por todo
lado, era s6 briga. As brigas eram feias mesmo.

Afirma Vicente:

“Eu era viciado em drogas, entdo eu queria de toda maneira viciar ela também. Eu queria

ver ela e nés dois drogados. Eu cheguei na Igreja Universal, estava dormindo na rua. Eu
estava vivendo como um mendigo. NOs cozinhava na lenha. N6s chegamos numa casa
abandonada e nds tivemos que convencer o mendigo que nds também precisdvamos passar
aquela noite Ia..
Hoje, eu tenho a minha casa propria, o meu telefone, o meu neg6cio proprio, minha
mercearia. Antes eu ndo tinha visdo, ndo tinha fé. Hoje, eu tenho tudo, mesmo sendo sem
estudo. Antes de ser mendigo os obreiros foram la em casa. Eu ndo tinha nada.(...)
Comecamos a ser fieis no dizimo, a gente dava o que tinha. Comecei a trabalhar e a ser mais
fiel nos dizimos. Do meu salario eu retirava o dizimo. A gente tem que fazer sacrificios e fazer
o0 voto. Deus nos fez querer coisas grandes “ [...] ( Depoimento de nimero 4) .

O que se apresenta como significativo é o fato de que mesmo nao tendo nada, entrando
na Igreja, obrigava-se a contribuir com o dizimo e realizar as ofertas. Percebe-se através deste
depoimento que os individuos que nada possuem, mas que entram para a Igreja, sentem-se
motivados a possuirem algum trabalho, para poderem contribuir com seus dizimos e ofertas,
neste sentido, parece que estes possuem uma influéncia transformadora nos padrdes
comportamentais. A mensagem de que “coisas pequenas nao glorificam a Deus”, uma vez
internalizada gera repertérios de acbes que transformam as condutas passivas dos individuos
para condutas de maior determinacdo e de luta contra condi¢cdes adversas, para poderem

honrar seus compromissos com a Igreja Universal.

No programa “Relato de Familia” da Igreja Universal, veiculado pela Rede Record de
Televiséo, em junho de 1999, tem-se o depoimento de Maria Duarte, feirante, com 46 anos de

idade. Ela afirmou:

“Nasci no Ceara, me criei no Maranho, me casei com quinze anos de idade e cheguei a
ter cinco filhos de meu esposo. A gente nunca viveu bem, geralmente ele bebia muito, e
enquanto era sé bebida dava para aturar, mas depois ele comegou a fumar maconha, comegou
a me maltratar até que a gente chegou a uma separacdo. Eu fui embora para Belém do Par4,
ele veio aqui para Brasilia e eu fui embora para Belém do Para. A vida era muito dificil, ainda
mais com cinco filhos para criar. A vida era muito dificil mesmo. Emprego muito dificil. Ai o
que eu tive que fazer — entrar para 0 mundo da prostituicdo. Eu encontrei uma pessoa que se
dizia minha amiga, ela me levou para conhecer boates, bares e me mostrou o mundo da
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prostituicdo. Me falou que eu tinha que me prostituir, que era melhor. Foi muito ruim. Uma
vida que s6 uma prostituta mesmo sabe falar do que eu passei. Sabe que é uma vida muito
humilhante e tem que encarar mesmo homem bebido, homens emaconhados, drogados. Eu
passei a beber também. Eu ndo bebia, mas tive que comecar a beber para poder encarar os
homens. Me tornei uma pessoa totalmente envolvida na prostituicdo e muito revoltada
também. Andava sempre armada. Era uma vida horrivel que eu encarava, porque eu andava
sempre armada. Era ameacada por homens, as vezes por prostituta mesmo. S6 Deus mesmo
para me livrar da morte, porque era uma vida muito dificil. Eu ndo tinha fé em nada. Eu sofri
tanto em minha vida. Nao confiava mais em ninguém. Acontecera de eu sair com os homens e
eles ndo me pagavam. Eu ficava muito furiosa com tudo aquilo, mas eu pensava muito em
meus filhos, mas a vontade mesmo que eu tinha era de matar um homem daqueles, quando eu
saia com eles e eles ndo me pagavam. Quando eu saia para me prostituir eu deixava 0s meus
filhos com esta outra mulher que me levou para a prostituicdo. Eu pagava para ela ficar com
os meus filhos. Eu sofri muito nesta vida de prostituicdo, mas a parte mais triste da vida que
eu levei, foi o exemplo que eu dei para as minhas filhas, porque nesta época trés filhas minhas
comegaram a se prostituir. Duas delas ndo foram muito a fundo, mas a mais velha, que era
uma filha que eu adorava muito, que na época inclusive eu estava preocupada em garantir os
estudos dela, antes de ela terminar o segundo grau ela entrou no mundo da prostituicdo. No
dia que mataram meu filho eu estava no bar, eu estava sempre me prostituindo numa boate,
onde eu sempre ficava durante o dia e as vezes até algumas horas da noite. Foi ai quando meu
filho foi me chamar ele ja estava no Pronto Socorro, passando mal, ja nem falava mais, s6
apertou a minha mao e morreu, foi um tiro na cabeca, um sd. Eu parei de me prostituir depois
que meu filho morreu, mas néo foi porque ele morreu, foi pela doenga, porque a inflamagdo
foi aumentando muito e outros tipos de doencga e chegou um tempo em que eu j& ndo podia
mais me prostituir, porque eu ja estava muito magra, muito acabada e ja ninguém me queria
mais nas boates e ai eu sai das boates e passei a pedir esmolas. Outra parte da minha vida
muito triste, porque no tempo em que eu me prostituia, tudo bem, eu morria de vergonha da
vida que eu levava, mas eu ndo estava pedindo nada para ninguém, mas chegar a pedir,
mendigar o pdo na rua € triste demais. Alguns davam esmola assim com cara feia e ndo
falavam nada, outros ja diziam uma mulher nova assim devia estar trabalhando. Jogavam
muita coisa na minha cara. Eu morria de vergonha daquela vida, mas continuei. Amarrava um
pano na cabega, vestia uma saia comprida e saia pedindo esmola. Mesmo sofrendo do jeito
que eu estava eu ndo queria saber nada de Jesus, ndo. Eu odiava qualquer tipo de crente. Os
crentes chegavam para mim e diziam que jé estavam salvos. Eu odiava aquilo ali. Mas como €
que um cara desses ou uma mulher dessas vem dizer na minha cara que estavam salvos? Que
salvos coisa nenhuma. Mas um dia chegou uma senhora da Igreja Universal e ela me deu sé
um cartdo zinho assim, um papelsinho assim, para ir para a Igreja. S6 tinha um endereco e ela
falou que se eu fosse naquele lugar iria mudar minha situacdo. Ai eu perguntei se ndo era
espiritismo, mas ela ndo falou também que era crente, porque se ela falasse eu acho que nem
teria ido .A minha libertacao foi muito dificil, também manifestava véarios tipos de espirito
imundo. Passaram trés meses, eu manifestando direto varios tipos de espirito, porque eu ja
tinha ido na macumba, ja tinha fechado meu corpo, para ndo pegar nenhum espirito imundo.
E, eu achei aquilo muito incrivel. Como € que eu tinha fechado meu corpo e eu manifestava
daquele jeito? Mas eu me senti muito bem na Igreja e ndo troco isso por nada nesse mundo.
Né&o existe familia, amigo nenhum que me faca deixar Jesus. Eu comecei a prosperar na
Igreja, mas ndo tdo facil como muita gente pensa ndo. Para a gente chegar a prosperar a
gente tem que lutar também. Eu fazia as correntes da segunda-feira, do sdbado, corrente da
prosperidade, até hoje eu ainda fago, inclusive a corrente dos empresarios na segunda-feira.
Eu tenho banca na feira, eu tenho dezoito casas alugadas, eu tenho a minha casa que €
onde eu moro, inclusive ja consegui comprar um lote, para construir mais uma casa para
alugar, entendeu? Entdo eu ja vou para 19 casas. Eu trabalho ndo porque eu tenha tanta
necessidade de trabalhar, mas porque eu gosto sempre de trabalhar um pouco e de ir para a
feira. Quando eu nao vou, mando a minha filha ou pago alguém para trabalhar para mim. E,
Deus tem me prosperado. Senhor Jesus tem me abencoado abundantemente. Gragas a Deus.
Eu abro méo de tudo que eu tenho ganhando largo para o Senhor Jesus, jamais para voltar
para a prostituicdo, para a vida que eu levava, mas se um dia eu tiver que ganhar o mundo
para falar de Jesus eu abro méao de tudo o que eu tenho para ganhar para Jesus, isso eu faco!
N&o tem futuro a vida de prostituicdo e nem a vida de mendigo é sd sofrimento e eu digo para
a prostituta, que ela pare, pense bem, porque existe Alguém que pode ajudar muito, pode
abengoar, mudar a situagédo dela mesmo. Esta pessoa é Jesus. Pode ajudar, pode mudar a sua
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vida. SO Jesus mesmo para mudar a situagdo. Tem que parar, tem que parar, tem que meditar
e ver que nao tem futuro esta vida de prostituicdo, tenha certeza que prostituta nenhuma é
feliz. Eu passei por esta experiéncia e o que passei muito foi sofrimento. A gente parece ser
alegre, sorri, porque esta sempre com efeito de bebida, as vezes é um sorriso falso. Agora,
alegria, felicidade mesmo s6 com o Senhor Jesus. Sé Ele mesmo para dar paz, prosperidade,
tudo de bom que se possa imaginar, assim como tem me dado sempre muitas alegrias e
prosperidade. E assim como salvou minhas filhas e a mim, pode salvar vocé também”
(Depoimento de nimero 5) .

Este depoimento, no contexto do programa, parece-nos ensaiado, numa clara
mensagem aquelas mulheres que se encontram na prostituicdo. O universo da desgraca,
derrota total, encontra-se presente, mas ele nos chamou a atengdo na forma como estava
sendo narrado. Pareceu-nos repleto de passividade, ndo ocorrendo nenhuma expressao de
emocionalidade, mesmo quando tratando da morte do filho. Segue a ldgica da derrota total e
do encontro da felicidade ap6s a conversdao a Igreja. Apresenta-se como um depoimento
programado para ser veiculado na televisdo, inclusive com imagens de fundo, diferente dos
depoimentos que ocorrem nos programas ao Vivo, que apresentam o estado emocional das

pessoas ao se colocarem.

Chamou a atencdo neste depoimento o total de casas (19) que a depoente declara ter,
sendo apenas uma feirante e a sua declaracdo de que ndo necessita mais trabalhar, que
trabalha porque gosta. A mensagem sub-repticia que nele se encontra presente esta no fato de
que se deve lutar e seguir a Jesus e que somente Este pode mudar a sua vida e trazer a
felicidade. Mesmo seguindo a logica de uma programacao de televisdo, de uma propaganda
ensaiada, este depoimento, utiliza 0 mote tipico de uma situacdo de busca de uma estrutura
plausivel de mundo possivel de ser encontrada através da Igreja Universal do Reino de Deus.
E, da mesma forma, demonstra um aspecto caracteristico da Universal na programacdo de
seus depoimentos, a utilizacdo de pessoas que se apresentam como emocionalmente carentes,
frageis, acriticas, e que por esta razdo podem dar depoimentos que traduzem fielmente os

milagres que por pertencerem a Igreja Universal podem ocorrer em suas vidas.

Na Folha Universal de 11 de julho de 1999, encontramos 0s seguintes relatos:
Cristiano de Almeida Oliveria, 24 anos, se envolveu com trafico de drogas aos 16 anos de
idade, na ilusdo de conseguir dinheiro de modo facil. S6 que ndo foi usuario dos toxicos,

apenas trabalhava em uma boca de fumo incentivado pelo cunhado ex-presidiario.
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“Fu e meus dois irmdos embalavamos cocaina e entregdvamos para os vendedores nas
ruas. Muitas vezes éramos pego em flagrante e por pouco presos. Nao tinhamos paradeiro.
Era uma vida miseravel. Me tornei um jovem nervoso, quando chegava a noite, entrava em
depressao e nada conseguia amenizar meu sofrimento interior. Eu quase ndo dormia a noite e
quando conseguia fazé-lo ja era de manha. Essa situacdo mudou depois que conheci Jesus por
intermédio da minha mée que comegou a freqiientar a Igreja Universal. Lembro que participei
pela primeira vez da reunido dos homens de Deus na Abolicéo e senti o poder de Cristo em
minha vida. Daquele dia em diante, tudo se fez novo para mim. Hoje eu trabalho, tenho uma
vida abengoada, familia unida. Jesus fez a obra completa” (Depoimento de nimero 6).

Na mesma edicdo da Folha consta outro relato: ” O comerciante Amaro Wilson Gomes
da Silva, 42 anos, contou que sua vida antes de conhecer Jesus na IURD, era de derrotas e

sem perspectivas:

“Vivia numa miséria total. Naquela época possuia um mercadinho, sé que o comércio
estava & beira da faléncia. Minha satde também ia de mal a pior. Sofri um acidente e fui
desenganado pelos médicos, devido a problemas de coluna(...). Hoje em dia tudo é diferente.
Jesus realizou um grande milagre em todos os sentidos de minha vida. Me curou do problema
na coluna, transformou o meu lar, que atualmente vive em harmonia e abriu as portas da
prosperidade. Apesar de toda a crise tenho conquistado tudo o que almejo. Jesus tem
abengoado os meus negdcios” (Depoimento de nimero 7).

No trabalho de Bonfatti (2000) sobre a IURD, encontramos depoimentos que seguem
a mesma pratica discursiva dos apresentados por noés: uma mulher relatando sobre sua
situacdo de crise, que o referido autor denomina de limite individual e existencial, sempre
acompanhada por um profundo sofrimento psicoldgico, o que pudemos da mesma forma

constatar em nosso trabalho. Diz o seguinte:

“Quando eu cheguei na Universal, eu estava derrotada, desesperada(...) tudo que tinha
tentado deu errado. A loja era a Ultima esperanca(...) Tinha perdido tudo, meu negdcio faliu,
minha socia tinha ido embora e eu fiquei sozinha, olhando a loja vazia, ndo acreditando que
tinha perdido tudo, que tinha dado tudo errado” (BONFATTI, 2000, p.137) (Depoimento de
namero 8) .

Bonfatti (2000) apresenta também o relato de um rapaz que disse:

“Eu tava andando s6 com marginal(...): era bicha, traficante e prostituta. Porque sé eles
que aceitavam andar comigo. Um dia minha mée apareceu para conversar comigo, chorou
muito, falou para eu sair daquela vida (...), fiquei chateado dela ter ido ali, sabe como é, mae
da gente[...] meu pai ja nem conversava comigo, depois minha mée também sumiu... acho que
ela se cansou de mim, cansou de tanto sofrer, de me ver daquele jeito, naquela vida (...) E eu
sO usando todo tipo de droga, ja tava bebendo até desodorante Avanco e nem fazia mais efeito.
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Tinha que roubar [...], devia a um traficante barra-pesada./...] Ai eu cheguei aqui na Igreja”
[..] (BONFATTI, 2000, p.137) (Depoimento de nimero 9).

Relata Bonfatti (2000), estes depoimento, objetivando demonstrar a situagdo de “fundo
de poc¢o”, na qual se encontram contidos os crentes e/ou os adeptos da Universal, ndo
demonstrando porém o que ocorre depois que a depoente entra para a Igreja. O fundamental é
que se pode perceber no momento anterior a entrada na IURD a existéncia de um contexto de
crise existencial e de perda de uma estrutura plausivel do mundo, ou de um contexto da
impossibilidade da ordem no mundo da vida, pelo acimulo de perdas materiais e emocionais,

as quais se tornam dissipadas a partir do encontro com a Igreja. Diz Bonfatti:

“A idéia sempre que se tem é a de que, se ndo tivessem encontrado a IURD, certamente
acabariam de alguma forma com suas vidas: estariam mortos, presos ou abandonados, ndo
Ihes restando mais nada. Chegar ao “fundo do pog¢o” é uma situag¢do de limite individual e
existencial sempre vivenciada com uma profunda dor e sofrimento psicoléogico” (BONFATTI,
2000, p.137).

Bonfatti (2000), antes de analisar a situagdo de “fundo do pogo”, caracterizada por
intenso sofrimento psiquico dos crentes da Universal, resgata o conceito junguiano de
temenos, aplicando-o a referida Igreja. Na perspectiva psicoldgica junguiana o temenos seria

13

um locus que possui um “ circulo magico protetor”, para que a personalidade ndo se
fragmente diante da multiplicidade do inconsciente habitado por divindades. Para Bonfatti, a
Universal produziria um espaco para os fiéis serem escutados, identificarem-se com 0s
testemunhos, como um espaco psicolégico que propicia condi¢fes de serem ouvidos as suas

doencas, 0s seus males que sdo considerados divinos. Diz o autor:

“Na concepg¢do aqui desenvolvida, entende-se que a IURD cria dentro de seus templos um
temenos. Um local, no sentido psicoldgico, sagrado. Livre e protegido, onde as feridas divinas,
as mazelas humanas podem se manifestar, ser reconhecidas e ndo ser negligenciadas, nem
pelos seus membros, nem pelo individuo” (BONFATTI, 2000, p:132).

Considerando o que diz o referido autor, podemos perceber que o temenos produz-se
eficazmente, relacionando-o com o crente e/ou o adepto da Universal, porque se alicerca em
nosso entendimento no contégio, na emocionalidade e na sugestionabilidade, pois vivenciadas
coletivamente, podem produzir descargas emocionais que teriam efeito de anulagdo do que

podemos denominar de males internos. E significativa a afirmacao de Bonfatti:
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“Os rituais religiosos da IURD facilitam e protegem o ego, a consciéncia do fiel, para
entrar em contato com suas imagens internas, que fora de um local adequado, o temenos, seria
altamente perigoso. Ali o fiel sabe que os deménios podem se manifestar, que ele estara

protegido...Confia nos obreiros, nos pastores, no sentido e, principalmente em Jesus”
(BONFATTI, 2000, p.135).

Outro conceito trabalhado por Bonfatti (2000) é o conceito de enantiodromia, ou seja,
“tudo mais cedo ou mais tarde se reveste de seu oposto”. Considera o referido autor que a
concepgdo de uma experiéncia de vida enantiodromica, pode possibilitar a compreenséo dos
elementos afetivos e das imagens dos movimentos psicoldgicos da conversdao. A
enantiodromia sendo uma mudanca no oposto, do negativo para o positivo, relacionada com o
crente da Universal possibilitaria verificar aspectos da mudanca de vida que se realizaria a
partir da adesdo a Igreja, por parte do crente. A vida anteriormente perdida, torna-se uma vida

achada na Igreja.

Bonfatti (2000) alerta para o fato de que, sendo a enantiodromia 0 movimento
psicoldgico que passa para 0 oposto, sempre hd a possibilidade do crente experenciar a
recaida, o que questionaria a eficcia e credibilidade da Universal. Mas demonstra também o
autor a estratégia utilizada, que se constitui em colocar-se o crente lidando sempre em sua
vida com as ameacas do demdnio, como se sua recuperagdo, sua cura, estivessem sempre por

um fio.

O trabalho de Bonfatti (2000), em sua abordagem psico-antropolégica da Universal,
com énfase nas concepcdes junguianas, somente contribui para a elucidacéo de aspectos deste
fendmeno religioso. Consideramos que, se concebemos a cura pela palavra e descarga
emocional coletiva, como o livrar-se dos males que aflingem os homens em sua psiqué e em
seus sentimentos diante da vida partindo-se, do externo para o interno, permitindo-lhes
mudangas de condutas e padrfes comportamentais, entdo pode-se dizer, que ndo importa a

forma encontrada, a palavra tem efeito terapéutico.

Mas se percebemos a cura como conscientizacdo por parte dos individuos das
determinacOes de sua realidade objetiva e subjetiva, do transformar em consciente aspectos
inconscientes, como quer a psicanalise freudiana, o efeito terapéutico dos rituais religiosos
poderia ser questionado, porque mecanismo de defesa diante de dores psiquicas intensas.
Ainda mais quando verifica-se no contexto da Igreja Universal do Reino de Deus, as

estratégias comunicacionais e de marketing utilizadas, que possuem um forte contetdo
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manipulatdrio, que manifestam a alienacdo das consciéncias, mantendo-se o crente e/ou
adepto da Universal impedidos de sairem de seu estado psiquico regressivo, primario. E, o
gue mais chama a atencédo na referida Igreja é que ndo extinto este estado psiquico, regressivo
da personalidade e por razdo deste, seus crentes e/ou adeptos podem modificar suas

representacdes, condutas e padrées comportamentais.

No trabalho de Campos (1999), que defende a tese de que o radio e a televisdo séo
para a Universal meios para atrair as pessoas aos seus inimeros templos, constam os seguintes

relatos extraidos da Folha Universal:

“A advogada Geny A Gouveia, 37 anos, solteira, vitima de depresséo e solidao, tornou-se
simpatizante da ITURD somente por ouvir um programa da Record, numa madrugada de
insoénia: “ Nos primeiros dias, tive vontade de ligar para a produgdo e pedir a orientagdo das
mocas, que atendiam o telefone. Até que um dia resolvi ir a Igreja Universal em Moema(...)
cheguei na igreja mal vestida, descabelada, feito louca (...) 14 conversei com o pastor e sai
mudada (...) o Senhor Jesus restituiu-me a vontade de viver” (Folha Universal, 28.01.1996) (
Depoimento de nimero 10) .

“Alzira Vargas, ex-mde-de-santo durante 25 anos , foi atraida pelas pregacdes da
Televisdo Record e consta que, depois de ter tido algumas frustracBes com as religides afro
brasileiras ficou na seguinte situacdo, da qual saiu através de uma experiéncia de converséo:
“ Passei a ter insonia: audi¢do de vozes, desejo de suicidio; perdi a minha casa e os meus
carros; fiqguei com uma divida altissima no banco que me mandou para cartdrio, enfim eles (
o0s orixds) me tomaram tudo. Ai fui o meu fundo de pogo”.

Relata Campos a sua chegada na igreja:

“Foi no dia que tentei suicidio. Completamente louca e decidida, apanhei o revélver e
liguei a televisdo para abafar o som do tiro, porque meu filho estava dormindo. Quando liguei
a televisdo caiu no canal 13 ( TV Record no Rio de Janeiro) N&o sei porqué, mas fiquei
hipnotizada, assistindo a orag¢do do pastor(...) fui gradativamente abaixando o revolver e
chorei compulsivamente(...) passou no rodapé da televisdo ‘pare de sofre’ e o telefone (...)
Fiquei desesperada para ir la querendo falar com o pastor (...)Apanhei um taxi naquele
momento e fui a IURD de Botafogo (...) O pastor me atendeu com paciéncia, me orientou, fez
uma oragao, a qual me fez sair dali leve e com uma forca incrivel (...)quando cheguei em casa
tive for¢as para quebrar todo o barracdo(...) destrui tudo “ ( Folha Universal, 02.04.1995)
Depoimento de nimero 11) .

“José Alberto Silva diz que tocava atabaque num “Centro Espirita”(sic). No meio de uma
crise se embriagou e foi para a casa com o objetivo de praticar o suicidio. Foi entdo que ouviu
no radio uma oracao de Edir Macedo, que o fez procurar um templo da IURD, localizado no
Bairro do Guarani, em Belo Horizonte e ali, diz ele, *“ comecei meu processo de libertagdo”
Folha Universal, 26.11.1995) ( Depoimento de nimero 12) .
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O que se pode observar € que no primeiro, no segundo e no terceiro depoimento citado
por Campos (1999), ha a referéncia do encontro da Universal a partir da televisdo. No quarto
depoimento este encontro, realiza-se por um programa de radio. Campos (1999) procura
demonstrar a forma como a Universal se beneficia de seus investimentos na midia. Considera
0 autor haver uma espécie de troca de favores, porque se hd o beneficio dos meios de
comunicacdo de massa, a Igreja, por sua vez procura providenciar os recursos que lhes

permitem a manutencéo do império rédio-televisivo por ela construido.

Considera Campos (1999), que ha possibilidade da manutencdo das emissoras da
IURD, que s&o boicotadas pelas empresas de publicidade, através da transferéncia de recursos
“a titulo de compra de horario de programacdes”, da Igreja para as emissoras. Segundo o
referido autor se sua hipotese esta correta, a troca de favores esta consolidada nos dois bracos
da Universal — o templo e o estudio de radio e televisdo. Considerando a ténica dos
depoimentos citados por Campos (1999), percebe-se que € a mesma tonica dos depoimentos
citados por Bonfatti (2000) e, neste sentido, embora a abordagem de Campos dos
depoimentos seja diferenciada, corrobora com a concepcdo de Bonfatti de que as pessoas que
aderem a Universal sdo pessoas em situacdo de “fundo do pogo”, de crise existencial
profunda, o que também percebemos e dai podemos encontrar também uma razdo para 0s
elevados investimentos da Universal em meios de comunicacdo de massa como forma de
atracdo destas pessoas e a estratégia comunicacional utilizada, facilitadora em sua pratica

discursiva de uma melhora da auto - estima destes individuos.

Apresentamos a seguir, 0s depoimentos colhidos por nés de crentes e/ou de adeptos da
Universal que se dispuseram a falar. Reproduzem-se aqui elementos da crise existencial
presente nos depoimentos anteriores e 0 encontro da estrutura de plausibilidade do mundo
encontrada na adesdo a Igreja. Um primeiro depoimento selecionado é de uma senhora com
cingiienta anos de idade, de profissdo comerciante, com segundo grau, de religido anterior
catdlica, que na frase final de sua entrevista apresenta um dado significativo quando diz: “ Eu
me sinto com mais vontade de viver.” 1sto demonstra que esta pessoa encontrou no espaco da
Igreja a melhora da auto - estima, a0 mesmo tempo em que denota que a forma de
apresentacdo da fé cristd pelas igrejas tradicionais e historicas, no caso deste depoimento a
Igreja Catdlica, ndo estaria a atender as necessidades subjetivas de seus fiéis. Se

considerarmos a préatica discursiva e os conteidos desta, da Universal podemos indicar que ha
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uma énfase no fortalecimento da auto - estima de individuos e grupos, através da expressdo do

poder de Deus, o qual como pai ndo desampara aos seus filhos. A referida senhora disse:

“ Antes de vir para a Igreja eu tinha conhecimento de Jesus na igreja Catélica, mas ndo da
maneira desta Igreja. Eu estava infeliz, muito infeliz, deprimida e sofrendo. Conheci a Igreja
Universal através do radio, da televisdo e de uma pessoa da Igreja. Minha vida se modificou
muito depois que vim para a Igreja. Eu deixei de ser deprimida, triste e sofredora. Houve uma
mudanga total em minha vida. Senti fortes modificacBes em minha vida com esse novo Jesus.
Minha vida se modificou quase que totalmente .Em minha vida financeira houve prosperidade.
Hoje eu vivo mais tranqiila, deixei muitos vicios, como por exemplo: cigarros, bebidas e
tranquilizantes. Eu me sinto com mais vontade de viver” ( Depoimento de ndmero 13).

Um outro depoimento, é de uma senhora com quarenta e oito anos de idade, de
afazeres domésticos, com o primeiro grau completo, de religido anterior catélica, que afirma
que a dor, o sofrimento, as doencas, o vicio do alcool, do cigarro, a tristeza e 0 vazio interior a
levaram para a Universal. Relata superficialmente sua doenca do coracdo e demonstra um
elemento psicoldgico significativo — o coragdo dentro do imaginario coletivo é o érgdo de
expressdo de todos os sentimentos e é justamente este que adoece. Ela se declara curada,
portanto, na Universal de seus sentimentos negativos anteriores que parecem ter sido
somatizados numa doenca cardiaca. Encontra, portanto, uma estrutura de plausibilidade do

mundo. Esta senhora afirmou que:

“Antes de descobrir a Igreja Universal, eu era uma pessoa vazia, triste e derrotada em
todos os sentidos de minha vida. Descobri a Igreja através de uma senhora que ia a Igreja. A
dor, as doencas, o sofrimento e as tristezas me fizeram acompanhé-la até 14. Minha vida se
modificou no sentido de que eu era fumante, era doente e desenganada pelos medicos, era
também ciumenta e doente dos nervos. Depois que comecei a freqlientar a Igreja, a cumprir
com meus compromissos realizando minhas ofertas e pagamentos dos dizimos, minha vida
mudou e mudou principalmente quando tive um encontro com o Senhor Jesus, de fato e de
verdade. Foi ai que tive uma modificacao total e completa. Porque antes de conhecer Jesus eu
tomava bebida de alcool, hoje, ndo gosto mais nem do cheiro. Era fumante desde os dez anos
de idade, hoje no momento em que me determinei a aceitar a Jesus ndo fumei mais. Era
desenganada pelos médicos por uma doenca do coracdo, hoje, tenho um coracdo novo e
saudavel. Antes de conhecer o Senhor Jesus eu sofria de um ciime do meu marido que era
doentio, hoje ndo sofro mais deste mal, gracas ao Senhor Jesus que me libertou de todas estas
coisas e de muitas outras” ( Depoimento de nimero 14).

Ja uma senhora com quarenta e nove anos de idade, cozinheira, com a quarta serie do
ensino primério, de religido anterior catélica, declara que “se sentia vazia”. E significativo

este aspecto na medida em que se encontra relacionado com a auséncia de sentido de vida,
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com a auséncia de uma estrutura plausivel de mundo que permita a compreensdo dos fatos

inexoraveis da existéncia humana. Esta senhora afirma que:

“Antes de conhecer a Igreja, eu me sentia vazia. la todos os domingos na igreja, na missa,
mas ndo sentia nada de Deus. Conheci a Igreja Universal através da televisdo e resolvi ir até
Ia. Minha vida se modificou e eu me transformei numa pessoa calma, compreensiva e amavel.
Senti modificagdes fortes em meu comportamento, modifiquei-me em tudo, comecei a ouvir o
pastor, a frequentar mais a Igreja, a fazer minhas ofertas e cumprir meus compromissos para
com o Senhor Jesus e minha vida se modificou em tudo, meu comportamento se modificou em
tudo. Nao sinto mais o vazio, minha vida parece estar plena de glérias. Estou abengoada e
liberta ”(Depoimento de nimero 15) .

O préximo depoimento selecionado é de um entrevistado de uma faixa etéria
diferenciada dos depoimentos anteriores. Este depoimento chamou a atencdo pelas
reticéncias. Rapaz com vinte e cinco anos de idade, vendedor, com o segundo grau completo,
de religido anterior catolica, declara que descobriu Jesus na Igreja Universal do Reino de
Deus e que até entdo vivia numa religido “cheia de deuses e de regras”, todavia, este
depoente ndo quis nada explicitar a esse respeito. Encontra-se aqui um elemento novo e
significativo, na medida em que o depoente parece atribuir a [JURD auséncia de regras, ou
pelo menos de uma flexibilidade. A Universal é uma instituicdo religiosa mais liberal,
comparando-se com outras denominac@es evangélicas, no que tange as indumentarias. Mas se
observamos a obra de Macedo, analisada no capitulo anterior, verifica-se que ela é plena de
regras que se manifestam em muitos momentos como essencialmente conservadoras. A
afirmacdo do jovem considerado adepto, porque ndo batizado, demonstra mais uma vez a
dissociagéo que se observa no contexto da Universal entre a linguagem escrita e a linguagem
oral, entre discurso e pratica social, que os crentes e/ou 0s adeptos acabam por internalizar.

Afirma o depoente que:

Antes de descobrir Jesus através da Igreja Universal do Reino de Deus, ndo sabia o
significado da palavra Deus. Até ent&o eu vivia uma religido cheia de deuses e de regras.

Conheci a Igreja Universal através de um programa de televisao e fui la por curiosidade.
Minha vida se modificou e eu me transformei como pessoa, principalmente porque conheci a
Deus (Depoimento de nimero 16) .

Neste depoimento, ha a presenca de dois elementos subjetivos: Jesus Cristo € o Senhor
e Deus como Centro, a0 mesmo tempo em que demonstra a unificacdo de Cristo e de Deus,
presente nas igrejas cristds, mas no contexto da Universal, o depoente, como adepto



168

internaliza a auséncia de uma Trindade, ou a troca por outra, a trindade da Universal — cura,

exorcismo e prosperidade.

A fuga da realidade e a busca do prazer manifesto no ato sacrificial das contribui¢fes
ficam expressos na manifestacdo de um crente da Igreja, j& batizado, por ocasido da campanha

da “Fogueira Santa de Israel”, quando ele afirma que:

“A minha conta de luz esta atrasada trés meses. Estou sem emprego, mas vou vender este
reldgio e este gravador japonés que uma senhora me deu, para poder ter os R$120,00 e fazer a
minha oferta. Eu tenho a certeza que Deus vai me abengoar, porque estou honrando o meu
compromisso e eu vou conseguir um emprego e minha mae ficard curada da ferida na perna.
Eu venho todos os dias aqui. Venho a pé e eu moro |4 na Gléria. No meu bairro tem uma
Igreja, mas a daqui é mais forte” (Depoimento de nimero 17) .

Perguntei: N&o véo cortar a luz da tua casa? E tua mae doente? Ele respondeu: “Deixa
cortar. Eu fazendo a minha oferta o Senhor me dard em troca, pelo meu sacrificio”. Em outro
momento, antes do encerramento da uma reunido da Prosperidade, o pastor diz: “Quem
estiver sem emprego e disposto a trabalhar, vender alguns produtos, fale comigo apds a
reunido. Amém, gente?” Perguntei ao crente: N&o vais falar com o pastor, &€ sempre um

dinheiro que entra? Ele respondeu: “Ndo é isso o que eu quero!”

5.1.1 “Agora s6 tem uma coisa, ou eu vou para a frente ou eu me mato”: a crise

existencial e o encontro com Jesus.

Apresentamos agora, um longo depoimento que colhemos durante nosso trabalho de
campo, aqui também transcrito em sua integra, pois apresenta elementos enriquecedores para
a andlise proposta. Este depoimento foi obtido como os anteriores fora do contexto das
reunides da Universal. Nele aparecem alguns pormenores que entendemos demonstrar tragos
psicolégicos dissociados que caracterizam aos crentes e/ou aos adeptos da referida Igreja. O
entrevistado € um homem com quarenta e trés anos de idade, de estado civil separado,
proprietario de um posto de gasolina em Porto Alegre, com curso superior incompleto, que
frequientou as mais diversas religides e é batizado na Igreja Universal do Reino de Deus ha
trés anos. No inicio do diadlogo ele me interrogou acerca da necessidade de entrevista-lo.

Expliquei-lhe que era em funcdo de meu trabalho de mestrado. Ele perguntou novamente: “Tu
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chegaste a entrar na Igreja? Tu chegaste a sentar e ficar 14 olhando tudo? Respondi-lhe que

sim, que ja estive la por muitas vezes. Ele disse:

“Eu pergunto isso, porque muitas vezes quem vai l& se sente agredido. As vezes agride.
Dizem, quem tem uma oferta de cem, de cinqlienta, de cinco mil, de dez mil. Agride isso ai! A
tua interpretacéo se é levada por uma critica severa tu ndo vais aceitar. Agora se tu levares
por uma aceitacdo, de que se tiveres ou ndo tiveres ndo vai te fazer maleficio nenhum. Por
exemplo: se eu ganho milhdes por més, Deus me da essa béncdo. Por que eu nao posso dar
quinhentos, seiscentos, mil, dois mil? Nado vai me fazer falta”.

Neste primeiro momento, o depoente reafirmou a relacdo entre a melhoria da condi¢édo
material de vida como béncdo divina. Reproduz um elemento objetivo, visto no capitulo
terceiro que é o da sacralizacdo do profano, no caso o dinheiro. Aspecto pelo qual a Igreja
consegue beneficios imediatos. A questdo que o depoente formulou, no exemplo que deu,
permite a verificacdo da forca da pratica discursiva da Igreja e na determinacdo do processo
de internalizacdo. A postura valorizada é a da aceitacdo e ndo da critica & solicitacdo das
ofertas. Eu lhe expliquei que minha dissertacédo trabalha com a mudanca das representacoes e

dos padrbes comportamentais dos crentes e/ou dos adeptos da Universal. Ele disse:

“Ah! todos mudam, mudam. Ha dois tipos de mudanca: tem aquela que a pessoa muda, mas
muda mesmo, muda de dentro para fora e ha a outra mais superficial, em que a pessoa ndo
larga certos vicios, certas coisas, ai ela ndo é um todo, (repete)ela ndo é um todo. Para ser um
todo tu tens que largar tudo, tu tens que abdicar de tua vida externa — prostituicdo, bebida,
tudo aquilo que nao te traz beneficio pessoal dentro de uma moral. Tu ndo podes ser um meio
termo, porque a tua consciéncia é o teu deus, ali (a Igreja), se bate dia a dia na tua
consciéncia. As vezes tu podes fazer alguma coisa errada, mas desde que tu ndo estejas
consciente, mas se tu aprende a ser consciente, a partir dai que tu ndo faca mais. Porque tem
também o seguinte:- a cada reunido ali tem em torno de duas mil pessoas, mil, mil e
quinhentas pessoas em cada reunido, até mais. Se eu te disser que ali dez pessoas, ou cinco
pessoas ou até mesmo uma pessoa que esteja ali realmente é de Deus, tu podes ndo acreditar.
H4& pessoas que ficam brincando com uma crianga [...]” [grifo nosso].

E interessante que este entrevistado, ndo gostou das pessoas que ficavam cuidando ou
brincando com criangas. Pode-se perceber este aspecto como um “sintoma” da significa¢do da
Igreja em sua vida. Significacdo tal que pessoas que ndo estivessem atentas como ele a
palavra do pastor, pareciam ndo ter a mesma fé que ele. A partir de sua projecdo no pastor,
posiciona-se como um exemplo a ser seguido. Deixar de olhar para os outros e olhar para si,
permitiu-lhe subjetivamente dizer: “eu sou mais eu. Eu sou forte e persistente, ou outros nao
serdo salvos, eu sim”. Ele demonstrou que subjetivamente recobrou para si um poder que

havia perdido, como posteriormente relatou.
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Continuou o entrevistado:

”So6 que eu ia, via e analisava assim as situag¢ées. Entdo um dia, conversando com o pastor
que me batizou, o pastor Alex, ele me disse: -‘fazem treze anos que eu vou a Igreja e eu
também comecei a olhar e me perguntar — por que me preocupar com isso?” Eu, hoje
simplesmente me preocupo comigo. Eu tenho a visdo da cruz e do nome Dele la no altar, entdo
se eu vou ficar olhando[...]. Mas desde o comego eu comecei a analisar. Todo mundo que esta
la vai ser salvo? Pelo contrario. Eu tenho exemplos para mim. A minha irma foi tentar ser
salva, ela foi querer ganhar marido. A busca ali ndo é para isso. A busca ali ndo ¢ para tentar
ganhar dinheiro, o principal é tu dares a tua vida para Ele. Ele deu a vida para nds, esse é o
raciocinio. Entao para tu dares a vida hoje [...] Que é que ndo gosta de fazer uma sacanagem?
Quem é que ndo gosta de tomar uma cervejinha? Quem € que ndo gosta de fumar um
cigarrinho? E, vai indo em “ n” coisas. Agora se tu pegares tudo isso ai e ires em busca de
uma filosofia, de uma palavra, tu tens que ter uma persisténcia muito forte, ndo é facil”.

Perguntei-lhe qual a sua idade e se ele se incomodava em dizé-la:

“N&o, ndo me incomodo. Tenho quarenta e trés anos de idade, com ensino superior
incompleto e eu ha quarenta anos atras porque fazem trés anos que eu conheci a Deus, a
Jesus, a Igreja, eu era uma pessoa perturbada, viciado em alcool, cocaina, maconha e tudo
que pudesse ser ruim. Eu era depressivo, agressivo, irreverente, angustiado. Eu era uma coisa
assim, ruim para mim mesmo. O meu lado interior ndo existia, existia 0 meu lado exterior,
fisico, mas a minha parte interna ndo existia. Eu era uma pessoa dependente, covarde, uma
pessoa sem decisdo, sem perspectivas, sem objetivos e isso foram quarenta anos, desde que
me conheci por gente . E, ai comecaram a virem erros em cima de erros. Eu casei mal, eu fiz
uma faculdade e ndo terminei. Nada do que eu determinei eu fui até o fim. Meu carater, minha
personalidade com o tempo foram se deteriorando e, ai foram acontecendo coisas horriveis.
Perdi tudo. O alcoolismo me assumiu de uma forma muito intensa. Eu tinha amnésia alcéolica.
Eu me mijava na cama. Eu me acordava mijado. Ndo me envergonho. Quando dizem assim
para mim: - “tu és um ex-alcéolatra”. Eu digo: Ndo, eu deixei de gostar, é diferente! Porque
quando eu me lembro que eu acordava no outro dia molhado, mijado eu ndo acreditava que tu
tinha feito aquilo com trinta anos, com vinte e cinco anos, quarenta anos. Entdo para mim foi
muito humilhante me ver naquela situagdo. Quando eu olhava na rua e via um indigente, um
mendigo, um alc6olatra em estado deploravel — eu era igual, s6 que era de uma classe mais
privilegiada, mas ndo tinha muita diferenca. E, assim era a minha vida, que foi virando um
inferno. Amizade eu tinha bastante, enquanto eu tinha droga, dinheiro, bebida, mulheres,
prostituicdo, tudo o que o diabo gosta era comigo mesmo. Eu era o capeta em si, o diabo. Eu
era o secretario do diabo. Mais ou menos era como eu me sentia. A Igreja foi descoberta de
uma forma tdo gozada! Houve quatro anos em que eu perdi tudo. Eu perdi a dignidade,
porgue prato para mim de comida néo faltou, ndo passei fome, nem frio, mas a coisa que eu
mais relato para as pessoas é que me faltou dignidade humana. Como a gente vé uma
agressdo de um covarde, de um policial sobre uma pessoa de menos posse, quando a gente vé
um tapa na cara, entdo eu me sentia assim. Eu perdi a dignidade, eu perdi o respeito das
pessoas, a credibilidade das pessoas. As pessoas ndo tinham mais confiangca em mim. Onde eu
pudesse botar um dinheiro, uma jdia, alguma coisa, eu estava botando. Eu botava uma coisa
na cabeca e dizia: ah! isso aqui. Se o0 governo rouba eu também posso. Entdo a gente comeca
a perder a nogdo da moral, do bom senso, da dignidade. E, nesses quatro anos que eu perdi
tudo eu fui para uma fazenda da minha familia e fiquei 14 quatro anos trabalhando, onde eu
conheci a natureza, conheci os animais, comecei a ver o lado interior meu e, ai eu comecei a
me descobrir. E, ai eu comecei a vir para Porto Alegre. Vinha uma vez por més. Eu trabalhava
na fazenda de pedo. Imagina, um homem que andava de avido, de jato, viajava para todo o
mundo e aquela historia toda, carrdes, taldes de cheques. Eu vinha de cavalo para uma cidade
e depois eu vinha dentro de uma boléia, dentro de um caminhao até Porto Alegre, dentro de
uma cacamba. Imagina tu passares por mim numa estrada e eu la sentadinho acabrunhado,
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com um bonezinho vindo até Porto Alegre. Eu cheguei aqui com sessenta e trés quilos. Eu
caminhava quinze quilémetros por dia, andava a cavalo oito horas por dia. Entdo aquilo ali
foi uma parte que me ajudou muito a eu descobrir. Entdo, um belo dia eu vinha caminhando
na Julio de Castilhos e eu vi aquele bando de loucos na frente e perguntei: o que € isso ai? E
um baile ou o que é? Ai, olhei e dizia: Universal do Reino de Deus. Ai eu disse: - barbaridade!
E, senti uma coisa dentro de mim dizendo: - entra Eu estou te esperando! Ai eu tive aquele
“trogo”, entra, ndo entra. Ai jd tinha todo mundo entrado. Daqui a pouco entrei correndo,
tropecei e cai no chdo, meio que me embolei no chao, rastejando. Sentei num banquinho,
fiquei quieto la no fundo. Ai, daqui a pouco o Espirito Santo[...]. Dizia assim para mim o bispo
Sérgio Guerra: porque vocé(...) E, eu olhava para tras e era eu. Ele estava falando comigo.
Aquilo que ele estava dizendo era para mim. Porque vocé tem que levantar a cabeca, vocé é
um homem, vocé é gente, vocé é humano e Deus esta contigo. E aquilo foi me energizando, me
energizando, foi me dando a fortaleza interna e ai eu saia dali e ia para um bar. Que esse
Deus ai, eles estdo é pedindo dinheiro, ai eu “pd” — cerveja e cigarro. Ai foram uma, duas
vezes e eu comecei a ir todos os dias, todos os dias. Entdo eu entrava com um abrigo surrado,
chinelo de dedo com uma muchilinha que era tradicional, que eu levava uma roupinha para
me trocar quando eu chegava na casa da minha mde Eu caminhava quinze quilémetros . Eu
ndo andava de Onibus, eu ndo carregava dinheiro, porque eu ndo tinha dinheiro, a minha
familia ndo me dava mais dinheiro. Ninguém dava mais nada. Eu trabalhei quatro anos de
graca. Quatro anos em que eu ndo ganhei nenhum tostdo. S6 me davam dinheiro para eu
fumar o meu cigarrinho, porque naquele tempo eu fumava. Ai eu disse: - olha, sabe de uma
coisa, chega de tudo isso, chega disso tudo. Deus existe, Deus é grande. E o que eles dizem, é
0 que eu sinto, ai foi automaticamente e ndo me lembro o dia em que larguei o cigarro, larguei
a bebida, nada. Ai, ndo parei mais de ir e ai comegaram a vir as béncéos. Eu consegui reaver
isso aqui (o posto de gasolina) porque estava alugado.A diretoria da Petrobras me deu uma
carta de crédito que na época era uma fortuna. Depositou confianga em mim, mas aquilo ali
foi alguém [...], porque todo mundo sabia do meu passado, eles inclusive. Como vao dar
crédito para esse cara? Eu também ndo pedi: me déem crédito que vocés vao ver. Nao, foi um
“trogo” assim. De eu ir la (na Igreja) todos os dias e reunides e reunioes, daqui a pouco(...)Eu
ia em todas as reunides de segunda a domingo, todas. Um ou outro horario eu arrumava para
ir. Como agora eu fago faculdade de noite ndo da para fazer isso, mas domingo é um dia
sagrado, pode chover, pode ndo interessa acontecer o0 que, eu vou as seis e meia, as oito da
noite, mas vou. Agora tem um intervalo do meio dia a uma na sexta porque tu sempre tens que
ir para te renovar. E que nem um automével. Para ti andares tens que encher o tanque, a fé é
isso ai, tu tens que te renovar, tu tens que te energizar, tu tens que reviver aquilo ali, né? De
uma palavra, de um estimulo, de uma orientacdo, mas o processo todo desde que eu voltei
para Porto Alegre, a Petrobras me deu esta oportunidade, Deus me deu esta oportunidade,
ndo é eles. Deus me deu isso e outras coisas. Eu fiz o vestibular e s6 assinei 0 meu nome, se
alguém duvida de milagres, hd milagres. Eu fiz a redagdo — o que seria do homem do novo
milénio. Eu fiz toda a dissertacio sobre Jesus e no fim eu disse que o homem com toda a
modernizac¢do, com toda a mecanizagdo, com tudo que puder inventar no mundo, se ndo tiver
essa energia, esse ele com essa forca, jamais conseguiria conquistar. Ele seria um derrotado
eternamente, ndo adianta, ele vai se auto destruir. Eu ndo li nenhuma questéo da prova e foi
pontuando, bem pontuado, tudo direitinho, mas eu n&o estudei, eu s6 fui 14 para dentro. Dois
dias antes eu fui |4 fazer a inscricdo. No dia da prova, antes de entrar, num sibado a coisa
mais linda, eu parei na BR, com aquele sol, a coisa mais linda e disse: Jesus faz a tua parte
que eu faco a minha. A parte Dele qual era? — a de botar eu 14 dentro e a minha era a de
continuar e ndo desistir de maneira alguma. Nao tem ninguém [...]. Estes dias me deu um *
treco” na cabega e eu ndo conseguia enxergar e eu disse mesmo cego eu vou terminar. Olha
so! Eu ja estava imaginando como é que é ler em Braile, olha s6 que loucura! N&o tem]...]. E,
outras coisas, mesmo em crise eu estou indo prosperando e outras coisas. Sabe? eu deito e
durmo. Eu néo tenho problema pessoal, eu ndo tenho. Eu ndo tenho insénia, eu ndo tenho
angustia, ndo tenho uma ansiedade, tenho aquelas coisas normais. Eu ndo tenho medo de
nada, nada, nada. Eu ndo tenho medo de nada, nem doenca, nada. Quando tenho alguma
coisa, alguma doenca eu vou I4, oro e tal e estou com a minha Biblia aqui, sempre com a
Biblia embaixo do braco, ando com a minha corrente e vou & (Igreja) e faco meu propésito.
Agora vou pegar um copinho d’dgua e vou dar o sangue do cordeiro e eu passo na porta e,
sabe? tudo que era para dar errado vai dar certo e tudo eu posso Naquele que me fortalece e é
essa energizacdo ai que bate em cima, bate em cima. O pastor tem a forca da energizacéo. Ele
¢ a propria energia. Ele ja é orientado pelo Espirito Santo, tu sente isso nele, quando ele
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vibra, ele vibra. Aquilo vem de dentro dele, ele vem com convic¢éo, ele ndo faz isso para
angariar dinheiro, mas ele ndo é burro. Ele ndo vai dizer: *“ vamos nos matar todo mundo”.
Ele ndo é um Jim Jones. Eles ndo sdo um Jim Jones, que dizem vamos la nos matar. Nao! Eu
convivo com eles. Eu jogo bola com eles, eu faco churrasco com eles. Eles comem bem, eles
andam de carrdo. Eles aplicam a idéia de que o Deus nosso ndo é pobre, mas isso esta certo!
Deus néo quer a miséria. Entdo em outras religides dizem que este é o teu destino, este é o teu
karma, isso para n6s nao existe [...]. Se Deus é tudo aquilo, como é querer que tu sofras, que
nao tenhas o melhor? Nao que a gente seja ligado ao dinheiro, pelo contrario, nés temos que
lutar para ter uma vida melhor aqui, Deus tem que dar. Tem as promessas. E! A Biblia, tem
quinhentas mil promessas. S8o0 mais de cinco mil promessas Dele, em todos os domingos a
gente recebe uma, a gente vai guardando. Eles te cobram isso. Quando eu discuto com Deus,
eu discuto de igual para igual. Se tiver alguém gravando ou escutando, diz assim: esse cara
enlouqueceu! Mas eu sei que sempre estou falando com Ele, mesmo aqui, agora em que estou
conversando contigo eu sei que Ele esta escutando, porque isso € importante. Eu estar falando,
eu estou falando do Nome Dele. Uma ou mais pessoas falando Dele estdo praticando o
Evangelho. Mesmo sendo uma socidloga que aqui esta fazendo o seu trabalho, indiretamente
tu estas assimilando alguma coisa, tu estas te fortalecendo. Ndo que tu tenhas que aceitar
todas as minhas idéias, porque eu sou um exemplo, eu ndo sou uma coisa do nada. Eu nao
tenho aqui, agora, mas eu fiz varias entrevistas nos jornais, nossos aqueles. Fiz na TV, eles
nunca me deram um centavo, nem me ofereceram. Entdo tem pessoas que pensam que aquilo é
pago. N&o é pago. H& aquelas pessoas que quando eles fazem na sexta feira, na terca-feira o
dia da cura [...] entdo tem uma pessoa que tem uma dorzinha aqui e ja inventa que é um [...],
mas hé casos de milagres, porque quando Jesus, quem passava no meio de Jesus e tocava
Nele, encostou a méo na roupa Dele, diziam: Ah! Tu me curaste! Ele dizia: N&o foste tu quem
te curaste, foi a tua fé que te curou.” Foi tu. A gente é que se cura. Entdo tem pessoas que [...].
ah! Meu Deus, mas ndo, é uma coisa de fé. Entdo sdo estas coisas assim que a gente sente
quando esta la dentro, quando o pastor[...]. Entdo eu, que convivo com eles — eles comem bem,
eles moram muito bem. Mas, vem c4, onde é que se viu? O pastor vai andar de jegue? Agora,
s6 tem uma coisa, eles ndo tem nada deles. Nada. E a Igreja ndo tem nada dela, nada. Séo
poucas coisas. Uma catedral la no Rio, outra em Sao Paulo, a daqui de Porto Alegre, que nés
compramos o terreno, ali do lado daquele posto de gasolina. Nds compramos o terreno, ali era
alugado. Mas no geral tudo é alugado. Todas as igrejas, todas. Para se manter isso ai tem que
ter [...] recursos. SO 0 que aconteceu com a Catdlica, com a Umbanda, com a Protestante?
Como elas vem de uma linha a Universal comecou a crescer em vinte anos. Ha vinte anos que
0 Macedo comegou a fazer crescer a Igreja, entdo eles ( as outras igrejas) pararam no tempo,
eles pararam no tempo. Entdo eles disseram: opa! Agora vem o Padre Marcelo pelo outro
lado” [grifo nosso].

Questionei-lhe se o Padre Marcelo ndo se utiliza da mesma estratégia de comunicacao

de massa adotada por Edir Macedo, ele respondeu:

“E, por uma outra linha, porque para nos s existe Jesus, aquele negécio de Santa, de
coisa, ndo tem nada a ver com a gente. Em termos de comunicacdo sim, mas € o protestante
americano. O protestante negro americano é aquilo ali, nés fazemos a mesma linha. S6 que
tem resultado. Tem resultado. Tem um lado positivista. Tem um lado de energiza¢do, tem um
lado de conquista, tem um lado de milagres, tem aquele lado. Se eles (A Igreja Universal),
pedem dinheiro e resolvem o problema da pessoa, ndo interessa. Eu coloco para as pessoas:
qual é o preco que existe quando eles me libertaram? N&o tem preco. A Maria Rita, do
Roberto Carlos. Se dissessem para ele: Roberto Carlos tu me da toda a tua fortuna, ele daria.
O Leandro e Leonardo, aquele que faleceu, o outro que teve um tumor, pergunta para eles se
eles dessem o dinheiro em troca da cura, se eles ndo trocariam. Ele daria, ele daria. N&o tem
preco. Entdo para nos nao tem dinheiro, ndo tem valor. Claro, se tu tens uma condi¢do melhor
para dar. Eu quando vou a Igreja, por exemplo e, pedem uma oferta e pedem: ah! alguém tem
uma oferta de um, dois reais, cinco reais. Eu se tenho duas notas de cinglienta e uma de dez,
eu ndo vou dar a de dez, até pelo fato da consciéncia — usa muito isso ai . E tu usa muito o
lado da razdo. N6s usamos muito o lado da razédo e ndo o lado do coragdo. Isso pouca gente
fala da Universal. Pelo contrario, nds ndo somos emotivos a chorar. Morreu, morreu, enterra



173

e encerrou. PT saudacGes!. Queima ele e que Deus ajude. O préprio bispo Macedo. Estava o
bispo, ndo me lembro o nome dele de S&o Paulo velando o filho. O filho dele faleceu com
dezesseis ou quatorze anos de idade. Um dos bispos de la. Estava no caixdo chorando,
beijando, o bispo Macedo chegou, foi 14 — “ ndo meu velho, vem comigo, vamos seguir nossa
caminhada e ele ja foi [...] 7. Entdo, sdo coisas assim, a gente ndo se apega a chorar pelos
outros, a ter aquele lado emotivo. N&o, é um troco mais real, de ter os pés no chdo. Entéo isso
ai pouca gente fala. Pouca gente leva esse lado. Nés usamos o lado da razdo, o lado assim
meio frio até. Eu primeiro é Deus, depois é minha familia. Primeiro de tudo é Deus. Se
amanha minha familia me largasse ou morresse, ndo me faz falta, a Unica pessoa que nao
pode deixar de estar comigo, ou me deixar é Ele. Essa € uma coisa minha, violenta até. Ha
uma agressao a minha familia. As vezes a minha méae [...]. H& uma passagem: uma vez Jesus
estava num lugar e chega um discipulo e diz: *“ ah! a Tua familia esta 1. Ele diz: ndo a minha
familia sdo aqueles que me seguem. Nao sdo eles, eles que me sigam” [grifo nosso].

Foi perguntado ao entrevistado se eles Iéem muito as obras do bispo Edir Macedo, 0
entrevistado afirmou que: “Sim, a gente tém muitos livros, muita coisa. A gente escuta muito

ele, né? . Perguntei se, muito mais escuta do que leitura, ele respondeu:

“E muito mais escutado. Ele tem hordrios, por exemplo hoje do meio dia, das onze ao meio
dia. Agora ele é uma pessoa muito iluminada, ele tem uma facilidade de comunicar, de
interpretar aquele texto e tem situagoes em que ele diz: *“ olha nos somos cristdos, mas nao
somos bobos, ndo é so isso ai, dar a minha face e dar o outro lado.” Ele também instiga tua
auto estima, e é tu preservarl...] £ como ele diz:” ah! ndo adianta, aqui na Igreja estd cheio de
capeta aqui dentro. Nao vai nessa que é teu irmao, que [...] irmao [...]. Daqui ha pouco um te
pede dinheiro emprestado e nio te paga”. O cara ndo viaja. E, ndo viajar na maionese, ndo
ser um cristdo com uma fé ingénua, uma fé boba. Ter uma fé inteligente, ser um cara esperto,
ali, ligado e tal. Visdo, dinamismo. Ent&o eles batem nisso ai dia e noite, dia e noite. Todas as
reunides. Quem vai assiduamente em varios horarios todos eles batem na mesma tecla, toda
vez é a mesma coisa. Perseveranca, auto estima, fé inteligente. Porque, por exemplo, n&o é eu
pegar essa garagem, vender e jogar |4 para dentro da Igreja, também ndo vai resolver, ndo é
isso ai. Eu ndo vou servir de exemplo, eu vou servir[...] Eu sendo membro, ndo sendo um
obreiro ou um pastor, mesmo assim eu tenho que ser um exemplo. Eu era isso, hoje eu sou isso
e isso. Através de quem, por causa de quem? Quem me levou aquilo ali? Nao é eles (Igreja),
porque muitas vezes acontece: ah! pastor tu vais embora, mas a pessoa ndo vai mais a Igreja.
Eu ndo vou por causa da Igreja, por causa do pastor, por causa do Edir Macedo, eu vou
porque sei que Jesus esta 14 dentro. E a casa Dele. Eu vou para falar com Ele. Eu vou 14 e
escuto a orientagdo, mas 0 meu objetivo é falar com Ele. Se o cara vai estar 14 ou ndo[...]
Como a gente diz: se o vento sopra, leva. Entdo hoje eu estou aqui, amanhd eu ndo estou.A
minha mée também faz parte da Igreja Universal. A minha mae entrou depois que eu entrei.
Ela entrou alguns meses depois. No inicio ela foi comigo e hoje ela continua indo sozinha, mas
ela vai nos horarios dela e tudo”.

Perguntei-lhe se seu pai vai a Igreja:

“ Ndo ele ndo vai. Porque tem aquela idéia de ndo conhecer, né? Porque, o que acontece?
E que nem crianca, toma aqui, a crianca diz: n&o eu n&o quero, mas nunca comeu. Eu fiz isso
varias vezes na vida. As vezes a pessoa diz: ah! ndo vocé ndo quer comer desse doce? N3o,
ndo quero, ndo gosto. As vezes, de repente, da uma colher e tal[...]. Eu fui Umbanda, eu fui
fazer cirurgia astral, eu fui médium, incorporava o doutor Pagliolli, o Fritz, o Preto Velho,
com arruda. N&o podia botar um pé de arruda aqui dentro, que Deus nos livre. O que baixava
eu nao sei, para mim eram 0s maus espiritos. Porque existe o Diabo, existem 0s espiritos
ruins, isso ai nés também sabemos que existe. Existem os bons . Entdo, eu fui Testemunha de
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Jeovd, Catolico, fui Protestante, fui Evangélico e fui mais um monte de coisa. Entdo eu passei
por varias experiéncias. E, de todas a que eu me encontrei, aceitei e assimilei foi a Igreja
Universal .Agora ndo é a Igreja que me leva la e sim o ponto de que existe Alguém la. Que
esse Alguém [...] E que a casa Dele € la. Se fosse outro nome eu também ia 4. Tanto que eu me
acostumei e s6 vou na Catedral. Ali é o meu ponto de equilibrio. Eu ja fui em outras, mas ndo
€ a mesma coisa. A minha capacidade de energizacdo é tdo grande, que aquele bolor de gente
¢ 14. Duas ou trés mil pessoas ao mesmo tempo, tempo 0 mesmo objetivo, a mesma arrancada,
aquilo levanta qualquer pessoa, isso eu te garanto. Tu chora sem sentir. Tu chora. Tu
conversa. Tu sai fora do ar. Tu fecha os olhos e ndo quer saber de ninguém que esta do teu
lado. Quando tu vé, tu estas virado para aquela parede. O banco é pra la, quando eu vejo
estou para c4, ou eu estou virado para la, ou quando vem um obreiro e te bota no lugar,
guando tu vé eu estas no meio do corredor. Tu caminhaste e flutuaste sem mexer as pernas. E
a coisa mais interessante. Eu vi milagres, eu vi coisas la dentro, eu convivo com eles, entdo eu
posso dizer, agora, que eles ndo comem mal( eu vou voltar a dizer), eles ndo comem, que eles
andam mal, ndo andam, que eles moram mal, ndo moram, eles vivem um padrdo bom de vida.
Eu acho que é uma coisa elementar e todos aqueles que tem menos condic¢des que eles, ou que
eu e 0 outro, que é o pipoqueiro, eles ddo a mesma orientagdo: néo tenha uma carrocinha,
tenha dez, ndo vende cem papel, vende mil .

Perguntei-lhe: o teu pai é contrario a Universal? “E contra, porque todas as pessoas
até pelo fato do livro que eu tenho de Sociologia e o livro de religido falavam da Igreja
Universal mal” (2). Disse-lhe que no texto encontra-se uma analise do fenémeno Universal,

ndo uma critica. Ele disse:

“Estou falando do outro aquele, ndo me lembro agora. Eu acho que ndo tem nada a ver.
Acho que até o pastor que € da Luterana, em vérios didlogos comigo, entrei em atrito com ele,
ndo em atrito. Mas eu disse: primeiro tu tens que ir 1a. Tu falas de um Deus e age de uma
maneira, eu falo de um Deus e ajo de outra maneira. S6 que a tua maneira eu ja conhego € a
minha tu nunca foste. Eu disse para ele. A sua eu ja fui. J& freqlientei. E, pode ser que eu tenha
tido uma visdo errada. Porque eu acho que dentro de tudo, de tudo, de uma filosofia é tu teres
uma visao errada das coisas. Tu entraste errado e viu errado. Teu raciocinio vai ser diferente.
Quer dizer, se tu conseguiu te encontrar dentro daquele contexto é aquela histéria — é o
melhor casamento do mundo, é a melhor mulher do mundo, é o melhor carro do mundo, é
nesse sentido que eu acho. Se eu fui Ia, me dei bem e tenho coisas assim que eu peco e no outro
dia est4 na minha m&o, no mesmo dia ou na mesma hora. As vezes, Ele me da um tapa de luva.
Eu xingo Ele, brigo com ele, no mesmo dia, ou no outro dia toca o telefone: ah! fulano est
aqui...Ah! Eu pego perdao. Entendeu? Entdo eu tenho exemplos que Ele existe, para mim Ele
existe”.

Perguntei-lhe se ele nunca havia pensado em ser pastor da Universal e se sabia qual o

processo para sé-lo. Ele disse o seguinte:

“Ah! O processo ali tem de fazer uma evangelizacdo, tem que partir de membro, ai passa a
ser obreiro. Depois o obreiro tem que evangelizar. Fica por um periodo de dois anos, trés
anos evangelizando. Ele simplesmente ndo trabalha, ele s6 serve a Casa de Deus. Ele vive
exclusivamente vinte e quatro horas a obra de Deus, ele ndo ganha praticamente nada. Eles
dao uma roupinha, um prato de comida e ndo dao nada. O pastor é que comeca a ter, ndo
dinheiro, mas ele tem casa, roupa e comida e roupa lavada e deu. Agora entdo, eles fazem



175

evangelizagio. Eles passam por um curso, fazem um curso. E dentro deste processo ele vai
fazer um tipo de uma prova pratica e uma escrita, onde uma junta, uma turma de pastores vdo
analisar — aquele grupo pode, aquele [...]. Eles véo se tornando uma familia entre eles ali.
Eles vao selecionando — este esta legal, vai, manda ele para a Igreja tal, entdo conforme eles
vao fazendo..., porque aquilo ali é uma base. Igrejas, eles estdo abrindo todos os dias, ndo
interessa onde. E uma coisa fantastica o raciocinio deles. Eles vé&o l4. Quanto é o aluguel?
Dois mil reais? Botam o pastor entao tu tens que comecar a arrumar dois mil reais para pagar
o0 aluguel. Toda a despesa da Igreja fica a cargo do pastor, a ndo ser que uma se aperte, ai a
Igreja mae (Catedral de Porto Alegre, porque esta falando na regido) e o bispo libera uma
verba, ou quer fazer uma reforma. Quanto é que custa? Ai o bispo pergunta quanto é que
precisa? vinte mil e d& um cheque e manda para reformar a Igreja do cara; botar mais banco,
etc., mas praticamente ela tem que se auto sustentar, ela tem que fazer um ndmero de fiéis,
porque h&d uma matemética nisso ai também. Isso ndo é feito assim do nada. Os caras
calculam, se nessa reunido da cem por dia, vai dar trés mil por més, entdo vai dar para pagar
e quanto mais eles botarem mais gente, mais vai dar para pagar e mais vai sobrar. Tem um
lado financeiro, é normal, claro!. Porque a tendéncia deles é o que? Comprar uma radio, uma
TV, ndo interessa é crescer. Ndo tém aquele espirito lucrativo de um comerciante, mas eles
tem um lado financeiro, eles tem uma numerologia, ndo adianta eles faturarem cem e
gastarem duzentos. Entdo vamos gastar duzentos, ter os duzentos e vamos passar para
quatrocentos para aumentar para mais igrejas, entdo, cada vez eles estdo buscando mais. Eles
se saneiam. Eles se auto rendem e se saneiam, a ndo ser que precise de alguma coisa extra”.

Perguntei-lhe se as verbas vém de S&o Paulo ou do Rio: “ Nao, tudo daqui. O bispo

tem autonomia aqui. O bispo aqui é que libera”.

Falou-me sobre a média de idade dos pastores — vinte e cinco, vinte e seis anos de
idade, vinte e oito, eles ndo tém mais do que trinta anos, poucos tem mais de trinta anos de
idade. Retomo com ele o processo para chegar a ser pastor na Universal e ele confirmou tudo
que foi dito anteriormente e afirmou que: “ Eles ld, os chefes ld é que vdo orientar, vdo ver se

o cara serve ou ndo serve. Se o cara ndo tem capacidade estd fora”.

Perguntei-lhe se sua mae na Igreja se sente energizada. Ele afirmou:

“Sim, muito. Ela teve um desequilibrio emocional muito grande, precisando de psiquiatra,
remédios, hoje ela ndo precisa de nada disso. Ela vai na Igreja, ela se fortifica, ela se orienta,
ela se administra, da muito empenho, ela mudou muito. Ela teve uma carga emocional muito
grande. Problema meu, de quatro anos em que eu fiquei.... Vendo o filho cair 14 de cima
daquele jeito, né?. Vendo o filho andar dentro de um caminhdo e ela ndo poder fazer nada.
Numa boléia, pegando pd. Eu ndo vou desistir jamais. Agora s6 tem uma coisa, ou eu vou
para a frente ou eu me mato. Ou oito ou oitenta .Eu s6 tenho que ir para a frente, eu sé tenho
que ir para a frente e aquilo ali é dia e noite e tu pensa e vem um problema e vem outro e ta
amarrado - esta é uma expressao que a gente usa muito esse termo e a gente simboliza muito
e ¢ uma florzinha, e é um vasinho e, é um copo d’dagua, tudo isso ai é simbolismo, mas uma
coisa em que tu te agarra. E uma coisa que te fortifica. Tu vais ver aquele copo com &gua e tu
vais ali e faz uma oracgéo, vai para dentro do teu banheiro... as vezes eu me tranco la e dou
murros na porta e grito e berro, dou uns socos na porta e estou pronto para a guerra. Entéo tu
vai, em vez de ficar assim — ah! néo sei se... N&o, vai dar certo, ndo deu aqui, vai dar la. tu
ndo pode dizer que ndo deu porque Jesus ndo te ajudou. Pede orientagdo para Ele. Vai, sobe
em cima de uma arvore, de um morro e berra com Ele, p6! Tu existe ou ndo existe? P tem que
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xingar o Cara! Eu dei a minha vida para ti, tu vais me deixar mal? Este é o propésito Dele. E,
se eu faco alguma coisa errada, eu digo para Ele, eu sou ignorante, sou idiota, mas tu tche! Tu
tens que me ajudar, me dar a luz, me dar o caminho. A minha ignorancia é muito grande. Ele
nao fala com a gente, mas abre, s a gente que tem essa coisa é que sabe. Certo é que, com as
pessoas com quem me relaciono, uma namorada e tal, que eu estou tentando conseguir uma
pessoa, entdo vao comigo. Vao |4 e tal. Ficam um ano comigo, um ano e meio, daqui a pouco
a gente se separa. Por um motivo ou outro ndo deu certo e ndo sei 0 que. Tu acha que ela
continua? Nao, ndo continua e, até diz que a fé dela era mais forte e ela questionava que a
minha fé era igual, ou que a dela era igual a minha, s6 que eu continuo e eles ficam. Entdo ¢é
uma coisa assim. E muito forte. E como eu te disse. Se eu amanha perder isso aqui. Perder n&o
vou perder nunca mais, mas se tiver que... eu ndo sei. Se Ele ndo conquistar as coisas para
mim servir de exemplo, a minha prdpria pessoa financeira, eu vou ser um derrotado. Ah! Olha
aquele fulano, daquela igrejinha la. Deus n&o vai querer isso ai. Eu ndo estou lutando para ter
dinheiro. Eu estou lutando para ter condi¢des de viver o melhor possivel nessa terra, para eu
poder ajudar 4. Essa é a minha visdo como membro hoje. Eu n&o fui orientado pelo Espirito
Santo, como tu perguntaste se eu queria ser pastor ou ndo. N&o tive esta solicitacdo, ainda
nao, mas nao sei o que Ele esta me reservando futuramente e se eu me tornar um bispo, se eu
me tornar um bispo eu tenho que largar isso aqui. Tenho que largar aquilo ali e seguir s6 o
caminho Dele. Também né&o sei se Ele esta me orientando. Se amanhd eu vou estar do lado do
Edir Macedo, se amanha eu vou ser um grande sabio, ndo sei. Eu s6 deixo na mdo Dele. Ele
tem que me orientar. Eu ndo mando mais em mim. Eu ndo mando mais em mim. Eu procuro
fazer dentro da faculdade, me comportar, botar bons fluidos na cabeca, entdo tu vai mudando
0 teu comportamento. Outra coisa, muita sinceridade, muita honestidade, nada de falcatruas,
de roubos, de jogo. Entdo tu comeca a ter um carater muito forte, muito forte. A personalidade
muito forte. Doa o que doer, seja sincero. Doa o que doer, ndo gosto da tua cara, nao gosto
disto, tu fizeste isso. Entdo é uma reeducagdo. Como se eu tivesse uma educagdo boa, de pais
que sabem educar um filho. A Igreja é a mesma coisa. Ela te ensina a te orientar nesse sentido,
a te reeducar, como gente, como homem, como mulher. Entdo a parte da mulher dentro da
Igreja é linda. Aonde ele diz que a submissdo da mulher ao homem néo é aquela submissao de
homem que *““ sai para tudo”, ndo, é da mulher, dos dois se dedicarem um ao outro, isso é a
coisa mais linda. Essa é uma parte linda que eu acho dentro da Igreja, que é o lado, assim, do
respeito dos dois, dos dois se tornarem um sd. Ali sim eles falam uma coisa muito forte que € a
dedicacdo do homem & mulher e da mulher ao homem e os dois a Deus, primeiro. Primeiro
Deus, depois os dois, mas acima- a fidelidade. O homem deve ser um homem correto com sua
esposa, a mulher ser correta com seu esposo, sabe? Entdo quem vai as reunides da familia,
da prosperidade, em cada uma eles ddo uma orientacdo, uma reeducagdo, um novo
caminho. E como se fosse em certas maneiras assim o que eu sinto. Como eu fiz psiquiatria ja,
é como se tivesse falando com o psiquiatra, ele te da uma luz, um caminho, é a mesma coisa, tu
estds necessitando. Em vez de tu ficares subindo assim, ele diz: *“ ndo fulano, ndo é bem assim.
Em vez de ficares subindo assim, dobra um pouquinho para a direita e tu vais...” Ai entdo tu te
sentes aliviado e diz: Ah! Descobri a América. Entdo é por esse lado que a gente vai
identificando, vai acertando. Agora é claro, a gente tem dificuldades, tem problemas, te
assaltam, te roubam, tudo te acontece como acontece com qualquer normal, s que o teu
fortalecimento... Lembra daquelas pessoas que morreram na lgreja? Dizem que 0s que
morreram estavam sorrindo, estavam com a feicdo de sorriso. Ah! Vamos processar a Igreja,
ndo deixa nas mados de Deus. Eu vi na Veja, é uma reportagem da Veja, pessoas que
faleceram, as feicBes das pessoas — morreram rindo. E como eu te digo assim, é uma coisa
assim que a gente busca muito — é a vida eterna. Tu saber que amanha tu vais morrer. O que
adiantou tu estudares? Entdo espera um pouquinho, tu pegas um revélver e te mata. Entéo, a
gente ndo, a gente sabe que amanhd a gente vai ter essa oportunidade. Claro que ndo vai ser a
mesma carne, a mesma matéria, que eu nao vou me encontrar da mesma forma. Talvez, eu nao
sei, mas eu vou voltar e esse é o principal de tudo, sendo daqui a trés milhGes, cinco milhdes
de anos, tu vais estar aonde? Tu néo vais voltar? Terminou? “[grifo nosso].

Perguntei-lhe se esse retorno é dentro da filosofia da Igreja Universal e uso a

expressao reencarnar. O entrevistado respondeu:
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“Reencarnar ndo, a gente vai voltar. Vai voltar e vai ser julgado. Todos véo ser julgados.
Porque mesmo sendo ladrdo.... Tem uma passagem que diz que mesmo sendo ladrdo, sendo
prostituta, sendo o que for, o mais hediondo que for, a fé dele sendo mais forte, ele sera
absolvido, porque o sentido de tudo é a fé. Aquilo que tu ndo vé e acredita que as coisas véo
acontecer. Essa é a esséncia. Tem outra coisa que a gente mexe muito 1. Tem duas maneiras
de ires a Jesus. Uma que é pela dor, quando tu estas assim — ndo tém mais animo, ou pelo
amor. Tem duas solucdes, duas alternativas, ou duas maneiras em que tu vais de encontrar
com Ele, de uma forma ou de outra, sendo nao tem solugdo, ndo tem ( Depoimento de nlimero
17)”.

Optamos, no caso deste depoimento por deixar a sua analise ao final da transcricéo,
porque esta nos pareceu a melhor forma de realizarmos este trabalho, devido a sua extenséo,
bem como sua complexidade e riqueza de detalhes e porque, pudemos abordar aspectos que
foram aparecendo a partir da narrativa do depoente. Salientamos que por nds ndo foi
encontrado na literatura acerca da Igreja Universal do Reino de Deus, depoimentos que

assemelhassem-se ao aqui presente pela sua riqueza de detalhes.

No primeiro momento de sua narrativa, 0 entrevistado reafirmou a relagdo entre a
melhoria de sua condi¢do material de existéncia e as béncéos de Deus. Reproduziu o elemento
objetivo da sacralizacdo do profano, reflexo da internalizacdo da pratica discursiva da Igreja.
Valorizou a postura de aceita¢do e ndo da critica quanto as contribuicdes e as ofertas a Igreja.
Desconsiderou que no contexto da Universal, as pessoas ndo contribuem com o que lhes
sobra, mas retiram de suas necessidades cotidianas 0s recursos para as contribuicbes. A
Universal é uma instituicdo religiosa que lida com os segmentos subalternos da populacéo, ou
seja, lida com pessoas de escassos recursos e a forma como o depoente vé esta questdo

apresenta-se como dissociada da realidade.

E significativa sua afirmagdo de largar “[...] tudo aquilo que n&o te traz beneficio
pessoal dentro de uma moral”. Constata-se a priorizacdo do beneficio pessoal a partir do
cumprimento das regras e das normas ético-religiosas. O nexo das mudangas das
representacdes acerca dos padrées comportamentais dos crentes e/ou dos adeptos da Universal
se faz a partir da l6gica — se dou para Deus, ele me dara, o “dé-me, dou-te” estabelecido por

Gomes (1994), em sua analise sobre a Universal.

Funciona como um sintoma a preocupacao do entrevistado com relacéo as pessoas que
parecem ndo estar completamente atentas as palavras dos pastores. Sintoma que expressa a
significacdo da Igreja em sua vida. A pergunta que realiza, apds o dialogo com o pastor que

lhe batizou: “Todo mundo ali vai ser salvo?” Denota um elemento em sua narrativa de
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distanciamento, do que se pode denominar de seus irmédos de fé. O discurso ndo € o do nds,
que é inclusivo, mas o do eu que é excludente, estabelecendo-se uma relagdo com o grupo
disfuncional, porque marcadamente individualista. E, isto estd presente como traco
psicossociologico dos crentes e/ou dos adeptos da referida Igreja. O que se observa no
contexto da Universal, a partir de seus crentes e/ou adeptos € que 0 grupo encontra-se
alicercado em interesses individuais, que se sobrepdem aos interesses do grupo, mas ndo aos
interesses da Igreja enquanto instituicdo. Desta forma, o grupo assim alicercado tem

certamente dificuldades de estabelecer um compromisso paroquial.

A busca de uma filosofia, de uma palavra, denota a busca de uma estrutura de
plausibilidade do mundo, que o depoente encontra na Igreja. Ela fornece a palavra, a filosofia
que estabelece a ordem, onde a impossibilidade desta estd presente — nos segmentos
subalternos da populagdo e pessoas com crise existencial. Reafirma-se neste depoimento o
que se apresentou como um dos tracos marcantes do crente e/ou do adepto da Universal — a
atemporalidade, denotando a dificuldade em articular-se passado e presente, aspecto este que
favorece que o discurso do aqui e do agora encontre ecos fortes neste tipo de personalidade

individual e grupal.

O depoente demonstrou em suas palavras todo seu estado de caréncia, sua fragilidade,
responsabilizando ao deménio por sua desgraca. A relacdo de dependéncia entre a
constituicdo da religiosidade humana e o estagio infantil desta existéncia, se recordamos aqui
Freud (1978), aparece na narrativa do depoente, na medida em que realiza a culpabilizacéo do
demonio por seus préprios atos, obtendo assim amparo diante das contradicdes e dos
problemas inexoraveis de sua vida. Este aspecto salientado demonstra o traco infantil de sua

personalidade, ou seja, seu carater regressivo.

O processo que se realiza na sociedade envolvente encontra-se tambem contido,
porque internalizado, na pratica dos crentes e/ou dos adeptos da Universal pela demonizagdo
de suas existéncias antes de entrarem para a Igreja, 0 que permanece apds nela estarem,
porque a préatica discursiva da Universal necessita deste alicerce para a manutencdo do
vinculo que estabelece com seus crentes e/ou com seus adeptos. A Universal ndo pode abdicar
do demdnio, da mesma forma que ndo pode abdicar de Deus e ocorre 0 mesmo com Seus

crentes e/ou com seus adeptos.
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Relata o depoente, seu universo de perdas. Profundas perdas que ndo podem serem
desacreditadas, mas respeitadas, embora chame a atengéo a contradi¢do na qual incorre: [...]
conheci a natureza, conheci 0s animais, comecei a ver meu lado interno e, ai eu comecei a me
descobrir”. Antes de entrar para a Igreja descobre a si mesmo? Estava num processo de
autodescoberta ou de constatacdo de um vazio tdo imenso que ao passar pela Universal as
palavras para ele estavam sendo ditas? Sua linha de raciocinio apresenta contradigdo neste
aspecto, contradicao esta que somente pode se realizar pela presenca da ambivaléncia, ou seja,
da linguagem ndo conseguindo traduzir, expressar adequadamente a realidade. Ao dizer que
comeca a se descobrir, de forma ambivalente, denota a descoberta do vazio em si, porque se
assim ndo fosse, ndo seriam necessarias motivacoes externas (as palavras do pastor sentidas
como ditas para si), as quais na sua busca da experiéncia maxima, do éxtase religioso que
encontra na lIgreja, constitutivas da estrutura de plausibilidade por ele buscada, possibilitou a

melhora de sua auto - estima.

Este é o fator que possibilita o vinculo que se constrdi e denota, a partir deste aspecto
uma outra caracteristica dos crentes e/ou dos adeptos da Universal a repetida freqliéncia as
reunides, como que impulsionados ndo por forga divina, mas pelas determinagdes de uma
mente individual e personalidade de carater regressivo, que necessita da fantasia, da magia, da
pratica discursiva da Igreja, da emocdo, enquanto experiéncia maxima a lhes determinar o

caminho a ser seguido.
O depoimento denota também, pelo que se pode observar outros dois aspectos:

Primeiro: Deus e o deménio encontram-se como portadores de uma mesma forca de
determinacédo sobre a vida do homem. Uma forga positiva, outra negativa, sobre as quais 0s
individuos deslocam suas fraquezas e caréncias, bem como suas potencialidades ou
qualidades. Este aspecto, apresenta-se enquanto anulacdo das melhores e piores dimensoes
humanas. Como encontrar-se portador da consciéncia destas dimensdes humanas neste
processo que as anula? A igualdade de forcas entre Deus e o Diabo, pregada pela Universal,
permite a auséncia da consciéncia de si, embora sintam-se cientes de si em sua fé, pois,
movidos pela ambivaléncia, ndo conseguem fazer uma leitura adequada da realidade e, 0s
paradoxos e contradigdes presentes nos contetdos da prética discursiva e ndo discursiva da
Igreja ndo podem ser visualizados, por esta razéo o discurso imediatista do aqui e do agora
obtém profundos ecos neste tipo de personalidade individual e grupal. Pode-se recordar aqui a

situacdo de alienacdo de que fala Berger (1985), enquanto falsa consciéncia, permitindo a
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percepcdo alienada do mundo social, mantendo uma ordem reificada do mundo, conservando-

se as estruturas vigentes.

Segundo: ¢ a relagdo de negociagdo com, ou negociadora frente a Deus: “Se ele faz a
parte Dele eu faco a minha”. Caracteristica tipica do crente e/ou do adepto da Universal, que
internaliza a teodicéia desta. No depoimento pode-se verificar que a relagdo “dé-me, dou-te”,
ndo se encontra circunscrita ao universo das ofertas e contribuigdes, encontra-se também
presente no universo dos objetivos que crentes e/ou adeptos buscam alcangar, como
demonstra Gomes (1994). No caso especifico do depoimento ora analisado — a aprovagdo no

vestibular.

O elemento subjetivo da energizacdo proposta pela ITURD, encontra-se presente no
depoimento. Esta € heterondmica. O copo com agua, 0 sangue do cordeiro, a palavra do
pastor, sdo citados como exemplos de energizacdo. Esta energizacdo encontrada pelos crentes
e/ou pelos adeptos é também elemento constitutivo do vinculo que se estabelece e forca
motriz da assidua freqiiéncia as reunides. Quando o depoente relata acerca de suas relagdes
com os pastores, fato que ndo afetou ao depoimento porque se assim fosse, as contradi¢des
ndo apareceriam, observa-se que ele usa o pronome “nés”, como que identificado com o
corpo administrativo da Igreja e ao mesmo tempo utiliza o pronome “eles” como que distante
deste mesmo corpo administrativo, demonstrando a presenca do fenébmeno da ambivaléncia e
a armadilha desta, que na concep¢do de Bauman (1999), é a assimilacdo, ou seja, querer
tornar-se semelhante a, mas o que fica como resultado € o ndo sentir-se sendo nem o “nos”,

nem o “eles”, ou seja, € a perda da identidade de grupo.

Cita o depoente os aspectos da energizacdo, da conquista, dos milagres, da
transformacédo expressando o seu vinculo para com a Igreja, ou como ele a esta esta preso,
pela estrutura de plausibilidade que ela Ihe possibilita enquanto ética religiosa determinante
de suas representagdes acerca dos seus padrdes comportamentais. Declarou o depoente que,
em termos das contribuigdes ¢ ofertas a Igreja “usa muito o fato da consciéncia”. Este é um
elemento significativo. Como os individuos ndo irdo contribuir com dizimos e ofertas se a
Igreja instaura um processo interativo entre homem e Deus, processo este pelo qual o homem
cria. em Deus a obrigagdo imediata de restituicdo? (Gomes,1994). Usar “o fato da
consciéncia” garante beneficios imediatos para a Igreja, mas se observa que se o crente e/ou 0
adepto ndo for consciente do dever de contribuir, seus beneficios sdo mediatos, parecendo que

aqui se estabelece a logica do Imposto de Renda Retido na Fonte: paga-se primeiro e a
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restituicdo vem depois de realizado o pagamento para a “Obra de Deus”, através do seu
instrumento que € a Igreja, possibilitando a esta amealhar recursos financeiros que garantam a

expansdo de seus investimentos.

Detecta-se no depoimento, 0s aspectos constitutivos da razdo e da emocéo. A razdo
encontra-se relacionada com a finitude, com a morte: “a gente ndo se apega a chorar pelos
outros”. Além do individualismo que sua afirmacdo encerra, expressa da mesma forma a
neutralizacdo psicoldgica do imperativo da morte ( Bauman,1998). Diz: “A gente tem que ter
uma fé inteligente”. Mas esta fé inteligente ndo possibilita o encontro dos paradoxos presentes
na préatica discursiva e ndo discursiva da Universal. Os paradoxos, as contradicdes nédo
conseguem ser visualizadas. A emocdo encontra-se presente no contexto das reunides: “a
gente sai do ar”. E 0 encontro daquilo que Bauman (1998) chama de experiéncia méaxima,
que facilita o encontro de uma estrutura de plausibilidade do mundo. A busca dos crentes
e/ou dos adeptos da Universal é “sair do ar”, encontrando através da intensificagdo da

emocao, da vivéncia da experiéncia maxima um sentido para a vida.

H& uma postura de detrimento da familia e a priorizacdo de Deus, no contexto da vida
do depoente. O que diz Macedo na obra analisada no capitulo anterior? Primeiro Deus,
segundo a familia e terceiro, a obra de Deus. O que diz o depoente? *“ Eu, primeiro é Deus,
depois é minha familia. Primeiro é Deus. Se amanha minha familia me largasse ou morresse,
ndo me faz falta, a unica pessoa que ndo pode deixar de estar comigo, ou me deixar é Ele”. O
conteddo doutrinario expresso na obra é secundarizado. O homem de Deus tem como alicerce
a sua familia, no dizer de Macedo (1994). Afirmar que esta ndo faz falta a um “homem de
Deus”, significa com relagdo aos aspectos doutrinarios, ser leigo, pois alheio a um
fundamental aspecto doutrinario de sua Igreja. Em funcéo da argumentagdo do depoente sobre
o papel da familia em sua vida, detectando a contradicdo, foi elaborada a pergunta sobre as
leituras das obras, principalmente as escritas pelo bispo Macedo. A resposta, como se pdde
verificar foi confusa. Este € um traco marcante da Universal, a leitura ndo € incentivada, mas
sim a escuta, porque a palavra dita no calor das reunides que se apresentam como espetaculos,
permitem de forma mais facil a internalizacdo, porque consubstanciada no contdgio e na
repeticdo. Os pastores da Igreja, sdo fontes de energizagdo, afirmou o depoente, mas ao
mesmo tempo disse que: “0 meu objetivo é falar com Ele. Eu ndo vou a Igreja por causa do
pastor!”. Dissociagdo da linguagem, a ambivaléncia presente, que ndo lhe permite perceber as

contradi¢Oes nas quais incorre.
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Perseveranca, auto - estima, fé inteligente, sdo mencionados como palavras
constantemente repetidas pelos pastores, gerando a necessidade dos crentes e/ou dos adeptos
sentirem-se sendo exemplos, permitindo a construcdo de uma autovisdao que favorece a
melhora da auto - estima, que por sua vez influi na prética cotidiana destes individuos. E
significativo, como traco que denota as contradicdes e dissociacdes o fato de o depoente
mencionar: “fui Evangélico”. Ora, ele pertence a uma Igreja evangélica neopentecostal, mas
expressa ndo se sentir assim sendo. Estamos diante da linguagem que ndo consegue traduzir a
realidade, ou seja, estamos diante da ambivaléncia. A personalidade individual e grupal
regressiva conforme concebemos, encontra-se, pelo que se constata como um eixo desta
narrativa, perpassada pela ambivaléncia, que se encontra em relagdo de interdependéncia com

a impossibilidade da ordem, conforme explicitaremos no capitulo seguinte.

O depoente reproduziu em si a préatica discursiva e ndo discursiva, enquanto postura da
Igreja — ou oito ou oitenta, ao afirmar que: ”Agora sO tem uma coisa, ou eu vou para a frente,
ou eu me mato”. A ndo admissao das derrotas e frustracbes sempre existentes na vida estdo
presentes na frase acima. Ela, mais do que uma postura radical, expressa a intolerancia as

frustracdes, caracteristica, segundo Freud (1974), de uma personalidade regressiva.

O ultimo aspecto que salientamos deste depoimento significativo, o qual em muitos
momentos por si mesmo fala, tal sua riqueza de conteudos, diz respeito a Igreja realizar uma
pratica reeducativa. Ndo ha como ser negado este fato, no que tange inclusive a prdpria
funcdo social da religifo, de toda e qualquer religido. E reeducativa, porque permite a
construcdo de uma ordem plausivel do mundo, esta ordem uma vez encontrada permite a
mudanca das representacfes que individuos e grupos realizam de seus padrdes
comportamentais e o estabelecimento de repertérios de acdes individuais e coletivas

determinantes de suas praticas sociais.

Neste trabalho, reafirmam os elementos subjetivos constantes no capitulo trés, quais
sejam —a busca da construgdo de uma estrutura de plausibilidade do mundo; o encontro com
a experiéncia maxima; a sensacao de pertencimento, depois da adesdo; a elevagdo da auto-
estima; a libertacdo dos males; a imediaticidade imaginaria das conquistas; o pastor sendo o
modelo de determinacdo em Cristo; Cristo como Senhor e salvador; Deus como o centro de

todas as coisas; a energizagdo encontrada na Igreja e, a relacdo diferenciada com a morte a
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qual, de caréater extraordinario, passa a ser de carater ordinario na vida do crente e/ou do

adepto, anulando-se o imperativo psicologico desta.

Procuramos demonstrar através do trabalho com os depoimentos da Universal,
principalmente da Rede Record de Televiséo, da Folha Universal, dos depoimentos constantes
em pesquisas sobre a referida Igreja e dos depoimentos colhidos por nos, as estratégias
comunicacionais adotadas. O que se verifica como significativo, comparando-se 0s
depoimentos ndo diretamente colhidos por nés com os diretamente obtidos é que o0s
entrevistados e depoentes reproduziram, porque internalizadas as formas narrativas utilizadas
pela Igreja, fora do templo, sem o contato com o radio e a televisdo. Realizaram sua narrativa
como se num programa de TV ou de rédio estivessem, ou no interior do templo, participando

das reunides.

A reprodugdo da préatica discursiva, ou da narrativa da Igreja, bem como de suas
estratégias comunicacionais, por parte dos crentes e/ou dos adeptos, permite verificar-se que
as possiveis mudancas das representacdes e padrdes comportamentais , se realizam em funcao
de encontrarmo-nos diante de uma religido internalizada, na conceitualizacdo estabelecida por
Camargo (1961), qual seja, de ser aquela na qual o fiel objetivou encontrar satisfacbes de
necessidades e “uma experiéncia de adesdo a verdade”, que é fonte de manutengdo do adepto
dentro do quadro religioso. Da mesma forma, procuramos demonstrar que as estratégias
comunicacionais da IURD e a forma como sdo reproduzidas pelos crentes e/ou pelos adeptos
podem permitir a que estes encontrem um norte em suas vidas e, “bergerianamente” falando,

encontrem uma estrutura plausivel de mundo.

5.2 O denominador comum dos depoimentos.

Quais os pontos centrais de todos 0s depoimentos?

Podemos verificar a existéncia de um eixo comum nos depoimentos dos crentes e/ou
dos adeptos da IURD: vida sem sentido, “fundo de pog¢o”, sofrimento e intensa dor
psicologica, privagdes materiais, auséncia de uma estrutura plausivel de mundo pela
instauracdo da desordem. Da mesma forma, a passagem de uma vida dominada pelos vicios
como o alcoolismo, drogas, tabagismo, utilizacdo de tranquilizantes e outras condutas como

investimento em jogos de azar, etc., para a adogdo de uma filosofia, de uma palavra, que
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possibilite beneficio pessoal dentro de uma moral, como consta no Gltimo depoimento. Isto
significa o reencontro com o regramento em termos da vida cotidiana, o que viabiliza a
construcdo de uma ordem no mundo. O beneficio pessoal aparece em sua dupla face: na face
da prosperidade, ja que esta é reflexo das béncdos de Deus e na sua face do sentimento de
adequacdo as regras, as normas impostas pela sociedade envolvente, retirando a sensacdo de

inadequacao estabelecida pela baixa auto-estima.

Os depoimentos expressam o encontro que o individuo realiza com um referencial que
restabeleca a logica de seus procedimentos e lhe permita a interlocu¢do no interior do
contexto por ele vivenciado, interlocucdo essa que se instalard a partir da internalizacdo dos
contedos da pratica discursiva da Igreja, que permite a realizacdo do processo de
deslocamento, pela leitura religiosa do mundo que acaba por construir um novo universo de
plausibilidades. Observe-se que o processo de deslocamento realizado pelos individuos e
grupos em termos do funcionamento da psiqué humana, no contexto do religioso néo foi
visualizado unicamente por Freud. Durkheim (1989) ao referir-se ao fiel como aquele que
comungando com o seu Deus é um homem que diante dos demais, pode mais e reencontra em
si forcas para suportar as dificuldades da vida e para vencé-las, conforme citado no capitulo
um, demonstra em sua argumentacao o referido processo que permite a construcdo de uma

realidade em segundo nivel (Houtart,1994), necessaria a existéncia humana.

A concepcdo freudiana da religido considera a fase religiosa vivida pelo homem como
tendo por caracteristica intrinseca a relacdo de dependéncia da crianga para com os pais. E na
infancia que o principio do prazer é superior ao principio da realidade. Toda crianca seré
dependente, imediatista, intolerante as frustracdes. Considerando-se 0s depoimentos, bem
como levando-se em conta a definicdo que o bispo Macedo da de fé, pode-se sugerir que na
IURD a dependéncia do homem diante de Deus esta colocada como elemento fundamental.
Deus € o grande pai protetor do ser adulto. No contexto da Igreja Universal do Reino de Deus,
a priorizacdo da dependéncia de Deus, do colocar a vida nas maos de Deus, parece traduzir
com relacdo aos seus crentes e/ou seus adeptos que o estagio infantil da vida psiquica
sobrepde-se ao do ser adulto, requerendo o deslocamento das sensacGes de impoténcia,

sofrimento e morte advindas da realidade.

As caréncias emocionais vividas deslocam-se para sensacGes de onipoténcia. O
desafio para com Deus pregado pela Universal atende a essa necessidade. Observando-se as

palavras do bispo Macedo na resposta que da a telespectadora de Brasilia, percebe-se a
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contradi¢do em suas palavras: “confiar em Deus cem por cento, ndo pode ser mais ou
menos’[...], a0 mesmo tempo: “vocé tem que fazer um desafio com Deus. Ou Ele é ou nédo
¢”[...] o que significa a0 mesmo tempo um questionamento quase absoluto do poder do
mesmo Deus frente ao qual se € dependente. O crente e/ou 0 adepto pode perceber esta
contradicdo na pratica discursiva da Igreja? Nao, ndo pode percebé-la, porque em seu estado
de caréncia material e psicoldgica ele internalizard o ouvido, o dito e os reproduzird em sua
conduta, uma vez que adquire a sensacdo de dependéncia/onipoténcia no espaco do culto
religioso, porque este fornece as representacfes que os auxiliam na busca de resolucdo das

contradicGes vividas objetiva e subjetivamente. (3)

O que se pode constatar no contexto da Universal, de seu crente e/ou de seu adepto é
gue no culto (nas reunides), pelo contagio, sugestionabilidade e emocionalidade estabelece-se
no coletivo a construgdo da plausibilidade do mundo vivido para os individuos, ou melhor
dizendo, estabelece-se de forma coletiva o que individualmente sera usufruido, na medida em
gue ha o encontro do éxtase religioso, da energizacdo, que podem ser entendidos como
vivéncia da experiéncia maxima no sentido de Bauman (1998). Por esta razdo a afirmacéo
freqiente dos crentes e/ou dos adeptos de a Catedral da Fé, em Porto Alegre, ser uma igreja
forte, com muita energia, sendo a palavra e a forma de expressdo dessa palavra proferida

pelos pastores a fonte de energizacdo buscada.

E no espaco do coletivo, como elemento facilitador do éxtase que o crente e/ou o
adepto encontra o beneficio individual. Contagio, sugestionabilidade e predominancia das
caracteristicas infantis da personalidade, sdo elementos que parecem funcionar como forca
motivacional para a adesdo e mudanca dos padrbes comportamentais por parte dos crentes
e/ou dos adeptos da IURD. Os problemas inexoraveis da vida, os vicios, as crises existenciais,
parecem reclamar a busca imediata do éxtase religioso que € priorizado muita vez em
detrimento da realidade, acrescentando-se a esse fato as constantes determinacgdes de condutas
adequadas e da utilizagdo de uma pratica discursiva de melhora da auto-estima por parte dos
pastores da Universal aos quais 0s crentes e/ou 0s adeptos se projetam. Pode-se esquematizar
0s aspectos mencionados, conforme a figura de numero 5: Realidade, busca da vivéncia da

experiéncia maxima e éxtase religioso.
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Figura 5: Realidade e busca da vivéncia da experiéncia maxima e éxtase religioso

O crente e/ou o adepto, pelo que pudemos verificar na percepcdo da sua verbalizacdo
encontra na Igreja, uma plausibilidade que permite a observacao de sua visdo sobre o mundo,
sobre si mesmo, Vvisdo essa que consubstancia sua pratica, seu comportamento, sua conduta.
Constata-se que 0s mesmos mecanismos psicolégicos de defesa e fuga da realidade e das
determinacfes desta que os levaram aos vicios e as condutas inadequadas sdo 0s mesmos
enguanto forca motivacional de adesdo a Igreja, a seguir suas determinacdes e, portanto, pode
favorecer as mudancas dos padrdes comportamentais adotados até entdo, ou seja, 0 sofrimento
e a sensacao de auséncia de sentido de vida que perpassa a todos os depoimentos, o “fundo de
poco” de que fala Bonfatti (2000), a busca de uma estrutura de plausibilidade do mundo de
que fala Berger (1985), constituem-se como forgas motrizes para a adesao. O processo de
deslocamento que se realiza, conforme concebemos, rege-se pela imediaticidade da busca do

prazer, trago marcante das personalidades regressivas com baixa tolerancia as frustracoes.

O crente e/ou 0 adepto encontra na Igreja uma estrutura de plausibilidade que desfaz
aparentemente as incertezas advindas de uma leitura confusa e inadequada da realidade. Ha a
troca a partir da Igreja da realidade por uma ilusdo, na medida em que a internalizacdo da
teodicéia da Universal parece trazer um norte e funciona como uma bussola aqueles que
estavam perdidos em si mesmos. A dependéncia, 0 contagio, a sugestionabilidade e a

emocionalidade possibilitam este processo. N&o se apresenta como acaso a tonica dos
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discursos proferidos pelos crentes e/ou pelos adeptos: “antes de estar na Igreja...” Depois:
“minha vida mudou completamente...” Nova fonte de prazer parece ter sido encontrada, novo
éxtase para fazer frente ao principio da realidade. A Igreja esta a fornecer o que os crentes

e/ou os adeptos querem receber imediatamente, acriticamente, emocionalmente.

Constata-se também nos depoimentos dos crentes e/ou dos adeptos da Universal um
elemento que denominamos anteriormente de atemporal, como se o fator tempo ndo fosse
significativo e ndo pudesse expressar dissociagdes, contradi¢des, como por exemplo, estar na
Igreja h& trés anos e gracas a ela, longe das drogas ha seis anos. Ou declarar: “eu era uma
pessoa dependente, covarde, uma pessoa sem decisdo, sem perspectiva, sem objetivos e isso
foram quarenta anos, desde que eu me conheci por gente”. Enquanto que o depoente tem
quarenta e trés anos de idade.

Esse elemento atemporal que se apresenta em alguns discursos dos crentes e/ou dos
adeptos, encontra-se relacionado com o sofrimento, a morte, que levam a busca do éxtase
religioso, da vivéncia da experiéncia maxima, 0S quais se expressam também na
atemporalidade do aqui e do agora, que € sem passado e sem futuro. Esclarecemos, quanto a
este aspecto, que ao nos referirmos a morte, ndo a estamos priorizando em seu sentido
puramente bioldgico, porque um sofrimento psiquico intenso traz consigo para o individuo a
sensacdo de morte. Libertar-se, livrar-se do demonio através do exorcismo, para o crente e/ou
0 adepto da Universal parece ser a resolucdo do principio de morte (thanatos). O exorcismo
resolve a sensacdo de morte, expressando este aspecto a busca imediata para questdes
mediatas da psiqué humana ja estabelecidos pela psicologia.

Constata-se, que o crente e/ou o adepto da Universal se situa entre dois mundos,
estando estes mundos em relacao de interdependéncia: o0 mundo secularizado da materialidade
da realidade cotidiana e 0o mundo reencantado da Igreja. O existir entre 0s mundos
mencionados solicita estabelecer uma alternativa. A alternativa a ser encontrada pelos crentes
e/ou pelos adeptos é a da pura aceitagdo da pratica discursiva e determinagdes da Igreja,
aceitando-a como o novo caminho, como a portadora do: “beneficio pessoal dentro de uma
moral”, expressdo de uma agdo racional conforme valores em sentido weberiano, a qual,
portanto possui uma légica, um nexo causal que é fonte geradora das motivacdes de

individuos e grupos e que permite a sacralizagdo das a¢fes ndo-sacrais.
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E neste aspecto que ¢ dotada de racionalidade e l6gica a acdo do crente e/ou do adepto
da Universal. E este aspecto que lhes permite dizer: “nés somos crentes, mas ndo Somos
burros. E preciso ter uma fé inteligente”. A fé é inteligente, se entende aqui inteligéncia como
racionalidade? A emocéo é dotada de razdo? Os crentes e/ou o0s adeptos falam nestes aspectos,
estabelecem estes paralelos — fé/inteligéncia, razdo/emoc&o, priorizando a ac¢ao racional, mas
0 que se verifica é a presenca da ambivaléncia, ou seja, a linguagem ndo conseguindo traduzir
adequadamente a realidade objetiva e subjetiva. Havendo a ambivaléncia, ha a possibilidade

de busca da fuga desta.

Segundo Bauman (1999), a fuga da ambivaléncia se constitui numa armadilha — a
busca do tornar-se semelhante. O crente e/ou 0 adepto da Universal a que busca tornar-se
semelhante? Ao préprio Deus. O desafio com Deus é expressdo deste fato, porque é uma
relagdo de igual para igual, mas o fato é que ndo pode haver em realidade esta relacdo
igualitaria, ela somente é possivel no espaco da ilusdo que abarca Deus, 0 mundo de Deus e 0
mundo do homem. Sendo vejamos: Jesus Cristo é o Senhor, diz a Igreja. Para que exista “um
senhor” ¢é necessaria a existéncia do servo, pois este ¢ aquele que permite a existéncia do
senhor. Ha entre servo e senhor uma relagdo dialética. No momento em que o servo desafia ao
seu Senhor, quer para si o atributo de ser também Senhor, ou seja, quer ser a Ele semelhante
e, cai na armadilha da ambivaléncia. Por esta razdo o universo dos crentes e/ou dos adeptos é
0 universo ilusério da igualdade com Deus. Concebemos que, a representacdo da igualdade
com Deus, para o crente e/ou para o adepto permite o encontro da estrutura de plausibilidade
do mundo. O processo de assimilacdo, armadilha da ambivaléncia que é expresso pela busca
do tornar-se semelhante a Deus, neste processo, parece funcionar como forca motivacional

para a mudanca dos padrdes comportamentais dos crentes e/ou dos adeptos da Universal.

Por que dissociagcOes e ambivaléncias se estabelecem? O que se pode verificar € que a
pratica discursiva, considerando-se o escrito e o falado pelos bispos e pastores da Universal,
apresenta contradicdes e ambivaléncias que crentes e/ou adeptos internalizam. Elas
estabelecem confusdes que ndo sdo elucidadas porque ha o império de uma viséo acritica da
realidade em funcdo da busca imediata do éxtase religioso, da busca da vivéncia da

experiéncia méxima, que estdo contidos no discurso proferido pelo crente da energizacao.

A lbgica que se expressa nos crentes e/ou nos adeptos da Universal, é de que nao
importa como sejam feitas as coisas o que importa ¢ que “como individuo na auséncia de

forcas necessito me energizar”. Diante da fraqueza emocional sentida busca-se a energizagdo
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que a Igreja possibilita em sua pratica discursiva, ritualistica e simbolismos. Neste sentido,

Bonfatti afirma que:

Esse momento de “ fundo de pogo” propicia esse encontro psicolégico que é experenciado
como religioso. Ja foi observado que o sofrimento ou stress emocional esta sempre consoante
a um processo de conversdo religiosa. Ou seja, um momento peculiar em que todas as defesas
estdo baixas e se esta aberto a tudo. A IURD se apresenta justamente neste momento como um
lugar, um temenos, onde todas estas experiéncias psicologicas poderiam ser experenciadas e
assimiladas, dentro de um referencial simbdlico reconhecivel e assimilavel para o fiel.
Geralmente, quem passa por uma dor ou sofiimento psicoldogico de “fundo de pogo”, quem
tem um encontro com o self ou com Deus, dificilmente permanecera da mesma forma diante da

vida (BONFATTI, 2000, p.140) .

O crente e/ou o adepto da Universal se encontra numa linha de fronteira entre a
derrocada total de sua existéncia e a busca desesperada de uma saida digna na vida. A pratica
discursiva da Universal se dirige aqueles que estdo no “fundo do pog¢o”, eles sdo o seu
publico especifico e o discurso do “tudo ou nada”, do “vocé cré ou vocé nao cré”, do “desafio
com Deus”, funciona como elemento chave deste processo de encontro psicoldgico. Este
discurso parece encontrar ecos fortes e estabelecer vinculos com aqueles que se encontram na
fronteira entre o sofrimento pleno, a sensacdo de insuportabilidade deste e uma mudanca
radical de vida. Este fato ndo os torna meros individuos passivos e manipulados. Os crentes
e/lou os adeptos parecem aceitar os conteldos da pratica discursiva e nao-discursiva da
Universal, porque lhes interessa, hd uma racionalidade nesta, ha um interesse nela. E a Igreja
que lhes permite a reconstrucdo e a reeducacdo para a melhora de suas vidas. Pode-se sugerir
gue estamos frente a uma acdo racional conforme valores, na qual as conseqliéncias nao sao
medidas. E é neste sentido que se pode pensar no movimento que realizam da busca do éxtase
religioso ou da vivéncia de uma experiéncia maxima, que lhes exige modificagdes por um
processo de troca que se estabelece principalmente entre 0 homem e Deus, uma vez que a
pratica discursiva da Igreja possui uma tonica negociadora, que proporciona o encontro de

uma estrutura plausivel do mundo.

Outro elemento significativo é o uso da repeticdo. Repeticdo de experiéncias vividas
no interior da Igreja, por parte do crente e/ou do adepto e repeticdo do mesmo discurso por
parte da Igreja, as quais séo interdependentes. Da parte do crente e/ou do adepto, ele parece
necessitar repetidamente do revivenciar a experiéncia maxima , ou da energizacao. Por esta
razdo é frequente encontrarmos pessoas que vao todos os dias a Igreja, ou até mesmo que vao

mais de uma vez por dia, pois necessitam experimentar emocionalmente o que la é oferecido
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prética e discursivamente. Ele necessita ouvir coletivamente, ser contagiado pela presenca e
experiéncia de outros crentes e/ou de adeptos, porque as palavras que se Ihe forem ditas
individualmente ndo produzirdo o mesmo efeito. Do mesmo modo em que, ele contagiado
pelos outros, € sugestionado pela repeticdo, da mesma forma os pastores repetem seus
discursos — “batem na mesma tecla”, como nos disse o ultimo depoente. A repeti¢ao favorece
a internalizacdo, favorece a que a mente se molde as mensagens recebidas e, assim sendo
possibilita-se que novas condutas sejam estabelecidas, originando-se novos repertérios de
acOes individuais e coletivas. E, conforme vimos no capitulo um, Freud (1976), citando Le
Bon, examina o processo de perda da autonomia individual a partir da sugestao e do contégio,

salientando a tendéncia sempre possivel de serem as palavras transformadas em acGes.

A repeticdo dentro de um contexto ritual, grupal facilita o desencadear de elementos
regressivos, primarios da personalidade. Observando-se as reunides da Universal o que se
verifica é que a repeticdo é o elemento que favorece o papel reeducativo da Igreja enquanto
instituicdo, levando a aceitacdo dos padrGes comportamentais estabelecidos pela Igreja e
aceitos por seus crentes e/ou por seus adeptos. H& o fundar linhas de conduta que passam a
reger a vida dos individuos e com relagdo as quais 0s mesmos se fixam sem questionamentos

porque Ihes possibilitam ter uma direcdo de vida anteriormente perdida.

A internalizacdo dos contedos da pratica discursiva e ndo-discursiva da Igreja, o
papel reeducativo que ela possui para o crente, conforme se pdde constatar nos depoimentos
abordados, ressocializa a estes individuos e Ihes permite a recuperacdo da auto-estima, retira-
os da linha de fronteira, mas ndo lhes permite equilibrarem prazer e realidade, porque se
mantém a ambivaléncia, mantém-se a leitura incorreta da realidade, mantém-se sua armadilha
- a busca do tornar-se semelhante, mantém-se a impossibilidade da ordem objetiva e

subjetivamente, no contexto das sociedades secularizadas.

O que demonstramos com relacdo ao denominador comum dos depoimentos
constituem-se em nosso entendimento, em for¢as motivacionais de adesdo a Igreja. O
universo de desconstrugéo fora da Igreja, ao pertencerem a ela estabelece a reconstrucéo de
suas vidas, o encontro com uma ordem plausivel do mundo, o reordenamento atraves do
processo reeducativo que a Igreja possibilita, aos individuos que buscam uma ordem moral,
ético-religiosa objetivando evitar a derrocada total. Agarram-se ao que se apresenta, como

naufragos em busca de salvacdo, evitando a morte em seu sentido biologico e psicoldgico.
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Este é o publico-alvo da Universal, a estes ela dirige seu discurso e diz em sua préatica
discursiva e ndo-discursiva o que eles querem ouvir. Uma questdo se apresenta novamente no
contexto deste trabalho: Como as igrejas tradicionais e histdricas ndo conseguiram perceber
este aspecto? E a Unica resposta plausivel € porque puseram-se acima das necessidades de
seus fi¢is. E Macedo, ao estabelecer que se deve dizer “o que o povo quer ouvir”, institui o
elo, o vinculo com as necessidades de seu publico. E, quer queiram, quer ndo, demonstrou a
grande falha das igrejas tradicionais e historicas de estarem distanciadas de seus fiéis a partir
de suas necessidades objetivas e subjetivas. Neste sentido, estas igrejas acabaram por nédo
consolidar em sua ética-religiosa a construcdo de uma estrutura plausivel de mundo a
individuos e grupos, no contexto das sociedades capitalistas industrializadas. E, como donos
absolutos de uma verdade, desconsideraram as necessidades de seus fiéis que se agudizaram a

partir das angustias, incertezas, desconfortos, desordens, gerados pela secularizagéo.

NOTAS

1)O programa da Universal, datado de 29.12.1996, via satélite, pela Rede Record de Televisdo, foi realizado em
funcéo da estada do Bispo Macedo no Brasil, ndo que tenha sido realizado no exterior, notadamente nos Estados
Unidos, onde reside em Miami o Bispo Macedo.

2)O depoente refere-se a este aspecto, porque entrando em contato com o livro texto da disciplina de Sociologia
Geral, encontrou textos de resultado de trabalho de pesquisa cientifica, sobre a Igreja Universal do Reino de
Deus, bem como encontrou nos livros da disciplina de Cultura Religiosa textos acerca da referida Igreja. O que
pudemos constatar é que para 0os membros da Universal, sejam crentes e/ou adeptos, bem como equipe dirigente,
qualquer analise acerca de sua igreja funciona como critica, critica de carater negativo. Percebeu-se o quanto 0s
membros da Universal sdo refratarios a qualquer andlise a Igreja, tudo parece funcionar como condenagdo e nao
como analises de carater cientifico acerca do fendmeno religioso que ela Igreja, representa ser no ambito do
neopentecostalismo.

3)Berger (1985) alertara para o fato de que a analise do fendmeno religioso ndo se restringe a uma ordem
césmica, mas também a um problema de ordem existencial e psicolégica.
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6 SOCIOLOGIA DA RELIGIAO, A IURD E OS SEUS CRENTES E/OU SEUS
ADEPTOS:UM EXERCICIO DE LEITURAS. SECULARIZACAO, AMBIVALENCIA
E REENCANTAMENTO DO MUNDO

No capitulo quinto, enfocamos a palavra do crente e/ou do adepto da Universal,
verificando elementos motivacionais de sua adesdo a IURD e as determinac¢Bes das mudangas
de suas representacOes e padrfes comportamentais concomitantes a esta adesdo. No presente
capitulo, vamos contrastar num primeiro momento, aspectos da teoria socioldgica
apresentados no capitulo I com o objeto de pesquisa — A Igreja Universal do Reino de Deus e
seus crentes e/ou seus adeptos, objetivando apreender os referenciais objetivos e subjetivos
que permitem a construcdo de um repertorio ético-religioso de acdes que internalizados
podem possibilitar a mudanca das representac6es e padrdes comportamentais de individuos e

grupos.

Num segundo momento abordaremos o caso da IURD a luz dos temas da secularizacéo,
da ambivaléncia e do reencantamento do mundo, retomando as concepcdes de Peter Berger e
Zygmunt Bauman. Estes autores assumiram significacdo para nossa proposta: Berger (1985),
trabalhando a problematica secularizacdo e plausibilidade e Bauman (1999) abordando a
complexidade da relagdo entre modernidade e ambivaléncia. Destaque-se que, o0s referidos
autores ndo sdo defensores de concepcBes diametralmente opostas, mas pelo contrario, sdo
autores que abordam sob angulos diferentes e complementares a complexidade das sociedades

modernas, secularizadas.

Ndo é o confronto entre suas posicdes tedricas que buscamos aqui, mas a
demonstracdo do quanto estes autores contribuem para a compreensdo do processo de
secularizacdo que tem seu contraponto, conforme concebemos, no processo de
reencantamento do mundo. Sustentamos que este contraponto pode ser observado nas
expressoes religiosas presentes no campo religioso nacional brasileiro, notadamente no caso

da Igreja Universal do Reino de Deus.

6.1- Aspectos da Sociologia da Religido, a ITURD e seus crentes e/ou adeptos: um
exercicio de leituras.

Retomando os principais aspectos da teoria sociologica e da religido apresentados no

capitulo primeiro e relacionando-os com o objeto da presente pesquisa, questdes se fazem
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necessarias: como no contexto atual das expressdes religiosas, a pratica discursiva e nao-
discursiva da Igreja Universal do Reino de Deus, tem se constituido na representacéo
comunicavel da realidade com significacdo para os individuos? Quais as leituras possiveis da

referida Igreja a partir dos aspectos selecionados?

Na dtica durkheimiana, € a coercibilidade do contexto social a forca motriz para o
surgimento de determinado fendmeno religioso, formador de uma consciéncia coletiva
determinante das consciéncias individuais. Durkheim fala da realidade objetiva que permite a
construcdo de uma segunda realidade, uma realidade interior e de todo um sentido de vida que

as representacdes simbolico — religiosas permitem.

A concepcdo de religido como uma comunidade moral a qual se reinem os individuos,
permitiu-nos no que tange a analise do fenémeno Universal do Reino de Deus a percepc¢éo da
construcdo de uma personalidade grupal. (1) Também permitiu a compreensédo do significado
presente nos discursos dos crentes e/ou dos adeptos da referida Igreja que nela encontraram
uma reeducacdo dentro de uma moral, aspecto examinado no capitulo quinto desta

dissertacdo.

A concepcdo socioldgica da religido em Durkheim, incorpora em si a concepcdo de
igreja, demonstrando o caréter coletivo do fendmeno religioso e em assim sendo seu carater
social, permitiu demonstrar ser a Igreja Universal do Reino de Deus, reflexo das
determinagOes presentes na sociedade brasileira e que esta se expressa como uma forma

encontrada pelos segmentos subalternos de traduzirem esta mesma sociedade.

A abordagem durkheimiana da religido, que estabelece a relacdo de interdependéncia
existente entre a consciéncia coletiva e as determinacdes do contexto social, permitiu que se
pudesse associar com o que José Ivo Follmann concebeu como “tragos estruturais marcantes
da sociedade brasileira”. (2) Relacionando-0s com o0 advento, com o desenvolvimento e
influéncia da Igreja Universal junto as classes populares, uma vez que estes tracos estruturais
marcantes sdo incorporados pela pratica discursiva da Universal na construcdo de sua forma
especifica de apresentar a fé cristd, conforme vimos no capitulo trés desta dissertacdo. Mas,
concebemos que, a0 mesmo tempo em que h& a traducdo da sociedade a partir das
representagdes do religioso, processa-se neste mesmo religioso o deslocamento do real para o
ideal, conforme Durkheim (1989), sendo que este ideal € também uma forma de representacédo

do real. Por esta razdo se pode compreender a partir de Durkheim que ndo existem religides
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falsas, pois elas reproduzem em forma ideal a realidade do contexto social vivenciada por
individuos e grupos. Analisar a Igreja Universal do Reino de Deus, na 6tica durkheimiana é
refletir acerca da relagdo que se estabelece entre pensamento individual e pensamento

coletivo, sendo este, determinante daquele.

Durkheim (1989) ao referir-se a significacdo do culto, o considera como um
instrumental do qual individuos e grupos se apropriam estabelecendo repertérios de agdes
coletivas. Sendo que este capacita maneiras de atuar objetivas e subjetivas e é neste sentido
que ele (culto) expressa toda a sua eficacia. Sugerimos aqui que o carater e a eficacia do culto,
na concepc¢do durkheimiana se transposta para o contexto da analise da Igreja Universal e de
seus crentes e/ou adeptos, assume uma significagdo exemplar, uma vez que permite clarificar
aspectos que refletem a sociedade e a concepgdo desta por parte dos individuos e grupos, na
medida em que a religido ndo pode se expressar sem o culto, forma de representacdo da
sociedade. O que se pode verificar neste aspecto com relagdo a Universal, para aléem do que
vimos até o presente momento? O culto assume caracteristicas claras de um grande programa
de auditorio, demonstrando a incorporacdo neste de aspectos televisivos das grandes redes de
comunicacdo nacionais. “Quem quer dinheiro?”, transforma-se em “Quem quer
prosperidade?”. A sociedade reduz-se & imediaticidade e acriticidade dos programas de
auditério. A conduta diante das transformac@es sociais perde o carater coletivo e assume 0
carater individualista daquele que quer arriscar e realizar um desafio para com Deus, ap0s
realizar as suas contribui¢des e ser fiel nos dizimos e ofertas, em vez de comprar o carné do “

Ban da Felicidade”.

A abordagem durkheimiana €, pois, significativa para a nossa analise da Igreja Universal
do Reino de Deus, pois a partir dos seus conceitos de igreja, da concepc¢éo de religido como
fendmeno acima das consciéncias individuais, como fenémeno coletivo, da definicdo e
demonstracdo da eficacia do culto para os individuos e grupos, da concepgao de consciéncia

coletiva, permitindo verificar-se a determinacao do social sobre o individual.

Ja a teoria weberiana que se alicerca nos tipos de acdo social e na tipologia da
dominacdo, permitiu-nos apreender relagcdes entre o pastor e o crente e/ou o adepto através do
emprego do conceito de dominacdo de carater carismatico. Este se alicerca na entrega
transcendente a divindade, as acdes herodicas, aos exemplos de conduta de uma pessoa que

tem a posse do sagrado, como fonte de orientacdo para o agir de individuos e grupos, sendo
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que seu uso analitico permite compreender o papel que assume o pastor para o crente e/ou
adepto da Universal, em seus atos e palavras.

Retomando-se agora, a logica da teodicéia da Universal, a luz da teoria weberiana da
religido, ressignifica-se a aparente irracionalidade do elemento magico do “poder carismatico
da tabuizacdo” (3), “do mal encantamento” que o individuo est4 tendo em sua vida e por esta
razdo Ihe é oferecida a pratica do exorcismo, como produto a ser consumido. Quando Weber
se refere as profecias e aos sacerddcios como os dois fatores de sistematizacdo de uma ética
religiosa, permite-nos verificar na constituicdo da estratégia da Universal em sua forma de
apresentar a fé cristd, que esta reconfigura discursos e constr6i sua mensagem de carater
imediatista, trazendo para si o0 leigo, visto aqui como aquele que € alheio a um assunto, em
sentido figurado e, mantendo-os nesta condicdo mesmo permanecendo na Igreja, fato que
consideramos como elemento integrante do trago marcante do crente e/ou do adepto da

Universal.

Observando-se o fendmeno Universal do Reino de Deus, verifica-se que os tipos de acao
social que o regem, encontram-se restritos ao tipo acdo racional com relacdo a valores
mesclado com o tipo de acdo afetiva, possibilitando a constru¢cdo de uma autoridade
carismatica, uma vez que valores e afetos compdem o carisma, ou seja, sem estes elementos

esta autoridade ndo se sustentaria.

Por outro lado, retomando-se a assertiva de Houtart (1994), de que € no campo
simbolico que as contradi¢Ges da realidade sdo resolvidas, 0 que se observou com relacéo ao
fendmeno religioso centro desta dissertagdo, seu sucesso diante de seu publico-alvo e o
vinculo que com este estabelece, € que o retorno vigoroso da magia, transforma-se na forma
possivel de resolucdo das contradi¢bes presentes na realidade objetiva e subjetiva de

individuos e grupos no contexto do campo religioso nacional brasileiro.

A agudizacdo das contradi¢cbes acabou por requerer um elemento simbdlico julgado
eficaz como forma de explicacdo da realidade e, a magia, através de uma préatica discursiva de
demonizacdo que perpassa 0 campo religioso através da Universal, retorna. Este retorno
também pode inserir-se no contexto da auséncia de reciprocidade, ou seja, de condicgdes
igualitarias de existéncia. Esta auséncia no espaco do real, fomenta o encontro de formas

alternativas que possam expressar o encontro de condi¢cdes mais igualitarias, ou incrementar o
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individualismo como condicéo alternativa para a igualdade imaginada por individuos e grupos
crentes e/ou adeptos da Igreja Universal do Reino de Deus.

Se recuperamos as colocacGes sobre analise de grupo e sobre religido de Freud (1976),
entendemos que o processo de deslocamento, que transmuta sensacdes de impoténcia em
sensacdes de onipoténcia, ndo pode ser desconsiderado, quando trabalhamos com a analise
dos fendmenos religiosos, pois nele concebemos que estd contida a for¢a motivadora do
crescimento e do decréscimo de algumas praticas religiosas presentes na atualidade, como por
exemplo, o decréscimo das religides ditas tradicionais e o desenvolvimento de religides
pentecostais e principalmente neopentecostais, especificamente a Igreja Universal do Reino
de Deus, porque permite verificar aspectos da realidade subjetiva constituinte do crente e/ou
do adepto. A Igreja, principalmente, com sua pratica discursiva objetiva dizer o que os crentes
e/ou adeptos querem ouvir, oferecendo-lhes beneficios imediatos e estes aceitando a

facilidade do discurso proposto, pela intoleréncia as frustracGes.

As igrejas tradicionais e historicas mantendo sacerdotes ou pastores como detentores do
poder sagrado, intermediarios da relacdo homem-Deus, sdo questionadas por uma nova
pratica, na qual individuos e grupos, cumpridores de seus deveres religiosos, podem ser
possuidos por Deus, pelo Espirito Santo, ou pelo deménio se ndo cumpridores dos referidos
deveres. Neste sentido, desloca-se para a esfera estritamente individual enquanto
responsabilizacdo e culpabilizacdo dos individuos os beneficios e males de suas vidas, mas ao
mesmo tempo, neste processo transferencial o individuo, as determinacGes de seu
inconsciente, da sua estrutura psiquica primaria, sente retiradas de si esta mesma
responsabilizacdo e culpabilizacdo, a sensacdo de impoténcia, reveste-se de onipoténcia, a
qual inclusive permitira a realizacdo de desafios para com Deus. Esta é a complexidade do
processo de deslocamento de tipo freudiano que constatamos, no contexto da relagdo da Igreja

Universal com seus crentes e/ou com adeptos.

Como podemos compreender o efeito que exercem as palavras proferidas pelos pastores
das igrejas neopentecostais, sem que tenhamos como referencial tedrico-metodoldgico as
assertivas de Freud, acerca do contagio e da sugestionabilidade presentes nas palavras ditas
em grupo? Como podemos compreender os efeitos das mesmas nos individuos uma vez

internalizadas se ndo compreendemos a forga que exercem quando ditas em grupo?
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Contégio, sugestionabilidade e emocionalidade, tornam todo e qualquer fendémeno
religioso rico em sua expressdo. Este fendbmeno ao mesmo tempo em que necessita atender as
necessidades subjetivas dos individuos e grupos, envolvendo sua emocionalidade, como
expressao do exercicio de uma pratica ndo-discursiva. Da mesma forma necessita também,
como pratica discursiva, estabelecer uma ldgica, uma interpretacdo coerente da realidade
vivida. Necessita, portanto, estar revestido de racionalidade, porque é essencialmente
discurso, que internalizado permite a construcdo de uma estrutura de plausibilidade do

mundo.

Se percebemos a frustracdo enquanto proibicdo e privagdo, como Freud (1978) a
concebe em sua obra “O futuro de uma ilusdo” , ela é originaria das limitacdes estabelecidas
pela cultura, pela civilizacdo, pela sociedade como um todo. Os segmentos subalternos da
sociedade brasileira, encontram-se privados da satisfacdo de suas necessidades basicas. Neste
sentido, objetivando o entendimento da logica que preside a construcdo social por parte dos
atores sociais, o conceito de frustracdo, na determinacdo cultural, civilizatoria que lhe da
Freud, permite aprofundar a analise acerca dos fendmenos religiosos que estdo a reger-se pela
emocionalidade, imediaticidade, acriticidade no contexto do aqui e do agora na relacdo
homem-Deus. Concebemos que, quanto mais a sociedade se complexifica, moderniza-se,
mais se desenvolvem as incertezas, bem como a individualizacdo das condutas. Quanto mais
se abrem os espacos para 0 advento de frustragcdes, maior a ordem preconizada em termos
civilizatorios e maior a desordem que se realiza nas subjetividades. Por esta razdo, a nova face
do religioso no contexto nacional brasileiro se apresenta pela busca imediata da satisfacdo das
necessidades, pela intensificagdo da emocdo, como forma de reordenamento do mundo
interno e externo dos individuos, porque estd instaurado o espaco de crises politicas,

econdmicas e de valores éticos, morais e culturais.

E no contexto de um universo de crises que a emocdo pura e simples sentida nos
templos, nos cultos, é a forma pela qual o principio da realidade cede lugar ao principio do
prazer, assim exercendo-se a transmutagé@o do sentimento de impoténcia para o sentimento de
onipoténcia diante do mundo. O universo simbdlico de representacdes religiosas ndo deixa de
refletir em si mesmo aspectos presentes na estrutura abrangente. O que ndo se estad

conseguindo realizar € o encontro do ponto de equilibrio entre emocéo e razéo.

Emocionalidade encontra-se intimamente relacionada com irracionalidade? Se entende-

se razdo como o sentido de ser de qualquer ato ou conduta humana, ou mesmo como o
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significado que individuos e grupos atribuem a seu agir no mundo, aos seus objetos de desejo,
como percebeu Freud (1998) (4), percebe-se que nenhuma conduta humana pode ocorrer ao
acaso e, verifica-se a existéncia de uma logica, um nexo causal que rege as acOes de
individuos e grupos. Logica esta ndo cartesiana, fonte motivacional de suas concepcfes de
mundo e de homem, bem como de suas condutas. A busca da vivéncia da emogéo, por parte
dos crentes e/ou dos adeptos da Universal obedece a l6gica do encontro de uma estrutura
plausivel de mundo. Esta € a logica, que perpassa 0 contexto da emocdo, que sendo discurso

traz consigo a sombra projetada da razéo. (5)

O recurso a obra de Maduro (1994), permitiu-nos constatar que a Igreja Universal do
Reino de Deus, desenvolve um trabalho intenso com a emocéo de individuos e grupos. O que
nos diz Maduro acerca das emocdes humanas sob o império das situacBes traumaticas,
permite compreender que o papel desempenhado pela emocéo e priorizacdo desta no espacgo
do campo religioso nacional brasileiro, pode obstaculizar a percepg¢éo da realidade, alterando
valores, principios, costumes, etc.. Encontramos no aporte que nos fornece Maduro, também a
reflexdo tedrica sobre outro elemento facilitador da motivacao de individuos e grupos para a
adesdo a Universal e modificacdo de seus padrGes comportamentais — a pratica discursiva

alicercada na emocéo.

Considerando ser qualquer fenémeno religioso condicionado e condicionante da
sociedade, a partir do qual se origina, viver em situacdo de exclusdo social e em um universo
de crise existencial € estar diante das referidas situacdes traumaticas. Os crentes e/ou 0s
adeptos da Igreja Universal do Reino de Deus, conforme seus proprios depoimentos,
encontram-se diante das referidas situagdes, as quais requerem defesas psicossocioldgicas. A
Igreja é esta defesa, porque € a representacdo comunicavel encontrada, a qual lhes permite

situar e atuar no universo social.

Retomando-se a relacdo que Maduro (1982) realiza entre religido e contexto social,
podemos sugerir que o crescimento das igrejas pentecostais, notadamente as neopentecostais,
e entre estas a Igreja Universal do Reino de Deus, encontramo-nos diante das regras externas
conduzindo a formas de religiosidade que apresentam especificidades em suas manifestacoes.
No caso da Universal esta especificidade esta expressa na imediaticidade do discurso do aqui
e do agora, da conquista da Salvacdo e do renascimento ja, sem que se possa deixar de
considerar como significativos 0s aspectos da dramatizacdo, da espetacularizacdo e da

intensidade emocional presente nas reunides.
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6.2 Secularizagio, ambivaléncia e reencantamento do mundo

Apos a realizacdo da tentativa de explorar o caso da Universal e seu vinculo com seus
crentes e/ou seus adeptos, a luz da teoria sociologica e da religido, neste momento nossa
abordagem recai sobre dois autores fundamentais no contexto da presente dissertacdo, Peter
Berger (1985) e Zygmunt Bauman (1998-1999), sobre a temaética — secularizacdo,
ambivaléncia e reencantamento do mundo, que servirdo de eixos analiticos para discussao
final do fenémeno objeto de pesquisa. A significacdo destes autores para nossa andlise é
impar, principalmente se consideramos: a) a concepcdo de Berger (1985) a respeito da
anomia, recuperando Durkheim, mas relacionando-a com o rompimento da conversagéo, que
faz com que o individuo perca a sua orientacdo na experiéncia; e b) a concepcao de Bauman
(1999) a respeito da ambivaléncia, é de que a linguagem ndo traduz adequadamente a
realidade, sendo pois a dificuldade de nomear, de classificar, de ordenar através da linguagem
0 mundo da vida. Particularmente, defendemos a posicdo de que a secularizagdo encontra-se
mesclada com o reencantamento do mundo e ndo com o seu desencantamento, pois ha que se
observar o contexto da impossibilidade da ordem perpassando estes dois processos e a

ambivaléncia que se instaura.

Concebemos que a anomia e a ambivaléncia, a partir da leitura das obras dos autores
citados, sdo forgcas motrizes para o desenvolvimento da Igreja Universal do Reino de Deus, no
contexto do campo religioso nacional brasileiro e do vinculo que ela estabelece com seus
crentes e/ou seus adeptos, pois pela incerteza que geram, levam a busca de uma alternativa
para que individuos e grupos possam construir uma estrutura plausivel de mundo. E, se
consideramos, com Berger (1985) que toda teodicéia proporciona antes de tudo significados,
ndo ha como dissociar a forma como a Universal apresenta a fé cristd, das forcas motrizes

acima referidas.

Outro aspecto que torna os referidos autores raros em sua significacdo para este
trabalho encontra-se relacionado com suas abordagens acerca da secularizagdo e da
modernidade. Berger (1985), deixara claro aspectos da privatizacdo das tradi¢des religiosas,
como caracteristica tipica das sociedades modernas alicercada na individualizagdo e, ao
mesmo tempo estabelece que o processo de seculariza¢do originando o fim dos monopdlios
destas mesmas tradicdes é forca motriz do pluralismo. J& Bauman (1999), estabelece no

contexto das sociedades modernas, secularizadas, a privatizacdo da ambivaléncia,
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considerando a impossibilidade da erradicacdo desta. Aponta o referido autor que ela passa da
esfera publica para a privada, no sentido de ser eminentemente pessoal. A ambivaléncia,
portanto, torna-se uma questéo pessoal, obedecendo, conforme consideramos, a caracteristica

tipica das sociedades modernas, a qual se refere Berger (1985), da individualizac&o.

Berger (1985), ao abordar a secularizacdo e a questdo da plausibilidade do mundo,
estabelecida pelas definigcdes religiosas tradicionais da religido, demonstrando que o alicerce
da secularizacdo foi a area econdmica nas sociedades capitalistas industriais, aponta para o
fato de que a moderna sociedade industrial produziu o que o referido autor denomina de um

territorio livre” com relagdo a religido.

Segundo Berger (1985), uma das conseqiiéncias do processo de secularizacdo,
constituiu-se na “tendéncia da religiao polarizar-se”, de forma mais especifica nos setores
publico e privado das instituicbes do Estado e da familia. Com relagdo a instituicdo do Estado
esta polarizagdo se expressa na separacdo entre Estado e Religido. Considera Berger (1985)
que a tendéncia global foi do surgimento da auséncia de influéncia da religido na instituicdo

do Estado, ou de fundamentos religiosos como forgas legitimadoras da acao politica.

Alerta também o referido autor, analisando diferentes contextos sociais, para o fato de
que o Estado ndo seria mais, com relacdo as instituicdes religiosas dominantes, forca
coercitiva, pois a referida separacdo entre Estado e religido, permitiu o advento de doutrinas
de tolerancia e liberdade religiosas. Este processo, da mesma forma, fez com que as igrejas
tivessem a seu cargo, por ndao poderem mais contar com o alicerce politico anteriormente
fornecido pelo Estado, as estratégias de conversdo. As igrejas, por sua propria forca teriam,

portanto, que conseguir o que Berger denomina de adesao voluntaria de sua clientela.

Concebemos que, para Berger (1985), ndo ha o desvincular o processo de
secularizacdo e a racionalidade que o acompanha, do que se poderia considerar o seu polo
oposto — a religido como estrutura de plausibilidade do mundo, pois considera o autor que €
na familia e nas relagBes sociais a ela pertinentes, que a religido mantém seu carater de se
constituir como explicativa da realidade cotidiana vivenciada pelos individuos, ou seja, é na
esfera privada que enquanto plausibilidade a religido se mantém. Portanto, para Berger
(1985), o0 processo de secularizagédo, ndo elimina a religido, privatiza-a, estabelecendo-se o
pluralismo. O autor ao trabalhar com a secularizacdo e o problema da plausibilidade,

demonstra que o processo de secularizagéo pds em colapso a plausibilidade fornecida pelas
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definicbes religiosas tradicionais da realidade. Considera o referido autor esta uma
manifestacdo da secularizacdo em nivel de consciéncia, 0 que também denomina de
secularizacdo subjetiva, que é interdependente da secularizacdo objetiva, ou seja, em nivel

socioestrutural. Nos dizeres do autor:

Subjetivamente, 0 homem comum n&o costuma ser muito seguro acerca de assuntos
religiosos. Objetivamente, ele é assediado por uma vasta gama de tentativas de definicdo da
realidade, religiosas ou ndo, que embora nenhuma delas possa obriga-lo a tanto. Em outras
palavras, o fenomeno do “pluralismo” é um correlato socioestrutural de seculariza¢do da
consciéncia. Essa relagdo pede uma analise socioldgica ( BERGER,1985, p.139).

Ou ainda:

[...]a religido manifesta-se em sua forma tipicamente moderna, a saber, como um complexo
legitimamente adotado por uma clientela ndo-coagida. Como tal, localiza-se na esfera privada
da vida social cotidiana e estd marcada pelas caracteristicas tipicas dessa esfera na sociedade
moderna. Uma dessas caracteristicas essenciais é a da * individualizacdo”. Isso significa que
a religido privatizada é assunto de “ escolha” ou * preferéncia” do individuo ou do nucleo
familiar ipso facto carecendo de obrigatoriedade (BERGER, 1985, p.145) .

A situacdo de pluralismo constatada por Berger (1985), como uma forte consequiéncia
do processo de secularizacdo, no ambito da infra-estrutura das modernas sociedades

capitalistas industriais, faz com que a tradicdo religiosa agora privatizada e antigamente

’

imposta pela autoridade, tenha que ser “colocada no mercado”, para uma massa de

consumidores ndo obrigados a adquiri-la, demonstrando Berger (1985) que o pluralismo
constitui-se antes de tudo numa situagdo de mercado. As tradi¢fes religiosas como estrutura
de plausibilidade do mundo sdo agora objetos de consumo e, obedecendo a ldgica da
economia de mercado, 0 processo de secularizacdo possibilitou a mercantilizagao do sagrado.

Sé&o significativas as palavras do autor:

[..] os grupos religiosos transformam-se de monopolios em competitivas agéncias de
mercado. Anteriormente, 0s grupos religiosos eram organizados como convém a uma
instituicdo que exerce um controle exclusivo sobre uma populacio de dependentes. Agora, 0s
grupos religiosos tém de se organizar de forma a conquistar uma populacédo de consumidores
em competicdo com outros grupos que tém o mesmo propdsito. Imediatamente, a questao
dos “resultados” torna-se importante. Em situacdo de monopolio, as estruturas
sociorreligiosas ndo estdo sob pressdo para produzir “resultados” — a prépria situacdo define
previamente os “resultados” (BERGER, 1985, p.150).
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No que tange a um novo aspecto da influéncia do pluralismo, como resultado da
secularizacdo, Berger (1985), alerta para o fato de que este insere influéncias mundanas para a
modificacdo dos conteudos religiosos, esta influéncia é estabelecida pela dinamica da
preferéncia do consumidor, pois é esta dindmica conforme concebemos que permite o
desenvolvimento de contetdos de préticas religiosas discursivas dispostos a atenderem as
determinacOes das necessidades de crentes e/ou de adeptos que obedecem aos modismos, pois
se 0 mundo dos consumidores religiosos é secularizado, seguindo-se a concepcao de Berger
(1985), seus desejos e preferéncias expressardo este fato, na medida em que se torna
necessario compatibilizar os produtos religiosos com o que Berger denomina de “consciéncia

secularizada”.

Da mesma forma, a religido ndo perde sua relevancia numa sociedade secularizada,
pois se estabelece uma necessidade. No que concerne a esfera privada sua funcdo moral e
terapéutica, como atendimento das necessidades psicoldgicas dos individuos é significativa
como fornecedora de uma estrutura de plausibilidade do mundo, porque a religido nao é mais

cdsmica, mas relativa a existéncia individual e psicologica.

Diante das assertivas de Berger (1985), surge um novo questionamento: observa-se
que na atualidade ndo somente a secularizagdo, mas a consolidagdo desta convive com
elementos de misticismo, magia e religiosidade muito intensos. Considerando-se a assertiva
de Berger (1985), observando-se as expressdes de religiosidade presentes no campo religioso

nacional brasileiro, podemos perguntar novamente: seculariza¢do ou reencantamento?

Secularizacdo e reencantamento, pois hd em termos das expressdes religiosas um
movimento marcado pelo pluralismo, permitindo novas formas de reencantar o mundo, para
ndo sucumbir diante das determinacGes de um universo social sem encantos dominado pelas
determinacfes econdmicas e frieza dos raciocinios logicos e cientificos. Neste sentido o
mundo da previsibilidade da ciéncia, pela opacidade que gera esta a fomentar novas formas
de encantamento do vivido, porque a insuficiéncia da razdo enquanto explicacdo da realidade,
estd levando a que se busque o méagico, como nova forma explicativa desta mesma realidade.
Os ritos, os simbolos, a magia e 0s mitos, a intensificacdo das emog¢des nos cultos, possuem
em si mesmos significados subjetivos que os justificam como elementos constituintes de uma
estrutura plausivel de mundo, possuem, portanto, eficacia. O que se constata nas expressoes
religiosas da atualidade, especifica e especialmente no que tange a Igreja Universal do Reino

de Deus, sua teodicéia, suas estratégias e o vinculo que estabelece com seus crentes e/ou seus
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adeptos ndo sdo consequéncias do processo de secularizagdo, seguindo-se a concepgéo
bergeriana, na qual o processo de seculariza¢do para 0 homem moderno deixou-o a mercé de

uma situagdo completamente nova diante do fim do monopdlio religioso?

As explicaces religiosas tradicionais que davam sentido as existéncias e estabeleciam
a plausibilidade do mundo da vida perderam sentido, ndo para um numero restrito de
individuos e grupos, mas para amplos segmentos das sociedades. A crise se instaura. A
teodicéia cristd do sofrimento deixou de fornecer uma explicagdo para o estar no mundo. A
tudo o homem poderia explicar em sua visdo critica e racional da realidade objetiva e
subjetiva, mas este processo se instaura sob o 6nus da anomia, ou rompimento do nomos, da

angustia e ansiedade existenciais.

Em Berger (1985), o mundo cultural assume concretude, porque o0s sentidos
compartilhados das acdes, encontram nas representacdes simbolicas um reconhecimento
coletivo que estabelece novas condutas sociais, através da interiorizagdo. A partir da leitura do
referido autor, pode-se verificar que a préatica discursiva e ndo-discursiva da Igreja Universal
do Reino de Deus, permite aos seus crentes e/ou aos seus adeptos que compartilhem de uma
estrutura comunicavel do mundo, de uma plausibilidade que estabeleca repertorios de acGes
coletivas, que envolva modificagdes nas representactes e nos seus padrées comportamentais.
Portanto, o processo reeducativo, no contexto da Universal, da-se a partir da estrutura de

plausibilidade que a Igreja fornece.

A cultura na concepcdo de Berger (1985) como criacdo humana assume carater de
realidade objetiva. Neste sentido, constata-se que os contelidos da prética discursiva e nao-
discursiva da Universal, interiorizada por seus crentes e/ou adeptos objetiva-se de forma a
permitir a reapropriagdo da realidade, criando um universo sui generis, constituinte da
consciéncia. O que se evidencia também é que esta mesma reapropriacdo da realidade
demonstra que nos encontramos diante da ruptura, da desconstrucdo de uma visédo religiosa

tradicional do mundo alicercada na redencgéo, no sacrificio e no sofrimento.

Para Berger (1985), a religido é sempre uma representagdo comunicavel da realidade
objetiva vivenciada por individuos e grupos. O processo de interiorizacdo, envolve a
identificacdo, ou seja, o individuo interioriza os sentidos objetivados porque com eles se
identifica e por isso 0s representa e exprime. Este processo é significativo para podermos

compreender o crescimento da referida Igreja, para alem de sua atuacdo na midia. (6) Ha
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identificacdo, por parte dos segmentos subalternos da sociedade brasileira, com os contetdos
da prética discursiva e ndo-discursiva da Igreja Universal do Reino de Deus, porque em sua
forma de apresentar a fé crista, traduz a realidade destes segmentos e permite a projecdo das
determinac6es da sociedade de consumo, que se alicercam no ter. Neste sentido, o crente e/ou
0 adepto objetiva ter e ndo ser e, a capacidade de consumo de bens materiais e simbdlicos,

acaba por expressar para o crente e/ou adepto as béncéos de Deus.

Outro elemento que a partir da leitura de Berger (1985) permite responder as questfes
propostas no item 6.1 deste capitulo, resposta esta sempre parcial e nunca definitiva, é a
categoria conceitual utilizada pelo citado autor de conversacao, a qual se realiza em funcédo da
construcdo de uma estrutura de plausibilidade do mundo. Esta conversagdo mantém o mundo
subjetivamente plausivel. A Igreja Universal do Reino de Deus, para seu crente e/ou adepto é
0 outro significativo com o qual pode realizar dentro dos espacos de interlocucdo, a

conversacao, ou seja, o encontro da plausibilidade do mundo, mantida externa e internamente.

Berger (1985) alerta para a constante fragilidade da conversacdo, porque resultado da
fragilidade do existir humano no mundo, mas mesmo assim ela (conversacdo) permite o
ordenamento social, possibilitando um certo grau de previsibilidade sempre necessario a
seguranca. Entendemos que este grau de previsibilidade é o que o crente e/ou 0 adepto busca,
confrontado por crises existenciais, materiais, familiares, etc., conforme vimos no capitulo

quinto desta dissertacdo, através dos depoimentos.

Quando a significacdo aceitdvel do mundo é rompida, encontramo-nos diante da
anomia, ou seja, da separacdo radical do mundo social. Os lagos emocionais se desintegram,
bem como o individuo perde a sua orientacdo na experiéncia. Nao consegue manter a relacéo
dialogica com o mundo e, por conseguinte, ndo realiza a conversacdo. O éxtase religioso, a
explosdo emocional, a catarse coletiva, funcionam como uma alternativa possivel e
necesséria. E para estes individuos e grupos, conforme vimos no capitulo anterior que a lgreja
Universal do Reino de Deus se direciona. Berger (1985), permite que se possa compreender a
adesdo do crente e/ou do adepto da Universal a partir da “desregulacdo” em varios aspectos de
sua existéncia, do caos, da desordem que se anuncia como absoluta, a qual o encontro com a
Igreja permitiria a reordenacéo, o restabelecimento da eficiéncia ritual (nomos) perdida. Pode-
se, portanto, perceber, que os individuos em condigdo andémica, em sentido bergeriano de
rompimento do “nomos”, significando eficiéncia ritual, encontram-se em situacdo de intensa

fragilidade, a qual acaba por requerer uma alternativa de reconstrucdo da vida, que lhes
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permita a “orientacdo na experiéncia”. Bem como da mesma forma, relembrando Freud
(1978), realiza-se o processo de deslocamento, qual seja, a busca de uma saida de uma
sensacdo de impoténcia para uma sensacdo de onipoténcia diante inclusive dos aspectos

inexoraveis da vida.

Concebemos que a Universal como instituicdo no contexto do pluralismo resultante da
secularizacdo, cumpre eficazmente através dos conteldos de sua pratica discursiva e nédo
discursiva, de sua teodicéia, o papel de restauradora da estrutura de plausibilidade do mundo e
este é o traco mais significativo da manutencdo do vinculo entre a Instituicdo e seus crentes
e/ou adeptos. Em tal situacdo, ndo irdo os crentes e/ou adeptos internalizar (Camargo,1961)
ou interiorizar (Berger,1985) os padrdes comportamentais estabelecidos pela Igreja na

orientagéo de suas condutas sociais?

Relembrando as colocagdes de Freud e de Houtart, relacionando-as com Berger,
guando este trata do rompimento do nomos, ou seja, de uma ordem do mundo, pode-se
estabelecer a seguinte relacdo: a auséncia de reciprocidade, relaciona-se com o rompimento da
ordem eficiente do mundo e por conseqiiéncia individuos e grupos se encontram diante de
frustracdes impostas a ferro e fogo, os quais em termos de estrutura psiquica sdo frageis para
suporta-las. O que se pode constatar como um dos tragos psicossocioldgicos do crente e/ou do
adepto da Universal é que nos encontramos diante de personalidades individuais e de uma
mente grupal que apresenta dificuldades em enfrentar o peso das situacBGes existenciais e
sociais frustrantes, para as quais o discurso da resolucdo imediata dos problemas reestabelece

0 nomos perdido.

Ha em Berger, a relacdo constante entre religido e manutencdo do mundo. A religido
acaba por validar a ordem social. E, pois neste sentido, que o referido autor se refere as
legitimagdes religiosas, as quais respaldam a sociedade em seu todo. Este aspecto salientado
pelo autor remete para a representacdo dos papéis sociais, 0s quais dependem do
reconhecimento do outro. Isto permite a compreensdo da significacdo do pertencimento a
Igreja por parte dos seus crentes e/ou adeptos. As idas freqlientes aos cultos, como uma
necessidade imperiosa, traduzem em nossa compreensao esta busca de legitimacéo subjetiva
de seu papel no estar no mundo. Entendemos que hé o seguinte funcionamento: “a religido a
qual pertenco valida a ordem social em que vivo, portanto valida minha propria conduta
dentro desta mesma ordem.” E recobra-se subjetiva e objetivamente a orientacdo na

experiéncia.
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Estamos primeiramente afirmando que a objetividade da legitimacdo religiosa,
proposta por Berger (1985), manifesta-se subjetivamente, pois individuo e sociedade
constituem-se numa totalidade. E, num segundo momento, considerando-se que a religido
valida a ordem social, afirmamos que a Universal, como instituicdo religiosa no contexto do
campo religioso nacional brasileiro legitima a ordem social vigente, porque incorpora 0s
tragos estruturais marcantes da sociedade brasileira (Follmann,1987), quais sejam: na esfera
sociocultural: paternalismo e acomodacdo conservadora; na esfera sociopolitica: apropriacdo
privada da coisa publica; na esfera socio-econémica: superexploracdo da forca de trabalho,
em sua forma de apresentar a fé cristd, reforgcando-os frente aos seus crentes, conforme vimos

no capitulo trés.

Para Berger (1985), as situacdes marginais abarcam elevada emocionalidade. A morte
¢ a principal situagdo marginal que enfrentamos, na medida em que ¢ um desafio radical “ as
definicdes objetivadas da realidade” (Berger,1985). A morte é o grande momento de
questionamento. E essencial que ndo somente a morte em sentido bioldgico seja abordada
guando se objetiva realizar uma analise psicossocioldgica do crente e/ou do adepto da Igreja
Universal do Reino de Deus, mas também o sofrimento psiquico, uma dor intensa, para poder-
se compreender os vinculos que se estabelecem entre a Igreja e 0s seus crentes e/ou seus

adeptos.

Se observamos o ultimo depoimento constante no capitulo anterior, nele podemos
constatar um aspecto significativo - a Universal, diante da situacdo marginal primordial que é
a morte (Berger, 1985), estabelece a desconstrucdo desta. No contexto das reuniGes da
Universal, raramente a morte, em seu sentido bioldgico é abordado. Psicologicamente, parece
gue o seu imperativo encontra-se anulado. Podemos também considerar que ndo possuir
condicOes para prover a propria existéncia é encontrar-se de forma violenta diante da morte,
diante da finitude. E encontrar-se diante da situagio marginal estabelecida por Berger (1985).
Este aspecto da realidade objetiva é significativo para a compreensdo do desenvolvimento no
contexto da sociedade brasileira da Igreja Universal e do vinculo que estabelece com seus
crentes e/ou com seus adeptos, alicergando-se no exorcismo, na cura e na prosperidade, sendo

esta a busca do aumento da capacidade de consumo de bens materiais.

Para Berger (1985), viver no sagrado, significa encontrar-se submerso num universo
de projecOes objetivadas dos significados religiosos. O processo de alienacdo relaciona-se

com o fazer sucumbir a alteridade, o que o autor descreve como projecGes alienadas. Como a
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concepcao de alienagdo bergeriana pode ser transposta para a compreensao do crente e/ou do

adepto da Igreja Universal do Reino de Deus?

O que pode se verificar € que no contexto da Universal o pastor € a figura na qual o
crente e/ou o adepto se projetard. O reconhecimento de si como ser capaz de realizar uma
transformacéo real em sua vida, sucumbe ao que representa o pastor e ao que representa Deus.
Pelos conselhos do pastor, pelas béncdos de Deus, € que os crentes e/ou adeptos realizam
transformacdes em suas vidas. No capitulo quinto desta dissertacdo observou-se este aspecto,
no qual os depoentes ndo atribuem a si nenhum meérito pelas possiveis mudancas em suas

vidas.

E neste sentido que podemos visualiza-los como desprovidos de si, envoltos em
fragilidades, como que destinados a permanecer uma crianca para sempre (Freud,1978),
necessitando de diretrizes e de um pai protetor. Se relembramos Weber, este € o alicerce no
qual repousa a dominacgdo carismatica, ou seja, de entrega a santidade (Deus) ou aos exemplos
de uma pessoa (0 pastor) e as ordens por ela criadas ou reveladas. Pode-se constatar, entdo,
unindo Berger e Weber, que as projecOes alienadas, alicercam as dominacdes de carater
carismatico. E a IURD, em sua relagdo com seus crentes e/ou com seus adeptos e destes para

com ela, demonstram a veracidade deste processo.

Zygmunt Bauman (1999), trabalha a questdo da ambivaléncia de uma forma mais
enriquecedora, ndo restrita as determinagdes da psicologia para a qual a ambivaléncia é
sempre dentro do individuo estarem contidos sentimentos contrarios. Para o referido autor, o
conceito de ambivaléncia é uma falha da funcdo nomeadora que a linguagem deve
desempenhar. Determina Bauman (1999) que esta falha é acompanhada de uma sensacdo de

desconforto que nos impede fazer uma leitura adequada de cada situacéo e buscar alternativas.

(7)

Diz ainda o autor que a ambivaléncia vem sempre acompanhada pela ansiedade e
indecisdo, elementos que perturbam nossa leitura da realidade e expressdo correta da
linguagem. A ambivaléncia ndo é um aspecto meramente patologico da linguagem ou do
discurso, mas funcdo desta, ou seja, da capacidade de nomear e classificar que a linguagem
possui. A ambivaléncia seria uma condi¢cdo normal da linguagem, que caracteriza nossa

humanidade e nos permite estar no mundo em interagdo. Nos dizeres do autor:
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E por causa da ansiedade que acompanha e da conseqilente indecisio que experimentamos
a ambivaléncia como desordem — ou culpamos a lingua pela falta de precisdo ou a nos
mesmos por seu emprego incorreto. E no entanto a ambivaléncia ndo é produto da patologia
da linguagem ou do discurso. E, antes, um aspecto normal da préatica lingiiistica. Decorre de
uma das principais funcdes da linguagem: a de nomear e classificar. Seu volume aumenta
dependendo da eficiéncia com que essa funcédo é desempenhada. A ambivaléncia é, portanto, o
alter ego da linguagem e sua companheira permanente — com efeito, sua condicdo normal
(BAUMAN, 1999, p.10) .

Segundo Bauman (1999), a modernidade instaura a crise. A capacidade nomeadora e
classificadora, quebra-se da mesma forma que o significado. O que surge, entéo, é o problema
do significado e com este o advento das ansiedades e angustias advindas da ambivaléncia. (8)
Bauman (1999) alerta para o fato de que a ambivaléncia como desordem, mantém o homem a
mercé do acaso, retirando-lhe a possibilidade de manter a ordem do mundo.

Concebemos que, unindo as concepcbes de Bauman e Berger, classificar as coisas esta
em estreita relacdo com a construcdo de uma estrutura plausivel do mundo, evitando-se um
universo de acasos e desordens que ocasionam ansiedades e instabilidades, em que o0 espaco
da ordem, ou de um ordenamento minimo perde seu lugar. Classificar, ordenar o mundo
através da linguagem tem a mesma significacdo para a subjetividade que o conjunto de regras
estabelecidas coletivamente, pois possibilitam a construcdo de diretrizes para individuos e
grupos das condutas e padrées comportamentais adequados, ou seja, possibilitam a construcédo

de um repertorio de agdes individuais e coletivas referenciais para 0s mesmos.

A inadequacdo dos instrumentos linguisticos utilizados é forca motriz para a
instauracdo da ambivaléncia. Segundo Bauman (1999), quando “a situacdo ndo pertence a
qualquer das classes linguisticamente discriminadas ou recai em varias classes ao mesmo
tempo”. Situacdo esta, portanto, que foge aos padroes apreendidos, gerando
imprevisibilidades num mundo que necessita ser ordenado, estabelecendo-se o retorno
indesejado do acaso (9), ou seja, quando a estrutura de plausibilidade do mundo vivido sofre
danos, gerando confusdes no “calculo dos eventos e a relevancia dos padrbes de agéo

memorizados” (BAUMAN, 1999, p.10). Bauman é feliz em seu exemplo ao afirmar que:

O ideal que a funcdo nomeadora/classificadora se esforca por alcangar é uma espécie de
arquivo espacoso que contém todas as pastas que contém todos os itens do mundo- mas
confina cada pasta e cada item num lugar préprio, separado (com as duvidas que subsistam
sendo esclarecidas por um indice de remiss&o reciproca). E a inviabilidade de tal arquivo que
torna a ambivaléncia inevitavel. E é a perseveranga com que a construcdo desse arquivo é
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perseguida que produz um suprimento sempre renovado de ambivaléncia ( BAUMAN, 1998,
p.10-11) .

O que faz frente a anomia e ansiedade existencial? Uma ordem plausivel do mundo.
Considerando o que diz Bauman (1999), anomia e ansiedade existencial sdo sintomas de
desordem expressos no “agudo desconforto que sentim0s quando somos incapazes de ler
adequadamente a situa¢do e optarmos por a¢oes alternativas” (BAUMAN, 1999, p.9). Isso
nada mais significa do que a instauracdo da ambivaléncia sobre as consciéncias de individuos

e grupos.

O referido autor demonstra que a funcdo nomeadora/classificadora incorpora em si
operacdes de inclusdo e de exclusdo, que por sua vez incorporam, expressam uma acao
coativa ou coercitiva pertencente ao proprio ato de nomear e classificar e este ato em si ndo se
encontra ausente da violéncia e neste ponto o autor alerta para o fato de que ““ a luta contra a
ambivaléncia ¢,  portanto, tanto autodestrutiva quanto autopropulsora”
(BAUMAN,1999,p.11), e demonstra que ordem e caos S0 elementos presentes na
modernidade. (10)

O autor na Introducdo de sua obra Modernidade e Ambivaléncia (1999), nos permite
tracar os elementos que caracterizam a existéncia moderna: a) ordem e caos S&0 gémeos
modernos (BAUMAN, 1999, p.12); b) O processo de ordenamento do mundo, a propria
construcdo de um outro mundo permite a constru¢do do “outro” do “nosso proprio mundo”
caracterizando que todo o ordenamento implica em si uma exclusdo. A ordem do mundo
implica um ato de excluir; ¢) sem o caos nao ha possibilidade de estabelecer-se uma ordem
no mundo; d) planejamento, manipulacdo e administracdo, sdo também caracteristicas da

existéncia moderna, como forma de fazer frente a ambivaléncia.

E da identidade dos contrarios que o autor nos fala. Que a ordem em seu sentido
moderno implica no considerar 0 caos e de lutar contra ele. Diz ainda Bauman: “Podemos
dizer que a existéncia é moderna na medida em que esta saturada pela sensa¢do de que *
depois de nos, o diluvio”. A existéncia é moderna na medida em que é guiada pela preméncia
de projetar o que de outra forma ndo estaria la: de projetar a si mesma”(BAUMAN,
1999,p.15).
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Diante deste aspecto, o autor estabelece outra caracteristica da modernidade: a
artificialidade da ordem, pois esta é concebida como natural. Para Bauman (1999) ha a
artificialidade em lancar-se ao sabor das leis da natureza, pois ha o poder, a repressao e a acdo
propositada se colocando entre a natureza e a ordem socialmente produzida, que naturaliza a
artificialidade. (11)

Considerando-se as assertivas de Bauman (1999), com relacdo a ambivaléncia, suas
caracteristicas e determinacdes, pode-se verificar que a secularizag¢do incorpora, encontra-se
mesclada com a busca da vivéncia da experiéncia maxima (Bauman,1998), do éxtase religioso
que reencanta as existéncias seculares de individuos e grupos. Esta é a situacdo nova que
entendemos ser colocada por Berger (1985) e que se pode compreender como clarificada por
Bauman (1999) ao trabalhar com modernidade e ambivaléncia. De um lado, secularizacédo
gerando o pluralismo, retirando da religido o seu carater cosmico, tornando-a relativa a
existéncia individual e psicoldgica; de outro lado, o reencantamento do mundo como
alternativa artificial, agindo concomitantemente em individuos e grupos e instaurando a
mudanca de padrbes comportamentais. Pois o retorno do magico, da satanizacdo, a
sacralizacdo do cotidiano expressam a busca da extingdo da anomia e da ansiedade
existencial, numa nova linguagem para evitar 0 caos. Estas sdo, em nossa concepgéo,

expressdes da ambivaléncia presente nas sociedades modernas, secularizadas.

A analise de Bauman (1998-1999) da modernidade e da po6s-modernidade, permite
compreender a Universal, bem como seu crente e/ou seu adepto a partir da concepcdo da
ambivaléncia, como linguagem que n&o traduz adequadamente a realidade. E no espaco da
impossibilidade da ordem que a ambivaléncia se consolida. Ora, o crente e/ou 0 adepto da
Universal ao encontrar-se na situagdo de “fundo de pogo” (Bonfatti,2000), tem dificultada a
sua relacdo dialégica com o mundo e sua capacidade de realizar uma leitura adequada da
realidade se encontra obstaculizada, a tal ponto que ele ndo consegue perceber os paradoxos
presentes nos aspectos doutrindrios no contexto das obras, principalmente da obra de Macedo
(1994), analisada no capitulo quarto, a qual estabelece como deve ser o homem de Deus e 0

pregado nas reunides.

Considerando-se a ambivaléncia, em sentido que lhe d& Bauman (1999), pode-se compreender
0 porqué a Universal consolida sua pregacdo nas estratégias comunicacionais, pois 0
individuo ou grupo em ambivaléncia encontra nestas mesmas estratégias o referencial que

necessita para reordenar seu mundo, revestindo-o de nova significacdo, de novo sentido. E no
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espaco da artificialidade que este processo se realiza. E, em suma uma alternativa artificial
aqueles que ndo podem suportar as determinacGes da realidade. A estratégia comunicacional
adotada, que se consubstancia na repeticdo por parte dos pastores dos discursos e
internalizacdo destes por parte dos crentes e/ou adeptos, conforme pudemos verificar nos
depoimentos, permite que a incerteza, a sensagéo de desamparo propiciadas pela ambivaléncia

sejam aparentemente dirimidas.

A partir da leitura de Bauman (1998), outro aspecto que se pode verificar no contexto
da Igreja Universal do Reino de Deus, bem como de seus crentes e/ou de seus adeptos, é que
0 processo de desconstrucdo da morte e sua inevitabilidade é expresso através de uma pratica
discursiva na qual sdo salientados os beneficios de Deus, ndo num outro Reino, este
reconhece a morte e promete a imortalidade, mas no aqui e agora. A morte se torna um fato
ndo mais extraordinario na vida, mas ordinario, transitorio, que parece nao permitir o luto que
a acompanha, como pbde-se verificar no depoimento constante no capitulo anterior desta
dissertacdo, manifestando-se claramente a anulacdo psicologica do imperativo da morte. O
Reino de Deus, esta inserido no aqui € no agora, na imediaticidade da realidade cotidiana.
Esta proposta da Universal, como instituicdo religiosa € 0 novo que se apresenta no campo
religioso nacional brasileiro, mesmo que este esteja marcado pelo catolicismo, kardecismo,

pela Umbanda e pelos cultos afro-brasileiros.

A experiéncia religiosa vivenciada pelos segmentos subalternos da populagédo
brasileira, conforme concebemos, € determinada pelas condi¢cdes materiais de existéncia a
qual encontram-se submetidos, em sentido objetivo e, em sentido subjetivo pelas
determinac6es da ambivaléncia. Ndo sdo somente as privacdes e proibicbes culturais, as quais
todos n6s em nosso processo de socializacdo encontramo-nos submetidos, que os crentes e/ou
os adeptos da Universal enfrentam. H& fortemente a privagdo das condigdes objetivas de

existéncia diante de uma sociedade de elevado consumo.

E para estes individuos portadores desta privacdo que a Universal constroi sua préatica
discursiva, ndo-discursiva e suas estratégias. O eco que obtém o discurso do aqui e do agora
demonstra a relacdo de interdependéncia que a Igreja estabelece entre a realidade objetiva e a
realidade subjetiva de seu publico-alvo. O discurso da prosperidade encontra no mundo
profano terreno fértil para ser semeado e a Igreja Universal em sua forma de apresentar a fé
cristd o semeia com rara competéncia. Pode-se, portanto, perguntar: por que a posse do

dinheiro e dos bens materiais de consumo, alicerces da Teologia da Prosperidade, no contexto
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da Universal assume na relagdo homem-Deus uma dimensdo sacralizada? Por que as béncaos

de Deus basicamente se manifestam na prosperidade?

E, em Bauman (1998), na analise que realiza sobre o papel do dinheiro no contexto da
psicandlise, que podemos encontrar o elemento elucidativo das questdes propostas: o dinheiro,
0 pagamento monetario por ser impessoal, elimina a reciprocidade e esta, significa a
obrigacdo futura. Estabelece negociacfes. Na Universal, quanto as contribuicdes, aos dizimos
e as ofertas, encontramo-nos em situacdo diferenciada? Nao. Tanto que € por esta negociagéo,
marcada pela auséncia de uma obrigacdo futura que o crente e/ou adepto pode fazer um
desafio para com Deus, solicitando suas béncaos aqui e agora e ndo futuramente. E, também,
o “dé-me, dou-te” ao qual se refere Gomes (1994). E uma nova face da significacdo do

discurso do aqui e agora que Bauman (1998) permitiu-nos visualizar.

Da mesma forma, o discurso do aqui e do agora e da prosperidade manifestam a
privatizacdo da ambivaléncia, no sentido de que esta € uma questdo pessoal. Encontra-se a
cargo do individuo buscar os recursos para dirimir as sensa¢des da ambivaléncia advindas. No
contexto do crente e/ou do adepto da Universal, este deve aqui e agora conquistar a sua
prosperidade, pois béncdo de Deus da qual foi detentor, por cumprir com as regras € normas
da Igreja. Neste sentido, considerando-se a assertiva de Bauman (1999) de que nas sociedades
modernas ha uma tarefa ambivalente, qual seja, o estabelecer a autonomia através da
submissdo, a prosperidade conquistada € a autonomia desejada pelo crente e/ou adepto, ao
mesmo tempo em que como individuo encontra-se submetido individual e coletivamente, as

determinac0es da Igreja.

Concebemos que, a necessidade de consolo que se realiza na busca da experiéncia
maxima, também possui no desejo de posse (Gomes,1994) (12) irrealizado a necessidade da
busca do atendimento imediato deste desejo, estabelecendo-se lagos alicercados em interesses
comuns. No contexto dos crentes e/ou dos adeptos da Universal, podemos verificar que o
interesse comum que permite ao grupo certo grau de influéncia reciproca é determinado pela

busca da reintegracdo de posse, que se manifesta pelo aumento da capacidade de consumo.

Na abordagem de Bauman (1999) a ambivaléncia, possui a sua armadilha — a busca do
tornar-se semelhante, ou seja, a assimilagcdo de padrfes que ndo os proprios do grupo. Na
Igreja Universal do Reino de Deus e do vinculo que constroi com seus crentes e/ou adeptos,

entendemos que a referida armadilha encontra-se presente. De que forma? A queda na
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armadilha da ambivaléncia envolve a busca do aumento da capacidade de consumo de bens
materiais e simbdlicos, restritos estes aos segmentos dominantes da sociedade. A projecdo que
a armadilha da ambivaléncia gera esta relacionada, em nossa concepc¢ao, com os padrdes de
consumo da classe dominante, obstaculizando qualquer questionamento, por parte dos
segmentos subalternos, acerca das estruturas sociais que geram os excluidos, legitimando-se a

ordem social vigente.

Em termos de Brasil, consideramos que 0s segmentos subalternos da populagédo
brasileira estdo encontrando no pentecostalismo e neopentecostalismo, elementos que,
determinados pelo processo de ambivaléncia, permitem-lhes fazer frente as frustracGes
vivenciadas na realidade através de uma forma especifica de apresentar e vivenciar a fé crista
e que, por sua vez, funciona como forca motivacional para a mudanca de seus padrdes
comportamentais, uma vez que € sempre necessario ao ser humano adaptar-se as mudancas
presentes na realidade objetiva. Da mesma forma, referenciando-nos em Bauman (1999), os
poderes terrenos ndo podem erradicar a ambivaléncia presente e, sendo assim ela se insere no
espaco do privado, ou seja, torna-se uma questdo pessoal, um problema que deve ser resolvido
individualmente, pelo esforgo pessoal. (13) Pode-se perceber, entéo que, a Igreja Universal do
Reino de Deus em seu vinculo com seus crentes e/ou adeptos constitui-se no servigo
fornecido socialmente, na sustentacdo artificial diante do peso da ambivaléncia presente na
realidade, pois a Igreja, possibilitando uma “reeducagdo dentro de uma moral” estabelece o
caminho a ser seguido, a sinalizacdo confiavel que favorece a existéncia de um minimo de

seguranca.

Concebemos que a Igreja Universal do Reino de Deus incorpora nos contetdos de sua
pratica discursiva e ndo-discursiva além dos elementos da religiosidade minima brasileira
(Droogers,1987), as determinagdes da ambivaléncia e neles investe ciente do retorno que este
investimento lhe possibilitara. Pois, Macedo claramente afirma:  E necessario dizer o que o
povo quer owvir. E necessdrio dar ao povo o que ele quer”. (14) E 0 sucesso da Universal,
sucesso esse que a coloca como um verdadeiro divisor de &guas no contexto do campo
religioso nacional brasileiro esta a demonstrar que “o povo” quer, a libertagdo dos males, a
cura e a prosperidade, enfim, a solucdo imediata, aqui e agora para seu sofrimento. E, neste
sentido, a ilusdo, a artificialidade, assume concretude, modifica comportamentos, estabelece
as normas e regras a serem seguidas, restabelecendo a ordem no mundo da vida e constitui-se

num universo de plausibilidades.
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Observa-se em termos de Brasil, que existem posicdes polarizadas que ora defendem
0 reencantamento do mundo, ora defendem a secularizacdo e consequente desencantamento,
sem relativizar estes aspectos, que devem ser relativizados, sob pena de ndo se conseguir
entender o que se passa em termos das expressdes religiosas no contexto do campo religioso

nacional brasileiro.

As palavras de Candido Procdpio Ferreira de Camargo no Prefacio da obra de Beatriz
Muniz de Souza “ A Experiéncia da Salvacédo —Pentecostais em Sao Paulo”, datada de 19609,
mantém sua plena atualidade. Segundo Camargo (1969) a relacdo entre religido e sociedade é
dialética. A religido é determinada a partir do contexto cultural e socio-econémico, que por
ela serdo também influenciados. O referido autor alerta para o fato de que as func@es sociais
das religides na realidade contemporanea assumem sentidos contraditorios: por um lado
limitam seu contetdo, participando do processo de secularizagdo do mundo moderno,
abandonando areas de influéncia a elas anteriormente atribuidas; de outro lado, com relacéo
aos paises subdesenvolvidos e as categorias sociais desprivilegiadas, surge o reavivar do
religioso, nos quais as funcdes se encontram diretamente relacionadas com a situacdo de

dependéncia dos paises ou com a sujeicdo de minorias e classes sociais. (15)

Berger, Bauman e Camargo permitem pois trabalhar a concep¢oes de secularizacao e
de reencantamento do mundo, considerando as determinacGes da realidade objetiva e da
realidade subjetiva, bem como a ambivaléncia, que nasce da dialética existente entre estas
duas realidades. Nesta problematica, entendemos que se deve seguir a diretriz de nédo se
abordar separadamente a sociedade e os individuos, porque a sociedade é a sociedade dos
individuos. (16)

Vivencia-se, em nossa concepc¢do, na atualidade brasileira os dois elementos —
secularizagéo e reencantamento do mundo. Estas duas realidades habitam crentes e adeptos: a
realidade objetiva do contexto social e a realidade subjetiva de desejos irrealizados, levam ao
advento de ilusdes e busca de alternativas determinadas pelo artificialismo, pela ndo
consisténcia e este processo ndo se realiza sem estar marcado pelas determinagdes da

ambivaléncia, que por sua vez se instaura pela impossibilidade da ordem.

A especificidade das expressdes religiosas da atualidade estd na ambivaléncia que
apresentam. Isto é consequiéncia dos processos e das constituicdes socio-econémicas das

sociedades modernas e pds-modernas. Acredita-se piamente nos recursos e avangos da
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ciéncia, bem como nas representacdes simbolico-religiosas, ambas permitem a constituicdo de

uma estrutura plausivel do mundo, a constituicdo de uma ordem.

Da mesma forma, este processo expressa a maneira pela qual individuos e grupos
assimilam os proprios elementos da realidade vivenciada. Em funcdo da ambivaléncia que se
cria, assimila-se através das representacbes simbolico-religiosas, as determinacbes do
contexto social e historico, ou seja, as determinacOes das condi¢bes materiais de existéncia.
Neste sentido os fenémenos religiosos da atualidade, notadamente a Igreja Universal do Reino
de Deus, estaria a expressar e a representar a aplicagdo de um esquema de acdo e atuacao

subjetiva, diante da realidade objetiva.

Em sociedades caracterizadas pela desigualdade social, hd a intensificacdo ou o
reavivar do reencantamento do mundo (Camargo, 1969). O que se manifesta € o fato de que a
ordem necessaria a uma estrutura de plausibilidade do mundo para individuos e grupos,
caracteriza-se por encontrar-se permeada por incertezas geradas pelo fato de que os
referenciais ndo estdo mais claramente determinados, seja no espaco do campo religioso, no
campo politico e ideoldgico. O que se presencia € um processo de forte desregulamentacéo e
pluralismo presente no campo social. A ambivaléncia se instaura quando os referenciais séo
guestionados e ndo mais sdo portadores das respostas necessarias para o ordenamento do
mundo. O reencantamento do mundo é, portanto, o “outro” da secularizacdo e ndo sua
suplementacdo, ou movimento retrogrado de negacao dos avancgos da ciéncia. Observe-se nas

paginas seguintes as figuras de nimeros 6 e 7:
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Figura de nimero 7: Secularizagdo/ambivaléncia e reencantamento do mundo

Concebemos que a luta contra o desconforto da ambivaléncia se expressa e se
consolida no processo de reencantamento do mundo via universo de representacoes
simbolico-religiosas. Da mesma forma, a ambivaléncia faz prisioneiros, seguindo-se Bauman
(1999), na medida em que é fonte geradora do processo de assimilagdo, processo no qual a

tOnica se encontra no tornar-se semelhante.

O movimento da sociedade brasileira em termos das expressdes religiosas esta sendo
do encontro de agfes que permitam aos individuos e grupos a vivéncia da experiéncia
méaxima e a forca motivacional para a busca desta experiéncia € o desconforto que se
estabelece diante do sem sentido das existéncias onde objetiva e subjetivamente ha as
determinacbes da exclusdo. De certa forma a religido na realidade, para a maioria da
sociedade brasileira, estd funcionando como uma alternativa que resulta em condutas e num
corolario de acbes que permitem um minimo resgate do sentido das existéncias — a

plausibilidade do mundo de que fala Berger (1985). Mas ao mesmo tempo em que se pode
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conquistar a partir das interpretagdes religiosas da vida, do homem e do mundo um espaco de
determinacOes e certezas, se instauram transformacdes que redimensionam e ressignificam
todas as certezas e criam, portanto, novas incertezas, novas necessidades interpretativas da

realidade. Bauman (1999) alerta para o outro lado da assimila¢do, quando aponta que:

Todo esforco para determinar resulta em mais indeterminacgdo; toda tentativa de codificar,
de sobrecodificar, de fixar tem que simultaneamente aumentar a soma total ( se é que se pode
falar aqui de somas) de acaso e indeterminacédo. Cada passo interpretativo cria novas tarefas
de interpretagdo. A interpretacdo produz mais interpretagdo. A interpretacdo se transforma
em parte do que esta interpretando e portanto aumenta a totalidade a ser interpretada — esta
inscrita no mundo que inscreve. Nao pode sendo inscrever-se no livro cuja leitura é chamada
a fazer (BAUMAN,1999,p.201).

Em termos culturais, a maxima de Descartes “ Penso, logo existo”, ¢ substituida pela
expressao “Creio, logo existo” na atualidade como forma de fazer frente ao desmoronamento
das certezas até entdo existentes. Consideramos que, a emocao religiosa, sentida pelo
individuo no grupo, traz consigo a satisfacdo imediata das frustracdes vividas. Impulsinados
pela busca da experiéncia maxima, crentes e/ou adeptos realizam desafios e sacrificios. E na

Igreja que éxtase religioso e contribuicdes financeiras encontram-se imbricados.

O que estamos vivenciando no contexto de sociedades globalizadas perpassadas pela
impossibilidade da ordem e incertezas e consequentemente pela ambivaléncia € a busca do
religioso como elemento que traz consigo o processo de assimilacdo, diante de um universo
social secularizado, pluralista, marcado por uma economia de mercado, estabelecendo-se
padrdes comportamentais afirmados e reafirmados neste mesmo universo, como forma de
adaptacdo por parte de individuos e grupos ao contexto de perplexidades presente nas
sociedades contemporaneas. O campo religioso ndo se encontra refratario a estas

determinag0es.

A logica cientifica, cartesiana, é posta em questionamento pela intensificacdo das
expressdes religiosas do homem no mundo. As certezas possibilitadas pela razéo, estéo
cedendo lugar as certezas advindas do consolo, possibilitadas pela agudizacdo das emocdes e,
neste sentido, relembrando Freud (1998), é o principio do prazer que esté a reger as acdes de
individuos e grupos. Emogdes estas que vivenciadas coletivamente, possibilitam o consolo
imediato nos espacos dos cultos, das reunides, das igrejas, dos templos, dos centros, dos

terreiros, etc. A impessoalidade, nas sociedades complexas alicercada numa estrutura
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tecnicizada e altamente burocratizada, transmuta-se no espago do campo religioso, nas agoes
dos atores sociais determinadas pela busca da liberdade de expressdo emocional, da

experiéncia méxima, for¢a motivacional para a modifica¢do das condutas e maneiras de vida.

E necessario, encontrar-se um “porto seguro”, em que o mundo vivido recobre sua
ordem. O espaco da incerteza encontra certezas quando passa para a esfera do estritamente
religioso. Ha seguranca na figura do “Deus Pai Todo Poderoso”, ha segurancga no seguir seus
preceitos e, todo o incerto e ndo sabido se reveste de certeza, de ordem. Neste sentido Deus
salva. Salva das incertezas do mundo, da areia movedica das ambivaléncias e contradi¢Ges

humanas.

O especifico no contexto do campo religioso nacional brasileiro é estarmos
presenciando os dois processos de forma concomitante — secularizagdo e reencantamento do
mundo, que traduzem e expressam elementos da realidade. Analisando a Igreja Universal do
Reino de Deus, principalmente os conteudos de sua pratica discursiva, podemos verificar que
ela incorpora elementos da secularizacdo, o que nos permite dizer, em outros termos que a
Universal, como Igreja, absorve elementos da consciéncia dessacralizada. A Universal possui
esta especificidade — dessacraliza e ressacraliza. Dessacralizagdo porque trabalha com
elementos claros da secularizacdo, expressos pela incorporacdo de condutas e conteidos de
praticas discursivas, relacionadas com as determinacdes de um mercado de consumo de bens
materiais e simbolicos, mercantilizando o sagrado e, ressacraliza, porque santifica, o cotidiano
e até mesmo o0s elementos profanos presentes na pratica diéria de individuos e grupos, como

por exemplo — a posse de bens de consumo e do proprio dinheiro como béncéo divina.

O aqui e o agora € componente de uma visdo secularizada do mundo, imediatista , que
instaura uma nova forma, um novo padrdo comportamental pelo qual individuos e grupos
expressam sua fé. De carater mais acritico, mais heterogéneo abrangendo sagrado e profano,
mais individualista, mais direcionado ao prazer, a busca da vivéncia da experiéncia maxima,
ao éxtase religioso e, potencialmente diferentemente transcendente. Por esta razdo,
entendemos que, ha a existéncia do fendmeno religioso que incorpora e assimila o processo de
secularizacdo reencantando o mundo. E, concebemos que, da mesma forma, instaura-se o

espaco da ambivaléncia.

Constata-se que se apresenta uma contradicdo na sacralizagéo das agOes cotidianas de

individuos e grupos, hd a ambivaléncia enquanto uma desordem da linguagem, por ndo
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poder-se atribuir a um objeto sua categoria, por ndo poder-se nomea-lo especificamente. Por
esta razdo ceu e terra se misturam e Deus passa a ter uma dimensdo humana nunca dantes
imaginada. Neste sentido, a Igreja Universal do Reino de Deus é a instituicdo religiosa que da
a Deus uma dimensdo humana e o transforma num grande negociador, no grande e poderoso
empresario dono dos meios de producdo simbolicos, que possibilita todos os exorcismos,
todas as curas e todas as prosperidades, mas a0 mesmo tempo, no coragdo do crente e/ou do
adepto, Deus é o Pai e Criador de todas as coisas. A contradi¢do encontra-se no fato de que a
transcendéncia ndo foi retirada da esfera do religioso, mas o que ocorre é que ela ja nédo
parece ser predominante. Ndo se encontra o crente e/ou o adepto da Universal objetivando
modificar seus padrOes comportamentais, sua conduta diante da vida e do mundo para

adquirir os beneficios em um reino que vira ap6s sua morte, mas aqui e agora.

Defendemos a posicdo de que, a secularizacdo encontra-se mesclada com o
reencantamento do mundo e ndo com 0 seu desencantamento, pois ha que se observar o
contexto da impossibilidade da ordem perpassando estes dois processos e a ambivaléncia que
se instaura. A tematica por nds proposta, permite retomar a tese weberiana da relacdo de
interdependéncia existente entre secularizacdo e desencantamento do mundo, porque o
processo de secularizagdo, enquanto racionalidade retiraria do maégico, do mitico, do
simbolico, a fungdo de se constituirem como estruturas plausiveis do mundo e da vida. O que
se observa no contexto do campo religioso nacional brasileiro, em suas expresses de
religiosidade ndo € sendo o0 oposto da assertiva weberiana? Acreditamos que 0 processo de
secularizacdo vem acompanhado de um processo de reencantamento do mundo, porque esta
mesclado com o retorno dos elementos magicos e com o reavivar dos elementos da

religiosidade primitiva.

Ambos autores Peter Berger e Zygmunt Bauman, permitiram-nos perceber, a partir de
suas abordagens, na analise do campo religioso nacional brasileiro, que o surgimento de uma
instituicdo religiosa aos moldes da Igreja Universal do Reino de Deus, em sua forma de
apresentar a fé cristd, funciona no contexto das sociedades modernas, secularizadas,
marcadamente individualistas como um alicerce artificial para que os individuos obtenham na
esfera privada, uma orientacdo em seu estar no mundo e, neste sentido, tanto no que tange a
privatizacao das tradicdes religiosas (Berger), como da ambivaléncia (Bauman), as expressoes

religiosas da atualidade perderam seu carater de conscientizacdo para a transformacdo da
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realidade social vigente. Da mesma forma as abordagens de ambos os autores, permitiram-nos

estabelecer a relagdo entre secularizacdo e reencantamento do mundo.

O processo de secularizacdo vem acompanhado do reencantamento do mundo no
contexto da impossibilidade da ordem, trazendo consigo a ambivaléncia. E, no contexto
sociocultural brasileiro, as formas de religiosidade que se apresentam na atualidade,
demonstram as transformacdes ocorridas no imaginario popular, a partir das determinacdes da
realidade objetiva, mesmo que de retorno a uma religiosidade primitiva (Oliva, 1997),
advindas de um universo social eminentemente urbano, com suas complexidades,
impossibilitando a ordem e, destituindo o0s antigos donos do sagrado de seus poderes — as

igrejas tradicionais e historicas.

NOTAS.

1)Freud, em sua obra “Psicologia do grupo e anélise do Ego (1976), refere-se a personalidade grupal.

2)Trabalho intitulado Como funciona a Sociedade Brasileira, apresentado no curso de especializacdo em
Educacdo Popular-CEEPO 1V, na Universidade do Vale do Rio dos Sinos, UNISINOS-S&o Leopoldo, por José
Ivo Follmann, em data de 28.04.1987. Afirma Follmann: “A histéria do Brasil, ademais, deixou para o presente
da sociedade brasileira, um elevadissimo indice de acomodagdo conservadora e mentalidade paternalista, que
marca estruturalmente a esfera socio-cultural (organizagdo da sociedade civil) e que se reflete favoravelmente
nas grandes disparidades sociais criadas, alimentadas e fortalecidas pelas esferas sdcio-econdmica e sdcio-
politica. Isto se patenteia nos diferentes preconceitos sociais (contra o negro, contra a mulher, contra o
trabalhador rural, contra o trabalho manual, etc); as institui¢des tradicionais reproduzem e refor¢cam, dentro de
sua prépria estrutura interna; os meios de comunicacéo exercem papel de reproducdo e reforco fundamental. Os
trés grandes campos de relacdo de forcas que constituem o cerne da estrutura da sociedade civil, a saber: as
acles corporativas e comunitarias, as organizacdes sindicais(refletindo diretamente interesses de classes e
fracdes de classe) e as organizacdes partidarias, se ressentem acentuadamente desse traco estrutural. E muito
mais comum e freqiiente em todos estes ““ campos” encontrar-Se 0 esquema do “ alguém que faz e desfaz e os
demais dizem amem”, do que o esquema da “ participagdo democratica’(e isto ¢ considerado normal)”.

3)Max Weber, conceito de ““ tabuizagdo”, em Economia y Sociedad, Fundo de cultura Economica, 1987, ao
abordar: O conceito de Deus. A Etica Religiosa e o Tabu.

4)Bem como compreendeu Weber (1992), ao estabelecer que a acdo social se realiza em funcéo dos significados
compartilhados, portanto, em sendo assim, nao ha conduta humana que se realize ao acaso, pois sempre dotadas
de sentido e significacdes.

5)Defendemos que hé logica na emocionalidade que se apresenta nos cultos, nas reunides, nos ritos, nos mitos e
nos simbolos. Ha uma racionalidade nos elementos simbolicos e mégicos que constituem o universo de
representacdes religiosas. A relacdo entre emocionalidade e racionalidade é a mesma relagdo dialética que
estabelece George Canguilhem (1990) ao referir-se ao normal e ao patoldgico: “E preciso admitir que o homem
normal sO sabe que é normal num mundo em que nem todo homem o é, e sabe, por conseguinte, que é capaz de
ficar doente, assim como um bom piloto sabe que € capaz de encalhar seu barco, ou como um homem educado
sabe que é capaz de cometer uma gafe. O homem normal se sente capaz de adoecer, mas experimenta a certeza
de afastar essa eventualidade. Tratando-se da doen¢a, 0 homem normal é aquele que experimenta a certeza de
poder frear, nele mesmo, um processo que, em outros, iria até o fim da linha. Portanto, para que o homem
normal possa se considerar como tal, e crer na sua normalidade, precisa, ndo do antegosto da doenga, mas de sua
sombra projetada” (CANGUILHEM, 1990, p.260).
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6)Quanto a este aspecto ver Bonfatti: A expressdo Popular do Sagrado. Uma analise psico-antropologica da
Igreja Universal do Reino de Deus. S&o Paulo, Ed. Paulinas, 2000.

7) Afirma Bauman:“A ambivaléncia, possibilidade de conferir a um objeto ou evento mais de uma categoria, é
uma desordem especifica da linguagem, uma falha da funcdo nomeadora (segregagora) que a linguagem deve
desempenhar. O principal sintoma de desordem é o agudo desconforto que sentimos quando somos incapazes de
ler adequadamente a situag@o e optar entre agdes alternativas” (BAUMAN, 1999,p.9).

8)Nas palavras de Berger, encontramos elementos que se identificam com a concepcéo bauniana, demonstrando
este aspecto a significacdo destes autores no presente trabalho para a analise do fendmeno religioso objeto desta
dissertacdo. Segundo Berger (1985): “(...) a secularizacdo colocou uma situagdo inteiramente nova para o
homem moderno. Provavelmente pela primeira vez na historia, as legitimacdes religiosas do mundo perderam
sua plausibilidade ndo apenas para uns poucos intelectuais e outros individuos marginais, mas para amplas
massas de sociedades inteiras. 1sso ocasionou uma crise aguda ndo apenas para a nominacdo das grandes
instituicdes sociais, mas também para a das biografias individuais. Em outras palavras, surgiu um problema de
“significado” tanto para instituicdes como o Estado ou a economia, quanto para as rotinas ordinarias da vida
cotidiana. O problema, é claro, tem se colocado de modo intenso para varios teoricos ( filésofos, te6logos,
psicologos etc), mas ha boas raz6es para se crer que também tem sido bastante agudo para pessoas comuns que
ndo sdo dadas a especulagdes tedricas e apenas procuram resolver as crises de suas proprias vidas. Mais ainda, a
teodicéia cristd do sofrimento perdeu sua plausibilidade e assim abriu-se caminho para varias soteriologias
secularizadas, a maioria das quais, porém, mostrou-se incapaz de legitimar os sofrimentos da vida de cada um,
mesmo quando atingia alguma plausibilidade na legitimacéo da histdria. E, finalmente, o colapso das estruturas
alienadas da cosmovisdo cristd liberou movimentos de pensamento critico que radicalmente desalienaram e
humanizaram “ a realidade social ( a perspectiva socioldgica ¢ um desses movimentos), conquista esta que
freqiientemente se deu ao prego de uma severa anomia e ansiedade existencial” (BERGER,1985, p:137-138).
9)Afirma Bauman: “Classificar significa separar, segregar. Significa primeiro postular que o0 mundo consiste em
entidades discretas e distintas; depois, que cada entidade tem um grupo de entidades similares ou préximas ao
qual pertence e com as quais conjuntamente se opde a algumas outras entidades; e por fim tornar real o que se
postula, relacionando padrdes diferenciais de acdo a diferentes classes de entidades ( a evocagdo de um padréo
de comportamento especifico tornando-se a definigdo operacional de classe). Classificar, em outras palavras, é
dar a0 mundo uma estrutura: manipular suas probabilidades, tornar alguns eventos mais provaveis que outros,
comportar-se como se 0s eventos ndo fossem causais ou limitar ou eliminar sua causalidade. Através da sua
funcdo nomeadora/classificadora, a linguagem se situa entre um mundo ordenado, de bases solidas, proprio a ser
habitado pelo homem, e um mundo contingente de acaso no qual as armas da sobrevivéncia humana — a
memdria, a capacidade de aprender — seriam inGteis, sendo completamente suicidas. A linguagem esforga-se em
sustentar a ordem e negar ou suprimir o acaso ¢ a contingéncia. Um mundo ordeiro ¢ um mundo no qual “ a
gente sabe como ir adiante” ( ou, 0 que vem a dar no mesmo, um mundo no qual sabemos como descobrir - com
toda a certeza — de que modo prosseguir), um mundo no qual sabemos como calcular a probabilidade de um
evento e como aumentar ou diminuir tal probabilidade; um mundo no qual as ligagdes entre certas situacdes e a
eficiéncia de certas acfes permanecem no geral constantes, de forma que podemos nos basear em sucessos
passados como guias para outros futuros. Por causa da nossa capacidade de aprender/memorizar, temos um
profundo interesse em manter a ordem do mundo. A ambivaléncia confunde o calculo dos eventos e a relevancia
dos padrbes de agdo memorizados. A situagdo torna-se ambivalente quando os instrumentos linglisticos de
estruturagdo se mostram inadequados; ou a situagdo ndo pertence a qualquer das classes linguisticamente
discriminadas ou recai em vdrias classes ao mesmo tempo. Nenhum dos padrGes aprendidos poderia ser
adequado numa situagdo ambivalente — ou mais de um padrdo poderia ser aplicado; seja qual for o caso, o
resultado é uma sensacdo de indecisdo, de irresolugdo e, portanto, de perda de controle. As conseqiiéncias da
acdo se tornam imprevisiveis, enquanto o acaso, de que supostamente nos livramos com o esforco estruturador,
parece empreender um retorno indesejado (ibidem,p.10)”. E, sdo significativas as palavras de Bauman ao
estabelecer a outra face da ambivaléncia ao afirmar que: “ (...) o limite de poder dos poderosos. Pela mesma
razdo, é a liberdade daqueles que ndo tém poder. E gracas a ambivaléncia, a riqueza polissémica da realidade
humana, a coexisténcia de muitos codigos semidticos e cendrios interpretativos, que o “ conhecimento
associativo do intérprete é investido de poderes notavelmente amplos, incluindo até o privilégio hermenéutico de
deixar perguntas figurarem como parte das respostas” (BAUMAN,1999,p.190).

10)Diz Bauman: “O caos, “ o outro da ordem”, é pura negatividade. E a negagdo de tudo o que a ordem se
empenha em ser. E contra essa negatividade que a positividade da ordem se constitui. Mas a negatividade do
caos é um produto da autoconstituicdo da ordem, seu efeito colateral, seu residuo e, no entanto, condi¢do sine
qua non da sua possibilidade ( reflexa). Sem a negatividade do caos, ndo ha a positividade da ordem; sem o caos,
ndo ha a ordem” ( idem, p.15) .

11)Nos dizeres de Bauman: “ A existéncia pura, livre de intervengdo, a existéncia ndo ordenada, ou a margem
da existéncia ordenada, torna-se agora natureza: algo singularmente inadequado para a vida humana, algo em
que néo se deve confiar e que ndo deve ser deixado por sua prépria conta — algo a ser dominado, subordinado,
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remodelado de forma a se reajustar as necessidades humanas. Algo a ser reprimido, refreado e contido, a
resgatar do estado informe e a dar forma através do esforco e a forca. Mesmo que a forma tenha sido pré-
ordenada pela propria natureza, ela ndo acontecerd sem assisténcia e ndo sobrevivera sem defesa. Viver de
acordo com a natureza requer um bocado de planejamento, esforco organizado e vigilante monitoramento. Nada
é mais artificial que a naturalidade; nada é menos natural do que se lancar ao sabor das leis da natureza. O poder,
a repressdo e a acdo propositada se colocam entre a natureza e essa ordem socialmente produzida na qual a
artificialidade ¢ natural” (ibidem, p:15)”.

12) Wilson Gomes (1994) aponta para os trés elementos fundamentais de atracdo da IURD: os demdnios e o
exorcismo, as ofertas e as idéias de cura. Esses trés elementos funcionam sempre juntos, mas constituem-se
como bases explicativas para o quarto elemento: a posse, ou seja, a detencdo de bens como saude, prosperidade,
amor, etc. Nesse sentido, possuir estes bens que a Turd “oferece” significa, como constata Gomes, reintegracéo
de posse, ou seja, tomar posse do que foi perdido. O quarto elemento — a posse — se concretiza pelo desejo de
posse. Na Universal o que possibilita a reintegragdo de posse é a oferta, que se expressa em dois sentidos: dé-me
— dou-te e assume duas conotacOes, segundo Gomes: sacrificio e desafio, que acabam por ser também
investimento. O quarto elemento que Gomes constata existir, nos permite investigar a significacdo da Teologia
da Prosperidade na IURD para seu crente e adepto. Posse e desejo de posse, sdo conceitos estabelecidos por
Wilson Gomes, em seu artigo: “Nem Anjos, Nem Demodnios” (1994).

13)Afirma Bauman: “Com nenhum poder terreno decidido a erradica-la, a ambivaléncia passou da esfera plblica
a privada. E agora, em larga medida, uma questdo pessoal. Como tantos outros problemas sociais globais, este
deve ser agora atacado individualmente e resolvidos, se for o caso, com meios privados. A obtencéo de clareza
de propdsito e sentido € uma tarefa individual e uma responsabilidade pessoal. O esfor¢o é pessoal. E igualmente
o fracasso do esforco. E a culpa pelo fracasso. E a consequiente sensacéo de culpa. A carga que a privatizacéo da
ambivaléncia colocou nos ombros individuais requer uma estrutura 6ssea de que poucos individuos podem se
gabar. Uma espinha fraca pode ruir sob o peso. Para afastar o risco de colapso, sdo necessarios suportes
artificiais. O caminho privado para a clareza requer um monte de servicos fornecidos socialmente: mapas
detalhados, sinalizagdo confiavel, indicadores de distancias” (BAUMAN,1999, p.207).

14) Programa radiofénico da Igreja Universal do Reino de Deus — reunido ministrada pelo bispo Edir Macedo
em 2.5.2000.

15)Nos dizeres de Camargo: “ O relacionamento entre religido e sociedade envolve um processo dialético. A
religido se configura a partir de determinado contexto cultural e sécio-econdmico, o qual é também por ela
influenciado. Com o evolver das sociedades, as religides redefinem seu conteddo e alteram suas fungdes. Este
processo, no entanto, ndo se apresenta isento de contradigdes. Pelo contrério, como bem mostra a realidade
contemporanea, as fungdes sociais das religides assumem sentidos contraditorios: por um lado as religides
limitam o seu conteldo, pois participam do processo de seculariza¢do do mundo moderno e abandonam areas de
influéncias anteriormente a ela atribuidas; por outro lado, especialmente nos paises subdesenvolvidos e nas
categorias sociais desprivilegiadas, vemos surgir novo “reavivamento” religioso, cujas fungdes se mostram
crescentes e diretamente relacionadas com a situacdo de dependéncia dos paises ou com a sujei¢ao de minorias e
classes sociais “(Camargo, in Souza, p.7).

16)Compactuamos com Norbert Elias em sua concepcdo de que a relacdo individuo e sociedade ndo pode ser
considerada em seus elementos de forma separada. Compreender ao individuo é compreender a sociedade no
qual este se encontra inserido e compreender a sociedade é compreender as a¢fes de individuos e grupos, 0s
sentidos destas e suas forgas motivacionais objetivas e subjetivas.
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CONCLUSAO

Foi possivel no presente trabalho, através da confrontacéo entre os dados obtidos em
fontes secundarias, depoimentos, acompanhamentos das reunides, dos programas de radio e
televisao, da andlise da obra do Bispo Edir Macedo O Perfil do Homem de Deus e as teorias
socioldgicas e psicoldgicas sobre religido, do pentecostalismo e o neopentecostalismo com
énfase na Igreja Universal do Reino de Deus, confirmarmos nossa hipdtese de pesquisa da
relacdo de interdependéncia entre a teodicéia da referida Igreja em sua forma de apresentar a
fé cristd com a criacdo de um repertdrio de acdes individuais e coletivas, com base ético-
religiosa. Assim, verificam-se mudangas das representacfes, condutas e padrbes
comportamentais dos crentes e/ou dos adeptos da Igreja Universal.

A dupla funcéo da religido social e psicoldgica permitiu situar o objeto de estudo no
campo da relacdo de interdependéncia entre realidade objetiva e realidade subjetiva. A
sintonia da sociedade brasileira com a Igreja Universal do Reino de Deus é uma ligacao
condicionante e condicionada, tanto por parte da sociedade com relacdo a Igreja, como por
parte da Igreja com relacdo a esta. E na sociedade brasileira, marcada por uma economia de
mercado globalizada e excludente que pdde surgir um fenémeno religioso como o da IURD,
encontrando ecos, principalmente nos coragfes e mentes dos segmentos subalternos,
recompondo elementos das igrejas tradicionais e histdricas, do pentecostalismo e da magia
(magia esta que é caracteristica de uma religiosidade primitiva), em sua pratica discursiva e

nao-discursiva.

A Igreja Universal do Reino de Deus, em sua forma de apresentar a fé crista e no
vinculo que estabelece com seus crentes e/ou com seus adeptos incorpora os tracos estruturais
marcantes da sociedade brasileira, quais sejam: na esfera sociocultural — mentalidade
paternalista e acomodacdo conservadora. A acomodacdo conservadora na Universal, se
expressa na conduta de seus dirigentes e pastores em posi¢des radicais, internalizadas por seus
crentes e/ou seus adeptos. Radicalismo este que se consubstancia como expressdo de
preconceitos, intolerancia para com as diferencas no retorno da demonizacéo, que manifesta
uma visdo maniqueista de mundo e de homem, retroalimentando as relacbes de
dominagdo/subordinagdo presentes no contexto social envolvente. O retorno da magia,

resgatando o primitivo demonio ratifica este traco estrutural marcante na esfera sociocultural.
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A acomodacdo conservadora se realiza em sua plenitude, marcando o campo religioso
nacional brasileiro de representagdes simbolico-religiosas internalizadas pelos crentes e/ou 0s
adeptos da Igreja Universal do Reino de Deus de carater individualista, imediatista, acritico

diante dos problemas sociais, mantendo-se assim a ordem vigente.

A mentalidade paternalista, na Universal se expressa de forma sub-repticia. Primeiro:
na projecdo que o crente e/ou o adepto realiza com relagdo a figura do pastor, permitindo o
advento da dominacéo de carater carismatico; segundo: Deus e demdnio Sdo 0s responsaveis
pelo sucesso ou fracasso do crente e/ou do adepto, transferindo-se para estas entidades a
responsabilizacdo dos éxitos e fracassos dos individuos, ao mesmo tempo em que, e esta é a
complexidade da prética discursiva da Igreja Universal do Reino de Deus, o vinculo, ou
utilizando a propria linguagem da Universal a “amarra” que realiza, também responsabiliza ao
individuo pelos males em sua vida, pois cabe a este permitir ou ndo a acdo do deménio ou de
Deus. Portanto, que ndo se objetive pensar, no que tange a este aspecto que na Universal néo
ha a responsabilizacdo ou culpabilizagdo do individuo pelo bem ou mal presente em sua vida.
Ha esta responsabilizacdo muito bem articulada e da qual o individuo pode ndo conseguir

fugir.

Na esfera sociopolitica, apropriacdo privada da coisa publica, no contexto da
Universal, em sua forma de apresentar a fé cristd, incorpora posi¢cbes mais liberais no
contexto das religides evangélicas. Quebra com as caracteristicas tipicas dos crentes
evangélicos. Mas este ndo é o aspecto fundamental pelo qual possamos perceber a referida
Igreja como liberal. Se consideramos a assertiva de Follmann (1987), concernente ao traco
estrutural marcante da esfera sociopolitica como concepcdo liberal, aliada com condutas
ditatoriais quando interesses encontram-se em jogo, refletindo o esvaziamento do exercicio da
cidadania, pode-se compreender a ratificagdo do tragco estrutural marcante mencionado, pois
no campo politico a Universal investe na ocupacao de espagos politico-partidarios aos moldes
da tradicdo politico-parditaria brasileira em partidos politicos com forte carater personalista,
como por exemplo PL, PTB, PFL e PPB, fato que ensejaria uma pesquisa posterior, que nao

foi objeto da presente dissertagéo.

No campo especifico do traco estrutural marcante da esfera socio — econémica, a
Universal elabora todas as suas estratégias considerando os segmentos subalternos da
populacéo brasileira com claro incentivo as Reunides da Prosperidade e dos Empresarios ao
mercado informal. Constatou-se no presente trabalho que esta elaboragdo parte da estratégia
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de marketing de rede, para a propagacdo de seu produto religioso — a cura, 0 exorcismo e a
prosperidade. Considerando-se os critérios constitutivos da empresa ideal, que se alicercam na
referida estratégia de marketing, verificou-se que a Universal ndo difere em seus objetivos
empresariais dos mesmos critérios e enfatiza que seus crentes e/ou seus adeptos tenham o seu
negadcio proprio, ou seja, que se tornem empresarios, fortificando no contexto da sociedade

brasileira as fileiras do mercado informal.

No que concerne a realidade subjetiva, a relacdo de interdependéncia entre a IURD e 0
contexto social envolvente, enquanto uma realidade exterior, fonte geradora de uma realidade
em segundo nivel, faz com que a pratica discursiva da cura, do exorcismo e da prosperidade,
se direcione para um publico — alvo com caracteristicas especificas: segmentos subalternos da
sociedade e pessoas em crise existencial, que buscam na Universal um espaco de interlocucéo
onde a conversacdo se realize. Descobre-se que esta conversacdo se consolida atraves do
contéagio, da emocionalidade e da sugestionabilidade, no interior das reunides, pois nestas 0s
individuos encontram uma mensagem religiosa que se alicerca: no pregar a obtencdo imediata
de bens materiais e simbdlicos; no permitir o deslocamento da exclusdo para a inclusao, ou
seja, da sensacdo de ndo-pertencimento para a de pertencimento; na construcdo de uma
estrutura plausivel de mundo e do existir a partir de uma visdo maniqueista; na nao
consolidacdo de um vinculo paroquial, mas permitindo a consolidacdo de vinculos emocionais
para com a Igreja; na projecdo na figura do pastor, sendo este o principal intérprete da Biblia,
caracteristica de uma concepcdo doutrinaria flutuante; na utilizacdo dos meios de
comunicacdo de massa; na sacralizacdo do profano; na relacdo estimulo — resposta pela
utilizacdo das estratégias de marketing e contato direto com o pastor comunicador; na
anulacdo psicoldgica do imperativo da morte; na busca da vivéncia da experiéncia méaxima e,
na divulgacdo do padrdo american way of life na forma de conceber a fé cristd. Mensagem
esta que internalizada possibilitara aos crentes e/ou aos adeptos a ressignificacdo de suas
representacdes e padrbes comportamentais, pelo encontro através da Igreja de uma estrutura

de plausibilidade do mundo.

Ap0s estas consideracdes, faz-se necessario buscar responder de forma nunca acabada
e absoluta no &mbito da conclusdo desta dissertacdo a pergunta: Quais 0s tracos
psicossociolégicos marcantes do crente e/ou adepto da Igreja Universal do Reino de

Deus?
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Nossa proposta foi trabalhar de forma diferenciada frente a literatura especializada a
construcdo e analise dos tracos psicossocioldgicos marcantes do crente e/ou do adepto da
referida Igreja. Procuramos nos ater a outros aspectos raramente considerados pelos
pesquisadores, que dizem respeito a elementos psicossociologicos, enfocando internalizacdo
dos conteudos da pratica discursiva e ndo-discursiva, 0 processo de deslocamento, as
caracteristicas de personalidades primaérias, regressivas, a busca da vivéncia da experiéncia
maxima e do éxtase religioso, a relacdo entre religido e contexto social, a ambivaléncia e a
fuga desta. A Universal, como instituicdo religiosa no exercicio de seu papel social, € uma
forma de resposta as condic¢des sociais andmicas vivenciadas pelos individuos e grupos que a
ela aderem, proporcionando-lhes uma nova estrutura de plausibilidade do mundo, levando-os
a buscar modificar seus padrdes comportamentais considerados negativos perante a sociedade,

na medida em que ha critérios morais estabelecidos para os crentes e/ ou os adeptos.

Pudemos observar que o crente e/ou o adepto busca modificar suas representacoes e
padrdes comportamentais sem a exigéncia de um compromisso paroquial. Neste sentido a
Universal, estabelece um vinculo com seus crentes e/ou seus adeptos pela fidelidade destes,
marcada pela caréncia vivenciada na realidade objetiva e subjetiva dos mesmos. Este fato se
realiza sob a direcdo dos pastores, que realizam a dominacdo de carater carismatico e detém
uma capacidade de persuasdo, centrada na dramaticidade da conducdo das reunibes, ao

mesmo tempo em que captam as necessidades e desejos de seu publico-alvo.

Na IURD, a pessoa do pastor é a pessoa do homem de Deus. Portanto, tudo que ele
diz é dotado de sabedoria e funciona como uma regra efetiva a ser cumprida. Simbolicamente,
o discurso do pastor funcionaria como a Palavra de Deus. Neste sentido o crente e/ou 0
adepto projeta-se na figura dos pastores. Observe-se que nos encontramos diante de
individuos e de um grupo de individuos que possuem, como caracteristica principal um estado
psiquico regressivo, portanto, de baixa tolerancia as frustracdes. Para este publico a figura do
pastor funciona como um espelho, porque reproduz o que o crente e/ ou 0 adepto esta
querendo e objetivando ver em si, da mesma forma o pastor como que se especializa em ser
este espelho atendendo assim a esta necessidade de seu publico-alvo . A busca realizada pelo
crente e/ou pelo adepto de uma nova diretriz e sentido de vida estd centrada na projecdo na
figura do pastor que é a configuragdo da imagem de si que ele deseja adquirir. E,
internalizando a sua linguagem, realiza este movimento interno mobilizado pelo seu desejo de

posse e de reintegracdo de posse. Da mesma forma também funciona como elemento
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motivacional a caracteristica regressiva, primaria da personalidade individual e grupal, que é
imediatista e intolerante as frustragdes. Entendemos que é necesséario considerar que é no
universo da caréncia em termos objetivos e subjetivos que se abre o caminho para o advento

de ilus@es e fantasias acerca da realidade.

A secularizacgdo, portadora do pluralismo, da ambivaléncia enquanto linguagem que
ndo consegue traduzir adequadamente a realidade, de incertezas, desordens, desconfortos,
entra em choque com os desejos e motivacdes inconscientes, pertencentes a estrutura psiquica
que Freud denominou de id. E no campo dos desejos que se busca a satisfagdo imediata, que
permite perceber que o0 mundo da razéo, da racionalidade plena caracterizada pela ciéncia, na
medida em que ndo consegue dar explicacdes e dotar de plausibilidade a vida humana em seu
estar no mundo, aciona pela opacidade que instaura, o estado regressivo, primario das
condutas e padrdes comportamentais de individuos e grupos, através da apropriacdo do

sagrado, ou seja, o reencantamento do mundo.

Neste contexto € significativa a definicdo do termo regressao, estabelecida por Norbert

Sillamy:

[...] adocdo mais ou menos duradoura de atitudes e comportamentos caracteristicos de uma
idade anterior. Este termo ndo implica o retorno a uma conduta anterior, mas a um estado de
menor maturacdo. N&o significa o reaparecimento de um comportamento observado
anteriormente na histéria psicoldgica do sujeito, mas que esse se comporta tipicamente como
um individuo mais jovem. Esse movimento retrégrado é regularmente observado para um
estagio anterior do desenvolvimento, quando a realidade imp6e uma frustragdo. (SILLAMY,
1998, 1998, p.201) .

Pdde-se perceber, entdo que o estado regressivo, movimento retrogrado da psiqué,
potencializa a busca pelo prazer, ao mesmo tempo em que aciona a compulsdo a repeticéo,
quando a realidade impde uma frustragdo. Sendo dificil o enfrentamento da frustracdo e da
capacidade de suporta-la, necessario se faz no universo da emocionalidade e ndo da
racionalidade restabelecer uma estrutura de plausibilidade que conceda a vida vivida um

sentido.

Principio do prazer e principio da realidade sdo constituintes da psiqué humana. N&o é

possivel pensar-se o principio da realidade, seguindo-se 0s pressupostos freudianos ausentes
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do principio do prazer, mas se observa que este se encontra limitado pelo principio da
realidade, que é a propria adaptagdo do individuo ao mundo exterior e, que, portanto, pode-se
afirmar que é o elemento que possibilita a socializacdo dos individuos e que faz com que a

obtencdo do prazer possa estar em completo acordo com as determinacGes do mundo exterior.

Observando-se 0s aspectos acima mencionados, pode-se constatar  elementos
especificos na relagdo da IURD com seu crente e/ou com seu adepto. A Igreja Universal do
Reino de Deus, quebra com principios e pressupostos religiosos milenares, manifestos pela
sacralizacdo do profano e mercantilizacdo do sagrado. No que tange ao crente e/ ou ao adepto,
a pratica discursiva da Igreja e suas estratégias comunicacionais aciona estados psiquicos
caracteristicos de personalidades individuais e de grupo regressivas. A acriticidade diante da
realidade objetiva, a imediaticidade na busca de solugdes para os problemas e acentuada
emocionalidade, dramaticidade e busca da vivéncia da experiéncia maxima, caracterizam o
que se pode denominar de a¢cdes ou atuacBes de carater primario, que se regem pela tendéncia
a busca do prazer em detrimento da realidade. Neste sentido, o crente e/ ou 0 adepto na forma
de expressar a sua fé tem a regéncia de uma religiosidade primitiva, alicercada na magia para
a manutencdo da esperanca e como forca motivacional para a modificacdo de seus padrbes
comportamentais. O discurso da demonizacdo professado pela Igreja, ndo encontraria

respostas se assim néo o fosse.

A Igreja Universal do Reino de Deus, em sua forma de apresentar a fé crista, opta
pelos pobres (Corten,1996) e incorpora o espirito da época, mas aciona por sua préatica
discursiva aspectos marcadamente regressivos da psiqué de seus crentes e adeptos, para 0s
quais a realidade se torna uma ilusdo e a ilusdo se torna uma realidade e sobre esta
determinacdo mudara seus padrdes comportamentais, na medida em que estes internalizam a
teodicéia professada. A mensagem da Universal internalizada possibilitara aos individuos a
ressignificacdo de seu agir no mundo, construindo-se entre a Igreja e seus crentes e/ou seus
adeptos vinculos alicercados no encontro de uma estrutura plausivel de mundo
consubstanciada no processo de deslocamento através do encontro da vivéncia da experiéncia
méaxima, do éxtase emocional, do prazer, que por sua vez permitiu-nos constatar ser o publico
—alvo da IURD, intolerante as frustracGes. Por esta razdo o discurso do aqui e do agora, sem
passado e sem futuro assume significacdo e encontra ecos profundos nos crentes e/ou adeptos

da referida Igreja.



230

A Universal estabelece uma préatica discursiva e estratégia comunicacional clara e com
claros propositos, que vem restabelecer para os pobres um sentido de existéncia que se
alicerca no principio do prazer, que tem como palavras-chave para seu desencadear de forma
arrebatadora: sonho, consumo, vontade, comprometimento, exemplo, determinacéo, as quais,
internalizadas pelos individuos, produzem seus efeitos na realidade objetiva e subjetiva, pois
o0 grande produto da Universal é a palavra, ndo tanto a palavra de Deus, mas a palavra dos
homens que interpretam a palavra de Deus e Ihe ddo um novo sentido, mesmo que exista a

exigéncia de atos sacrificiais tais como dizimos e ofertas.

E a pulsdo de vida a gritar dentro de cada um e a constituir a personalidade individual
e coletiva. Individuos e grupos pertencentes aos segmentos subalternos da populacgéo,
protegem-se via universo de representacGes simbdlico-religiosas, na medida em que estas
permitem alguma forma de reintegracdo, favorecendo as mudancas de condutas e padrdes
comportamentais. Outro elemento significativo no contexto da pratica discursiva da
Universal, por nds constatado, o qual é também internalizado e funciona como forca
motivacional para as contribuicbes a Igreja se traduz pela utilizacdo do mecanismo de
reversao de situacdes adversas. A IURD se legitima através do discurso da prética
persecutdria da midia, substitui as hostias pelas ofertas, estabelece que a oferta mede a fé e
qgue o dizimo mede a felicidade, encadeando elementos que as religides tradicionais e
histéricas ndo conseguiram encadear e que lhes eram em esséncia incompativeis. Disse 0
bispo Macedo no programa radiofénico, veiculado pela Radio Record, em 2 de maio de 2000:
“A sua oferta mede a sua fé. A sua fé ndo € o dizimo ndo, o dizimo mede a sua felicidade, mas
a sua oferta € uma expressdo, uma expressdo da sua fé, da sua confianca, do seu

relacionamento com Deus, da sua entrega para Deus”.

O crente e/ou o adepto diante da aceitacdo da ldgica iurdiana buscara modificar sua
conduta e padrdo comportamental para tambeém reverter a sua situacdo adversa através da
contribuigdo do dizimo, das ofertas, seguindo o preceito “dé-me, dou-te” (Gomes, 1994),
negociador, portanto. Ao mesmo tempo em que diante da possibilidade sempre presente da
negociagao incorporara a postura do desafio para com Deus. Descobriu-se no decorrer do
trabalho de pesquisa, confrontando-se a obra de Macedo O Perfil do Homem de Deus,
enguanto doutrina e conjunto de regras morais e a pratica discursiva presente nas reunides, a
presenca de paradoxos que fazem com que a teoria encontre-se distanciada da pratica,

mantendo-se o crente e/ou adepto da referida Igreja na condicdo de leigo, ou seja, mesmo
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participando ativamente das reunides pela manh4, tarde e noite, estes encontram-se alheios as
determinacGes doutrinérias da IURD, sendo significativas as palavras dos pastores, porque
constatou-se também como traco marcante do crente e/ou do adepto da Universal ser
constituido a partir da internalizacdo de uma pratica discursiva abrangente, que mescla
aspectos biblicos e aspectos do senso comum, fortalecidos pela relacdo de interdependéncia

entre uma linguagem religiosa e uma concepcao acritica da realidade.

A internalizacdo dos ensinamentos é facilitada, pois pertencentes previamente as
concepcOes ja presentes no imaginario coletivo, favorecendo a mudanca das condutas e dos
padrGes comportamentais, tais como largar os vicios, a prostituicdo, ser determinado, fiel aos
dizimos e ofertas, etc.. Portanto, o traco marcante do crente e/ou do adepto da Universal €
resultante da pratica discursiva da Igreja em sua oralidade e utilizacdo das estratégias
comunicacionais manipulatérias, permitindo a reestruturacdo de habitos de vida e de conduta.
Ao mesmo tempo em que se descobre este aspecto, pode-se perceber o elemento
desqualificador, pois desconsideram-se individuos e grupos como capazes de compreender a

realidade através de uma linguagem mais elaborada.

Tendo-se por base os depoimentos colhidos, pode-se constatar outros elementos
constitutivos da personalidade individual e grupal dos crentes e/ou adeptos da IURD. A
atemporalidade foi um dos elementos que se apresentou claro, denotando dificuldades em
lidar com o tempo. Como o discurso do aqui e do agora ndo encontraria ecos na simples
constatacdo deste aspecto? A personalidade priméria, regressiva é atemporal, encontra-se

contida na infancia de si mesma.

Constatou-se a presenca de um eixo comum nos depoimentos: a passagem de uma
vida dominada pelos vicios como o alcoolismo, drogas, tabagismo, utilizacdo de
tranquilizantes e outras condutas como investimentos em jogos de azar, etc., para a adocdo de
uma filosofia, de uma palavra, que possibilitasse o ““ beneficio pessoal dentro de uma moral”;
a presenca do processo de deslocamento; a relacéo infantil de dependéncia do homem para

com Deus.

Os fatores que levam aos vicios, como fuga da realidade sdo 0s mesmos que originam
a adesdo a Igreja, bem como constatou-se que o crente e/ ou o adepto da Universal encontra-
se entre dois mundos, estando estes em relagcdo de interdependéncia — o mundo secularizado

da ciéncia, da realidade e 0 mundo reencantado da Igreja. A secularizacdo contém em si
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incertezas, desconfortos, desordens e angustias e o reencantamento do mundo, estabelecendo
novas estruturas de plausibilidades perpassados pela ambivaléncia, a linguagem néo
traduzindo adequadamente a realidade e a luta contra esta gera o processo de assimilacdo que
é a busca do tornar-se semelhante, para 0 encontro de uma ordem, de uma estrutura plausivel
de mundo. A ambivaléncia impde-se pela impossibilidade da ordem. Este é 0 processo no
qual se encontram crentes e/ou adeptos da Universal em sua busca de uma ordem plausivel de
mundo na Igreja. Se observamos aos depoimentos, encontramos dissociacGes que expressam
esta auséncia da ordem, expressando confusdes, minimizadas pela préatica discursiva e ndo —
discursiva da Igreja, pelo encontro da vivéncia da experiéncia maxima, pelo conforto

encontrado.

A existéncia de dois mundos, o mundo secularizado da ciéncia e 0 mundo reencantado
da e na Igreja € perpassada pela impossibilidade da ordem. A ambivaléncia e sua armadilha
encontram-se interdependentes desta condicdo de impossibilidade. O trago psicossocioldgico
marcante do crente e/ou do adepto da IURD é também resultante deste processo, por esta
razdo ele ndo consegue visualizar a fragilidade da pratica discursiva da sua Igreja, bem como
seus paradoxos, aceitando como verdades absolutas o que é advindo desta fragilidade e destes

mesmos paradoxos e sua subjetividade constitui-se a partir disto.

Campos (1999), bem como Bauman (1998), partilham da concepcdo de que as
expressdes religiosas da pds-modernidade, de um mundo globalizado ndo possuem mais no
sofrimento sua fundamental significacdo transcendente. O sofrimento ndo é mais o elemento
pedagdgico da vida, mas pelo contrario, na atualidade lhe é negado via universo de
representacdes simbolico-religiosas este carater pedagdgico. O aqui e agora, sem passado e
sem futuro, junta-se com a espiritualizagdo da conquista da capacidade de consumo como
traco marcante da obra de um Deus todo humano, Pai Protetor, ao qual seus filhos recorrem

em suas caréncias.

O campo religioso nacional, a partir da Universal e de seu crente e/ou de seu adepto,
pelas determinacbes da realidade objetiva e subjetiva de individuos e grupos altera-se
drasticamente e o0 que se pode observar € que a expansao da Universal ndo esta restrita aos
paises aos quais ela chega, mas também a influéncia que ela exerce nas igrejas tradicionais e
historicas, fato que permite perguntar: os fiéis das igrejas tradicionais e historicas nao
estariam a desenvolver o mesmo trago marcante dos crentes e/ou dos adeptos da Igreja

Universal do Reino de Deus? O problema se torna mais complexo quando vemos a nova face
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dos fenémenos religiosos da atualidade, reflexo da incerteza e angustia de um tempo,
marcado pela ambivaléncia, a qual por outro lado, segundo Bauman (1999), também impde
um limite de poder aos que o detém, tal como a lei € o poder limitando a si mesmo, a
ambivaléncia permitindo a polissemia de cddigos, expressdes e cenarios interpretativos,
permite inclusive que as perguntas figurem como parte das respostas e o absoluto cede lugar

ao diverso e polissémico.

O advento de expressdes religiosas como a Universal, falando a seu publico-alvo,
desvendando suas caracteristicas acabou por limitar o poder da posse do sagrado por parte das
religides tradicionais e histdricas. A Universal, ao restringir, seus poderes interpretativos da
fé e expressdes desta, aciona leituras inadequadas da realidade e leva individuos e grupos a
regressdo, ou seja a um estado de menor maturacdo. E 0 mundo da vida se reencanta
utilizando-se de pura fantasia, magia, ritos, mitos e simbolos, em que a ilusdo funciona como
verdade para o enfrentamento das frustragdes e contradicdes da realidade. Mas tudo é

humano, puramente humano.

Perspectivas: secularizacdo, ambivaléncia e reencantamento do mundo no Brasil

Os autores constantes no primeiro capitulo desta dissertacdo Emile Durkheim, Max
Weber, Francois Houtart, Sigmund Freud, Peter Berger, Otto Maduro e Zygmunt Bauman,
permitiram-nos na especificidade de suas abordagens aprofundar a leitura sobre o fendmeno
Universal do Reino de Deus e seus crentes e/ou seus adeptos. Deixamos como uma agenda
para pesquisa futura a questdo das sociedades modernas e po6s-modernas em suas maltiplas
determinacbes estarem sendo forca motriz do desenvolvimento de fendmenos religiosos
formados aos moldes da Igreja Universal do Reino de Deus, porque constata-se que a
tendéncia é do crescimento de fendmenos religiosos que possuam poucos vinculos paroquias
e doutrinarios que possibilitam o encontro de uma estrutura de plausibilidade do mundo a
partir da vivéncia da experiéncia maxima, do éxtase religioso, da emocionalidade, na
imediaticidade da obtencdo de bens materiais e simbolicos em detrimento dos fenémenos
religiosos com consisténcia doutrinaria e paroquial, traco do processo de secularizagéo, fonte
geradora do pluralismo, se retomamos a assertiva de Berger (1985), ou traco da poés-
modernidade, se recobramos Bauman (1998). Constatou-se este aspecto porque também pode-

se observar que as instituicOes religiosas tradicionais e histdricas estdo a adotar a proposta da
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Universal, no que tange principalmente ao trabalho com a emocéo de individuos e grupos e
que estas perderam espacgos no contexto do campo religioso nacional brasileiro, porque se

distanciaram das necessidades objetivas e subjetivas de seus fiéis.

O campo religioso nacional brasileiro, em termos de perspectivas, do avanco das
igrejas evangélicas pentecostais e neopentecostais, marcado pela ambivaléncia e sua
armadilha — a assimilacdo, anuncia a queda de instituicdes religiosas que se pautam por um
compromisso paroquial e com principios doutrinarios fortes, presentes nas igrejas tradicionais
e historicas. O gque se anuncia € o crescimento de denominacdes religiosas que consideram e
priorizam a emocionalidade, a busca da vivéncia da experiéncia méxima, a elevagdo da auto-

estima, o imediatismo das solu¢des dos problemas objetivos e subjetivos.

O processo de ambivaléncia que se instaura num mundo secularizado acompanhado
pelo reencantamento deste, traduz toda uma incerteza e busca de pertencimento que ndo se
enquadram nas solugdes e concepcdes de fé oferecidas pelas igrejas tradicionais, em que
pastores e padres sdo detentores absolutos do poder sagrado. Os homens do novo milénio em
funcdo de suas incertezas, ansiedades e angustias ambicionam a posse do sagrado sem
intermediacdes para atenderem imediatamente as suas inquietacdes. Neste sentido, a religido
assume papel significativo na esfera privada em detrimento da esfera publica, embora seja
coletiva no contexto dos cultos, missas e reunides, cujo processo de contagio abastece as

individualidades.

A nova face do campo religioso nacional brasileiro — 0 neopentecostalismo e neste a
Igreja Universal do Reino de Deus, estd a demonstrar os aspectos anteriormente mencionados.
O ponto crucial é verificar-se o quanto a realidade em seu sentido objetivo e subjetivo esta
sendo sacrificada em detrimento da busca imediata do prazer. Consideramos que, 0 que se
apresenta enquanto perspectiva é o crescimento e o surgimento de fendmenos religiosos aos
moldes dos pressupostos da referida Igreja, que pelo constatado nesta dissertacéo, incorpora
os elementos da situacdo pluralista presente nas sociedades secularizadas, quais sejam, o
individualismo, a imediaticidade, a heterogeneidade, a acriticidade, a busca do éxtase
religioso, da experiéncia maxima e, segundo Berger (1985), uma mudanca da localizacdo da
religido nas consciéncias de individuos e grupos, pois as necessidades destes em termos de
suas preferéncias simbdlico-religiosas, necessitam estar compatibilizadas com as
determinagGes de um mundo secularizado. Da mesma forma, concebemos que o0 processo de

secularizacdo, acompanhado pelo reencatamento do mundo em suas determinac@es, ndo fica
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restrito as determinagdes das classes sociais, mas as determina¢fes do processo de

ambivaléncia e da necessidade de contra ela se lutar ou dela fugir.
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