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RESUMO

Este trabalho tem o intuito de analisar a recop&truda cultura africana no periodo pos-
colonial, baseada nas ideias do escritor Mia Caxgotidas nos textos de opinido presentes
nas obra®ensatempos E se Obama fosse africano? E outras interinvengid®s como no
romanceUm rio chamado tempo, uma casa chamada tgueatindo da perspectiva do autor
em relacdo a concomitancia da tradicdo com a muoidele. Para isso, realizo um
mapeamento das ideias do autor a respeito da teepfs da cultura africana apds a
independéncia, considerando o momento histériceeet#do pelo continente e, em seguida,
apresento a maneira que essas ideias sao deseagofvin sua obra literaria, tendo em vista,
portanto, que a literatura nos ajuda a refletirrsod realidade e que muitos escritores
africanos se utilizam desta ferramenta para expensar sobre os conflitos existentes em seu
mundo. Essa reflexdo que parte dos intelectuassneeta nocao de dignidade e respeito para
com a cultura e a historia, algo que foi esque@eélms governos que tomaram o poder e

continuaram a agir sob a légica colonialista.

Palavras-chaveliteratura africana, Mia Couto, Tradicdo e Moderaide, pos-colonialismo.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho foi pensado a partir da disciplinavil®s Portugueses que, apesar de
focar na construgdo cultural e historica de Poffugaresentou-me a Literatura Africana.
Nessa ocasido, percebi que esta é muito rica, pp@mo estudada. Para isso, escolhi
pesquisar a reconstrucdo da cultura africana nogmepos-colonialista, baseada nas ideias e
obras do escritor Mia Couto sobre a concomitanaiaratlicdo com a modernidade, utilizando
Mocambique como foco principal. Elaborei a presenbnografia com o intuito de instigar
professores a incluirem a Literatura Africana degua Portuguesa nos curriculos escolares,
mostrando novas perspectivas sobre uma culturaamie nos influenciou. A proximidade
existente entre Brasil e Africa € muito maior dee e imagina e acredito que incluir tal

literatura na educacéo brasileira seja de sumartépoa.

Durante muito tempo, mitos e preconceitos de tepé@e esconderam do mundo a
real histéria da Africa. As sociedades africanasspeam por sociedades que nao
podiam ter hist6ria. Apesar de importantes tralmkietuados desde as primeiras
décadas deste século [século XX] por pioneiros cumo Frobenius, Maurice
Delafosse e Arturo Labriola, um grande nimero dee@alistas nao-africanos,
ligados a certos postulados, sustentavam que sssi@slades nao podiam ser objeto
de um estudo cientifico, notadamente por falta alde e documentos escritos
(M’'BOW, 2010, p.XIX).

Os estudos sobre o passado africano sofreram eomag racistas, principalmente a
partir do trafico negreiro e da colonizacéo, ja ggenegros foram expostos a estereoétipos
raciais que geraram desprezo e incompreensdo ctagdoe aos povos estudados. A
consequéncia disso foi que a historiografia aca®smao influenciada por tais sentimentos e
teorias, passando a utilizar as denominacdes “bsire “negros” para diferenciar europeus
de africanos, ou seja, colonizadores e coloniz@dd&30W,2010, p.XX).

Mia Couto traz uma nova visao cultural e histédoacontinente e aborda a questéo da
tradicdo e da modernidade em praticamente todasias obras. Quero analisar como ele
enxerga essa cultura que ainda estd em constrBgéimndo mapear as ideias do autor a
respeito da reconstrucdo da cultura africana aposlgpendéncia, partindo do momento
histérico enfrentado pelo continente. A relevarisate trabalho se da pela importancia desta
histéria que ainda sofre com esterestipos e conourg atencdo que € dada a literatura

produzida pelos escritores de lingua portuguesa.



Parti, entdo, dos textos de opinido do autor Miaut@ contidos nas obras
Pensatempoe Se Obama fosse africano e outras interinvenci@estificando as suas ideias
a respeito da construcéo da cultura, do confroatcotivivéncia entre tradicdo e modernidade
e das diferencas entre o meio urbano e o meio, mumal acabaram por formar duas culturas
distintas dentro de um mesmo pais, Mogcambique. destiFonto é a base da sua literatura e,
para isso, analisei sua obtdm rio chamado tempo, uma casa chamada terem
convergéncia com as suas ideias expostas em sdas tke opinido. Parte da bibliografia
utilizada foi encontrada na colecéo Histéria GdeaAfrica, organizada pela UNESCO.

O trabalho possui a seguinte configuracdo: no regucapitulo, apresento o
continente a partir da sua histéria, tracando unofana que vai do periodo colonial até o
momento atual, fortemente marcado pelas lutas ermigntistas; em seguida, apresento o
autor Mia Couto, que é o fio condutor deste estilioterceiro capitulo, abordo as questbes
histéricas que levaram ao apagamento da cultuigaafr, mais especificamente ao aspecto
ligado a tradicdo. Os préximos trés capitulos estganizados de acordo com as percepgoes,
os olhares que o autor utilizado como base temedacentinente. Muitas vezes ele vai falar
de seu pais, Mocambique, no entanto este servedelonpara todo o continente e até para o
restante do mundo que, de alguma forma, modifieocesn as politicas coloniais. O capitulo
“A Africa enxerga a Africa” trata da visdo dos prids africanos, o que eles enxergam de si
mesmos e das dificuldades de convivio entre areuttadicional e a cultura ocidentalizada,
utilizando os universos urbano e rural como cowminém Em “A Africa enxerga o mundo”,
falo sobre as idealiza¢cdes do outro, da posturdtiohea que Mia Couto percebe em seu povo
e da cobranca por uma cultura exética. Por fim,“@nmundo enxerga a Africa”, trago as
percepcdes a respeito da maneira como 0 autoreengaapel do seu continente no mundo,
abordando a questdo da dificuldade de enfrentarecopceito para legitimar a literatura
produzida nele. No capitulo sete, faco uma bread#issnda obr&Jm rio chamado tempo, uma
casa chamada terra (20033pontando na literatura as ideias que Mia Coxpde em seus
textos de opinido. O capitulo oito traz um didlogmre Brasil e Africa, ressaltando as
influéncias e convergéncias culturais existentégeas ex-coldnias portuguesas, e, por fim,

as consideracdes finais.

! As obras do autor Mia Couto utilizadas aqui texiseguintes legendas, para facilitar a leitura e
desenvolvimento do trabalho:

PT — Pensatempos: Textos de opinido. Lisboa: Camjr8t edicdo, 2005.

EOFA - E se Obama fosse africano? e outras intemgées. Lisboa: Caminho, 2009.

URUC — Um rio chamado tempo, uma casa chamada &&maPaulo: Companhia das Letras, 2003.



2 BEM-VINDO A AFRICA

Neste capitulo farei uma breve apresentacdo doineom¢ africano, mais
especificamente da Africa lus6fona. Na primeiraggaraco um panorama histérico que parte
do periodo colonial e segue pelo pds-colonialigdesegunda, apresento o autor Mia Couto,

que serviu como base para a constituicao das iddg@mias contidas no presente trabalho.

2.1Breve Contexto Histoérico

A literatura africana esta muito marcada pela hst@e luta da nacdo, que
brutalmente foi desestruturada pela chegada dopeus ao continente. Portugal, ao iniciar a
dominacdo na Africa, percebeu suas riquezas naturais encarou a cultura do povo como
um obstaculo a ser confrontado. A politica entdacagea foi a de exploracdo dos recursos
naturais e apagamento da cultura, como forma adadrécimento da autonomia do povo.

O colonialismo portugués, mesmo utilizando métoelabjetivos semelhantes aos de
outros colonizadores, diferia um pouco do sistealantal inglés e francés. Portugal, a partir
do século XVIII, principalmente, passou a depergnomicamente da Inglaterra, quase
como se fosse uma coldnia inglesa, gerando umacéibuque Boaventura de Sousa Santos
chama de dupla colonizacao, visto que os paisesizatlos pelos portugueses também eram,
de maneira indireta, colonizados pelos ingleseN(B3S, 2008, p.228).

(...) anorma é dada pelo colonialismo britanigoem relacdo a ele que se define o
perfil do colonialismo portugués, enquanto coldsimb periférico, isto é, enquanto
colonialismo subalterno em relacdo ao colonialishememonico da Inglaterra
(SANTOS, 2008, p.230).

A dependéncia portuguesa nao ficou ligada somentapo politico e econdémico, a
condicdo semiperiférica do pais com relacdo a Eumofluenciou nos aspectos sociais, nos
saberes, nos sentimentos e nas ideologias de Blprtagendo de seu colonialismo o mais
longo de todos os colonialismos europeus, em furd#@iorelativa falta de autonomia
portuguesa, ja que as colbnias eram parte fundam@ara a constituicdo do Estado
portugués, levando a um prolongamento da politt@ndalista (SANTOS, 2008, p.231-232).

Outro traco que diferencia o colonialismo portugwEdrre na sua politica de
assimilacdo, em que o regime colonial ofereciaageris sociais e culturais a uma nascente

burguesia africana, levando a uma distincdo ergrassimilados e o restante do povo. Para
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ser considerado um assimilado, era necessarioegaprendesse a lingua portuguesa e que se
distanciasse dos costumes da tradicdo. Isso garanosi africanos dessa possivel burguesia
empregos, direitos e responsabilidades que calmanp@tugueses. No entanto, esse modelo

nao conseguiria englobar todos os africanos, megra® povo inteiro aceitasse as condicdes

do explorador, tal politica permitia que somente d&populacdo tivesse acesso a educacao,
saude, enfim, aos direitos basicos do cidaddo (IDSON, 2010, p.817).

A politica de assimilacdo fez crescer a distingdciad, o racismo e a desigualdade
entre africanos, assimilados ou nao, e portugud&es.cidades, havia uma separacéao fisica
entre africanos e europeus, bairros, hospitaist®estabelecimentos eram separados para
ambos. A sujeicdo do povo aos designios portugugges um sentimento de inferioridade,
imitar 0os costumes europeus passou a ser mais cqmbl@BO, 2010, p.576). O sistema
colonial legou aos africanos a perda de sua indEp®a e de sua soberania, privando-os de
liberdade e de participacdo politica. Em entrevistdizada em 2005 com o escritor Mia
Couto, ha um relato sobre o sentimento e a condWd® africanos, no caso dos

mocambicanos, a respeito do que realmente oca@régoaca colonial.

Eu mesmo, privilegiado pela minha cor da pele, t&ta como ‘um branco de
segunda categoria’. Todos os dias me confrontawa &chumilhacdo dos negros
descalcos e obrigados a sentarem-se no bancosddasaautocarros, no banco de
tras da Vida. Na minha casa viviamos paredes-ngeimso medo, perante a ameaca
de prisdo que pesava sobre o meu pai que eraiftan@lnos ensinava a nao baixar
os olhos perante a injustica. A independéncia matiera para mim o final desse
universo de injusticas.

Apoés anos de exploracdo e esgotamento do sistelm@atp Portugal enfrentou um periodo
politico bastante dificil em sua histéria. Seu pmdg estava ha muito comprometido, pois o
pais ndo conseguiu fazer um bom planejamento @mkih longo do colonialismo, acabando
nas maos dos ingleses, o que causou um rombo esnce@es. A Europa do século XX
passou por regimes ditatoriais extensos e desgestaem Portugal ndo foi diferente, porém,
em funcéo da sua economia caoética, os danos emarvea mais profundos. Como tentativa
de reerguer o pais, 0 governo salazarista, quectedm a longa ditadura portuguesa,
manteve suas colbnias africanas até meados daadéeatd do século passado. Na verdade, o
motivo para a manutencao do sistema colonial pae pi@ Portugal fundamentou-se no atraso

econdmico portugués. Para evitar a luta de clageesda pela industrializacdo, Salazar

Z Texto: Mogambique — 30 anos de Independénciaaseaulo, o futuro era melhor?, pronunciado por Miat@€
em Conferéncia realizada em Deza Traverse /Suiggureho de 2005 e publicado na revisia Atlantica n°8,
Dez/ 2005, p.191.
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manteve a economia voltada para o campo. No entastoera s6 uma fachada para disfarcar
a dependéncia econbmica portuguesa, visto que @ ipaite de seu comércio e a fonte de
matérias-primas estava diretamente ligada ao ertBrafricano. Portugal, contudo, ja estava
enfrentando uma crise econdémica, ja que a adnagéirdas colbnias gerava mais prejuizos

do que lucros.

Malgrado o apoio macico dos governos ocidentaiguasras coloniais tornaram-se
muito rapidamente um fardo demasiado pesado patagab Por volta do fim dos
anos 1960, elas absorviam cerca da metade do camemto anual e, enquanto 0s
elementos conservadores, o estado-maior do exéastim como os dirigentes
financeiros eram favoraveis ao prosseguimento éargua opinido publica, por sua
vez, perdera o entusiasmo (CHANAIWA, 2010, p.320).

Na década de 50, muitos movimentos independentistasecaram a se formar,
principalmente com o intuito de estabelecer umatidade forte e desvinculada da cultura
europeia. A intencédo era criar o conceito de unti@reuafricana, com que todos pudessem se
identificar. A literatura exerceu um papel fundamaépara tal composi¢cao, visto que muitos
escritores faziam parte dos grupos de libertaggallesdos por varios paises africanos.

Héa também a fase nacional, a fase de luta, ouearéamlucionaria e nacionalista.
Nesse estagio, ‘o intelectual nativo, ap6s terrdearhado com 0 povo e no povo,
comeca a inflamar o povo...Torna-se o despertadgosdo’ (FANON, 1990:179).
Nesse estagio, realiza-se também o contato de andgmuimero de nativos com as
realidades da opresséo colonial, e tal fato canitffara uma democratizacdo da
conscientizacdo e da expressao cultural e lite(BNNICI, 2000, p. 27- 28).

Com a Revolucdo dos Cravos, em 1974, que estabeteden da ditadura portuguesa, o

sistema colonial enfraqueceu e possibilitou queddnias africanas enfim conseguissem a
sua tdo sonhada independéncia. Ap0s a terem ctedpismuitos paises entraram em

disputas civis violentissimas, que agravaram aaito do povo e causaram ainda mais
estragos na formacédo de nacdo e na construcdo aeuitara sélida, pois muitos grupos

étnicos e linguisticos passaram a disputar a hegiantm poder. Um fator importantissimo

que fomentou as guerras civis foi a intervenca@aéncias econdmicas estrangeiras, que
passaram a financiar e apoiar as guerras africpeasitindo que elas durassem um longo
tempo.

A histéria de Mogambique esta marcada por lutesiel® inicio dos movimentos
independentistas. O pais so foi tornar-se realmiamte nos anos de 1990, mas as guerras
civis levaram ao enfraquecimento da economia eodailpilidade de crescimento econémico
e cultural da populacao. O pais conquistou sugemEncia em 1975, e o principal grupo de

libertacdo era a FRELIMO — Frente de LibertacdoMieambique — em que Mia Couto
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também atuou como militante. No entanto, apés apeddéncia, o escritor passou a ser um
critico a0 movimento por ndo concordar com sua dutgia de governo que menosprezava
a tradicdo e a cultura popular. Boaventura de S8as#s nos alerta para o periodo posterior
a independéncia, abordando o fato de os novos dsstticanos terem utilizado a matriz
ocidental como modelo de governo e de aceitarefroateiras impostas pelo colonialismo.
Por esse motivo € que muitos movimentos sepamatitegiram, reivindicando o direito a
identidades étnicas e religiosas que nao encomtraespaco no Estado moderno,
qguestionando as bases governamentais assumidaa guiependéncia (SANTOS, 2008, p.
238).

As lutas pelo poder dificultaram o resgate datidade, visto que a situagao era de
disputa por poder e dominacéo. E sobre isso queDldigio escreve nas obras aqui analisadas,
o distanciamento da cultura pré-colonial era tamuie, mesmo estando livres da cultura

europeia, os africanos continuaram a reproduzis@idso de exploragéo e de opressao.

Se é verdade que, em um primeiro momento, o0 ndsoma fortemente
anticolonialista esta voltado para a exclusdo di@ ébcal do poder a par da
discriminagdo racial, o segundo, pos-independém@aha outros contornos. Nas
ex-colbnias portuguesas da Africa — tomando comeadigma Angola e
Mocambique — o poder econdmico e coercitivo do destenascara e impede o
florescimento de uma identidade territorial, podite cultural (TUTIKIAN, 2006, p.
20).

Isso demonstra a fragueza da politica coloniak géo desenvolveu a sociedade
africana, mesmo utilizando o argumento de que estauma extensdo da sociedade
portuguesa. Enfim, o dominio colonial europeu foialimposicéo politica, econémica, social
e, principalmente, cultural, utilizando a culturan® apoio e para a consolidagédo das

instituicoes representadas pelo sistema colonlOKU, 2010, p.591).

2.2 Mia Couto, um tradutor de universos

Mia Couto nasceu no ano de 1955, na cidade da,Baim Mocambique. Formado em
Biologia, dedica-se a estudos de impacto ambiejitatabalhou como jornalista e, hoje, &
conhecido como um dos principais escritores afasaganhador de muitos prémios literarios

por diferentes obras.

Temos aqui um pais [Mogcambique] que esta a viveichmente na oralidade.
Noventa por cento existem na oralidade, moram aidade, pensam e amam nesse
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universo. Ai eu funciono muito como tradutor. Tradwndo de linguas, mas desses
universos..

A obra de Mia Couto traz os flagelos do coloniabisendas guerras posteriores a esse periodo,
utilizando essa histéria para refletir sobre a togdo de seu pais como uma nagao em
desenvolvimento. Seus textos abordam a relacdomimcana com o mundo, a relacéo entre

povo e nacao e, principalmente, a relacado do poroatradicao.

A relacdo com a morte, com os deuses, 0s nossdesm@ofundos. Nao é uma

coisa sO0 literaria, tem a ver com o espirito datug\ maneira como portugueses
sdo marcados pelo catolicismo, digamos, mediterams brasileiros, por alguma

area sincrética entre a heranca africana e o ciatob; e os africanos, que tém o
peso brutal dos antepassados sobre si. Isso tesequdncias fundamentais na
literatura, na maneira de sentir o mundo, de pesaentimentos. Falamos com os
mortos de maneira diferente e por isso escrevemes s vivos de modo distinto,

mesmo na mesma lingfia.

O autor considera-se um ser de fronteira, que rapelps diferentes momentos da histéria de
seu pais, enquanto vai construindo a sua prépstartd. Ao falar de sua cidade natal, Beira,
ele também considera esse um espaco de frontesta,que o colonialismo chegou com o

intuito de “civilizar”, tentando expulsar o seu po a sua cultura do local.

O meu pais tem paises diversos dentro, profundanuvididos entre universos
culturais e sociais variados. Eu mesmo sou a pdesse cruzar de mundos e de
tempos. Sou mogcambicano, filho de portugueses,ovisistema colonial, combati
pela independéncia, vivi mudangas radicais, doalismo ao capitalismo, da
revolugéo a guerra civil. Nasci num tempo de cheanentre um mundo que nascia
e outro que morria. Entre uma patria que nunca di@eutra que esta nascendo.
Essa condicdo de um ser de fronteira marcou-me geEargpre. As duas partes de
mim exigiam um médium, um tradutor. A poesia veno meu socorro para criar
essa ponte entre dois mundos aparentemente ds{&@&A, p. 123).

Para ele, era dificil expulsar a Africa de seu pgooterritério, e esse era o desejo real dos
colonos. A Beira de Mia Couto estava condenada arsdugar de fronteira — entre o mar e o
continente, entre a Europa e a Africa, entre olic&mo e a religiio dos antepassados (PT,
p.150). Profissionalmente, o autor também consideram ser de fronteira, pois divide-se
entre a biologia e a literatura. Na verdade ele s&divide, se complementa, e afirma néo
existir conflitos entre esses dois papéis que exales integram-se por serem dois saberes
distintos, em que ciéncia e poesia se integramlianto o horizonte de conhecimentos do

autor.

% O seguinte trecho foi retirado de uma entrevistecedida pelo escritor Mia Couto, publicada nastaVia
Atlantica n° 8, Dez/ 2005, p. 208.

* Trecho da entrevista de Mia Coutecedista Lingua Portuguesa® 33, julho de 2008.
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A biologia é para mim uma indisciplina cientificam modo de estar mais proximo
das perguntas do que das respostas. Acredito neixifas apenas como um dos
caminhos. Sei que ha outros. E assim como a ci&wcifoi, as vezes, tornando
muito pouco cientifica, também as outras sabeddoesn ganhando terreno na
minha relacdo com o mundo (PT, p.113).

O papel do escritor consiste em falar a verdads, un@a verdade através da literatura, que
configura em outra forma de enxergar o mundo. Esterce um papel social muito
importante, mas afirma que, para conseguir atsgyis objetivos, deve despir-se de qualquer
preconceito para perceber a realidade que deswgare Um escritor € um viajante de
identidades, uma criatura de fronteira, alguémwiue junto a janela, essa janela que se abre
para os territorios da interioridade (PT, p.59).

Mia Couto diz ser um tradutor de universos, viste ¢ransita por eles, resgatando
suas histérias e seus saberes. Sua literatura ttaigparecer o respeito e a admiracdo por
estes universos, mostrando que tradicdo e modemitio precisam ser excludentes, e que a

histéria de seu continente ainda nao foi devidameaottada.
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3 ORIGENS DA NEGACAO DA TRADICAO: O APAGAMENTO DA C ULTURA.

O pensamento Ocidental que dominou a Europa duranperiodo das grandes
navegacoes era baseado na ciéncia e na verdadacue@ifava-se que a ciéncia poria fim a
miséria humana. Contudo, havia a necessidade dbeatermo mito, ou seja, 0 pensamento
cientifico ndo poderia conviver com a tradicdo,spesta concomitancia acarretaria em um
problema de cunho racional: os mitos que entragseroonflito com os fatos ja comprovados
deveriam ser descartados, a fim de evitar conibadigue colocassem em risco o valor da
razao cientifica, que era o Unico caminho parahsgar a verdade (ARMSTRONG, 2005,
p.105). Era necessario que se fizesse uma escotha @stes dois caminhos, ndo sendo
possivel uma solucdo que agregasse as duas forengmercsamento. A oposicdo entre
mitologia e ciéncia racional ja estava concretizadaerdade precisava ser reduzida ao que
era demonstrado e demonstravel, fazendo da cong@ova@entifica de um mito algo que o
tornasse praticamente inacreditavel (ARMSTRONG, 520p.111). O processo de
modernizacdo europeu resultou em profundas mudasgegis — a industrializacdo, a
agricultura e o lluminismo — levando a uma reorgagéo social em que o mito era visto
como inutil, falso e ultrapassado (ARMSTRONG, 2085102).

(...) um dos grandes atrativos do cristianismodiasnos importantes esforcos por
ele empreendidos na implementacdo de medidas pEigiEs € no encorajamento
dos seus fiéis a ultrapassarem os limites da sadéettadicional e alcancarem um
mundo em vias de moderniza¢do, transicao considenaddos principais objetivos
da colonizacdo, mas em nada promovida e prepardds politicas coloniais postas
em pratica (TSHIBANGU, 2010, p. 613).

Segundo os estudos pos-coloniais, as estratégliaadds pelos colonizadores para dominar
outros povos eram sempre voltadas para o apagami@cidtura existente, visto que somente
destruindo a identidade de um povo consegue-saratedimente a estrutura nacional, por
isso o fator cultural ainda é tao discutido. Oesisd imperialista levou ao aniquilamento da
cultura nativa (BONNICI, 2000, p.36) e a dominac@tonial baseou-se no convencimento
dos nativos sobre a escuriddo cultural que domimapavo antes da chegada dos europeus,
mostrando que o colonialismo estava la para dae kesclarecé-los a respeito da Unica cultura
existente: a europeia (BONNICI, 2000, p.28). A dnist africana foi escrita a partir desta
perspectiva, em que percebemos claramente a visaoéatrica inserida. Os manuais e 0s
estudos que hoje estdo disponiveis sobre o assumda tratam esta historia de maneira

racializada, desconsiderando a histéria anterwreggada dos europeus ao continente. Muito
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do valor da tradicao oral africana fora desconsidi@no momento em que a historia africana
foi escrita. Todas as fontes utilizadas eram eageroferecendo uma visao distorcida, focando
ndo na real cultura e histéria da Africa, mas naogile se pensava e desejava que fosse a
historia africana (M’BOW,2010, p. XIX-XX).

Outro problema retratado por Mia Couto esta refsmio ao fato de o mundo enxergar
a Africa como um bloco Unico, desconsiderando siifasencas. Reduzir a l6gica africana ao
pensamento ocidental é bastante dificil, visto querdpria cultura, principalmente nos
aspectos religiosos, possui momentos contraditofiosutor analisa a cultura africana como
uma rede multicultural em continua construcdo (COUZ005) em que 0s que pensam sobre
a Africa simplificam esta cultura em nome de uminitegio de “africanidade”.

Os outros necessitam conhecer-nos. Porque atéedegiiconhecem uma miragem.
O nosso retrato — retrato feito pelos ‘outros’ i- gooduzido pela sedimentacédo de
esteredtipos. Pior do que a ignorancia € essamqé&sule saber. O que se globalizou
foi, antes de mais, essa ignorancia disfarcadardgémcia. Nao é o rosto mas a
mascara que se veicula como retrato (PT, p. 155).

Mia Couto critica a forma como o mundo percebe @mtinente, visto que ainda o tratam
como inferior. Negam o direito & modernidade, ostrms”, quando olham para a Africa,
desejam ver 0 que 0s antigos navegadores pensawdm j& que estes também

desconsideraram a cultura ali existente.

Numa conferéncia em que este ano participei nafayralguém me perguntou: o
que é, para si, ser africano? E lhe pergunteiptia:\E para si, 0 que é ser europeu?
Ele ndo sabia responder. Também ninguém sabe exat&aro que é africanidade.
Neste dominio hd muita bugiganga, muito folcloré &lguns que dizem que o
‘tipicamente africano’ é aquele ou aquilo que tem peso espiritual maior. Ouvi
alguém dizer que nods, africanos, somos diferentesodtros porque damos muito
valor a nossa cultura (PT, p. 18).

Pensar em cultura africana ainda € pensar na d@adgligiosa e mitica. No entanto, sua
histéria mostra uma cultura bem desenvolvida euesaada em ensinamentos que eram

passados de geracao para geracdo, como afirmaDéaBriore:

A educagdo ocupava uma parte importante da vidanarbCada aspecto da vida
cotidiana permitia uma forma de aprendizado. A fg@o da juventude seguia um
programa preciso e velava sobre a aquisicdo dedeist morais, habilidades
manuais, técnicas e guerreiras, atividades artssac@merciais e misticas. Esse
aprendizado também incluia o desenvolvimento calpoa sociabilidade, a
obediéncia a ordem, o respeito a parentela, lagasuwdgue e autoridade. A educacéo
se fazia também quer oralmente (contos, mitos @a®nou pelo exemplo, mesmo
gue algumas popula¢bes conhecessem e praticassescrita. O objetivo era
perpetuar a memoria coletiva, fazendo com querdtidbele étnica fosse perpetuada
(DEL PRIORE, 2004, p. 20-21).
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A educacdao fazia parte da cultura, s6 que era rmais voltada para os ensinamentos ligados
a tradicdo. Ndo baseavam seus conhecimentos li@ eseEs sim repassavam de geracao para
geracao através da oralidade e isso causou mtigalesza aos ocidentais € mugulmanos que
entraram em contato com essa cultura.

A desvalorizagdo da oralidade ocorreu, ainda, pelrizacdo do pensamento
cientifico, ou seja, o0 saber s6 pode ser considatadralor e verdadeiro se estiver apoiado na
escrita. Logo, qualquer outro conhecimento insendmralidade € visto como menor. Essa
influéncia ocidental causou muitos prejuizos a utalttradicional, pois junto vieram o
preconceito e o sentimento de inferioridade. Ae®lafricanas, ao tomarem o poder apés a
independéncia, viram este conhecimento tradicioodo o causador deste sentimento frente
as outras culturas e desenvolveram seus govermososoolhos no pensamento cientifico
ocidental.

Um dos principais fatores culturais que marcou rbope pds-independéncia foi o fato de os
novos governantes africanos tentarem esconderaizas, sua ancestralidade voltada para a
tradicéo, pois eles achavam que a Africa so tifdtha dominada porque era inferior a cultura
europeia, ou seja, continuaram a reproduzir o tiscdo colonizador, baseado na dominacao
e na opressdo. O discurso de Mia Couto, muito fpreerdo retoma a situagéo politica de seu
pais, alerta para os perigos do poder. Jane Twtikda diz 0 seguinte: “e é esse o alerta de
Mia Couto, novas formas de dominagdo vém surgindtteeos povos, onde novos
colonizadores ndo sdo mais 0s europeus, mas agsdipmdos da prépria terra, provocando,
com isso, o surgimento de novas formas de impsmali. (TUTIKIAN, 2006, p. 88).

O colonialismo ndo morreu com as independénciasdoMude turno e de
executores. O actual colonialismo dispensa colenmsnou-se indigena nos Nossos
territorios. Nao s6 se naturalizou como passour &@gerido numa parceira entre
ex-colonizadores e ex-colonizados (PT, p.11).

O pensamento colonial, aliado a crenca de infeldole da cultura africana, gerou uma crise
religiosa e cultural em Africa. Vergonha de si ealizacio do outro foram sentimentos que
brotaram desse quadro hostil ao continente. O pex#a cientifico, que levou ao

apagamento da oralidade e da tradicdo, tambémufalainental para a crise identitaria

africana.

A conquista militar e o estabelecimento da admia$to colonial, por exemplo, ndo
s6 desafiaram e venceram os velhos dirigentesqualie senhores da guerra, mas
também os detentores de poderes religiosos e nsgjue participaram igualmente
da resisténcia. Foi desse modo que a derrota déastepoténcias coloniais péde
perfeitamente levar a perda de confianca nos satesr@ deuses tradicionais, e a
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deciséo de abracar a fé dos vencedores, considsupagior (AFIGBO, 2010, p.
572-573).

O cristianismo cooperou muito para que a religificana entrasse em colapso, combatendo
seus deuses e crencas tradicionais. As terras mjae aram reservadas aos deuses foram
utilizadas para a lavoura e construcdo de insfias¢coloniais. Os jovens passaram a
frequentar as escolas catdlicas, que ofereciamadgimeacao voltada para o comércio e para o
trabalho na administracdo colonial. Como tais eggseestavam nas cidades, o éxodo de
jovens para a zona urbana cresceu, fazendo commgites destes se convertessem ao
cristianismo e, mesmo aqueles que ndo se convertam o afastamento dos lugares de
cultos e dos ritos religiosos da familia, afastavafovem da tradicdo (AFIGBO, 2010. P.
573).

Os missionarios, com o intuito de desintegrar aucalafricana, abominavam toda
forma cultural que pudesse ser considerada pagd ©s rituais tradicionais de morte, de
iniciacdo e as crencas em seres sobrenaturaisndedgado que constituia a religido
tradicional. Mesmo com a dominacdo colonial e comaristianismo, a religidao islamica
possuia muitos adeptos, visto que esta aceitavlomels tradicbes e o conceito de
coletivismo das religibes africanas. Apesar dauéritia islamica, de maneira geral, o
cristianismo foi determinante para a inclusdo despmento ocidental em Africa, ja que as
missdes penetravam nos territérios e realmenteini@m 0 contato com o nativo, ou seja, a

religido complementou o avango do imperialismo peuw(OPOKU, 2010, p. 611).

A imposicdo do dominio colonial na Africa, a pad& 1885, conduziu a difusdo da
influéncia europeia até o amago do continente, @mguantes ela se concentrava ao
longo da costa. Toda a intervencdo europeia, drrantperiodo colonial,
fundamentava-se no postulado de que, para implantprogresso, era preciso
transformar ou mesmo destruir por completo a calafricana. E, como a cultura
africana estava intimamente ligada a religidocé fierceber que a politica colonial
europeia podia chocar-se violentamente com os iprog da religido tradicional,
que constituiam as proprias bases da sociedadaredti Desde o inicio, a religido
tradicional viu-se submetida ao desafio da sobémdia e da necessidade de se
fortalecer (OPOKU, 2010, p. 597).

Logo, os fatores que levaram ao apagamento da@utumo o imperialismo colonial,
a expansao do cristianismo, refletiram no nascimédatsentimento de inferioridade por parte
dos africanos, configurando em um novo momentai@llpara o continente. Este novo olhar
influenciou, e ainda influencia, a configuracdori®as perspectivas para a construcao do
futuro africano.
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4 A AFRICA ENXERGA A AFRICA

Aos olhos de Mia Couto, a Africa enfrenta problemas ndo sdo somente do campo
econbmico, a pior pobreza de seu continente éia ke ter sua cultura como inferior a
ocidental, perdendo o elo com sua tradicdo e cars @etepassados. Ele acredita que um dos
fatores que mais atrapalham essa libertacdo censcstfato de sentirem-se vitimas, que
necessitam de ajuda e que ndo conseguem perdartas” pelo que aconteceu no passado.
Esse passado ainda esta muito presente na vidandioente, causando atrasos culturais e
econdémicos.

Outro fator que impede o desenvolvimento do contme@ a crenca de que a mistura
cultural deve ser combatida. Muitos buscam umaultpura”, com o intuito de resgatar
aquele elo perdido com seus antepassados. Map@dsaser uma falsa tradicdo, pois Mia
Couto acredita que a mesticagem foi o fator quesrgarou riqueza ao povo africano, em
termos culturais. Renegar esse aspecto €, patam entinuar com 0 mesmo pensamento do
colonizador, que desejava apagar a cultura alteexis para disseminar a sua propria cultura

que era considerada superior.

Estamos perante uma estratégia de fabricacdoatic@o’ (daquilo que é construido

como sendo a tradigdo) como a Unica representagiidra e verdadeira da cultura
nacional. Ao eleger a ‘tradicdo’ como Unica medidanossa identidade esta-se a
fazer exactamente aquilo que é o alerta deste exom@nto: esta-se a matar a
cultura (EOFA, p. 173).

No entanto, tal movimento de busca pela tradicamrecsomente nas cidades, no espaco
urbano, que foi o local em que a elite africanaceném contato com a cultura ocidental e, a
partir dela, passou a desenvolver o pensamenteptielio ao que estava relacionado com sua
tradicdo. Ja o meio rural ndo foi tdo suscetivedse pensamento quanto o meio urbano, pelo
contrério, eles estdo bem mais proximos da tradif@cana do que do mundo ocidentalizado
africano. Suas raizes se mantiveram, porém, a p@laie continuou e sédo vistos como um

atraso social, viver no campo ja ndo é o desej@ftasanos, principalmente dos jovens.

4.1 O papel do mito e do Sagrado na cultura afriean

A religido tradicional representava, e ainda regmess ndo uma crenga, mas um modo

de viver, partilhando de uma visdo de mundo bastpatticular em que o sobrenatural, a
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compreensao da natureza e de Deus e o papel dorhdergro do universo movem as agoes
e as ideologias do povo. Os espiritos possuem gar lle destaque, 0s ancestrais sdo sempre
tratados com respeito e distin¢do. Cada religidisto que em Africa ndo existe uma Unica,
mas varias culturas e religides — tem sua espelatie, no entanto elas compartilham destes
conceitos em que a ancestralidade e a crenca éos d@&uses tém valor definitivo para seus
conceitos e agdes. O conceito de morte, por exerdgkye muito do conceito cristdo, pois

existe uma continuidade, isto é, mortos e vivospim@m 0 mesmo ambiente.

A concepcdo geral do homem era que o ser human@@mee de substancia
material e de substancia imaterial. A parte imat€e alma) sobrevive & morte e a
parte material (o corpo) se desintegra. A mortetapto, ndo significa o fim da
vida: é antes a continuidade e a extensdo da @slanortos permanecem membros
da sociedade e se acredita que exista, ao ladoomlanidade dos vivos, uma
comunidade dos mortos. Entre ambas ocorre umadrelsignbiética. A sociedade
humana, portanto, € uma familia unida, compostaspeiortos, pelos vivos e por
aqueles que ainda ndo nasceram (OPOKU, 2010, p. 592
A sociedade, desta maneira, estava fundamentadaletovo, em que cada um deveria
passar por todos os ciclos (hascimento, casampraoriacdo, morte e vida pés-morte) e
estes possuiam seu ritual para facilitar a passaigmma etapa a outra, garantindo a
harmonia e a continuidade das relacdes familiaresletivas. A importancia dos rituais
mostra que a religido possui ainda um outro tergpe, ndo € linear como o ocidental, mas

circular, e estes garantem essa circularidade texhpo

Os africanos empregavam a religido como arma gafstir ao dominio colonial e a

ameaca que ele representava para seus valoressMueites, recorriam a magia, a
intervencdo dos antepassados e de seus deusesop#yater a opressdo colonial
(OPOKU, 2010, p. 598).

Mia Couto, como nos diz Jane Tutikian, “retoma asoéncia mitica, buscando recuperar
certos valores autéctones de raizes especificgmzes de clarificar a consciéncia ou
identidade nacional” (TUTIKIAN, 2006), partindo dwmito para denunciar as injusticas

ocorridas em seu pais.

O passado é sagrado porque é moradia dos mortos. sBater acesso a esse
respeitoso atrio € necessario um mito fundadoiillpatb em consenso. Falta-nos
essa password comum que nos devolva o tempo eeamarntempo, nos liberte do
remorso e da necessidade de perdoarmos e serndosges (EOFA, p. 205).

O conceito de mito a ser utilizado neste trabakw@ © de “relato de um acontecimento
ocorrido no tempo primordial, mediante a intervendgé entes sobrenaturais”, sendo sempre
uma representacdo coletiva (BRANDAO, 1986, p.35)miio, conforme Mircea Eliade,

fornece modelos de conduta humana, dando sigréficag valor a sua existéncia. Nas
20



sociedades arcaicas, ele € visto como uma verda@® e€om o valor semantico que hoje
damos a ele, de lenda ou invencao (ELIADE, 1986 8p.

(...) a principal fun¢éo do mito consiste em revel modelos exemplares de todos

os ritos e atividades humanas significativas: tantlimentacdo ou o casamento,

guanto o trabalho, a educacao, a arte ou a sahe#ssa concepcdo nao é destituida
de importancia para a compreensao do homem dasisdeis arcaicas e tradicionais

(ELIADE, 1986, p.13).

Os mitos oferecem uma explicacdo do mundo e, c@nllescé de suma importancia, por isso

os rituais fazem parte da vida dos homens que igmmecha ancestralidade, fazendo-os

reviver, repetir o que seus ancestrais fizeramengo passado. O ritual da o caréter ciclico

do tempo, pois ha uma repeticdo nas acdes passarsdo do tempo algo sagrado, quem

participa de uma cerimdnia passa a ser contempmidaseus ancestrais, dando o carater ao
tempo de recuperavel (ELIADE, 1986, p.21).

Ao contrario do que se imagina, 0s mitos ndo erammecidos por todos, necessitava-
se que fizessem rituais de iniciacdo, visto quetosudaqueles eram secretos. Eliade
acrescenta, ainda, que o rito ndo pode ser realgth o mito, pois somente quem o conhece
€ que pode realiza-lo da maneira como ele foi fpita primeira vez pelos ancestrais
(ELIADE, 1986, p.20). O rito, portanto, € a acale Btualiza o mito, abolindo o tempo
profano e recuperando o tempo sagrado (BRANDAOG19810).

Vemos, portanto, que a ‘historia’ narrada pelo roitastitui um ‘conhecimento’ de
ordem esotérica, ndo apenas por ser secreto enitaltsno curso de uma iniciacao,

mas também porque esse ‘conhecimento’ € acompanti@adom poder magico-
religioso (ELIADE, 1986, p. 18).

4.2. Escrita e Oralidade

Falar de tradicdo africana é falar em oralidad&@stria do continente esta nas raizes
deste conhecimento que pode ser considerado conaoda$ suas maiores herancas. A
oralidade engloba o espiritual e o material de finamm®njunta. Suas tematicas dizem respeito
a varios assuntos como religido, conhecimento,c@ématural, arte, histéria, sempre
buscando resgatar os preceitos ancestrais (BA,, 20169). A fala é considerada como um
dom de Deus, divina e sagrada, a Palavra tem o plederiar paz, assim como pode levar a
destruicdo, configurando o principal instrumentordggia africana (BA, 2010, p.173).
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De maneira geral, os tradicionalistésram postos de parte, sendo perseguidos, pelo
poder colonial que, naturalmente, procurava extigmtradicdes locais a fim de
implantar suas préprias ideias (...). Por essaorazdniciacdo geralmente buscava
refigio na mata e deixava as grandes cidades (8£9,p. 176).

A maneira como eles organizam 0s ensinamentosedaracordo com as circunstancias,
pois a licdo ocorre sempre de acordo com a ocgséa,que a crianca memorize melhor a
mensagem (BA, 2010.p. 183). O homem africano iatem@m seu oficio ou atividade
tradicional e essa constitui a maior distincdoeeateducacdo moderna e a tradicdo oral, o que
se aprende naquela nem sempre € vivido, enquanie ee adquire desta penetra a totalidade
do ser (BA, 2010, p. 189).

O africano da savana tinha o habito de viajar,aedivs em contato com outros
conhecimentos e fazendo circular os seus. E perrastivo que a memoria historica coletiva
africana se espalhou por todo o continente. Estante descobriu e viveu outras culturas,
fazendo com que sua compreensao de mundo se asaplizeda local que visita participa dos
rituais tradicionais ou, pelo menos, ouve e acom@ars relatos, disseminando seus novos
conhecimentos aos outros de sua comunidade (BA), 201202). Contudo, com a iniciag&o
fugindo das cidades, os idosos encontravam cadaieeps ouvintes, levando a uma perda
dessa heranca oral. Na Africa eles consideram &ender um ancido uma perda irreparavel
para cultura africana.

Outra caracteristica da tradicdo oral é o fatosdeaarativas serem contadas sempre no
tempo presente, 0s ouvintes acabam acompanharigibaahe, a0 mesmo tempo, revivendo-
a. A memoria africana, bastante desenvolvida, permue eles contem, perpetuem sua
heranca, como um filme, sem deixar detalhes pasa tonstituindo o contador de historias
(BA, 2010, p.208).

A tradicdo oral influencia a literatura produzidasrpaises africanos colonizados por
Portugal, como é o caso de Mogambique. Ana Mafaddie diz que “a oralidade é também
uma atitude perante a realidade e ndo a ausénaiendéhabilidade [a escrita], e a fronteira
que separa a literatura da oralidade nédo é assimitida” (LEITE, 1998, p.16). As culturas
ocidentais encaravam a oralidade como sendo parief@hcia de uma cultura, encarando-a

como uma aspecto que denota um caréater primitizbT(E, 1998, p.19).

N&o sera pois por acaso, que o fenbmeno litedaimbra de Luandino Vieira
surgiu no contexto angolano, ou, mais recentemeatdéteratura pos-colonial, o de
Mia Couto no contexto mocambicano. Modelacdo dagubin instrumento

® A tradic&o oral deixa como heranca a palavra dosos e dos ancestrais, e os grandes possuidstes de
heranca eram chamados de “tradicionalistas” (BA020. 174).
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privilegiado da contaminagdo, mesticagem e entrestondas culturas, orais e
escritas. (LEITE, 1998, p. 32).

Ba& (2010) considera que o maior problema hoje pateadicdo oral africana € que seus
governantes compdem uma minoria intelectual que odmpreende mais a Africa,

governando através de principios que nao convergam a realidade, influenciada pelo
pensamento ocidental. A populacdo ndo compreera Isis, ou seja, ndo ha um dialogo
entre as culturas, permitindo que distorcfes eopemitos dominem os politicos que

encontram-se no poder.

4.3 Tradicdo e Modernidade

Mia Couto, em muitos momentos de suas obras, afidoaver a verdade somente no
pensamento cientifico. Para ele, a ciéncia é samema das formas de saber que pode
agregar-se a outras fontes, como a oralidade. Dsslayar os outros conhecimentos diminui
a cultura e dogmatiza uma unica forma de sabesac@id exclusdes e preconceitos que se

espalham e criam oposi¢cfes entre caminhos que pselenizar.

Sou bidlogo e viajo muito pela savana do meu déssas regides encontro gente
gue ndo sabe ler livros. Mas que sabe ler o seudmuxesse universo de outros
saberes, sou eu o analfabeto. Nao sei ler sinaiertg das arvores e dos bichos.
N&o sei ler nuvens, nem o prenincio das chuvasshid@lar com os mortos, perdi

0 contacto com os antepassados que nos concedentidosda eternidade. Nessas
visitas que fago a savana, vou aprendendo sedsitbls que me ajudam a sair de
mim e a afastar-me das minhas certezas. Ness&ierrieu ndo tenho apenas
sonhos. Eu sou sonhavel (EOFA p. 17).

Mia Couto encontra na biologia outra linguagem, dorde alternativa de conhecimento de
mundo e € nesse campo de atuagdo que ele percelbenss, aliando a tradi¢cdo, que possui
uma filosofia totalmente distinta, ao conhecimeamémtifico.

Boaventura de Sousa Santos traz em seu &rtigoparadigmas cientificos e suas
mudancas ao longo do tempo, questionando o valarié&ia e de sua aplicabilidade. A
ciéncia transformou-se em algo que exclui e ndoaggn que possa, de alguma forma,
melhorar a vida das pessoas. Claro que se pensama@s/ancos tecnologicos a vida das
pessoas, de forma geral, melhorou, mas o que o guéstiona é o fato de este conhecimento
estar tdo dogmatizado e elitizado que ja ndo atimge as pessoas comuns, e gera, ainda, um

preconceito para com os conhecimentos ditos vidgampulares.

® “Um discurso sobre as Ciéncias na transicéo paeaaiéncia pés-moderna”.
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Essa nova visdo do mundo e da vida reconduz-sas distingdes fundamentais,
entre conhecimento cientifico e conhecimento dsseonmum, por um lado, e entre
natureza e pessoa humana, por outro. Ao contraricéhcia aristotélica, a ciéncia
moderna desconfia sistematicamente das evidénaia®sba experiéncia imediata.
Tais evidéncias, que estdo na base do conhecimeulgar, séo ilusérias
(SANTOS,1988, p.49).

Assim como Mia Couto aborda a importancia do comhesto baseado na tradicéo,
Boaventura fala de uma mudanca neste paradigmtficienem que religido, arte e poesia
comegam, aos poucos, a ndo serem mais vistos cabeyes vulgares e sem utilidade,
mostrando que hoje se deve levar em conta exp&gm@c conhecimentos mais antigos,

aqueles que principalmente estao ligados a tradicédo

Com a perda de autonomia devido ao colonialismeligido tradicional africana foi
relacionada, no espirito de grande nimero de ab&aa uma Africa do fracasso e
subjugada. Muitos proclamaram entdo a sua adesaarigt@nismo ou ao isla,
simbolos para eles, da evolugdo, do progresso podor, sem necessariamente
abandonar a antiga cosmologia ou as suas crerigass&s profundas. A educacéo
ocidental, em grande parte patrocinada pelas ngsségstds, tornou-se,
simultaneamente para os africanos, um meio defaadisa sua aspiracdo pela
aquisicao de novos conhecimentos e da tecnologiapeia, bem como o
instrumento que separou-0s da sua cultura tradicid@SHIBANGU, 2010, p.606-
607).

4.3.1 Universo Urbano x Universo Rural

A concepcdao relacional da identidade, inscrita movgrbio: ‘eu sou os outros’; a
ideia de que a felicidade se alcanca ndo por doonimas por harmonias; a ideia de
um tempo circular; o sentimento de gerir o mundodéiogo com 0s mortos: todos
estes conceitos constam da rica cosmogonia ruradaafa (EOFA, p.109).

A zona rural é ainda considerada atrasada, péaspsemanece a esséncia da cultura
africana. Esse local, visto como estanque, ndaupaoaempo, tal zona ja entrou em contato
com a modernidade, principalmente com a tecnolggeamelhora a situacédo agricola. Para
Mia Couto, “a oposi¢éao entre tradicional — vistoncoo lado puro e ndo contaminado da
cultura africana — e 0 moderno é uma falsa corg@adiPorque o imaginario rural é também
produto de trocas entre mundos culturais diferéqieE, p. 60-61). Esse local € um exemplo
da possibilidade do convivio entre tradicdo e muidede.

Os jovens africanos nao estao reconhecendo sexgagaaados como uma heranga. As
zonas rurais de Mogambique, por exemplo, séo vigiagles como outra nacdo. Mia fala da
vergonha que essa heranca tem gerado a eles, spafeeEamente aos mogcambicanos, esses
jovens estao se reconhecendo muito mais na cultidantal, influenciada pela cultura norte-

americana, do que com seus antepassados que viggmonas rurais do pais.
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Aquelas zonas rurais eram, afinal, 0 espaco ond®am os seus avos, e todos 0s
seus antepassados. Mas eles ndo se reconheciamheodeiros desse patrimoénio.

O pais deles era outro. Pior ainda: eles ndo gastaleste outra nacdo. E ainda
mais grave: sentiam vergonha de a ela estaremoligad verdade é simples: esses
jovens estdo mais a vontade diante de um videdeliplichael Jackson do que no

quintal de um camponés mocambicano (PT, p. 9).

A elite que se modelou a partir dos paradigmasentads afastou-se da fonte cultural de seus
ancestrais, empobrecendo o florescimento da ddatle cultural. Eles negaram os
conhecimentos que provinham do campo, por sereioglados a individuos iletrados e fiéis
aos preceitos da tradicdo. Contudo, ndo se pods @egabedoria existente neste ambiente
rural que perpassa as areas da agricultura e de,sadquirida através da experiéncia e da
pratica. Estes conhecimentos foram transmitidoBbmaacdo de sacerdotes e feiticeiros por
todo o continente (TSHIBANGU, 2010, p. 610-611).

(...) quando na década de sessenta a maioria desspafricanos obtém as

independéncias, inicia-se nas entdo colénias daéGuingola e Mocambique a

guerra colonial, e um processo de desenvolvimertiegcimento urbanos que nao
teve lugar na maioria dos outros paises. Estes féo@menos contribuiram e

afectaram, ainda mais, a ja existente fronteireeemtmundo rural e a cidade, ou se
quisermos, entre uma ‘modernizacao’ forcada e ufragmecimento das ligacdes

com o mundo tradicional rural. Se juntarmos a estagingéncias historicas as

guerras civis que tiveram lugar no pés-indepen@én@rifica-se que a relacao das
cidades com o mundo clanico e do interior, ondeaalicdes orais mais vivamente
se mantém, foi sendo cada vez mais perturbadaraddt (LEITE, 1998, p. 31).

A Africa quer ser vista pelo mundo de maneira iguam respeito ao seu direito a
modernidade, no entanto continua a se enxergarasolantes do outro, que exige dela uma
esséncia inexistente, pelo menos no que diz respgiureza. A hibridizacao cultural € uma

realidade e deve ser encarada como uma caracizpsisitiva.

25



5 A AFRICA ENXERGA O MUNDO

Para Mia Couto, os africanos enxergam-se como astimmolocando a culpa sempre
nos outros, que destruiram a sua cultura. No entaegundo o autor, esse pensamento €
falso, visto que a interferéncia de fora teve apd@ alguns nativos. O processo de
culpabilizacéo traz problemas no sentido de selimeao passado, utilizando o papel de
vitima como forma de justificar a falta de desewwnénto e de recursos. Essa visao é
caracteristica das elites e do governo africanas, wpam esse artificio para encobrir 0s
verdadeiros culpados, principalmente aqueles qu@umteram as custas do trafico de

escravos, por exemplo.

Nés ja conhecemos este discurso. A culpa ja fogukrra, do colonialismo, do
imperialismo, do apartheid, enfim, de tudo e desodlenos nossa. E verdade que
0s outros tiveram a sua dose de culpa no nossémsofo. Mas parte da
responsabilidade sempre morou dentro de casa.

Estamos sendo vitimas de um longo processo de spesigabilizacdo. Essa
lavagem de méos tem sido estimulada por alguméss edifricanas que querem
permanecer na impunidade. Os culpados estdo,idganhcontrados: sdo 0s outros,
0s da outra etnia, os da outra raga, os da oubgrafa (EOFA, p. 32).

Idealizar o passado faz com que exista uma ilusoeso periodo anterior a chegada dos
europeus, de que o continente vivia em eternagese,conflitos ou desavencas de qualquer
natureza. A situacdo atual, portanto, seria fridoirderferéncia externa, que prejudicou o
desenvolvimento do continente. Esse pensamentolisieng redutor € um dos aspectos
culturais que Mia Couto busca combater. Quanddagdeda culpa, ressaltando que esta nao
seria somente dos de fora, ele busca lembrar ustecata sua cultura que legitimou o modelo

escravagista.

O colonialismo foi outro desastre cuja dimens&o dnemndo pode ser aligeirada.
Mas tal como a escravatura, também na dominac@miabhouve méo de dentro.
Diversas elites africanas foram coniventes e beidefas desse fendmeno histérico
(PT, p. 13).

A escravidao ja existia no continente, ndo foi unv@ncado europeia. No entanto, ela
era distinta da que depois iria se estabelecer &mcaA Existiam critérios sociais e de
parentesco que definiam esse modo de escravidésogrdevedores e outras camadas da
sociedade sofriam com esse flagelo social, makea® entre escravo e dono era totalmente
diferente da relagdo que seria estabelecida postesnte. Os europeus nao inventaram a

escraviddao, mas criaram a comercializacdo de escravainda, a coisificacdo humana, ou
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seja, essa ideia de que escravo nao poderia seiderado homem como os outros, de que

ndo possuia alma, isso sim fez parte da cultudeotal e ndo da tradicéo africana.

A efichcia e abrangéncia do trafico ndo seria glada se ndo houvesse
cumplicidade das sociedades africanas. De fats¢rawedédo, nessas regides, ndo era
somente 0 destino dos prisioneiros de guerra, camipém dos endividados, dos
criminosos, dos filhos ilegitimos, e das mulhem@$ltaras ou acusadas de bruxaria.
Tais cativos, por sua vez, eram integrados ao giaupdiar senhorial, em condicéo
subordinada e, ao cabo de uma ou de algumas gergrdsavam a condicdo de
livres. Assim, um homem podia ampliar o nimero sigosas — consequentemente
de trabalhadoras agricolas — via compra de escr@vdisho nascido dessa uniao

perdia a condigdo de cativo e era incorporado lagiem paterna (DEL PRIORE,
2004, p. 38).

Mia Couto critica, ainda, o fato de os africanaeinte se excluido da constru¢ao historica de
seu continente, legando aos outros o papel de rcantaistoria africana. Um caminho

proposto por ele para amenizar essa postura vétai2 atraves da aceitacdo da realidade,
reconhecendo a pobreza econdmica do continente esja ndo ocorreu somente por culpa

dos outros, medindo os graus de culpabilizacdada am, aceitando a responsabilidade dos
africanos nesta parcela de culpa.

As vezes pergunto-me: De onde vem a dificuldad@esnpensarmos como sujeitos
da Histéria? Vem sobretudo de termos legado seags®utros o desenho da nossa
propria identidade. Primeiro, os africanos forangaums. O seu territério era a
auséncia, o seu tempo estava fora da Histéria. iBep® africanos foram estudados

como um caso clinico. Agora, sdo ajudados a sol@evio quintal da Historia
(EOFA, p. 31-32).

5.1Uma cobranca pelo exatico

Uma das principais caracteristicas da cultura afdcé o fato de ela ser formada a
partir da mistura e da diversidade cultural. Para ®buto, os africanos séo todos seres de

fronteira que possuem uma identidade mestica arta gesta, podem se reinventar.

Hoje algumas das perguntas possiveis poderdosetns branco mogambicano ou
um mogambicano branco? Sou um indiano africanono@afticano indiano? Sou um
mugulmano mogambicano ou vice-versa? Parece a masis®mmas nem sempre o
€. Podemos ser diversas coisas. O erro € quandengas ser apenas uma. O erro é
guando queremos negar que somos diversas coisassaoo tempo (PT, p. 87).

Assim como muitos africanos acreditam ser a téadig culpada do seu fracasso,
outros, em contrapartida, creem na busca da esséfimana, em que necessitam resgatar o

orgulho através da purificacdo cultural. No entamgensar assim nada mais € do que
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reproduzir o pensamento do colonizador, pois acafidade” que muitos desejam n&o existe
pelo menos ndo da maneira como tentam formar,>esieesim a partir da aceitacédo das

misturas e mesticagens culturais e étnicas.

Entre o convite ao esquecimento da Europa e o sdalser americano a saida sé
pode ser vista como um passo para a frente. Aedtiais africanos ndo tém que se
envergonhar da sua apeténcia para a mesticagers. ridle necessitam de
corresponder a imagem que 0s mitos europeus fizeleles. Nao carecem de
artificios nem de fetiches para serem africanoss EBo africanos assim mesmo
como s&o, urbanos de alma mista e mesclada, pdtfjioa tem direito pleno a
modernidade, tem direito a assumir as mesticageesta prépria iniciou e que a
tornam mais diversa e, por isso, mais rica (PB1p.

Ser diferente hoje é carregar um fardo muito pesadgue o mundo possui um modelo, um
paradigma a ser seguido. Mia Couto trata de talrdssem seus textos de opinido, ele analisa
a influéncia da cultura ocidental e a forma conifrica recebe esse pensamento. A tentacio
de ser como o0 outro passa a ser muito grande, gistoeste outro também é idealizado. O
imediatismo move o mundo hoje, logo, aquilo que oéswerado fora do padrdo, do
paradigma social e econdmico sofrerd com a excldadaelacdes comerciais e culturais do
mundo. No entanto, o questionamento parte do pimcie que se faz necesséario adequar-se
aos moldes exigidos, ndo se pensa em modificantaides para adequa-los a realidade. O
outro € sempre superior na sua sabedoria, ignocassder distinto daquele que estd como
formador do pensamento ocidental. A Africa enfrezstsa questio ainda com o sentimento de
inferioridade, percebendo a modernidade somente s@ndo tecnoldgica. O avango nessa
area faz dela a solugéo para problemas que samtie cultural e social e ndo tecnolégico.

Preocupa-me a maneira como estamos cedendo aderdacolhar a tecnologia
como solucao global para os nossos mdltiplos miagos de nés acreditamos que
€ a técnica que nos vai salvar da miséria. Essg@neos deixa vulneraveis a uns
tantos vendedores de produtos magicos.

(...)

Desconheco por que motivo queremos tanto ser cefes’ e nao como nés
mesmos, seguindo caminhos nossos para destinoségueréprios inventamos. O
gue nos separa da riqueza séo, sobretudo, quetedratureza ndo técnica. S&o
atitudes, vontades, uma determinacao politica e poatura do dominio da cultura.
Digitalizar ndo nos converte em seres modernoso$ac a orelha num telemovel
ndo nos torna produtores de coisa nenhuma. Casgemi@amos a exercer alguma
soberania em actos que, afinal, sdo de culturaarans nesse universo a que
chamamos sociedade digital como um mercado memorpegueno parceiro da
periferia (PT, p. 65-66).

Mia Couto ressalta sempre em seus textos a impoatéle enxergar os fendmenos culturais
em movimento, deixando a visdo exética e folclodios antropologos que véo a Africa

registrar as culturas tidas como essencializada®s0ritores africanos sentem essa cobranca

sempre que sao postos a prova da “africanidadegntanto eles estdo se libertando dessa
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visdo simplista externa e colocando-se como esesitfgimplesmente, como qualquer outro
no mundo (PT, p. 24). O olhar exético do outro @hranca por uma postura tipicamente
africana desestimulam os africanos a aceitarenoisestias diversidades. Ou sdo exoticos a
maneira que se espera deles, ou ndo podem sede@us. Esse pensamento impossibilita
gue eles possam exercer seus papéis sociais do queddesejam, visto que eles acabam

acreditando nessa viséo de fora e passam a bugoarammundo lhes exige.

As definicbes apressadas da africanidade assentama hase exotica, como se 0s
africanos fossem particularmente diferentes dogosutou como se as suas
diferencas fossem o resultado de um dado de easéhcAfrica ndo pode ser
reduzida a uma entidade simples, facil de enter@anosso continente é feito de
profunda diversidade e de complexas mesticagenwmdsoe irreversiveis misturas
de culturas moldaram um mosaico de diferencas goeusn dos mais valiosos
patrimonios do nosso continente. Quando menciona@ssas mesticagens falamos
com algum receio, como se o produto hibrido fossdqgier coisa menos pura. Mas
ndo existe pureza quando se fala da espécie humNanaha economia actual que
ndo se alicerce em trocas. Pois ndo ha cultura iumae ndo se fundamente em
profundas trocas de alma (PT, p. 19).
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6 O MUNDO ENXERGA A AFRICA

O continente africano sofre com os esteredtipossguespalham pelo mundo a seu
respeito. Poucas pessoas sabem que se produtuierpor exemplo, em Africa e isso
prejudica o desenvolvimento da nacao, visto quessétpre considerados inferiores e poucas

vezes sao reconhecidos por suas ideias e sua poodulgural.

O excesso de imagens dos dramas de Africa tevefeito perverso: o continente
deixou de ser visivel. Perdeu visibilidade porqueot parece estar ja visto. Aos
olhos do resto do mundo, Africa (ou uma parte dééijou de existir. Do mapa cor-
de-rosa se passou a0 monocromatico mapa do desé§@UTO, Via Atlantica, p.
194).

O mundo deseja uma pureza africana que nao exigteretorno ao passado de seus
ancestrais, que resgataria essa autenticidadeamtioqautros tedricos pretendem ressaltar a
incapacidade do continente de caminhar com as ipgopernas. Reduzem-na a uma Vvisédo
distorcida e folclorizada, principalmente com rélaca seu aspecto fisico e geografico,
transformando-a em um documentério sobre savagiti@fia.

Esse olhar piedoso reflete a conjuntura social @enogcontinente africano encontra-se
inserido, Mia Couto n&o esta negando a real situdadAfrica, muito menos menosprezando
as ajudas que sao dadas para o combate a prollermasas ordens, contudo, o autor mostra
que toda essa situacdo seria um reflexo do pedolimialista e das politicas adotadas no

poOs-independéncia.

6.1 Preconceito literario

A literatura africana, em particular a que naosérita em inglés, sofre muitos
preconceitos. Mia Couto vé na capacidade de prodiizersidade a riqueza cultural de
qualquer povo, porém, esta diversidade esta sezgida em nome da sociedade capitalista e
imediatista. A Africa, por ndo ser uma poténcia emial, nem de venda e nem de compra, €
deixada de lado pelas grandes poténcias econfmicpsliticas mundiais, e isso traz
consequéncias inclusive na disseminacéo da cudtdealiteratura do continente, caindo mais

uma vez na visdo exdética que o mundo possui caniela Africa.
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Defensores da pureza africana multiplicam esfopgra encontrar essa esséncia.
Alguns vd@o garimpando no passado. Outros tentaralizac o autenticamente
africano na tradicdo rural. Como se a modernidageog africanos estéo inventando
nas zonas urbanas nao fosse ela prépria igualnaétana. Essa visdo restrita e
restritiva do que é genuino €&, possivelmente, usmsagpdncipais causas para explicar
a desconfianca com que é olhada a literatura pid@em Africa. A literatura esta
do lado da modernidade. E nds perdemos ‘identidselatravessamos a fronteira do
tradicional: é isso que dizem os preconceitos @gsdores da virgindade étnica e
racial (PT, p. 60).

Essa exigéncia de africanidade foi uma posturan@seeu na Europa e disseminou-se para o
restante do mundo, e ela reflete na aceitacadetatlira produzida em Africa, o escritor de
tal literatura passa por um crivo em que necesséfirmar sua identidade para que o mundo
aceite o valor de sua obra. Exige-se do escritarasfo provas de autenticidade, situagéo por
gue 0s europeus, por exemplo, ndo passam. Mia Cmestiona essa atitude, e nos diz que
“isso acontece porque se continua a pensar a fodiegstes africanos como algo do dominio
antropolégico ou etnografico”, deixando em segupldmo o carater literario das obras (PT,
p. 60).

De facto, a obsessédo de classificar o que € e réftigano’ nasce na Europa. Por
essa preocupacdo caminharam a etnografia e a alogan disciplinas que, até
recentemente, procuravam identificar esséncias agarl de processos. Os
descobridores de identidades pareciam-se com osgaderes do século XVI:
ansiosos, uns, por baptizar territérios que, afifaha muito estavam baptizados;
outros, apressados em nomear categorias popul&imnas contornos nem mesmo
eles conheciam: as tribos, as etnias, os clas.

Pense-se, por exemplo, na produc¢éo cultural dosaafrs. Em lugar de valorizar a
diversidade dessa producdo e olhar o livro comalyioo cultural substitui-se a
apreciagéo literaria por uma visdo mais ou menusgeéfica. A pergunta é — quanto
esse autor é ‘autenticamente africano’? ninguéne satatamente o que € ser
‘autenticamente africano’. mas o livro e o autorassitam ainda de passar por essa
prova de identidade. Ou de uma certa ideia deide (PT, p. 62-63).

Existe, ainda, outra questdo que interfere naedisgcado da literatura, relacionada a
visdo de unidade do continente africano, Ana Mafal€ite alerta para o fato de que é muito
prejudicial abordar a literatura produzida no amernite como um bloco unico, ignorando as
especificidades que séo inerentes as culturas euesenvolveram de acordo com moldes
estéticos e linguisticos estabelecidos pelo cdisma. N&o analisar as distintividades
regionais caracteriza em um erro que conduz a iebes teodricas equivocadas (LEITE,
1998, p. 27).

Cada literatura nacional africana tem as suas teafsticas proprias e desenvolve-se
segundo moldes estéticos e linguisticos, cujandigtiade resulta ndo sé das
diferengas culturais étnicas de base, mas tambérdiftmencas linguistico-culturais
que a colonizacdo lhes acrescentou. E praticamérdastentavel qualquer
generalizacdo que conduza a elaboracdes tedrieasdgqulevem em linha de conta
as especificidades regionais e nacionais africltielF E, 1998, p. 27).
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O mundo olha para o continente e enxerga somemte,faniséria, pobreza e doenca
ignorando as conquistas e a luta de um povo quewsnofuito com o colonialismo, se parte do
principio de que a Africa jamais sera desenvoleidge a invasio europeia foi uma solucéo e
ndo um problema. Muitos atletas africanos, por @teppossuem visibilidade perante as
dificuldades enfrentadas por estes, ja que parausercampedo, eles precisam de mais
disciplina, visto que ndo possuem o0s recursos guestante do mundo tem. No entanto, se
pensarmos na producao literaria, que em qualggar ldo mundo é incentivada com bem
menos for¢ca que o esporte, porque nao olhar paeaaura produzida no continente africano
como se olha para aqueles atletas que passam (poerios sacrificios para atingirem seus

objetivos?
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7 A OBRA UM RIO CHAMADO TEMPO, UMA CASA CHAMADA TERRACOMO
METAFORA DA CONDICAO CULTURAL AFRICANA

A condicdo de fronteira de Mia Couto esta visivahte inserida em suas obras, as
personagens metaforizam a construcao culturabafie, na obra aqui em questdo, € Mariano
guem vai conectar dois mundos que estdo muitondéstaim do outro: o urbano e o rural. Em
entrevistd realizada em 2003, o autor nos diz que neste kxgtdo presentes ambos 0s
universos e, principalmente, o estranhamento @allture existe entre eles.

A obra conta a histéria do jovem Mariano, estugamorando na cidade, que retorna
a ilha de Luar-do-Chéao, sua terra natal, para eralrde seu avd Dito Mariano. Ao chegar,
Mariano entra em contato com mistérios e intrigag @nvolvem sua familia, além de
descobrir que seu avd encontra-se em um estadoade-gnorte, situacdo que extrapola os
conhecimentos da ciéncia e do homem. Muitos faiosenvolvendo o neto de Dito Mariano
nas raizes da familia e da terra, resgatando x&ormperdida entre Mariano e Luar-do-Chéo.

As narrativas mogambicanas e angolanas tém almuodex frequéncia questdes como
o lugar da tradicdo na construcdo cultural african@alor dos idosos e a sobrevivéncia dos
mitos que a eles estao ligados, a formacao e arugés da nacédo, todos estes aspectos
aliados a sociedade moderna (LEITE, 1998, p. 69).

7.1. A representacao do espaco

A historia narrada se passa em uma ilha chamadadaiChdo, um lugar pequeno
composto de zona rural e zona urbana. A ilha é@darpor um rio, 0 Madzimi, que distancia
as duas zonas. A parte rural permanece geografitarrgacta, sem grandes mudancas, ja a
parte urbana esta em constante movimento, comsoigrento e a expansao da cidade. Estes
mundos ndo se comunicam e a separacao ressal&sserpsenca do rio. As fronteiras
criadas a partir deste podem ser caracterizadassddmomo fronteiras geogréficas, mas

também como fronteiras culturais.

Nenhum pais é tdo pequeno como o0 nosso. Nele sigmxdois lugares: a cidade e
a ilha. A separéa-los, apenas um rio. Aquelas aqu@gm, afastam mais que a sua
prépria distancia. Entre um e outro lado resideinfimito. Sdo duas nacdes, mais

" Entrevista publicada na revista Via Atlanticagn®ez/ 2005.
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longinquas que planetas. Somos um povo, sim, madude gentes, duas almas
(URUC, p. 18).

O ambiente urbano representa a modernidade, antaiidacio que ocorreu na Africa apés o
colonialismo, ja o ambiente rural expde o lugart@dalicido, da oralidade, da Africa que,
apesar de ter sofrido com os desmandos do tempaiabk da influéncia do cristianismo,
nao se distanciou de seus ancestrais. Mia Coutesepiou seu mundo como uma ilha,
possibilitando inimeras visdes e percepcoes aitespe condicdo africana, como nos diz

Ana Mafalda Leite:

(...) outras questBes se nos colocam perante @ apghios autores fazem de tornar
grandes insulas seus paises continentais. Pensa esmolha (involuntaria?) deste

processo tematico da insularizacdo permite prolileanaoutros temas, como a ideia
de nacdo, de cultura, a destruicdo e desagregagdagbs clanicos e do equilibrio

do interior, resultantes, em especial, dos efeltoguerra civil, que alastrou, e ainda
alastra, com seus resquicios de banditismo e a@oygor estes paises (LEITE,

1998, p. 69).

A autora ainda retrata a presenca da “fronteiraidaj, que permite a possibilidade de
repensar o choque cultural estabelecido a partdisiaepancia cultural, existente entre os
dois lados do rio. O espac¢o geogréfico consisteienimportante aspecto a ser analisado na
obra, visto que ele tem tanta importancia quanas personagens.

A recriacdo do continente africano por Mia Cout@as do espaco da ilha de Luar-
do-Chéo pode ser encarada como uma reorganizag@uido, em que podemos pensa-lo e
vé-lo de maneira mais profunda. A casa onde vivianailia dos Marianos € um local
considerado sagrado, por ser o elo que une a &mlém de Dito Mariano que acabara de
morrer. Marianinho recebe da sua avo, Dulcineusa@haves da casa, sdo chaves antigas de
portas que ja nem existem mais, porém, elas sig@ulia casa e recebé-las fez com que
Mariano passasse a ser o guardido da casa e @aisténcia. O jovem representa na obra o
elo entre 0 mundo moderno e o mundo da tradic&te ue ele transita pelos dois, ter as
chaves da casa significa que este jovem que possaieducacdo distinta da do povo, €
aquele que tem a possibilidade de mudar o mundizamilo os dois universos em questao.

A igreja também esta retratada na obra como untidigdo importante, mas esta € cristd, e
sua estrutura fisica, reflete a estrutura colomiak distingdes entre o espago do nativo e o
espaco do colonizador, do europeu. Enquanto av&ilae deteriorando, por falta de recursos,
a igreja esta pintada e decorada, o que é dauarrse perdendo, a0 mesmo tempo que a

cultura ocidental cresce e se dissemina.
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A terra faz parte da narrativa, tanto que ela possutade e toma a acdo para si. Na
tentativa de enterrar Dito Mariano, a familia prapa ceriménia, contudo, quando o coveiro
tenta cavar o chdo ndo consegue, a terra fech@asts@a farta dos maus tratos que ja sofrera,
além disso, Dito Mariano ainda precisa realizar witmo feito para realmente morrer e

esperar que a terra o receba: contar seus segredos.

Esta terra comecou a morrer N0 momento em que @N@;a querer ser outros, de
outra existéncia, de outro lugar. Luar-do-Chao ewmuando 0s que a governam
deixaram de a amar. Mas a terra ndo morre, nerm serisuspende. Deixe, o chdo
voltara a abrir quando eu entrar sereno na minhé&nidRUC, p. 195).

7.2 As cartas do anciao

Dito Mariano estava, como disse o médico da illmtbr Amilcar Mascarenha,
tecnicamente morto, em um estado cataléptico néseguindo dizer se o suposto falecido
poderia sair daquela situacéo. O veldrio foi pragare todos os familiares foram para a casa,
gue era chamada de Nyumba-Kaya. Uma das tradigfiebries da ilha € a de retirar o telhado
da casa durante o veldrio, o narrador explica gestado de luto ordena “que o céu se adentre
nos compartimentos, para limpeza das cosmicasasigigd (URUC, p.28).

Marianinho, ao ver seu avo deitado, sente ao@apsta de que nunca mais escutaria
seu velho av6 contar historias, dizendo que estas &um laco de orgulho nas raizes mais
antigas”. Lembrou, ainda, do momento em que foradado para a cidade, em funcdo da
morte de sua mae, Mariavilhosa. Seu avo, que rugna chorado, explicou o porqué de sua
tristeza com as seguintes palavras: “Quando vsltare€asa ja ndo te reconhecera”, pois ele
dizia que “quem parte de um lugar tdo pequeno, megue volte, nunca retorna”, Dito
Mariano temia as mudancas que a cidade poderindazseu neto.

Em pouco tempo, o jovem Mariano comeca a recedmgaanonimas, alertando para

as dificuldades que viriam e pedindo total sig#std correspondéncia.

Ainda bem que chegou, Mariano. Vocé vai enfrenematlos maiores que as suas

forgas. Aprenderd como se diz aqui: cada homerddstos outros. Esses outros ndo
sdo apenas os viventes. Sdo também os ja tramsfenod nossos mortos. Os vivos

S&80 vozes, 0s outros sdo ecos. Vocé esta entramdoa casa, deixe que a casa va
entrando dentro de si.

Sempre que for o caso, escreverei algo para s agonta sdo cartas que nunca
antes |lhe escrevi. Leia mas ndo mostre nem camitegaém (URUC, p.56§.

A segunda carta ndo demorou a chegar, e ela dqu& oealmente Mariano estava fazendo na
ilha. A carta inicia dizendo que elas ndo séao &s;rmas sim falas. A real funcdo do jovem

8 Esta é a primeira carta enviada a Marianinho.
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seria a de colocar o mundo de Luar-do-Chéo no seidal lugar. Quem escreve as cartas diz
que ambos trabalhardo juntos, enquanto um da veoztro, Mariano, da a escritura para,
juntos, salvarem a ilha. Nesta carta, o autor j& tnaz os tracos da oralidade que estéo
presentes na obra e na cultura que esta sendseafada.

A partir da terceira carta, pelo fato de Mariamocontado para sua avo que as recebia,
as carta passaram a desaparecer, seja queimadaslladas, sempre acontecia algo para
destrui-las. A familia esta enfrentando um desafienterro do patriarca, que ainda nao foi
enterrado, Mariano, entdo, recebe uma nova cditiaedo que ndo seja feito o enterro, para
gue ele possa completar a sua verdadeira miss&ta Marta existe uma referéncia explicita
sobre a conex&@o existente entre a oralidade eritaes© escritor da carta revela que o uso da

tradicao ja ndo é possivel, necessitando um nawinta para disseminar os saberes:

Estas cartas sdo o modo de Ihe ensinar o que wveésdber. Neste caso, ndo posso
usar os métodos da tradicdo: vocé ja estd longe Mallanes e seus
xicuembos.[antepassados]. A escrita é a ponte 8508Ce 0S seus espiritos. Uma
primeira ponte entre os Malilanes e os MarianosWGQRp. 126).

O autor ja havia se revelado, quem escrevia aascara Marianinho, porém a voz que
falava era a de Dito Mariano. Com o0 ocorrido em saterro, o avo resolve contar a
Marianinho seu segredo, que foi o verdadeiro madizdechamento da terra, ele ndo poderia
morrer sem que o jovem Mariano soubesse de toeéadade: seu verdadeiro pai era ele, Dito
Mariano, e sua méae era sua tia Admiranca. Aquiepms$ analisar um aspecto da cultura
africana a respeito da mentira, a palavra é sageadao mentir possui muito peso. A terra
nao permitiria que adentrasse nela alguém com taona@so em sua consciéncia. Mentir vai
contra os rituais africanos, ja que tais rituaives® para restabelecer a ordem e a harmonia
entre os planos material e espiritual, a palaveadeie ser manipulada (BA, 2010, p. 177).

Em sua ultima carta, Dito Mariano despede-se do fifiio, aliviado de ter desatado os lacos
da mentira e com a certeza de que estara para esenvar na memoria de Marianinho,
garantindo a sua eternidade e a sua ancestralidladevViafalda Leite fala da importancia do
ato de contar, ndo contar acaba por matar umauant@rocesso de transmissao, de passagem

do legado oral para a préxima geracao (LEITE, 1998)).

7.3. O encontro da tradicdo com a modernidade

O jovem Mariano entra em contato com a tradic@icafa antes mesmo de chegar a

ilha. No barco que atravessa o rio, ele tem ummnc@om Miserinha, velha gorda que puxa
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assunto com Marianinho. Ela carrega um lenco aidogiue ganhou na cidade e que encantou
0 rapaz pela beleza. Miserinha joga o lenco aud ela diz que este esta “tristonho” como
ela nunca vira, e diz que fez isso “para que assage recordassem da alegria e fluissem
divinas gracas”. Tais gracas desejadas pela setdrareelacéo direta com Marianinho, pois a
velha afirma que o jovem precisara de muita pratebéiserinha, ainda no barco, comenta
com Mariano a tristeza de Abstinéncio, tio de Mawigue foi até a cidade avisa-lo da morte
do avo, ela mede essa tristeza pela maneira cohmmem pisa o chéo, e diz a Mariano o
seguinte: “Vocé Ié o livro, eu leio o chéo.” Essmltecimento popular que caracteriza a
personagem de Miserinha, que é tida pelos moradiardba como uma feiticeira, tem muito
valor para o autor, pois, como ja foi dito antariente, o conhecimento ndao é somente aquele
ligado a ciéncia, ele também esta no povo e emssdheses.

A chegada de Mariano e Abstinéncio na ilha é na@rgaor um ritual em que os que
chegam a terra devem ajoelhar-se e desenhar uoloc&csua volta e esperar que as aguas
apaguem tal circulo, enquanto os que ja estdoagelardam de bracos dados. Abstinéncio,
guando uma onda apaga o seu desenho, profereuastesgalavras: “0 homem tranca, o rio
destranca”. SO apoés o ritual, Marianinho pbéde learage e cumprimentar a familia que ha
tanto tempo néo via. O narrador, neste momenta,sabre as tradicdes explicando sobre o
ritual de chegada: “Nada demora mais que as cast@diicanas. Saudam-se os presentes, 0S
idos, os chegados. Para que nunca haja ausentes”.

A familia dos Malilane, ou Mariano, de acordo corapmrtuguesamento, € composta
por Dito Mariano, o patriarca, sua esposa Dulciaggsus trés filhos Abstinéncio, Fulano
Malta e Ultimio, sua cunhada Admiranca e seu neaddviinho. Fulano Malta, pai do jovem
Mariano, um homem desiludido com a vida, estarweate enraizado em sua terra. Ultimio é
o filho mais novo de Dito Mariano, politico corraptia cidade. Estes dois irmaos estao
sempre em conflito um com o outro e o narradoovemn Mariano, 0s apresenta da seguinte

forma:

Meu pai, por exemplo, tinha a alma a flor da peld. fora guerrilheiro,
revolucionario, oposto a injustica colonial. Mesimternado na llha, nos meandros
do rio Madzimi, meu velho Fulano Malta transpiravaoracdo em cada gesto. Ja
meu tio Ultimio, o mais novo dos trés, muito sealavexibir, alteado e sonoro,
pelas ruas da capital. Ndo frequentara mais a lkaanatal, ocupado entre os
poderes e seus corredores. Nenhum dos irmdos se ciada um em individual
conformidade (URUC, p. 16).

Fulano Malta retrata o africano anticolonialistaieglutou pela libertagdo de seu pais,

acreditando em uma mudanca social que beneficeggs@ovo, mas que, ao perceber que a
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injustica s6 havia mudado de méos, acaba desilwdidoseu mundo. Ja Ultimio representa o
africano assimilado, que aceitou o colonialismoadilpou da sua concepc¢ao, ele tem uma
cultura ocidentalizada, vive no meio urbano e @& sua terra como um local atrasado, que
precisa da modernidade para desenvolver-se. FlM@ita revoltou-se com o irméo porque
este, apesar de toda riqueza e ostentacdo, nurcadpaz de ajudar os seus familiares ou a
sua terra.

Quando Mariano e seus familiares estdo indo patasa, veem um carro luxuoso
atolado num areal e se perguntam quem iria comlegaero para um lugar onde ndo ha
estradas, em seguida percebem que pertence a dJltiste se vangloria de possuir o
automovel e ressalta o fato de ser o Unico nogpssuir tal modelo. Ultimio foi para a ilha
em funcdo do funeral de seu pai, no entanto, persebao longo da narrativa que sua
intencdo era somente a de convencer seus famibavender as terras e a casa da familia,
pois ele tinha planos turisticos para o local.

Abstinéncio, tio de Marianinho, também alimentawvaa certa amargura contra seu
irmao da cidade. A historia daquele € de desilus@im a vida, assim como Fulano, no
entanto, ele resolveu isolar-se para ndo acompanimarte de sua terra, local que ele muito
amava. Quem conta para o jovem Mariano sobre sgudimédico Amilcar Mascarenha, um
indiano que vive h& bastante tempo na ilha. Eldiexpara Mariano que a maior dor de seu
tio ndo € ver a pobreza de seu povo, mas perceldiferenca dos poderosos para com a
miséria de seus irmaos”. Ultimio engloba o africajue esqueceu de seu povo, ele deseja
acabar com a ilha entregando-a aos designios dermddde e ndo aceita que 0 jovem
Mariano se oponha a tal propdsito, visto que é stadante que teve total contato com a
cidade, com o mundo desenvolvido, com a culturdental.

A obra de Mia Couto nos mostra os caminhos pessaelo autor para que a Africa se
desenvolva, alertando para os problemas que hojarsdobstaculo cultural e politico. Tais
problemas estao relacionados a autoestima do ddearm e a arrogancia ocidental, que se
julga superior a cultura tradicional. Suas persenagpercorrem 0s caminhos que o autor
aponta, em seus textos de opinido, como os grgrdbkmas africanos, assim como reflete
na figura de Marianinho a solugcé&o para um novoimesto cultural que agrega 0s universos
urbano e rural, perpetuando os conhecimentos aaisgsho mesmo tempo em que 0S
atualiza. A escrita representa esse caminho atlaljzpara que os saberes da oralidade néo se
percam, a escrita deve ser utilizada como umaniemga para perpetuar essa cultura que foi

por tanto tempo renegada.
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8. UM DIALOGO ENTRE AS CULTURAS BRASILEIRA E AFRIC ANA

A escravidao trouxe para o Brasil muito da cultafacana, principalmente a sua
religiosidade. A religido africana possui muitogpits por aqui, sendo uma das com maior
namero de fiéis. Desconsiderar tal fato é ignooaiata influéncia que essa cultura tem no

modo de vida do brasileiro, na formacao identitddaais.

N&ao é menos verdade que, relativamente a muitesafs e na qualidade de corpus
de ideias religiosas, a religido africana tenhauaihp um valor autbnomo proprio.
E paradoxal a constatacdo, segundo a qual, enqoargficanos formados a moda
ocidental abandonavam a religido tradicional, sequer conhecé-la, por outro lado
e com maior énfase no Novo Mundo, em Cuba, no BrasHaiti e alhures, muitos
escolhiam-na, deliberada e preferencialmente atiastismo e ao isld, em razdo das
suas profundas qualidades espirituais (TSHIBANQLL® p. 611).

Mia Couto também enxerga essa proximidade e peroeiias semelhancas na construcao da
identidade brasileira com a africana. Ele compatapmais, Mogambique, ao Brasil, tratando

da diversidade cultural existente em ambos.

Mocambique e Brasil sdo paises que encerram déptrai contrastes profundos.
N&o se trata apenas de distanciamento de niverfdeza, mas de culturas, de
universos, de discursos tao diversos que ndo paregber numa mesma identidade
nacional (EOFA, p. 118).

Para o autor, esse foi um dos aspectos determinpata que a literatura brasileira obtivesse
tanta influéncia na construcdo da literatura afiécde lingua portuguesa. O maior exemplo
seria Guimardes Rosa, visto que sua literaturaatnaeesticagem de sentidos, ressaltando as
diferencas culturais existentes no Brasil (COUT@)®&). Para Mia Couto, o sertdo brasileiro
pode ser comparado a savana mogambicana. A quisst@ientidade também é outro ponto
de encontro, pois a diversidade cultural provocsa esise identitaria, € dificil enxergar o
Brasil como uma unidade, assim como ocorre na éfric

Outra caracteristica que Mia Couto ressalta é @ datambas as culturas possuirem
um sentimento de inferioridade. O Brasil tambéntesguie ndo tem capacidade de produzir
conhecimentos, importando sempre do outro os medsoiais e culturais. A visdo que o

outro tem de nés é folclorizada e a aceitamos aom® verdade absoluta.

Infelizmente olhamo-nos mais como consumidoresqde como produtores. A
ideia de que Africa pode produzir arte, ciéncisegamento é estranha mesmo para
muitos africanos. Até aqui o continente produzicureos naturais e forca laboral.
Produziu futebolistas, dancarinos, artesdos. Tssd $e aceita, tudo isso reside no
dominio daquilo que se entende como ‘natureza’. asoucos aceitardo que 0s
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africanos possam ser produtores de ideias, dee&tieamodernidade. Nao é preciso
que os outros desacreditem. NOs proprios nos eganos dessa descrenca
(EOFA, p. 36).

A caracteristica de Terceiro Mundo também nos amraxde Africa, fazendo com que
percamos os rumos da diversidade e ocorra a budoaapagamento social, passando a
sermos imitadores do que vem de fora. Sempre hoavBrasil a ideia de que o produto
importado € melhor do que o nacional. Porém, tateio ndo existe somente com relacao ao
mercado consumidor, existe em todos os aspectasiraisl A mdsica, a producao
cinematografica, a comida, a lingua, a ciéncia.olTgde se produz aqui acaba sendo

desmerecido, em detrimento do que é produzido fora.

O problema parece ser o de que nos proprios — o$edeeiro Mundo — nos
conhecemos mal. Mais grave ainda: muitos de nosoli@snos com os olhos dos
outros. Um velho ditado africano avisa: ndo netassis de espelho para olhar o
gue trazemos no pulso. A visdo que temos da noissérid e das nossas dinamicas
nao foi por nds construida. N&do é nossa. Pedimpsestado aos outros a légica que
levou a nossa prépria exclusdo e a mistificacdoaasso mundo periférico. Temos
gue aprender a pensar e sentir de acordo com wioaaidade que seja nossa e que
exprima a nossa individualidade (PT, p. 156).

Pode-se dizer que em Africa ocorre a mesma sityaghentanto eles la valorizaram a nossa
producdo cultural, visto que se identificaram contudtura que, assim como eles, foi

massacrada pelo colonialismo. A literatura brasilgerou outras possibilidades ao africano
gue teve como lingua imposta o portugués. Mia Coaiela que os africanos acreditam que
falam o portugués de maneira errada, 0 que ainolatexe no Brasil, contudo, mesmo que
nés ndo saibamos reconhecer as mudancas de uma,liglgs 14 perceberam e viram na
escrita brasileira que aqui ndo se falava exatamamno o portugués de Portugal. Tal fato
n&o foi encarado como inferior, 0 que mostra aadsi$a total de autoestima. Africa soube
reconhecer na diversidade linguistica aqui existant aspecto produtivo e positivo da nossa

cultura.

Necessitava-se de uma literatura que ajudassscalita e a revelacdo da terra.
Uma vez mais, a poesia brasileira veio em socoo® rdocambicanos. Manuel
Bandeira foi talvez o mais importante personagestansegunda viagem. Mas
Manuel Bandeira ndo era Gnico. Com ele vinham sutammo Mario de Andrade,
partilhando uma patria despatriada, mas todosringia comum a procura daquilo
a que chamavam o ‘abrasileiramento da linguages’'mOcambicanos descobriram
nesses escritores e poetas a possibilidade devesate um outro modo, mais
proximo do sotaque da terra, sem cair na tentag&xatismo (PT, p. 104).

A questdo social é outro ponto que pode ser adalismmo semelhante entre as duas
culturas. As elites que concentram o poder ecoroiltam com desdém para o restante do

povo. Mia Couto fala na diferenca entre ricos eirdr@rados e diz que Mogambique possui
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somente endinheirados. O Brasil estd na mesma&dua autor define rico como aquele que
produz, gera empregos e desenvolvimento, ja o benlado é aguele que somente possui
dinheiro, que né&o corresponde ao sinbnimo de raué&z dinheiro em si ndo traz

desenvolvimento, até porque a maior parte deletasgo em futilidades e ostentacoes,

produzindo somente o empobrecimento da populad@opais.

O maior sonho dos nossos novos-ricos €, afinatorpequenito: um carro de luxo,
umas efémeras cintilancias. Mas a luxuosa viatamapode sonhar muito, sacudida
pelos buracos das avenidas. O Mercedes e o BMWaodem fazer inteiro uso dos
seus brilhos, ocupados que estdo em se esquivae ehbpas [transportes
semicoletivos] muito convexos e estradas muito aéas. A existéncia de estradas
boas dependeria de outro tipo de riqueza. Uma zajgeie servisse a cidade. E a
riqueza dos nOSSOS nNOvVOs-ricos nasceu de um mowimenpntrario: do
empobrecimento da cidade e da sociedade (PT, p. 23)

A nossa elite também sonha em ser o outro, sudasmedps sdo, como diz Mia Couto,
distantes da sua origem e da sua condi¢cdo (COUUT@3)2A imitacdo e a assimilacdo nos
transformam em seres improdutivos, papagaios refzet discurso alheio. Renegamos quem
somos, tapamos o espelho para ndo nos enxergagalosente. A politica brasileira reflete
esta imagem que temos de nés mesmos, tomada pelpg@m e pelo descaso como o

dinheiro e o patrimoénio publico. Deveriamos fazas dalavras de Mia Couto as nossas.

Como eu sonhava que Moc¢ambique tivesse ricos deezi verdadeira e de
proveniéncia limpa! Ricos que gostassem do seu podefendessem o seu pais.
Ricos que criassem riqueza. Que criassem empregsenvolvessem a economia.
Que respeitassem as regras do jogo. Numa palagos, que nos enriquecessem
(PT, p. 25-26).
Ele retrata também a esperanca de mudanca, mostreeqg povo também acredita que pode
construir um futuro melhor, apesar de estar esthgma crise identitaria gerada pela sua
histéria de construcdo. Aqui vejo uma nova aprog#wacom a cultura brasileira, a
esperanca. SO que essa esperanca nao deve faeeagearas de um sonho, de uma utopia, ela
deve ser posta em pratica e, para isso, devemas ®ss0 pais mais a seério, investindo
naqueles que um dia poderdo melhorar a nossa &itudlp entanto, olhamos para estes
jovens que construirdo o futuro com olhos precdnosos e desacreditados, encarando-0s

somente como um fardo, um problema a ser esqueaglescolas e nas ruas.

A questdo é esta: fala-se muitios jovens. Fala-se pouccom os jovens. Ou
melhor, fala-se com eles quando se convertem nobigma. A juventude vive essa
condi¢cdo ambigua, dangando entre a visdo romaati@ld é a seiva da Nacéo) e
uma condi¢cdo maligna, um ninho de riscos e preagigsa( a SIDA, a droga, o
desemprego) (EOFA, p. 47, grifos do autor).
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Até que ponto tais questdes sdo de interesse semestafricanos, visto que sua cultura esta
espalhada por todo o mundo por causa da escrav@l@onhecimento sobre a historia do
continente africano ainda é tratado como menorundm olha para a Africa e enxerga fome,
doenca, savana, folclore, preconceito, piedade, pmagos realmente conhecem a sua
realidade e a sua histdria. Pode-se dizer que onmesontece ao Brasil, 0 mundo olha e
enxerga caricaturas folclorizadas de uma nacaoraSilBpossui proporgdes continentais e a
Africa é um continente visto como uno, logo, podsr@nbém estabelecer uma relagéo entre
as dimensdes e diversidades que ocorrem em amizogulturas dentro do Brasil sao
diversas, assim como na Africa. Muito da culturd&aetravés de escravos vindos de todo o

continente, veio ter aqui um segundo lar.

E de fundamental importancia entendermos como, ateeira rica de ensinamentos

e esperancgas, 0 ato inicial de barbarie foi fundaeocivilizacdo. Em sua acepc¢ao

primeira, o trafico foi um movimento — uma forma dieportacdo — de homens e

mulheres portadores de ideias, de valores, deesli religies e de tradicdes. Foi
precisamente esta cultura em movimento que mamitdgeca da sobrevivéncia, da

resisténcia, da adaptacéo e, enfim, do renascindeniodividuos arrancados a terra
de seus ancestrais. Por sua exclusiva vontadeseleerde criar, a violéncia absoluta

gue sofreram acabou por produzir reencontros, thafies e mesticagens, que, na
misteriosa alquimia da constituicdo de identidadEsam a luz novas e plurais

formas de culturas e de identidades (DEL PRIORB42f. 3 da introduc¢éo).

No entanto, nds, como brasileiros, ainda temos essma visdo exotica sobre a cultura
africana - exdtica no sentido de estranha, inferim que sem perceber acaba por refletir a
nossa propria visdo de n6s mesmos, seres inseedolum mundo globalizado, mas
deslocados de nosso papel social e cultural.

Outro ponto em que somos parecidos é o fato deosepmvos que, a0 mesmo tempo que
possuem uma tradicdo, um passado, o negamos emafetr de algo que vem de fora,
buscamos parecer com 0s outros que nao fazem garigossa histéria. Estamos sim
inseridos nessa sociedade capitalista, no entanmtosobrigados a perceber que algo ndo esta
dando certo, visto que ainda nos consideramosonésras culturas ditas superiores — como a

europeia e a norte-americana. Nos nos olhamos s de piedade, assim como em Africa.
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9. CONSIDERACOES FINAIS

A partir da analise da obra de Mia Couto e de $ext®s de opinido, pude perceber
que a histodria africana tem muito mais a dizer de kjoje se sabe. A literatura nos ajuda a
refletir sobre a realidade e muitos escritoresafos se utilizam desta ferramenta para expor
e pensar sobre os conflitos existentes em seu maeraloposi¢ao entre o passado e o presente
da Africa tem dominado a tematica literaria poon@l. Essa reflexdo que parte dos
intelectuais retoma a nocéo de dignidade e respaii@ com a cultura e a historia, algo que
foi esquecido pelos governos que tomaram o podeontinuaram a agir sob a légica

colonialista.

A luta pela libertagdo comeca pela restaurac@autiara pré-colonial: o intelectual
nativo descobriu que nela ndo havia nada no pagsa@ose envergonhar; havia a
dignidade, a gléria e o respeito. Somente esseriaequilibrio psicoafetivo e uma
mudanca importante na mentalidade do nativo, jappreuma espécie de logica
perversa, o colonialismo se volta ao passado d® mprimido, distorcendo-o,
desfigurando-o e destruindo-o (BONNICI, 2000, p. 37

A literatura africana aborda esse sentimento daduye e de busca pelo que foi perdido ou
arrancado com o colonialismo, por isso ela ndoesod & finalidade de resgatar o passado
como ainda possui o privilégio de fazer pensaresolgque realmente aconteceu. So através de
uma nova visao dos fatos, de um estudo mais aptaflmsobre a historia é que se possibilita
modificar o pensamento de um povo.

O conflito existente entre a tradicdo e a moded®adacorre no continente africano
pelo fato de sua cultura ter sido dominada pelluéntia do colonialismo até tdo pouco
tempo. Os colonizadores foram embora, no entanédathm a sua cultura e o seu
pensamento redutor de que somente o0 conhecimeiaientad, baseado na escrita que possui
real valor. A tentativa das elites africanas emdf@mar o continente num lugar globalizado
e inserido na sociedade capitalista levou a umtordé&o dos conceitos a respeito deles
préprios, renegando a sua esséncia, instaladaahdaale, e menosprezando o povo que ainda
vive na tradicdo. Mia Couto mostra que € possiveldpis tracos culturais tdo distintos como
a oralidade e a escrita possam conviver e compartd mesmo espaco. Mesmo tendo bases
na oralidade, Mogambique assimilou um traco daucalbcidental, a escrita, servindo de
exemplo para o restante do continente que ainda sofa crise identitaria. O universo rural
apresenta-se como a Africa genuina com o conhetini®m seus ancestrais e sua forte
religiosidade, enquanto que o universo urbano semta 0 mundo ocidentalizado, o néo-
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africano, e nas obras de Mia Couto aparece a elzE&onflito entre estes dois mundos. Ou
seja, rural x urbano, oralidade x escrita, tradic&@®ncia, atraso x modernidade, sendo essa a

forma apresentada pelo autor para refletir a Afiwesua literatura.

A mais importante linha diviséria em Mogambique é&anto a fronteira que separa
analfabetos e alfabetizados, mas a fronteira entdgica da escrita e a légica da
oralidade. A absoluta maioria dos 20 milh6es de amdgicanos vive e funciona

num tipo de racionalidade que tem pouco a ver coamigerso urbano. Mas em

Mocambique, como no resto do mundo, a ldgica datasostalou-se com absoluta
hegemonia. Nesses casos, pressupostos filoséficomiddo rural correm o risco de

ser excluidos e extintos (EOFA, p. 108).

Mia Couto busca uma solucdo que abarque a cultum® @m todo, ressaltando a diversidade
e 0s saberes que compdem o continente. Porémp®lk@erta para o problema de espelhar-se
em um algo que vem de fora, externo, pois nem seegse modelo refletira quem realmente
somos. Deixar de querer ser o outro seria o pron@iisso para a construcdo de um futuro
mais promissor e a aceitacdo do carater hibridouttara torna-se essencial. A visdo que
tomou conta do pensamento africano no pés-indeperalésta ainda sendo muito prejudicial
ao desenvolvimento do continente, pois acreditar @umelhor ser o outro em detrimento de
ser quem eles sdo, faz com que ocorra estagnagéosatle econdémica, os africanos
precisam, segundo Mia Couto, assumir o papel detag#a sua propria histéria, para a

reconstrugao da nagao.

Eu venho falar aqui de um dialogo muito partical@ue poucas vezes se faz aluséo.
Refiro-me a nossa conversa com nossos proprioasiaats. O tempo trabalhou a
nossa alma colectiva por via de trés materiaisassgdo, o presente e o futuro.
Nenhum desses materiais parece estar feito parémegbato. O passado foi mal
embalado e chega-nos deformado, carregado de mipyeconceitos. O presente
vem vestido de roupa emprestada. E o futuro fooemndado por interesses que
nos sao alheios.

N&o digo nada de novo: 0 nosso pais ndo é pobrdanaspobrecido. A minha
tese é que o empobrecimento de Mogambique ndo ecomascrazdes econdmicas. O
maior empobrecimento provém da falta de ideiasemaao de criatividade e da
auséncia de debate produtivo. Mais do que poloesamno-nos inférteis (PT, p. 10-
11).

O pensamento ainda colonial por parte das elitedo egoverno africanos dificulta o
desenvolvimento do povo em geral. O descaso cazorass rurais e com a populacao agrava

a situagao africana. Mesmo com a independéncianegmento colonial ainda apresenta-se

dominante, flagelando a nacdo mogcambicana e criabstaculos ao seu progresso.

O impacto desse sistema educacional inadequado, €aral orientado sobre as
sociedades africanas foi profundo e quase permanEnt primeiro lugar, legou a
Africa um enorme problema de analfabetismo, cujmicm demandara muito
tempo. Em segundo lugar, a elite culta que eleuceim uma elite alienada, que
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reverenciava a cultura e a civilizacdo europeiaseaosprezava a cultura africana
(BOAHEN, 2010, p. 941).

Olhar para o continente africano como um blococainbuscando enxergar um
“principio nostalgico e essencialista”, como dizaAvlafalda Leite (1998, p. 23), constitui-se
em um erro, pois tal visdo s6 aumentaria a distoge@ se faz para com a historia da Africa,
ignorando as transformacgdes que ocorreram comsapds tempo e a diversidade cultural

existente, nos fazendo pensar se realmente o abfmo estd no passado.

Somos cidaddos da oralidade mas também da esBdtaos urbanos e rurais.

Somos da nacdo da tradicdo e da modernidade. Sen@snao computador e na

esteira, sem nos sentirmos estranhos em nenhurasdestos. E é assim que tera
gue ser: partilharmos mundos diversos sem que neclegses universos conquiste
hegemonia sobre os outros (PT, p. 93).

Mia Couto fala em seus textos dos problemas deteswa, que nido é s6 Africa, mas
Mocambique e a leitura de suas obras pode causdlsarasileiros um sentimento de
semelhancga, permitindo certo reconhecimento de &asoe do contexto africano. O que
acontece l4 em termos sociais e econdmicos tambeémege aqui. Corrupcao, pobreza, elites
gue concentram o poder, principalmente econdmidocagdo sucateada, pouco acesso da
populacdo as reais oportunidades de desenvolvim&ntio isso o Brasil também tem e, se
ndo enfrentou a guerra civil para conquistar soerdiade, enfrenta batalhas diarias contra o
trafico, a violéncia e a falta de estrutura social.

As perspectivas que o0 autor nos traz em suas elsass textos de opinido remontam
a uma configuragdo mundial que pode ser ampliadapatses de terceiro mundo, em que
estes sdo0 ao mesmo tempo centro e periferia. Asrqua se consiga produzir e desenvolver,
0s paises que foram empobrecidos pelas politidasia®s ainda sofrem com o desprezo das
grandes poténcias, e a Africa consiste em um gramdEmplo, principalmente pela
proximidade temporal do colonialismo. A literatwalicana foi bastante influenciada pela
literatura brasileira, o que fez com que a nos#areuficasse ainda mais préxima da cultura
africana. Falo, é claro, dos paises africanosrigudi portuguesa, em que se inclui o autor
aqui analisado. Pensar em Africa também signifesaspr em Brasil, no entanto esta reflexo
nao faz parte ainda da nossa cultura em geral.

A reconstrucdo cultural africana constitui um pssteque vem ocorrendo desde as
independéncias das metrépoles, no qual tenta-Beratauma cultura africana que enfrenta o
conflito de resgate das tradicdes e aceitacdo dmrde vida ocidental. Reconstruir porque se
encara o periodo colonial como sendo uma época pdgamento da histéria e das

caracteristicas proprias da Africa e imposicdo dnspmento e dos valores europeus. No
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entanto, Mia Couto nos mostra que houve uma mestigaentre os dois povos que nao pode
ser ignorada, tornando irreal pensar em retornan astado cultural anterior a chegada do

homem branco, buscando uma pureza africana. Para @lfricanidade esta presente nessa
aproximacdo das duas culturas, em que, hoje, oaafyié ao mesmo tempo tradicdo e

modernidade, traz na sua esséncia aspectos daespaicsomados ao urbano. Percebe-se no
conjunto de obras do autor aqui utilizadas, quenéteconsidera oposto conhecer e acreditar
nos saberes e na religiosidade de seus ancestrarseebuscar um mundo moderno baseado
na ciéncia.

Logo, com este estudo pretendeu-se investigar pectsda cultura africana através
da perspectiva de um de seus maiores escritores, Gbiuto, que também pode ser
considerado um pensador sobre a atual situaca@uemitinente. Assim, retirei de seus
textos de opini&o as principais ideias a respeitoedonstrucdo cultural da Africa a partir da
concomitancia entre a tradicdo e a modernidade, @antuito de analisar 0s seus diversos
olhares: Africa enxerga a Africa, Africa enxergdlando e o Mundo enxerga a Africa. No
primeiro conclui que os africanos se veem comaimes e atrasados em relagdo ao mundo
ocidental, negando sua tradicdo; no seguinte pered o mundo é visto de maneira
idealizada, a0 mesmo tempo em que 0s europeusufig@bitizados pela situagdo precéaria
africana; ja no terceiro a postura de vitimizac8suaida pelo continente reflete em uma
visao de piedade, em que o0s africanos séo vistaosadeira estereotipada e folclorizada. Mia
Couto entende que a mesticagem é um aspecto deanvaior para a heranca cultural, e
nesse sentido tal hibridizacdo representa um el@emenositivo e necessario para a
reconstrugdo cultural africana que, assim como asiBrprecisa aceitar a diversidade,

caracteristica que constitui a esséncia de ambpswus.
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