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RESUMO

A presente tese de doutorado toma como referénoi@tafora do caminhadpe],
envolvendo trajetorias de individuos e de coleti@srani no Rio Grande do Sul, com o
objetivo de fazer uma reflexdo antropoldgica sasrencontros e desencontros na sua relacao
com o Estado, suas respectivas instituicdes eqadipublicas de etnodesenvolvimento.

A tese parte do desafio de Roberto Cardoso de i@lide refletir sobre a ética e a
moralidade nas macro, meso e micro esfera, forolialatica que potencializa as complexas
relacbes dos sujeitos, que tanto abrangem a ordéidiana de coletivos Guarani no Rio
Grande do Sul, as mediacdes técnicas e institusiognae se interconectam os dominios da
etnicidade, eticidade e moralidade no ambito dadestDai tratarmos, as multiplas esferas
em relacdo, como a instituicdo oficial de Assis@&n@cnica e Extensao Rural (ATER), os
processos politicos macro-estruturais que abrangemplexos sistemas de ideias,
dominantes, situacfes de poder e de execucdo és agblogicas de desenvolvimento, a
acao de técnicos e do pesquisador em Antropolegiee outras mediacoes.

A partir da categoria analitica de situacdo his&rietnograficamente, se busca
analisar experiéncias de contatos interétnicosleerdo os Guarani e diversos atores sociais
(técnicos, indigenistas, antropologos), onde focatocadas em relacdo (tensa, conflituosa)
l6gicas de desenvolvimento.

No ambito do debate contemporaneo sobre o temanw#sgnento e povos
indigenas, a presente tese visa contribuir para veflaxdo sobre os desafios e as
potencialidades das “novas praticas indigenistasd, contexto politico-social poés-
Constituicao Federal de 1988, sobre as contradip&eentes a ideia de desenvolvimento da
sociedade ocidental na relacdo com o0s coletivoggends, bem como, para a prépria
discusséo sobre politicas publicas que tem coma mdesenvolvimento Guarani.

Palavras-chave Antropologia Indigena- Coletivos Guarani- Contdtterétnico- Politicas
Publicas —Etnodesenvolvimento.



ABSTRACT

Ways to live the Mbya reko: anthropological study ioterethnic contact and public
ethnodevelopment policies through an ethnograpsearch with the Guarani collectives in
Rio Grande do Sul.

This doctoral thesis takes as reference the metaphothe way [tape], involving
trajectories of Guarani individuals and collectivesRio Grande do Sul, in order to perform
an anthropological reflection on their similaritesd differences in their relationship with the
state, their respective institutions and publidges$ of ethnodevelopment.

The thesis comes from the challenge of Roberto @&ardle Oliveira on reflectin over
the ethics and morality at the macro, meso and angphere, dialectical formula that
maximizes the complex relationships of the subjeetsch include both the daily order of
Guarani collectives in Rio Grande do Sul, technieald institutional mediations that
interconnect the areas of ethnicity, ethics andafitgrwithin the State. Hence we treat the
multiple spheres of relationship as the officiadtitution of Technical Assistance and Rural
Extension (ATER), macro-structural political proses which include complex systems of
ideas, dominants, power situations and enforcendemelopment ideological actions, the
action of technicians and researchers in Anthrapglamong other mediations.

From the analytical category of historical situaticethnographically, we seek to
analyze the experiences of interethnic contactshivg the Guarani and several social actors
(technicians, indigenous, anthropologists), weeegd in relation (tense, confrontational) to
development logics.

Within the contemporary debate on the developmadtiadigenous people subject,
this thesis aims to contribute to a reflection be thallenges and potentialities of "new
indigenous practices”, in the social-political @it post-1988 Constitution, on the
contradictions inherent with the idea of the depelent of the Western society in relation to
indigenous collectives, as well as for the disaussdf public policies that concerns the
Guarani development.

Key-words: Anthropology Indigenous- Guarani Collectives- leténic Contact- Public
Policies- Ethnodevelopment



NOTAS SOBRE A GRAFIA

A grafia adotada para as palavras em lingua gudoarpesquisada no dicionario
léxico guarani, dialeto Mbya (Dooley, 1999). Natagbes de autores, manteve-se a grafia
original utilizada pelos mesmos e nas palavrasem@ontradas no referido dicionario valeu-

se da referéncia dada pelos préprios Guarani.

As palavras em guarani serdo destacadas em neg@ando citadas pela primeira
vez no texto, serdo simultaneamente traduzidas gdiagua portuguesa. Para facilitar ao
leitor, ao final da tese, todas as palavras guastab sistematizadas no glossario.

De modo geral, todas as palavras em guarani s&mnasi somente sendo acentuadas
nos casos onde a silaba ténica ndo € a ultimaxémke Vale mencionar que os fonerasas
0, quando terminais, sdo sempre de som aléezt®, ndo sendo porém acentuadas. Para sons
anazalados das vogasi ey, foram utilizadass, 1 ey, que correspondem respectivamente
aos songn, in eyn. Essas vogais sao normalmente grafadas com tip¢r¢m nao se dispde
desse recurso grafico no texto. Além disso, asvdaem guarani ndo sao pluralizadas, por

tratar-se de etnénimos.
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INTRODUCAO

O tema desta tese de doutoramento estd inseridoAmbito dos debates
contemporaneos sobre questdes dos povos indigesmpregramas de desenvolvimento do
Estado-Nacé&o, tendo como foco o de etnodesenvatwana partir do campo antropologico
de conhecimento. Cotidianamente, somos “bombardéagdor informacdes na midia,
envolvendo comunidade de especialistas e liderainggenas, sobre situacdes de conflito
gue emergem do confronto entre ideias das maissdisenstituicbes de poder e de mediacao

técnica e politica sobre o contetdo e a forma derdelvimento.

Para fins dessa tese, sera aqui utilizado o candeietnodesenvolvimento quando se
estiver referindo a politica indigenista governatakque se constitui, ao nivel de discurso, da
ideia de que as comunidades indigenas podem gasaatiautonomia frente ao “mundo dos
nao-indios”, isto é, que sdo capazes de assumimampmojeto de vida, conforme sua
especificidade cultural, como também supbe queia agligenista deva ser exercida dentro
de padrdes éticos (Lima & Barroso-Hoffmann, 2002ajjue Roberto Cardoso de Oliveira

(2000b) propods de estabelecerem-se “relacoes tiniteag dialdgicas”.

A presente tese tem como objetivo fazer uma refleadtropolégica sobre os
encontros e desencontros na relacdo do Estado (espsctivas instituicbes e politicas

publicas de etnodesenvolvimento) e coletivos GuaraiRio Grande do Sul.

No contexto politico-social, pés-Constituicdo Fedlete 1988, constata-se, por um
lado, a luta politica dos coletivos indigenas pafltiva garantia dos seus direitos (direito
originario sobre suas terras tradicionais e o ir@isua autodeterminacédo) e, por outro lado,
as acoes do poder publico (Unido, Estados e mumsdipo sentido de dar respostas as essas
reivindicacdes, através da formulagéo de polificdsicas.

No Rio Grande do Sul, a partir da segunda metad#édada de 90, do século XX,
emerge no discurso oficial governamental, a nedadsi de politicas publicas de
etnodesenvolvimento, a fim de reverter e/ou minemias impactos ambientais e sécio-
culturais sofridos pelos coletivos indigenas narsilagdo (tensa e conflituosa) com o modelo
desenvolvimentista adotado pela sociedade ocidentgemporanea, em conformidade aos

preceitos determinados pela legislacédo vigente. $¢doente a nivel estadual, mas a nivel
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nacional, foram sendo construidas politicas publida etnodesenvolvimento, tendo dois
eixos principais, o desenvolvimento indigena suétesh e a segurancga alimentar.

Os coletivos Mbya Guarani sdo um dos publicos-alessas politicas, considerados
pelas instancias governamentais e indigenistas asmoais vulneraveis socialmente, tanto
pelo processo historico de negacéo e negligénciadigenismo oficial, que os consideravam
“estrangeiros”, dada sua concepcao de territoadbde seethoscaminhante, quanto por sua
prépria tatica de se manterem longe do contato gemao-indios. Essa tatica também se
estendia aos préprios antropdlogos, cujas dificdlddade relacdo com os coletivos Mbya
Guarani no Rio Grande do Sul, foram relatadas mniasepas etnografias desenvolvidas ao
longo dos anos 90 (Vietta, 1992 e Garlet, 1997).pbatura foi sendo alterada, a partir do
inicio do século XXI, quando se deu o interesse awstivos Guarani em demarcar sua
diferenca cultural em relacdo aos “outros” (demgispos étnicos e nao-indios). Esse
processo foi denominado de invisibilidade étnicare visibilidade insolita (Souza, 1998), ou
seja, a ocupacdo de lugarepasicoes pelos Guarani para reivindicacdo dos dizagos
como tal (Pires, 2007).

Nesse mesmo contexto, se exige o estabelecimenimdenova relagéo do Estado e
da sociedade brasileira e os indigenas, portantta veadequacdo da propria pratica
indigenista e a constituicdo de um espaco de dialatgrcultural, garantindo a participacao
indigena na formulacéo, execucéo e avaliacdo demldicas publicas, e a ocupacéo do seu
lugar nesse campo politico. No caso do Rio GrarmleSdl, em 1999, é reformulado o
Conselho Estadual dos Povos Indigenas (CEPI) ceenadgetivo.

Atualmente, a experiéncia etnografica junto aosr@&iano Rio Grande do Sul nos
permite apreender a fluidez e dinamicidade das@ek interétnicas e das suas proprias
taticas adotadas nessas relagcbes com diversoss atopais (aliados ou néo-aliados),
conforme séo categorizados por eles mesmos. Cadaais os Guarani tém se inserido nos
espacos de contato interétnico, seja apropriandidsemodelos organizativos da sociedade
ocidental contemporanea, como o caso do ConselAstdallacdo do Povo Guarani (CAPG)
ou acionando sua propria forma de organizacaoigmbcial, através da figura do cacique-

geral do povo Guarani no Estado.

Metodologicamente, a tese parte do desafio de Rol@ardoso de Oliveira (1990,
1994, 1996, 2000a) de refletir sobre a ética e mldade nas macro, meso e micro-esfera,

formula que potencializa as complexas relacdes gigsitos, abrangendo 0s processos
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politicos macro-estruturais, as media¢fes técrécasstitucionais e a ordem cotidiana de

coletivos Guarani no Rio Grande do Sul.

A ideia de tomar como referéncia a metafora do schmpape] foi uma sugestao dada

pelo professor Dr. José Otavio Catafesto de Salurante a banca de qualificacdo dessa tese.

O objeto dessa tese foi construido na relacdo donémo etnografico, optando pela
com-vivéncia (estar junto), de agosto de 2009 aconde 2011, ndekoa PordSalto do
Jacui, o que me permitiu apreender trajetoriasvidigiais e de coletivos Guarani, que se
expandiram para dekoa Ka'aguy PotyEstrela Velha,Tekoa Koenjuw/Sao Miguel das
Missdes eTekoa TamandudArgentina. A partir da compreensédo das relacOere evs
Guarani, seus processos dinamicos de coletivizacgeu modo de estar, que se podera
compreender o que significa desenvolvimento Guaraléim disso, desde o ano de 2002,
exercendo o oficio de antropéloga na instituicdcafde ATER no Estado, a EMATER/RS-
ASCAR, responsavel pela coordenacdo das politiGhicas de etnodesenvolvimento junto
aos indigenas, me garantiu um lugar privilegiadest®ita e de observacdo da acéo técnica,

bem como, das situacdes etnograficas nos espagegydeiacao interétnica.

A presente investigacdo antropoldgica visa coniripara os estudos sobre 0s povos
indigenas no Brasil e, especificamente, sobre tefivaos Mbya Guarani no Rio Grande do
Sul.

Nos ultimos anos, a Universidade tem participad@lamente da discussdo sobre
politicas publicas e povos indigenas, juntamenta os indigenas e suas organizacoes, as
instituicbes governamentais e nao-governamentsssnaindo seu papel como mediadora, e

contribuindo como o seu conhecimento cientificalpzdo sobre o tema.

A importancia de estudos antropoldgicos, baseadogeasquisa junto aos coletivos
indigenas, mesmo que sem potencial de acdo po#pteada, é de se somar as forcas
interpretativas de uma comunidade intelectual,sowaando sobre a contemporaneidade do
tema desenvolvimento e etnodesenvolvimento. O @sférde contribuir para uma reflexao
sobre os desafios e as potencialidades dessass‘rmaticas indigenistas”, no contexto
politico-social p6s Constituicdo Federal de 19&®rs as situacdes de conflito inerentes a
ideia de desenvolvimento da sociedade ocidentabogoranea na relagdo com os coletivos
indigenas, bem como, na discussdao sobre politicddicas que tem como meta o

desenvolvimento Guarani.
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O capitulo 1 iniciara com a apresentagcdo da mimagetdria (académica e
profissional) junto aos coletivos Guarani no Ri@@te do Sul. Tal trajetéria permitira a(o)
leitor(a) compreender que o presente fazer antdgpml se deu ora como estudante, ora
como técnica, ora como pesquisadora, onde a olggerneaa acdo nao estdo dissociados. Em
sequéncia, serdo abordados o tema, a metodologiareverso de pesquisa. A seguir, se
buscara contextualizar o tema desenvolvimento epowigenas, no ambito das discussdes
na contemporaneidade. A ideia de desenvolvimentospaevela o proprio conflito da
interculturalidade, onde sédo colocados em relag@&eianalidade ocidental e a racionalidade

indigena.

No capitulo 2 sera relatada a trajetoridkeeechu Miri (e da sua rede), cuja memaoria
nos permitira, entre outros, compreender o modelmatureza Guarani, onde os dominios
social, natural e sobrenatural estao inter-relaton. Esse modelo (racionalidade indigena) é
de suma importancia, para a analise futura, quagldose coloca na relagdo com a
racionalidade ocidental, ao longo das situacdetegturais, com o Estado, suas instituicdes,
mediadores e politicas publicas de etnodesenvohtomeComo serd abordado, para 0s
Guarani e, de modo geral, os coletivos amerindiée, ha uma separagdo entre natureza e
cultura (sobrenatureza), portanto esses estabeleelmbes sociais, com humanos, mas

também com todos os seres que compdem 0 seu CoSMos.

O capitulo 3 abordara a relacado dos Guarani e teseidrio, através do seu processo
de (re)territorializacdo no Rio Grande do Sul. picesso sera de fundamental importancia
para entender as taticas dos Guarani, na relagdmdéstado, no que toca ao acesso a suas
terras tradicionais, bem como, as politicas publidderenciadas. Ndo ha como falar em
desenvolvimento, sem terra. Por meio desse capitatobém se podera compreender o
cenario atual do campo politico Guarani, tendo cdowo, o Conselho de Articulacdo do
Povo Guarani, apoiado pelo CIMI, ligado a Igrejadiea. Mesmo diante de um cenario
desfavoravel, ou seja, a falta de terras demarcadasareas ocupadas pelos Guarani serem
consideradas inadequadas para sua reproducdo &smadtural, constantemente, eles se
defrontam com a politica anti-indigenista, sob mde“muita terra para pouco indio”,
colocando-os em relacdo (desigual) com produtaness; tema esse que sera relatado com
base na realidade atual vivida por eles no Estaitida, nesse contexto, se abordara a relagéo
de coletivos Guarani com grandes projetos desemvehtistas, a partir do estudo de caso da

Tekoa Ka'aguy Poty, municipio de Estrela Velha/RS, que nos permitaffetir sobre os
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conflitos sociambientais decorrentes da implantalgiquatro pequenas centrais hidrelétricas,

no rio Jacuizinho.

Tomando como referéncia, o contexto politico-sogés-Constituicdo Federal de
1988, que garantiu o direito a autodeterminacdopde®s indigenas, o capitulo 4 abordara
sobre a politica indigenista brasileira e o prozess tentativa de consolidacdo de uma nova
relacdo entre os Estado e a sociedade brasileineosandigenas. A partir do estudo de caso
do Conselho Estadual dos Povos Indigenas (CEP$),pagsibilitara fazer uma reflexao
antropolégica sobre a participacdo indigena (Gujanaa construcdo das suas politicas
publicas. Tendo como foco, as politicas publicagtdedesenvolvimento, primeiramente, se
buscara remontar a ideia de desenvolvimento codoead pratica pela acdo indigenista da
FUNAI junto aos coletivos Guarani no Estado e, easgusdo, se abordard um dos dois
grandes eixos da atual politica nacional, o darsega alimentar. Esse serd nosso objeto de
analise através do Programa Fome Zero Emergemiatutado no ano de 2003, sob a

coordenacao do CEPI.

O outro eixo referido acima, o desenvolvimentoentsivel indigena sera abordado no
capitulo 5, através das politicas publicas de es@mvolvimento no Rio Grande do Sul,
implementadas pela instituicdo oficial de ATER, MAAER/RS-ASCAR. Além disso, sera
analisado o processo de ambientalizacdo da pratdigenista pela ATER, a partir da
experiéncia com coletivos Guarani, entendida coropoflituosa, quando esta em jogo
interesses sobre a ideia de desenvolvimento. Nesgexto, sera também analisado o papel
do antropdlogo dentro da maquina administrativ&siado, a partir da minha experiéncia na
EMATER/RS-ASCAR, bem como, dos mediadores que atuhratamente nas areas
indigenas. Também sera objeto de analise a atd@éicpode ATER Indigena, sob a
coordenacao do MDA, a fim de refletir sobre os geare os retrocessos, quando se objetiva

a construcdo de uma politica que tenha como metasenvolvimento indigena”.

Por fim, o capitulo 6, a partir da experiéncia gtafica naTekoa Pord terd como
objetivo compreender a dinamicidade do processooligivizacdo das redes societérias que
coabitam dentro de uma mesma area indigena. Aroeaifade, principio orientador das
relacbes entre os Guarani, ndo é um estado emasi,uma busca a se refazer a cada
momento. A partir de trajetérias Guarani (e a tessidas suas redes sociais) se demonstrara
como a com-vivéncia (estar junto), passa por esgsscab e 0 consenso interno.

Etnograficamente, situagdes contextuais, como stegy@o de um projeto coletivo (da e para
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a comunidade) ou que busque satisfazer necessidamea realizacao ddbya reko, serao
também objetos de analise desse capitulo.

Na tese buscou-se utilizar o nome dos interlocatongligenas em guarani que,
guando citados pela primeira vez, foi feita a &fera ao seu nome em portugués. Em termos
éticos, todas as pessoas nas quais se estabeledidlogo ao longo da pesquisa foram

incluidas no texto mediante seu consentimento oral.

Ao final, foi elaborado um glosséario contendo todaspalavras na lingua guarani
referidas no texto, com a respectiva traducao adiagua portuguesa. Esse foi impresso em
papel tamanho A3, de modo, a facilitar a sua ceasluirante a leitura.

O uso de todas as imagens teve o consentimental@sazuarani e/ou de parentes,
cuja autoria estara referida na legenda, excemdpse tratar da minha propria, na qual sera

utilizada a sigla F.M.S (foto Mariana Soares).
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CAPITULO 1

O CAMINHAR DE UMA PESQUISA

1.1. Minha Trajetdria junto aos Mbya Guarani no Estado do Rio Grande do Sul

A escolha em ingressar no curso de graduacao etoridi$1995-1998), na UFRGS,
foi movida pelo interesse em trabalhar na area dpi€ologia aonde, desde o primeiro

semestre, investi na minha formacéo como pesquizado

Em 1995, participei do Il Mutirdo do Projeto Intado de Valorizacdo das Missoes,
coordenado pelo IPHAN, no Sitio Arqueoldgico de 3@ao Batista quando, no municipio de
S&o Miguel das Missbes-RS, fui apresentada a panfeinilia de Mbya (José Acota e Paula),
residente no acampamento da Fonte Missioneirayéstrdo antropdlogo Dr. José Otéavio
Catafesto de SouzaConfesso que, apesar de me deparar com umaadalith total excluséo
daqueles indigenas do contexto que representassd®4i para os ndo-indios (Patrimoénio da
Humanidade), meu “olhar” estava totalmente voltadwa os vestigios do passado, sem

pensar em estabelecer qualquer relagcdo com o peesen

Aos poucos, as pesquisas arqueoldgicas foram ntigando a relaciona-las néo
somente com a Histéria, mas também a Antropolag@gye me levou a cursar as disciplinas
como optativas no meu curso e, pude compreendemeio dos referenciais da Etnologia e

Etnografia Indigena, a experiéncia vivenciada gificedas Miss6és

No ano de 1996, participei como ouvinte em dois isérios realizados nos
municipios de Riozinho e Barra do Ribéjroque tinham como objetivo discutir a
problematica dos Mbya Guarani no Rio Grande dojiub a sociedade envolvente, com a

participacdo de liderancas indigenas e represestal# instituicbes governamentais e nao-

! Desenvolvi pesquisas de campo e laboratério, €rfi85-1999, vinculada ao NUPARQ/UFRGS, tanto em
sitios pré-histéricos (tradigbes Umbi, Humait, dzag e sambaquis) quanto histéricos (Missdes, Morro
Santana e Solar da Travessa Paraiso, em PortoeARggistro de Viamao, em Santo Antdnio da Patriéha
area cedida para General Motors, em Gravatai).

 Nesse periodo, José Otavio estava realizando stedoede tese de doutoramento, na regido Missimneir
intitulado “Aos Fantasmas das Brenhas”: Etnogrdfigisibilidade e Etnicidade das Alteridades Orégias no

Sul do Brasil (Rio Grande do Sul).

% para mais detalhes sobre a relacdo dos Mbya Guamano Sitio Arqueolégico S0 Miguel de Arcanjer v
Souza, 1999; Avila, 2005, Moraes, 2010.

40 1° e 2° Seminéarios Mbya Guarani: Cultura, Saddternativas Econémicas e suas relacdes com adade
envolvente foram organizados pelo COMIN e PMG, dos municipios onde ha a presenca tradicional de
coletivos Guarani.
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governamentais. Naquela situacdo, na fala de umcdosues Mbya, ja ficou expressa a
reivindicagdo histérica desses coletivos no EstdBoecisamos de mato, de terra. Nossa
principal riqueza € a mata virgem. O branco tenogupacédo, mas ndo tem solucédo. O que
precisamos ndo é compreensao, mas solucdo” (Hetigaela, Riozinho 06 de marco de
1996).

Em 1997, fui bolsista de iniciacdo cientifica daOFESQ/UFRGS, orientada pelo
Professor Dr. José Otavio Catafesto de Souza, gar2enento de Antropologia, sendo que
uma das pesquisas que desenvolvi, foi o levantarmddumental nos Arquivos Histérico e
Publico do Rio Grande do Sul, em Porto Alegre, sabprocesso historico de ocupacédo da Tl
Borbolet&, localizada na regido do Alto Jacui/RS. Desde 1@87familias que se auto-
definem como “Kaingang da Borboleta”, reivindicaomtp ao 6rgao indigenista oficial, o
reconhecimento de sua identidade e o direito ssme terras tradicionais.

Essa pesquisa acabou resultando na minha nomeagiegmpor o Grupo Técnito
responsavel pela Pericia Antropolégica de Idemiiio e Delimitacdo da TI Borbolét®D
Grupo Técnico foi coordenado pelo antropologo Jos#vio Catafesto de Souza, composto
pelo advogado Mozar Artur Dietrich, pelo servida BUNAI Gilmar Norberto Basso, e
pelos representantes da comunidade indigena, Jaréms ®adilha, Abilio Padilha de Matos,
Teodoro Linhares e Manuel Jodo Vieirm (memoria). A experiéncia nessa pericia
possibilitou a construgdo do meu objeto de pesgusa&urso de mestrado em Antropologia
Sociaf, no PPGAS/UFRGS (1999-2001).

Ainda, em 1997, durante o trabalho de campo no paaranto dos Kaingang da
Borboleta, ao lado da Camara Municipal dos Verezgjana sede do municipio de Salto do
Jacui, aproveitamos para visitar os Mbya Guaraiigkoa Pora[Aldeia Bonita]. O acesso a
aldeia era restringido por uma cancela fechada com cadeado, controlado por um
funcionario da CEEE, que residia no limite entr@&ea da Companhia e a Tl. Seguindo por
uma pequena estrada, nos deslocamos em direcamomidada Cascata do Saltinho, para

conversar com o0 entdo cacique Joao de Olivairmmémorian, mais conhecido por Juancito.

® Esta area é denominada de Borboleta, devido sarfsontacdes naturais, os rios Jacuizinho e Caijém
guase como uma ilha, conforma no mapa o desenbmdéorboleta de asas abertas (Venzon, 1993b).

® Conforme Decreto n° 1.775, de 08 de janeiro d& B9Rortaria da FUNAI n° 14, de 09 de janeiro d#619

" O Grupo foi constituido através da Portaria Irdeda FUNAI n° 1.228, de 18 de dezembro de 1995,
reafirmado pela Instrugdo Executiva n° 107, de @ ketembro de 1997, dentro do Processo Adminisirati
FUNAI 000842, de 19 de outubro de 1987.

8 Minha dissertacdo de mestrado “A Licdo da Borladiai processo de (re)construcéo da etnicidadgémdi na
regido do Alto Jacui, Rio Grande do Sul foi oridiat@elo Dr. Oscar Alfredo Aguerm(memorian.
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José Otavio comentou que Juancito era reconhedddios pMbya como uma das mais
importantes liderancas politico-religiosa no Estatfensor ferrenho da manutengéo do seu
sistema cultural, e estabelecia uma relacdo déstemtn osjurua °[n&o-indios]. Isto ficou
evidente na propria forma como fomos recebidosldeiag onde nem fomos convidados a
sentar e tomar chimarr&p pratica comum no ritual de recepcdo aos que chega
comunidade (Garlet & Soares, 1995), cujo didlogarfarcado por poucas palavras de ambos
os lados. Neste sentido, a permanéncia na aldeiapdo um periodo bem curto,
principalmente, pela demonstracdo de desconfiaeghudncito em relacdo a nossa presenca.
Entretanto, cabe o registro como minha primeirdavés area que, posteriormente, tornou-se o

local escolhido para a realizacdo do presente estimbgrafico.

No ano de 2000, participei do Diagnéstico Sociamulogico e Participativo da
Manifestacdo do Alcoolismo entre Popula¢gbes Indigem Estado do Rio Grande do Sul,
realizado em parceria entre NIT/UFRGS e FUNAS/Ainanciado pelo VIGI-SU%, o que
possibilitou minha insercdo etnografica junto aadettvos Mbya. Tal pesquisa foi
coordenada pela antropéloga Luciane Ouriques Farr@ia época, minha colega de
Mestrado) e teve o acompanhamento de representguntesstavam ligados a recém-criada
Associacdo das Comunidades Indigenas Guarani mol&Esip Rio Grande do St Felipe
Brizuela (Rlltapoty [Pedra Bonita], municipio de Riozinho), Inacio kesp(ABE Figueira,
municipio de Torres) e, posteriormente, José Citites Morinico (TIYriapu [Som do Mar],

municipio de Palmares do Sul).

Em uma conversa com Felipe Brizuela, nas primeiaddas a campo, me relatou um
sonhd* ele estava pescando no rio e pensou que, serateterminado ponto, conseguisse

pescar trés peixes, isso significaria que eu eggus como aliada na luta junto aos Guarani.

° Segundo Cadogan (1960), a palguraa pode ser traduzida como bocas peludas, referiadms paraguaios.

Ja Ferreira (2001) atribui o sentidojdeua como “palavras ao vento”.

19 Bebida caracteristica do sul, da América do Soinmosta por uma cuia, bomba, erva-maiex
paraguariensiy e agua quente.

1 No ano de 2011, a responsabilidade federal solateralimento de satde dos indigenas passou da FAINAS
para SESAI, mas que ainda permanece em fase deuestfo. Neste sentido, aqui sempre se fard géoita
como FUNASA, quando se referir ao tema na relagio @s Guarani.

12 Minha participag&o no projeto teve a duragéo deeses (junho de 2000 a fevereiro de 2001).

'3 Atualmente, encontra-se desativada, tendo em wistdlitos internos entre liderancas politicas @na

4 Aos poucos fui compreendendo a importancia do cerhvida cotidiana dos Mbya. Em muitas situacées,
logo ao amanhecer, eu me deslocava até a cdéareehu Miri para tomar chimarrdo, sentada ao redor do fogo
da sua varanda. O tempo passava, sem pronunciaenbsma palavra, até 0 momento em que conversavamos
sobre como tinhamos passado a noite, procurandmbehr dos nossos sonhos. Essa era uma pratidéaoati
entre os Mbya, onde sempre que possivel procuravi@npreta-los: se tratava-se de um bom pressgagiigo

ou alguma doenca (prépria ou de um parente maismod. Dependendo do sonho, os Mbya organizavam as
atividades que seriam realizadas naquele dia eaudin no aguardo de algum outro sinal.
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Por um determinado instante, fiquei apreensivaca@®ao um sonho poderia determinar a
aceitacdo do meu trabalho na relacdo com esse Bewti.um alivio, quando, prontamente,
respondeu que havia conseguido pescar mais da@piedixes... Esse relato ficou marcado

como o inicio da minha caminhada junto aos Mbya.

No ano de 2001, participei do processo seletiva pacargo de antropélogo(a), da
EMATER/RS-ASCAR, na qual ingressei em 2002, exatoea funcdo de Coordenadora
Estadual dos Publicos Diferenciados (comunidaddigémas e remanescentes de quilombos).
A experiéncia vivenciada, ao longo de sete anosocamtrop6loga dentro da maquina
administrativa publica, principalmente, atuando madiacdo da ATER Indigeha foi

decisiva na escolha pelo ingresso no curso de dldgo

O oficio de *“antropdloga da acao”, envolvida dire¢mte com o tema
desenvolvimento e coletivos indigenas no Rio GraddeSul, me garantiu um lugar
privilegiado e a oportunidade de estabelecer relgdm diversos atores sociais (indios e
nao-indios), subsidios esses fundamentais paraliaagio da presente pesquisa. Enquanto
agente, o papel de observacao e acao nao foraatididss, ndo podendo de nenhuma forma
deixar de aqui incluir uma reflexdo auto-criticando em vista, as questdes ético-morais

envolvidas ao longo de todo processo.

1.2. O caminho como tema

A presente tese de doutorado toma como referénoi@tafora do caminhddpe],
envolvendo trajetorias de individuos e de coleti@sgrani no Rio Grande do Sul, com o
objetivo de fazer uma reflexdo antropoldgica sasrencontros e desencontros na sua relacao

com o Estado, suas respectivas instituicdes eqadipublicas de etnodesenvolvimento.

A bibliografia etno-histérica e etnolégica sobreGasarant® é vasta quando o tema em
pauta € a busca pela explicacdo sobre o sentidwl@aminhar. A partir da obra de Curt

Nimuendaju ([1914] 1987), os movimentos territaridos Guarani passaram a ser explicados,

13 vV/er mais capitulo 5.

1 Desde 1838, existe um interesse cientifico sotimma da disperséo territorial dos Tupi-Guaranpaftir de
1960, com a incorporacdo de dados arqueoldgicagaisticos, € que se construiram modelos expliasti
utilizando-se de conceitos como expansao (NoélB6) e migracdo (Viveiros de Castro, 1996). Atualtagha
um consenso sobre a existéncia de um centro denod@mum e de distintas rotas de dispersao, ondems
Guarani se diferenciaram, por meio de processddritis-culturais distintos, mas ndo se tem conssogoe a
localizacéo geogréfica desse centro, bem comageaati das suas rotas (Noelli, 1996).
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do ponto de vista da sua religido, como um compperéético-migratério, associado ao mito
da “busca da Terra sem Mal” (Schaden, 1962; H.t(@ss1978, P. Clastres,1990).

Somente, a partir dos anos 90, essa relacdo exgi@cdmentos e religido passou a ser
analisada sobre novas perspectivas dentro da gtaouarani. Melia (1997: 107-108),
através de pesquisas a documentacao etnografigasiotas, nos primeiros contatos com o0s
Guarani, afirmou existirem dados sobre migracdestampos “historicos”, porém ndo sendo
possivel referir que “todo el pensamiento y la ficaaeligiosa de los indios gravitan en torno
a la Tierra sin Mal”. Segundo ele, na ob@soro de lengua guaral639), o padre jesuita
Antonio Ruiz Montoya traduziu a expressagy marane’y como “suelo intacto, que no ha
sido edificado”, portanto indicando que os deslamatms Guarani SGo mais uma busca no

sentido ecolégico e econbmico, do que propriameshigioso e mistico.

Seguindo a ideia do autor sobre a relacédo entngoeua e profecia, esse afirma que
os Guarani tém umaoncepc¢dode terra perfeita, mas também uma consciénciae sabr
instabilidade e fragilidade desta terra. A desfoigsempre esta presente no horizonte
Guarani, seja através de uma catastrofe naturdbadesequilibrio provocado pelo desgaste
ecoldgico da prética da sua agricultura. Nao é@aaomportancia que os Guarani atribuem a
rotatividade dos seus cultivos, alternando periodesuso e repouso de suas areas
agricultaveis, porém sempre com a perspectiva deaopor novos lugares. Neste sentido, em
termos econdmicos, também seja um dos motivos gmdeslocamentos Guardn{Melia,
1990).

O rompimento da relacao direta e interdependerite es movimentos migratorios e
a religido dos Guarani, ou seja, a busca da tema mal, se deu com o0 conceito de
mobilidade social (Garlet, 1997). Apesar do avango andlise sobre os deslocamentos
Guarani, se considera que o conceito mais adecgegd® de mobilidade de grupos lothis
cujo motivo religioso, ou seja, a busca pela teera mal, em nenhum momento, da presente

etnografia, foi referido pelos Guarani.

7 Vietta (1992), na sua dissertacdo de mestradpferse a analisar quais as motivacdes que témaiekesato

os deslocamentos dos Guarani para a regido deodBtakil, mas ainda dentro da ideia da “busca da s=m
mal”, apesar de reconhecer que essa procura pelas proximas ao litoral, também se desencadeia cona
forma de proporcionar o desenvolvimento adequadsedanodelo econdmico.

18 Conceito sugerido pelo professor Dr. José Otawtafésto de Souza durante a banca de qualificagdo d
presente tese. Ver mais detalhes no capitulo 6.
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A Etnologia contemporénea tem focado sua andlisgueatdo dethoscaminhante
Guarani®®, ou seja, na importancia do seu caminhar. Uma iimapte contribuicdo foi a
etnografia junto aos coletivos Mbya no Rio de Janeealizada por Pissolato (2007), na qual
aponta que a sua procura por lugares apropriadasspaviver, parte de uma consciéncia da
condicdo da imperfeicdo ou da incapacidade de #8ardesta terra, tornando necesséria essa
busca permanente por contextos melhores de vidke seja possivel fazer a prépria vida

mais duravel.

O sentido dos deslocamentos é traduzido em termcsatisfacdo pessoal de cada
Mbya, que passa a buscar uma nova condicdo dearddicar— vy’'a/alegre,iko pora/estar
bem,- exaifestar com saude. A autora propde

(...) um enfoque da mobilidade mbya a partir de per@epcao mais ampla
dos sentidos danimar-seque aquela que faz corresponder imediatamente
mobilidade e deslocamentos entre lugares. Animanasalteracéo rotineira
de afazeres, na producdo de relacdes cotidianaserdcomodar na situacao
atual em que se vive, tirando proveito dela padymir bem-estar sdo
maneiras de fazé-lo, tanto quanto lidar com a pisiside de ficar ou nédo
em um dado lugar. Mobilidade traduz, aqui, oradode pensar, sentir e

guerer e fazer que os efeitos praticos visiveispjuduz, de deslocamento
de individuos por locais (Pissolato, 2007: 169).

Sob essa perspectiva, mais do que achar um lufjaitide ideal para a pratica do seu
modo de ser tradicional, se busca sempre este metfmr, em espacos alternativos ao atual.
A nocao, historicamente, ressaltada de que ‘t&woha ndo haekd” (Noelli, 1993), passa a
ter outra significacdo, uma vez gteko ndo € considerado como algo dado, mas sim uma
busca em si mesmo, que se conta tanto com os safbansmitidos pelos mais antigos,
guanto com a experiéncia vivenciada por cada Mbyaseja, cada um tem o seu jeito, 0 seu

costume, a sua sabedoria (Pissolato, 2007: 120-121)

Para tanto, cada Mbya tem o seu préprio caminho,&s uma vivéncia ddlbya

reko, conceitualmente, entendido como um modo de Etarza et.al., 2007).

Uma questdo que ainda merece ser analisada quarekiasfalando de caminho, é a
consciéncia dos Mbya de que todos os seres verdadgie estdo nesta terra circulam em

caminhos da imperfeicddape rupa reko achy. Portanto, esse caminho é um lugar de

19 Conforme Geertz (1989: 1448thosé o tom, o carater e a qualidade de vida, o estis disposicdes morais e
estéticas de um determinado grupo.
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provas, tentacoes, ilusbes, omtleanderu criou o tabacgpety] e o cachimb¢petygug para
eles poderem se defender (Cadogan ([1946] 1992).

Metodologicamente, a tese se apoia em um estuagréfico, que tem por base a
experiéncia vivenciada por coletivos Guarani no Bi@ande do Sul. Neste processo, foi
fundamental a interpretacdo sistematica de sitgag8&oricas, que nos permitiram evidenciar
e, a0 mesmo tempo, refletir antropologicamenteesabrelacdo desses coletivos e o Estado
(suas respectivas instituicdes e politicas publieastnodesenvolvimento).

A situacdo histérica como categoria analitica nesngte interpretar as experiéncias
em que atores vivenciam nas multiplas camadasndjpa@ na diversidade de espagos em que
agem, narradas no presente. Nestas narrativasleseavacio de suas acdes cotidianas, ficam
implicitas demarcacgdes das fronteiras étnicasy@me interdependéncias, dentro do campo
intersocietario de relagdes interétnicas. A¢cesmislas e narrativas escutadas que nos
possibilitou apreender a dindmica do contato ithé@é, ndo somente a partir de uma visao
dualista entre indios e brancos, mas a partir dgplExidade das relagdes socio-histéricas que
instaura e potencializa a sua existéncia em siasagdntextuais (Oliveira Filho, 1988;
Oliveira, 2002).

Para tanto, ainda do ponto de vista metodolégie@ feita uma analise levando em
conta a macro, meso e micro esfera (Cardoso dei@j\1990, 1994; 1996 e 2000a), férmula
dialética que potencializa as complexas relacdsssditos nas a¢cdes que tanto abrangem a
ordem cotidiana, as mediacfes e negociacdes t&caigastitucionais, quanto 0S processos
politicos macro estruturais que englobam compleigiemas de ideias dominantes, situacdes

de poder e de execucao de acdes ideologicas devdbsmento.

Interpretar as dindmicas politicas na macro-egfesapermite objetivar a apreensao
das légicas distintas de desenvolvimento que seutorevidentes nas relagdes da sociedade
ocidental contemporanea (global) e os coletivosr&@ua(local), tomando como base o
entendimento do seu préprio modelo de natdfe2aém disso, a ldgica de desenvolvimento
da sociedade ocidental contemporanea € o que st sua propria politica indigenista
brasileira e, especificamente, no Rio Grande do i&uimatizadas por legislacdo nacional e

internacional, bem como, pelos direitos universais.

% Tema abordado no capitulo 2.
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A meso-esfera nos permite apreender as relacogmsspermeadas pelas acdes do
Estado (de direito), por meio das suas instituighe®s proprias leis criadas por eles, e 0s
coletivos indigenas (Cardoso de Oliveira, 2000aj.uP lado, sera analisada a mediacao da
instituicdo oficial de ATER, EMATER/RS-ASCAR, juntaos coletivos Guarani no Rio
Grande do Sul, através da execuc¢do de politicakcpsilde etnodesenvolvimento. J&, por
outro lado, se buscara apreender as diferenteagatiios Guarani para o estabelecimento de
relacbes com o Estado, com o intuito de -efetivamegarantir os seus direitos,
principalmente, no que toca ao acesso a terra, dmmo, a reivindicacdo por politicas

publicas.

E, por fim, na micro-esfera, através da pesquisageéfica realizada nbekoa Por§
se busca compreender as relacdes sociais queabelesem dentro de um mesmo territério,
marcadas pela dinamicidade do seu processo déviaaefio. Tal interpretacdo nos permitira
desconstruir um dos principios norteadores dasigasdipublicas (e de seus mediadores) que
toma um determinado territorio (terra indigena) comma unidade social dada (coletiva),
portanto capaz de construir um “projeto comunitadém disso, por meio da narrativa de
trajetorias Guarani (e a tessitura das suas redaggii@ais), nos permitird demonstrar como, na
cotidianidade, estd a sua permanente busca pealarod@dade e pelo consenso interno,
marcada por conflitos e dilemas, quando esta eita @aconstrucdo de um projeto coletivo ou

a propria realizacao ddbya reko.

Neste sentido, concordo com Eckert (1996-1997: @5¢Biando afirma que, “(...) a
narrativa biografica permite aos entrevistados dsimmarem as formas antagbnicas e
complexas de experienciarem a vida cotidiana, der@ndo as rupturas da historia coletiva
vivida, onde os sujeitos vivem uma dialética daad@o (ou duracdes)”. Além disso, nas
narrativas biograficas, consideram-se as possioiéid que os individuos tém ou pensam ter
No universo em que se inserem, numa perspectiyetgra para o devir, ao tempo pensado,

desejado pelos sujeitos nas suas interacdes e acdes

L De Certau (1994: 45-47), faz uma distincdo ersteatégia e tatica. A primeira é entendida comadlaque
“postula um lugar capaz de poder ser circunscotoa proprio, capaz de servir de base a uma gest@uab
relacdes com uma exterioridade distinta”. J4, arsé@, € um célculo que ndo se pode contar comaipyop
somente tendo lugar o do outro. “(...) a taticacthele do tempo, vigiando para ‘captar no v6o’ pdgkitnles de

ganho. Tem constantemente que jogar com 0s acom@sts para transformar em ‘ocasides™.
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1.3. O universo Guarani: especificidades de uma tjetdria coletiva

Dentro da familia linguistica Tupi-Guarani, do tonlinguistico Tupi, falantes da
lingua guarani, estad os Guarani, classificadosbeligididos em trés parcialidades Mbya,
Kaiowa e Nhandeva (ou Chiripa), cujas diferencastgulas pela Etnologia e Etnografia ndo
se refere somente as linguisticas (dialetais), tavakém as suas especificidades na cultura

material e ndo-materfAl

Porém, estudos contemporaneos, em aldeias Guavasulndo Brasil, tém trazidos
novos elementos para repensar essas classificatiieas no século XXI. De acordo com
Mello (2006: 121-131), os Chiripa foram etnologi@te classificados como pertencentes ao
mesmo grupo étnico dos Nhandeva, por assim sereondeados pelos Mbya, ou por terem
ficado subsumidos a esses, devido as suas reldedesentesco e a coabitacdo numa mesma
aldeia. Atualmente, os Chiripa acionam sua propentidade étnica, cuja origem esta
relacionada aos antigos Guarani, habitantes dalliéodos vales dos rios do oeste dos estados
do sul, como o rio Parana e Uruguai e seus aflseftara mesma autora, estabelecer tais
distingcdes étnicas € uma tarefa bastante complena,vez que, se numa determinada aldeia
coabitarem Mbya e Chiripa, as suas diferencas eéfo svisiveis somente no idioma, nos
preceitos morais e/ou na mitologia. Na maioria deses, uma delas pode estar velada,
principalmente, quando a lideranca aciona a deg@darale uma das etnias, expressando a
dimensao politica dessa autodeterminacdo. Todessa convivéncia mdtua aponta para uma
guestdo sociolégica importante, ou seja, Mbya «ifizhisdo grupos complementares na
organizacdo social de uma aldeia. Os primeirosygmsgnais 0 habito do deslocamento, da
manutencdo da sua religiosidade, do afastamentoutitas etnias, da endogamia; ja, 0s
segundos, possuem uma postura mais sedentarigalitiéa distinta de relacdo com os nao-
indigenas, marcada por um ativismo na reivindicadd® seus direitos junto a sociedade
nacional. Pode-se considerar que essa relacdoessdei@ para a propria continuidade das

aldeias.

Propor uma etnografia junto aos Guarani teve conmegiro desafio a delimitacao do
universo de pesquisa, tendo em vista, a tessimgasdas relacdes sociais consitui redes. A
mobilidade fundamenta as suas dinamicas sociaise@ a partir de um Guarani, uma

familia e/ou coletivouéry]?®, numa dada &rea indigena, a etnografia pode sméixpara

“Muller ([1934] 1989) aponta que a principal mareadistingéo entre as trés parcialidades, consistenma
das suas cestarias, portanto somente se necdssitad@-las.
%3 Sobre o conceito dauéry, ver capitulo 6.
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muitos locais, dentro do territorio tradicional @, que inclui outros estados e paises.
Mesmo delimitando esse universo, a caminhada acsdtarnando uma pratica, ndo somente
para a compreensao dessas redes societarias, raaaspactos fundamentais do seu proprio

modo de estar.

Segundo Geertz (1989: 32), ‘locus do estudo ndo é o objeto de estudo. Os
antropdlogos ndo estudam as aldeias (tribos, ciladeinhancas...), eles estudamas
aldeias”. O universo de pesquisa esta centrad@aletivos Guarani que residem Makoa
Por4, localizada no municipio de Salto do Jatufa bacia hidrogréfica do Alto Jacui, Rio
Grande do Sul.

A Bacia Hidrografica do Alto Jacui localiza-se nargéio norte do Estado do Rio
Grande do Sul, abrangendo uma area de 14.130,2&dmdo como principal curso d’agua o

rio Jacui, que contribui com 85% das aguas fornzaddo Lago Guaiba.

O rio Jacui é caracterizado por sua descida atisssam vales encaixados, atingindo
uma altitude préxima de 50m em relativa curta dist& Tal caracteristica possibilitou a
construcdo de cinco Usinas Hidroelétricas em segéie montante a jusante: Ernestina,
Passo Real, Jacui, Itauba e Dona Francisca, repaese no total 966,8 MW de poténcia
(Cossio, 2008). Algumas delas incidiram diretamesatiere o territério tradicional Guarani,
cujos impactos desses produtos do desenvolvimaimgoa permanecem na vida cotidiana de

muitos deles.

A regido esta inserida no Bioma da Mata Atlantwan pouca presenca de matas
ciliares em rios e nascentes. A formacédo vegetatedéio € classificada como Floresta
Estacional Decidual, caracterizada por uma “mata éovores de 25 e 30m, com a presenca
de espécies deciduas (derrubam folhas duranteeonimvnais frio e seco), com consideravel
ocorréncia de epifitas e samambaias nos locais tmaidos e grande quantidade de cipés
(trepadeiras)” (Ladeira & Matta, 2004: 11).

Em termos do uso territorial das atividades pra@isti 0 municipio do Salto do Jacui

tem o predominio da sua estrutura fundiaria comdgs propriedades, reflexo da colonizacéo

24 O municipio de Salto do Jacui foi criado atravéd.di n° 7.657, de 12 de maio de 1982 (Montagn@®32

13), onde existe a presenca de coletivos Mbya @uarKaingang. Esses Ultimos estdo acampados, d98de
enquanto aguardam a definicdo da FUNAI em relagasea processo de reconhecimento do direito sola® s
terras tradicionais. Por conflitos internos no mmemto, hoje as familias estéo distribuidas numa deeposse

da CEEE, localizada aproximadamente 4 knTdkoa Pora, e outras na localidade de Julio Borges, numa area
cedida pelo Governo do Estado.
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que, historicamente, concentrou grandes extensbEs s em maos de poucos proprietérios.
Isso propiciou o desenvolvimento de uma agriculextensiva, caracterizada pelas granjas de
producdo de grdos (monocultivo da soja, trigo eiaavee a atividade pastoril extensiva

(pecuéria de leités.

1.3.1. A presenca Guarani na regiao do Alto Jacui

A atual Tl Salto Grande do Jacui foi, inicialmertabitada por familias Chiripa que,
pressionadas por uma epidemia de sarampo, foramgadas a abandonar suas aldeias
localizadas na fronteira entre Brasil e Paraguatg ao rio Iguacu, nos “tempos da Guerra do
Paraguai”. Essas familias deslocaram-se com ataci&m do lider religioso Venancio Pereira,
com o objetivo de atingir a primeira cachoeira imoJacui. Ao chegar a regido, os Guarani
constituiram duas aldeias: uma junto ao Salto dai,JJande existiam laranjais e espécies de

papagaios, e outra, no Lagodo, denominada pelosa@ueMbotukarai (Garlet, 1994: 4).

Na aldeia Lagoao, em 1909, foi identificada a preaale duzentos Guarani (Relatério
apudFreire, 1994: 13), sendo considerada area indiggna data de 1929Garlet, 1994: 4).
Segundo Jacques (1912: 69), numa visita ao PresiderEstado, o cacique Guarani solicitou
“nds queremos somente que nos déem terras, roufgasamentas (...), Nn0s queremos ficar
somente dois annos sOmente la na taba do LagoaoosSagradar ficaremos la, si nao
gostarmos queremos ir para Iguacu”. Todavia, aspeesios colonos e a politica de
colonizagdo atrelada a “inconstancia” dos Mbya rforaesponsaveis pelo processo
expropriatério de suas terras, acarretando o ssloadenento para outras aldeias, inclusive

para o Salto do Jacui, na atliakoa Por&’ (SimonianapudFreire, 1994:14).

Quanto a ocupacdo tradicional dos Mbya no Saltdadoi, outra referéncia foi obtida
junto ao lider religioso Perumin(memorian que, segundo ele, seus pais e avds, saindo de
Pepiri-Guacu, na Argentina, passaram por Santa R&@mto Cristo e la chegaram em 1935.

Segundo Perumi, esse foi inclusive o lugar do ssgimento (Garlet, 1997: 80).

% Dados obtidos através do Escritério Municipal @ttSdo Jacui da EMATER/RS-ASCAR.

% Segundo informacdes obtidas com o cientista sdimrigo Venzon, pelo menos uma parte do toldo foi
reconhecida, posteriormente, como de posse dodarenlodo da Rocha Soares, 0 que mereceria uimoestu
mais aprofundado sobre essa area de ocupacéadnadiidos Guarani.

%" Qutra informac&o dada por Rodrigo Venzon foi qtienailia de Antonio Mariano, lideranca na Tl Guabi,
municipio de Benjamin Constant do Sul/RS, foi uraa que fez a caminhada saindo do Paraguai, retinraam
Rio Grande do Sul. A familia permaneceu na aldeidafjodo, passando por Salto do Jacui, e se irstalaa
area que estdo até os dias de hoje.
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Segundo relatos coletados por indigenistas da ARB\i/os Guarani tiveram grande
interesse na area, permanecendo no local e cidmlpelo Estado, desde o final do século
XIX (1870) até a década de 50, quando foi consaraiBarragem Maia Fil/i&

Especificamente desde 1950 ali viveram dentre refaisooutros/as: Ramirio Benites,
hoje com noventa anos e morador da aldeia Guajus@a pai cujo corpo se encontra
enterrado em um dos cemitérios locais e demaislifaed; Ad&o Silveira e Venancio
Silveira, que depois se deslocaram para Guaritay Silva e familiares, que migraram para
Morro dos Cavalos (SC); Adolfo Mariano, atualmewteendo em Boa Esperanca, ES; e

Claudio Oliveira que vive em Votouro (Simonian, 3984).

Durante a construcdo da barragem, os Guarani decdesn para outras areas,
retornando somente no periodo posterior, quandvastendo feito o reflorestamento de
espécies exotica®ipus sp.e Eucalipus sp, como medida compensatéria a implantacdo do
empreendimento, numa area destinada pela CEEE patacdo ambiental. Segundo
Montagner (2003: 133),

os indios Sebastido Narigli- na lingua guarani,igdar significa
mosquitinho- e Vergilio ajudaram a limpar a matatar e depois reflorestar
a area que foi desapropriada para a construcaosite.UNessa época, 0s

indios que ai moravam ndo mantinham contato cowufias pessoas que
moravam na localidade de Salto do Jacui.

Na década de 70, Benito de Oliveira e sua fangt@ayenientes da Argentina, também
residiram no Salto do Jacui, depois de uma passa@geram periodo curto na Tl Guarita.
Segundo Garlet (1994:5), Benito ndo gostou de fiesidindo numa area juntamente com o0s
ponge [expressao utilizada pelos Guarani para denomirgtnia Kaingang] e pelo fato de
existir servidores da FUNAI que controlavam a viizs indios e insistiam para que as
criangas frequentassem a escola. Benito- irmaadecito- foi um dos primeiros Mbya que
sairam da Argentina para procurar um lugar bom gamnatituir umaekoa, para que depois

fosse seguido pelos seus demais paréhtes

A permanéncia de Benito no Salto do Jacui, porxapedamente trés anos, exigiu
que ele fizesse negociacbes com os funcionario€ERE, que em troca exigia-lhe que

trabalhasse no plantio de eucaliptos na area ((Ga8e4:5).

% 0 nome da barragem foi uma homenagem a um dos\lesiges-chefes do empreendimento, o engenheiro
José Maia Filho, cuja construcéo da usina datandala 1962 (Montagner, 2003).
29 Conforme informac&o obtida com Ignacio Kunkel.
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Em 1993, durante os estudos de identificacdo endatdo da TI, a aldeia de Salto do
Jacui era formada somente por uma familia extewsaposta por trés familias nucleares: a
familia de Carlito Pereira e das suas filhas Li&ciBaula Pereira, essa ultima, casada com
Candino de Oliveira (filho de Juancito), totalizand5 indios da parcialidade Mbya e
Nhandeva. Na época do estudo, a aldeia do Sallaald estava localizada dentro da érea de
protecdo ambiental da CEEE, ocupando aproximadanied®0 m?, situada proxima ao lugar
denominado de “Cascata do Saltinho”, uma cachagieafica na encosta que margeia o rio
Jacui (Freire, 1994).
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Figura 1: Croqui daTekoa Pord elaborado durante a realizacdo do estudo deifidagfio e
delimitacdo como TI, no ano de 1993. Fonte: Fré&ie94.

A TI Salto Grande do Jacui, denominada pelos Guademekoa Por§ foi criada a
partir do Decreto n° 11.775, de 08 de janeiro d@61@om uma area total de 234 hectares,
sendo essa composta por 151 ha de mata nativag @8 &rea reflorestada, e 10 ha de rogas
anuais para consumo da aldeia. Esta distante @adsechunicipio, aproximadamente 4,6 km,

costeada pelo rio Jacui, no sentido leste/oeste.
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Figura 2: Mapa da Tl Salto Grande do Jacui/RS (Escala- 108).0Fonte: Ministério da
Justica/FUNAI, 1998.
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Joédo de Oliveira (Juancito) pode ser considerada das figuras centrais fMakoa
Por4, onde residiu até o dia do seu falecim&htoujo nome foi dado & escola indigena, como

uma homenagem dos Guarani que conviveram com ele.

Juancito e sua familia viviam na Argentina, e seslatamento para o Brasil, € o
resultado das consequéncias geradas pela pofitiggenista argentina, no final dos anos 70,
quando o Governo de Misiones passou a intensifigas acées no sentido de concentrar 0s
Mbya em algumas &reas publicas. Esse processadeire estatal foi interligado a politicas
publicas dentro das areas indigenas, através dgtqgode desenvolvimento, com
mecanizacdo agricola, construcbes de habitacOesja,lgescola, rede de energia elétrica,
saneamento, seguindo o modelo implementado jurdmnao-indios. Nesse mesmo periodo,
Dionisio Duarte, entdo cacique na aldeia, e cunldgdduancito, que desempenhava o papel
dexondaro ruvicha [chefe dos soldados], foi nomeado Cacique-Gerd@lrgantina, uma vez
que concordou em estabelecer relacbes com o Govduancito descontente com tal
intervencdo e sentindo-se traido por Dionisio, lveso cruzar o rio Uruguai, para evitar

conflitos entre coletivos Mbya (Garlet, 1997: 68).

Segundo Ignacio Kunkel, a saida de Juancito da ntirge foi minuciosamente
planejada. Primeiramente, veio seu irméo Benit@lileira e seu sobrinho Jodo de Oliveira
(Kondo), seguido por Francisco Kirimak&sdndaro [soldado] de Juancito), Aurora Carvalho

da Silva Tataxi)®', entre outros.

Juancito circulou por diversos lugares no Rio Geadd Sul, como os municipios de
Uruguaiana, Quarai e, em 1981, chefiando trés i@racampou em Santana do Livramento,
onde procurou negociar um local que lhe permitissgproducdo do seu modo de vida, com o
sub-prefeito, mas diante de uma solucdo desfavioG@inuou sua caminhada (Freire,
1994).

De acordo com Ignacio Kunkel, ele também constituna aldeia no municipio de
Sao Miguel das Missfes, junto ao arroio Santa Barbamas as casas acabaram sendo
gueimadas pelos “bombachudos”, expressao que deaoars ndo-indios descontentes com
a sua presenca. Juancito permaneceu um tempo mpaceento de Irapud, municipio de
Cacapava do Sul, Santa Maria e, tempos depoipafai Osoério, participando ativamente do

processo de identificacdo daNhum Pora [Lugar Bonito], atual municipio de Maquiné.

$Juancito faleceu no dia 29 de marco de 2006. \fesP2007.
31 Sobre a trajetéria de Aurora, ver Ciccarone, 2001.
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SegunddAra Miri [Marcelina Esquivel], cunhada de Juancito, que mg@nhou na
trajetoria da Argentina ao Brasil, suas familiasgaram ao Salto do Jacui, no ano de 1995,
onde ja estava residindo Candino de Oliveira. Soepem partir de 1997, € que se deu o
deslocamento de mais familias Guarani, proveniedi@sTl Guarita, motivados pelo

deslocamento de€arai lapua [Luiz Natalicio].

Dentro da Tl tem um local denominado de “Cascat&altinho”, caracterizado por
suas belezas naturais, cujas quedas d’'agua forrmsmings naturais, circundada de grandes
paredes rochosas. De acordo com o relato de alguasani, Juancito afirmava que nesse
local, especificamente, habitava um povo das pedtes havia lhe dado permisséao para que
pudessem coabitar. Cabia aos Guarani, estabeklaebes de respeito e reciprocidade com

esses seres, para que ndo desencadeasse alguingp@agarte ditaja [dono da pedraf.

De acordo com os dados obtidos junto a FUNASA, lateiate, aTekoa Pora é
composta por 37 familias e 134 pessoas, podendw parra mais ou para menos, conforme o

fluxo de entrada e saida de pessoas e/ou familias.

A partir das redes societarias Tekoa Por§ a etnografia se expandiu pardekoa
Ka'aguy Poty [Flor da Mata], municipio de Estrela Velha/RBkoa Koenju [Aldeia do
Alvorecer], municipio de Sdo Miguel das MissGesR&Tekoa Tamandua, municipio de
25 de Mayo, Provincia de Misiones, Argenttha

No caso daTekoa Ka'aguy Poty, a decisdo por expandir a etnografiai
fundamentalmente pela demanda para minha atuag&o emtropologa-coordenadora do
estudo do Componente Indigena, com o objetivo déasvos impactos ambientais e sécio-
culturais decorrentes da implantacdo de quatro grexgu centrais hidrelétricas, no rio
Jacuizinho, na regido do Alto Jacui. Além diss@merconstantes 0s encontros com 0S
Guarani que residem nessa area, tendo em vistapagelacdes (parentesco e afinidade) com
os Guarani residentes A@&koa Porg ocorrendo um fluxo permanente para participagio d

festas, jogos de futebol, reunides politicas edpsc tratamento xamanico.

32 \Ver mais detalhes, capitulo 6.

% A Provincia de Misiones estd situada ao extremedeste da Argentina, uma das menores, com
aproximadamente trés milhdes de hectares, repagmtntl, 1% da superficie desse pais, caracterizadsup
biodiversidade, tendo em vista, a existéncia deanascentes do Bosque Atlantico do Alto Parana €Ke2008;
Wilde, 2008). A maioria da populacdo Guarani é deciplidade Mbya, procedente da regido Oriental do
Paraguai, especialmente, do centro-oriental, tanmd#mominada de Guaira (Seré & Kowalski, 1993).



37

A TekoaKa'aguy Poty** também esté localizada na regido do Alto Jacsiamlie 26
km daTekoa Pord Segundo o cacique Jodo Paulo Acosta, a denonoimtacarea, refere-se

as flores que compdem a paisagem durante a Priemaver

Segundo Gobbi (2008), do ponto de vista sociolggicooletivo daka'aguy Poty,
pode-se dizejojoapy kuéry, traduzido por um dos irmaos que ali reside com® due
vieram um depois do outro”. Nessa aldeia reside umniza familia extensa, composta de sete
familias nucleares, num total de 27 pessoas, g@adentada pela genitora, Catarina Duarte.
Ao seu lado, reside trés dos seus quatro filhosehgh Jo&o Paulo, Eduardo (e respectivas
noras) e Alex, e suas trés filhas mulheres: Zulilza e Maria, incluindo seus netos e suas

netas.

Anteriormente, ao deslocamento da familia, todasdi@m na TI Varzinha, no
municipio de Caraa/RS, local esse marcado pelddipisdo falecimento do pai e lider
religioso Perumi (Mario Acosta). Cabe apontar queno referimos acima, Perumi indicava a
aldeia do Salto do Jacui como o local do seu naston Ainda em vida, soube da
possibilidade de retornar a essa regidao, o quendegeelataram seus filhos estava bastante
contente, pois havia sonhado com a area, ondeitcimstsua nova aldeia, mas acabou
falecendo, antes mesmo da definicAo dos tramitesctaticos da sua cedéncia para 0s

Guarani.

Diferentemente de ambas as areas indigenas referiaale a etnografia buscou
contemplar a universalidade dos coletivos Guaram@ Ig residem, &ekoa Koenju e a
Tekoa Tamanduase inserem enquanto universo de pesquisa, atravégmghnsdo de uma
rede de parentesco especifica. Neste sentidotiagerelacdo estabelecida com a familia de
Kerechu Miri [Elza Ortega], residente Aa@koa Porg se buscou amplia-la através de visitas
pontuais ao seu filh&uaray Poty [Sandro Ariel Ortega], cacique fMa&koa Koenju, bem
como, Dionisio Duarte e Aurora Almeida, ex-sogras Kerechu, residentes ndekoa
Tamandua. Além disso, essa Ultima também tem grande impoidd uma vez que
corresponde a area indigena de procedéncia daimndaw familias que estd, atualmente, em

Salto do Jacui, portanto interligadas por diversdss de parentesco.

% Ha outras referéncias para denominacéo da arégeimal na lingua guarani, coritaixy (Ladeira & Matta,
2004)outata’itchi (Mello, 2006), referindo-se as pedras que correoiaan no local (Gobbi, 2008).

% No ano de 2011, Claudio Acosta, o filho mais vette Catarina Duarte, mudou-se para uma aldeia no
municipio de Torres/RS, para assumir a funcao déegsor indigena, bem como, sua esposa foi cod#rata
como merendeira.
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Figura 3: Mapa dos municipios onde estéo localizadas as fdigenas pesquisadas.

1.4. O exercicio etnografico: tempos descontinuosmilltiplos deslocamentos

A presente etnografia foi marcada por tempos desums, o de formacdo académica,
o de militAncia, o de técnica, o de cidada, entrigos, 0 que me permitiu construir uma
trajetoria de antropdloga preocupada com a causguestdo Guarani, em seus esfor¢os de
continuidade de uma comunidade de identidade. ©Onaocestudante, ora como técnica,
entendo que de uma presenca (mal) necessariaggsiviel construir o consentimento ético,

sendo ideal, ao menos negociado e dialogado emsds/etapas de pesquisa.

Nessa trajetoria, principalmente, reconheco o atmirde conhecimento adquirido
durante a minha trajetoria profissional, atravéscdardenacdo de politicas publicas de
etnodesenvolvimento junto aos coletivos Mbya Guardasse periodo, além do exercicio
antropolégico nas comunidades Guarani, exerci elgigpmediadora, estabelecendo relacdes
com diversos atores sociais (indigenas e nao-indge o que me possibilitou conhecer
também as taticas dos Guarani na sua relacdo chstaolo, visando a garantia dos seus

direitos indigenas.
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Justamente por essa relagdo anterior e, especgitamcom os Guarani neekoa
Pord, onde participei ativamente na implementacao alids diversas acdes no ambito de
projetos da EMATER/RS-ASCAR, néao foi dificil optaor uma nova insercao etnografica,
porém numa posicdo de pesquisadora. Apesar dessdafiga de identidade”, ou seja, de
uma técnica (servidora do Estado) para uma estdienf\ntropologia (da Universidade), eu
tinha a conviccdo de que os Guarani ndo me ideswdim somente como alguém que “trazia
recursos materiais”, mas sim como uma afladae, por longo tempo, de uma forma ou de

outra, os acompanhava em muitas de suas lutas.

Com tal escolha feita, defini que o meu trabalhca®po seria realizado através do
meu convivio cotidiano com os Guarani, residindotieda aldeia. Nao se pode deixar de
apontar que, a ciéncia antropoldgica se constitdmo tal, através desse método de
investigacdo. Os primeiros antrop6logos, nas décadaiais do século XX, como
Malinowski, tiveram um papel central na legitimagimpesquisador de campo, cujos dados
levantados sobre os ditos “povos exoéticos”, pradmziinterpretacdes culturais por meio de

intensas experiéncias de pesquisa (Clifford, 19081).

O primeiro passo foi retornar a aldeia, tendo cexygectativa pedir autorizagédo para a
realizacdo da pesquisa, através do detalhamentsedissobjetivos e, para tal cumprimento,
permanecer na aldeia. Exatamente completado urmeamo més da ultima vez que havia
estado na aldeia, no dia 25 de agosto de*)069 e o0 meu marido Felipe viajamos de Porto
Alegre para Salto do Jacui. O aviso de minha visita havia feito, semanas anteriores,
guando encontreKarai lapua, conselheiro Guarani representante da comunidad®aa
reunido do CEFY.

Chegando a cidade, apds o almogo, nos encaminhpanasaldeia e, logo antes da
entrada da estrada que lhe da acesso, avistantas\@rgeKarai lapua, assim como outros
Mbya, sentado em frente a um mini-mercado, comlasaate compras. Prontamente, me

reconheceu e, como eu estava com uma caminhoieleygando alguns pertences para

% A busca de aliados entre os n&o-indios sempranfa estratégia dos Guarani para 0 apoio as suaasau
(Garlet, 1997; Pires, 2007).

" Nesta oportunidade, dentro do projeto de ATER @niaeu havia participado juntamente com o Esdoitér
Municipal de Salto do Jacui da EMATER/RS-ASCAR deauliscussdo sobre manejo ambiental e producédo de
alimentos, solicitado pelos Guarani mais jovenscdmunidade, tendo em vista, a sua preocupa¢ao com a
abertura de novas areas para a realizacao deogaastradicionais.

% Sobre o CEPI, ver capitulo 4.
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aldei&®, num tom de brincadeira, me perguntou se eu est@vmudando para |4. Respondi
gue sim, mas apdés uma longa risada, disse que ot acreditar. Oferecemos carona a
eles,Karai lapua foi sentado na frente com Felipe, e eu na cacgurtiamente com duas
mulheres, duas criancas de colo e um idoso. Obsguee ao longo do trajeto, a area vizinha
a TI, pertencente a CEEE, estava toda cercadauli#indo o transito de veiculos, problema
esse mais tarde expresso pelos préprios Guaranipassarmos pelo local onde esta
localizada aopy [casa de rezas] e aonde residia a familia de doapercebi que ndo havia
mais moradores, e perguntei as mulheres que estemango, se ndo estava mais na aldeia.
Uma delas respondeu que Candino e sua familia has&a mudado para Santa Catarina.
Naquele momento, figuei um pouco preocupada, moisasava da familia que mais eu tive
contato anteriormenité Ao chegarmos junto ao Posto de Salde, os Gudiragiram-se para
suas respectivas casasKarai lapua me apontou a casa do cacigkiarai Miri [José
Fernandes], que é casado com uma de suas filhana&ume recordava dele, mas nos
aproximamos da sua casa e, logo apareceu sua esp@sdRosalina Natalicio], que
determinou a uma menina que trouxesse bancos &sagifao caciqusbre a nossa chegada.
Ele estava trabalhando no rocado, pois ja era épaca o plantio das rocas e, ao se
aproximar, logo foi perguntando “o que nés trazis®io Expliquei meu afastamento da
EMATER/RS-ASCAR e do meu interesse de estar jumiesdpara a realizacdo da minha
pesquisa do curso de doutorado e, confesso queidiudg melhor forma que encontrei no
momento, relatar seus objetivos, pedindo-lhe sge@saivel morar na aldeia. Imediatamente
respondeu de maneira afirmativa, que ndo haviaumengroblema, mas no seu semblante

estava retratada a duvida se isso realmente iaecer.

Quanto a sua pergunta inicial, falei que nao traaida em termos materiais, mas que
em troca a dadiva recebida, me colocava a intégposdicdo para ajudar naquilo que fosse
demandada pela comunidad€arai Miri prontamente me relatou a importancia da
ampliacdo da TI, pois considera a area pequenada &#ia mato disponivel no seu entorno.
Outra questao levantada foi em relacdo a quantidadeicaliptos que tem dentro da Tl, e que
h& bastante tempo aguardam autorizagdo dos érgégsetentes para o corte, pois segundo
ele “mata tudo que estad em volta”. Apos a convalganos acompanhou até a caminhonete,

pois lhe comunicamos que ja haviamos trazido algen®nces e, até o nosso retorno, pediu

%9 Como n&o possuia automével proprio, aproveiteinpréstimo feito por minha mée, e levei uma biciglet
como forma de me locomover da cidade a aldeiagbariiquinho (gas), fogareiro, colchdo, cobert@aesna
lamparina, ja que ndo existe luz elétrica na aldeia

“0Ver mais detalhes, capitulo 6.



41

que os colocasse dentro da casa de artesanat@stfuelesativady ao lado do Posto de
Saude, para que depois nos alojassemos em alguntasias desocupadas na aldeia. Ainda
antes de retornarmos para Porto Alegre, pedi psamipara mostrar a Cascata do Saltinho
para Felipe e, quando chegamosAé Poty [Maria Antonia Ortega] e sua irma estavam
lavando roupasAra Poty se mostrou alegre por minha presenca e, em p@adagras, lhe
falei sobre minhas intengcbes de ficar na comunidad€ue logo comentou que seria

importante para todos. Nos despedimos com o primpdsiretorno na semana seguinte.

Cabe apontar que, apesar das inUmeras pesquisagaditas realizadas junto a
coletivos Guarani no Rio Grande do Sul, somentarslgpesquisadores relataram situacdes
contextuais que envolvesse, especificameniekaa Pora (Garlet, 1997; Ikuta, 2002; Pires,
2007). Nos ultimos anos, pelo menos as etnogrgfiatd aos Guarani, no ambito do
PPGAS/UFRGS, tém sido realizadas junto a jovensrdmi;as que cada vez mais tem
ocupado espacos de contato interétnico, inclusiy@oéaria Universidade, bem como, o0s
coletivos Guarani nas areas indigenas localizadasegido metropolitana, principalmente,
orientadas pelo professor Dr. Sergio Baptista daaSNIT/UFRGS) (Tempass, 2005; 2010;
Gobbi, 2008; Prates, 2009; Pradella, 2009). Ja absticos Guarani nal'ekoa Koenju
também vivenciaram a experiéncia com pesquisaddmetemente, estimulados pelas
pesquisas desenvolvidas pelo professor Dr. JoséoOZatafesto de Souza (LAE/UFRGS) na
regido das Missdes (Avila, 2005; Pires, 2007; Mer@010). Apesar dessa ampla producéo
etnoldégica e etnografica sobre os Guarani no Esgamtte-se afirmar que ela tem se
constituido em determinaddscus centralizados, envolvendo diversos pesquisadores, m
com uma ampla possibilidade de expansdo dessas sedietarias e na busca de odfias
como no caso daekoa Pord também um dos motivos dessa escolha. Além d@soa
guestdo que merece uma reflexdo é que a prépothasiolocustambém incide diretamente
sobre a proposta metodologica, isto é, de ir @wima determinada area ou de realizar uma
insercdo através da convivéncia cotidiana com dsticos Guarani. Nao se tem aqui a
pretensdo de hierarquizar ao valorar tal e quabdeétmas que tal escolha, a partir do ponto
de vista da minha experiéncia, apresenta desafi@s,ao mesmo tempo, constitui relacées de
maior proximidade. Falar em desafios tem o mesnmidge das provacdes, conforme
apontam os Guarani, que fazem parte de qualquemlada, mas, a0 mesmo tempo,

norteada pela eterna duvida de qual o limite dairssercdo na vida cotidiana dos Guarani.

“! Atualmente, esta sendo utilizada como secretar@mha da escola indigena.
“2Ver Assis, 2006.
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Essa fronteira vai se tornando extremamente fluadpartir do momento em que se esta
vivendo na aldeia, realizando as mesmas ativideodidianas dos Guarani, compartilhando
das suas relacdes, ou seja, da sua com-vivéncissentbdo de estar junto com eles
(Bergamaschi, 2005). A sua postura, seu jeito dreeagstar, como sentar ao redor do fogo,
tomar chimarrdo, compartilhar da comida do Guarauyir e saber colocar a palavra sao
permanentemente observados pelos Guarani, na quatitai o préprio lugar que sera
ocupado pelo(a) antropélogo(a) na relacdo com Algsartir dessa observacdo que me foi
dado um nome em guarani, cujo processo inicio0l&lea Pord com o levantamento de
algumas hipdteses pelos Guarani, mas se efetivolekea Koenju, quando no encontro
com Dionisio Duarte me imp6s o nomekkrechu Re Té* Muitos Guarani passaram a me
chamar dé&Kerechu, mas para alguns, ursafiora[mulher branca] e/ojurua ndo poderiam
ter um nome em guarani. A abertura dos Guarary aauele que categorizam como “outro”
(no caso eu mesma e Felipe), foi sendo percebidaoagarar com a relacdo que eles
estabeleciam com outros ndo-indios, que tambénmfgzete do seu convivio, como 0s
profissionais de saude e da educacéo que atuamo dentldeia. Portanto, demonstrando a
relacdo de interdependéncia existente entre a image se faz de si e a imagem que se faz

desses “varios outros” (Novaes, 1993).

Outra questado que ainda merece ser destacadaenmguoenhum momento da minha
com-vivéncia junto aos Guarani, me foi perguntadque fazia o(a) antropélogo(a) ou para
gue ou a gquem serviria a pesquisa que estava aedtiznaTekoa Pord Somente fui
questionada, algumas vezes, pelos Guarani queenesith Tekoa Ka'aguy Poty, mas
considero que se tratava de uma “disputa’ pardelsizer uma alianca, como ja possuiam
com outros pesquisadores. Isto acabou sendo ditpidiodo a etnografia também se expandiu

para a sua aldeia, durante a realizacdo do Compohetigena.

A partir do meu olhar sobre qual o papel da Antlogia e, especificamente, da
Etnologia Indigena, estar realizando uma pesquisaddutoramento, ou seja, estar
pesquisadora, ndo se sobrepbs ao ser aliada naddstaGuarani. Portanto, a relacéo
estabelecida com os Guarani foi (e sempre seré¢aprocidade, independente dos papéis

desempenhados ao longo da minha trajetoria (acadé&nprofissional).

Durante quase toda a realizacdo do trabalho deaayagem para o municipio de
Salto do Jacui se deu através de 6nibus, ondegardie Porto Alegre, poderia ser feita de

3 Felipe também foi nominado dhera Pya’ Guagcu.
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duas formas: uma linha semi-direta, pelo municgigoSoledade, nas segundas, quartas e
sextas as 19h, chegando por volta 01: 30min daugada, ou uma linha direta, diariamente
as 8h, com destino ao municipio de Sobradinho, @@sd12h se pegava outro 6nibus para
Salto do Jacui, chegando as 13: 30min. Essa segygda foi 0 caminho feito por todas as
vezes que me desloquei de 6nibus, onde apds adzhegamunicipio ainda era necessario
pegar um taxi ou carona para chegar a aldeia.

Por experiéncia anterior, decidi que, pelo menos,pgrimeiros dias da minha insergéo
em campo, fosse realizada com a presenca de Fefipe. porque, durante a minha
participacdo no diagnostico sobre o uso de belattaglicas, mesmo conjuntamente com
outra antropodloga, senti as dificuldades enfrersqddas mulheres pesquisadoras solteiras, na
relagdo com os Guarani. Por um lado, a nossaoctegfio acaba se restringindo ao universo
masculino, uma vez que os homens tém o papel bgdiacom os ndo-indios e, portanto, sao
conhecedores da lingua portuguesa. Mas, do pontastee dos Mbya, uma mulher nao
poderia andar sozinha (Assis, 2006), 0 que acalendge outras interpretacdes, tanto dos
homens quanto das mulheres, sobre a nossa preserajdeia’. Por outro lado, estar na
companhia do Felipe, enquanto “uma familia”, ménizou a abertura ao universo feminino,
algo que durante toda minha trajetéria, muito pdu@acesso. Neste sentido, considero que
nessa pesquisa a interlocucdo com homens e mullwei@scas, jovens e adultos tenha se
dado de forma equilibrada, ainda mais que, quaniis faziamos parte do seu convivio, mais
aprofundavamos nossas relacdes de confianca, pefmiassim tratar de questbes que, na

maioria das vezes, nao é revelada aos nao-indios.

No dia 31 de agosto de 2009, eu e Felipe viajanawa falto do Jacui, rumo ao
“desconhecido”, teoricamente, preparados para apgge dos “confortos” da cidade, da
nossa casa, das nossas relagbes, mas com a condecdossas escolhas, abertos para

experienciar outra forma de estar, junto com og&ua

Chegamos a aldeia pela parte da tarde, e ficamesrdando no Posto de Saude a
recepcdo de algum Guarani. Enquanto aguardavanmadicacdo do local que iriamos nos
alojar, brincamos com algumas criangas que estaanorario do intervalo da escolaarai
Miri e Ywa se aproximaram e indicaram uma casa desocupads,anaundo da aldeia,

distante das demai&Ywa levou uma vassoura para fazer a limpeza da caspjasto

“ Vietta (1992) relatou suas dificuldades, enquamther, para a realizacéo do seu trabalho juntcGassani
no Rio Grande do Sul, que vincularam seu interesdes a uma pretensdo de casamento por parte da
antropdloga.
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carregavamos 0s pertences deixados na casa denatt®so que foi ajudada por Beatriz, sua
filha mais velha, que se encarregou do lixo acudwlam frente a porta da casa. A casa,
assim com as demais da aldeia e de outras areaanoa Estado, foi construida através de
um programa governamerital Ndo existe banheiro dentro das casas, havendailasid

sanitarios (pia, vaso sanitario e chuveiro) esgle@m quatro lugares distintos, localizados
préximo a um aglomerado de casas. O acesso a agl@aor torneiras do lado de fora cada
casa, havendo um poco artesiano e um reservaiiiicio da aldeia, onde a energia elétrica

existente é Unica e exclusivamente para o funciengrda bomba d'agtfa

Como ja estava ao entardecer, rapidamente, toddsspediram e fomos organizando
nossas coisas, antes do fim da claridade que adstiava. Depois do nosso lanche, por volta
das 20h, comecamos a ouvir cantos, cuja voz mascsk destacava, seguida por vozes
femininas, mas eram totalmente diferentes dos ept@dos aos nado-indios ou gravados em
CD. Comentamos, entre nés, a forca das palavrdsrigl@s e dos cantos, ja quepy esta
localizada bem distante de nossa casa, e salgareiFelipe que nédo conhecia nenhuraa
gue havia sido convidado no Rio Grande do Sul eent casa de rezas, durante a realizacao
de um ritual. Imediatamente, me lembrei da falacdlega e amigo Ignacio Kunkel, que
guando dormiamos na aldeia, na primeira noite, bgaMam até @py rezar e se aconselhar
com suas divindades se a presenca e/ou intencédatrde fora era de “coracdo” (leia-se
verdadeira). Ao amanhecer do dia seguinte, se mer(auarani viesse ao seu encontro era
porgue vocé ndo era bem-vindo, como uma espécigalée iniciacdo. Confesso que tal
lembranca me deu certo medo, ndo por duvidar dass rpeopdsitos, mas como diz o
provérbio popular “o inferno esta cheio de boasrigbes”, mas por saber exatamente qual o
lugar ocupado pelgsirua kuéry na vida dos Mbya. A reza foi até por volta da Amside,
horario esse que identificamos, pois durante tod®ite lutamos contra as pulgas e o0s
mosquitos que havia na casa. Alias, ap0s inUmerdativas “ecologicamente corretas” para
acabar com as pulgas que haviam tomado conta daprarsestar muito tempo abandonada e
ter servido como galinheiro, fomos obrigados a @uiha-la com veneno, vencendo assim a
primeira provacao da nossa estadia.

> Ver mais detalhes, capitulo 5.

“° Em algumas casas tém energia elétrica, pois @sipsdGuarani adquiriram fios e fizeram “gato”, atjy do
transformador colocado pela FUNASA, que devido as rondi¢cdes da rede, se torna um alvo facil para u
eventual curto-circuito.
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No dia seguinte, fomos recebendo visitas de digefSoarani, curiosos pela nossa
presenca, pouco falavam, mas observavam tudo atente. Tomavam chimarréo e seguiam

o ritmo das suas vidas, 0 que para nés tambénfisay@ a nossa aprovacao na aldeia.

Outra questéo que deve ser destacada é que quefimiorekidir na aldeia, ndo sabia
da existéncia ou ndo de casas desocupadas queapocervir como alojamento, portanto
havia decidido levar um material de acampamenttanole assim, por ndo permanecer em
alguma casa junto a uma familia especifica. Poladio, porque fazer parte de um mesmo
“assento de fogo”, ou seja, comer com e comer c@aeria resultar no meu aparentamento
com um determinada familia e/ou coletivo (Faustd02). E isso, por outro lado, me
identificaria a esse coletio o que poderia inviabilizar meu acesso ao didlegmnvivio
com os demais. Geograficamente, minha casa estaigapndxima a um coletivo, porém isso
ndo gerou dificuldades na minha circulacdo entrdago as familias Guarani e,
permanentemente, recebia a visita de criangaaqué], que gostavam de ir desenhar com
0s materiais que havia levado para aldeia, de maghgue haviam me incluido nas suas

relacdes e de homens, que além do cacique, ergefregla somente pelos jovens solteiros.

Minha presenca na aldeia ndo foi continua, senteycalada por viagens a Porto
Alegre para cumprimento de determinados compromysstclusive, me permitindo a
organizacao e reflexdo sobre os dados coletadasapmpo. A maioria do trabalho de campo
foi realizada com a presenca de Felipe, mas tiviegas em que estive sozinha, bem como,
acompanhada por outros pesquisadores ligados adUEAESS, bem como, uma grande
companheira de caminhada Neidi Friedtich

A pesquisa foi feita nos seguintes periodos, no dm@009: 31 de agosto a 16 de
setembro, 07 a 19 de outubro, 05 a 18 de noveribrde novembro a 04 de dezembro e 11 a
19 de dezembro; no ano de 2010: 25 de janeiro deOfevereiro, 27 de fevereiro a 05 de
marco, 14 a 22 de abril, 28 e 29 de maio; 6 ajBltde; 6 a 29 de agosto, 17 a 24 de outubro,
30 de novembro a 05 de dezembro e 17 a 20 de dezemimo ano 2011: 09 a 13 de janeiro;
27 a 30 de janeiro; 25 a 27 de marc¢o; 16 a 19 dembro.

O cotidiano na aldeia tinha seu ritmo e tempo notate distintos ao da cidade. O

despertar se dava logo ao nascer do sol, ja queeookhiamos bem cedo, por ndao ter energia

" Ver mais detalhes no capitulo 6.
“8 Neidi é graduada em enfermagem e estad desenvolvema pesquisa sobre Benha karai [lideranca
religiosa feminina], no curso de doutorado em Edacana UFRGS.
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elétrica, exceto nos momentos em que ficavamosersando sentados ao redor do fogo.
Desde os primeiros dias da nossa presenca na,altheiea Poty [Ralf Ortega] demonstrou
preocupacao em “assentar o fogo” em nossa casajunttmente com Felipe ao mato para

buscar lenha, e 0 mantendo aceso para o prepaasdes alimentos.

Ap6s tomarmos café, eu sempre caminhava até coceataldei&’, pois desde muito
cedo se reuniam muitos Guarani, tanto os que bastatendimento médico (segundas,
quartas e sextas-feirddjuanto os que frequentavam as aulas do ensinaremntal ou de
jovens e adultos. Nesse local tomavamos chimarrdoel® transito de muitos Guarani,
sempre surgia uma conversa ou outra sobre 0s nvaisos assuntos, aonde eu aproveitava

para marcar uma visita a unidade residencial olbgman alguma atividade para aquele dia.

A equipe de salide é formada por oito profissionaismotorista, uma méditauma
enfermeira, dois técnicos de enfermatferdois agentes indigenas de salide e um agente
indigena de saneamento, contratada através do rdongétre a FUNASA e a Prefeitura
Municipal de Salto do Jacui. Ja a Escola Estadatiyéna Karai Jodo de Oliveira possui uma
diretora e uma professora nao-indigena, um prafessta merendeira e um funcionario de
servicos gerais indigena. Neste sentido, procigtibelecer uma relagdo proxima com 0s
profissionais ndo-indios da area da saude e daae@loncdialogando sobre a pesquisa que
estava realizando e me colocando a disposicaocpatabuir no trabalho que desenvolvem

na comunidade.

Ja os Guarani, bem cedo pela manha, ficavam em casas, ao redor do fogo,
tomando chimarrdo e conversando entre si, prepars@gbara as atividades do dia. Durante
Ara Pyau [comeco do ano novd) saiam homens, mulheres e criancas para o trahato
rogas, bem como, algumas mulheres, incluindo t@$agaixas etarias, se dividiam para

9 0s Guarani consideram o “centro da aldeia”, olloode estéo localizados o Posto de Saude e asscale
existe um espaco com eucaliptos e bancos constrpimoeles mesmos, permitindo a sombra, em momeastos
reunides na e da comunidade.

* Nas tercas e quintas-feiras, a equipe de satde faendimento aos Kaingang que também residem no
municipio de Salto do Jacui.

*! A médica foi contratada somente em outubro de 28i6s uma série de reivindicagdes por parte desaBi

e dos demais profissionais que integram a equipsadee. Os recursos eram mensalmente repassados da
FUNASA a Prefeitura Municipal, mas justificava-sen@o-efetivagdo do contrato pela falta de profiss®
interessados em atuar junto aos indigenas e o bal&do, em torno de R$ 6 mil reais, para umaaharéaria

de trabalho de 20 horas/semanais. Do tempo traiz@té a contratacdo da médica permitiu que caaldo

em depodsito na Prefeitura fosse adquirida uma daomigte modelo 4x4, para fazer o deslocamento daequ

de pacientes. Entretanto, a médica foi despedidamblemas com o uso de bebida alcodlica, no gerfue eu
estava realizando a bolsa sanduiche do curso derdda na Argentina.

2 Darci e Flavio trabalham na aldeia, desde o an®0®®, quando na pratica o atendimento de saldéreas
indigenas passou a ser responsabilidade da FUNASA.

*3 Ver mais detalhes no capitulo 2.
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preparo do alimento, cuidado das criancas e lavagg@snroupas. Por volta das 10 horas,
sempre era feita a primeira refeicdo do dia, cughepéncia era peleeviro [farinha de trigo
cozida na panela, semelhante a uma farofajma[massa de farinha de trigo frita]. Ao longo
do dia, sempre se observou o envolvimento dos Guaoa 0 artesanato, seja na procura de
matéria-prima como na confecc¢éo ajeka [cesto], mboi [colar], vixoranga [escultura de
animais talhada na madeiragjuyrapa [arco], flecha, anel, pulseira, brinco, entre ositro
Raramente, os homens saiam para cacar, apesapdaidilidade de animais na area como
guaxu [veado],xi'y [quati], tatu e algunguyra [ave]. Ja a pesca, acessivel somente quando
as comportas da barragem estao fechadas, eraaalagar todos, tornando-se uma atividade
diaria. Em inUmeras vezes, acompanhei as pesgarisnente com as mulheres solteiras,
sendo um momento de muita alegria, principalmeras,situacées em que 0s peixes comiam
nossas iscas feitas de farinha de trigo e retomagvara o rio. Sempre voltdvamos com as
sacolas cheias de peixes, prontos para serem adegarOs Guarani fazem referéncia, até
hoje, dos impactos na sua atividade de pesca,rdates da constru¢ao da barragem, uma vez

que a maior parte do tempo as comportas estdaabert

A circulagédo dos Guarani na cidade do Salto doiJarnbém era uma rotina, seja
feita & pé, de bicicleta, carona ou de taxi, cojogivos eram os mais diversos: atendimento
de saude no hospital e consultorio odontoldgicogbienento de beneficios (Bolsa-Familia,
aposentadoria, auxilio-maternidade, doacdes), igdoisde bens de consumo e acesso a
internet nadan house cuja pratica tem sido cada vez mais difundidaeeas mais jovens.
Antes do entardecer, era feita a segunda e, Ultefeaicdo, com os alimentos que estdo
disponiveis no momento. Ja ao anoitecer, assim a@mnamanhecer, os Guarani tomavam
chimarrdo ao redor do fogo e conversavam ent@ stual naopy acontecia sem uma rotina
determinada e a participacdo era feita de acordo @ovontade de cada um, indo até a

madrugada do dia seguinte.

O final de semana, além dos afazeres cotidianasieservado um tempo as partidas

de futebol, envolvendo adulfBsque revelavam & habilidade dos Guarani com 3 kolem

** Segundo o relato de Tania Marisa Treviso, exteisti® social do Escritério Municipal do Salto dauiada
EMATER/RS-ASCAR, inicialmente, a abertura das cortgmera alertada a populagdo através do toquende u
sirene. Numa das situagfes, oito Guarani haviados# barco para pescar e foram surpreendidosapels
onde felizmente ndo teve nenhum ferido. Neste d@nffania juntamente com uma comissdo de Guarani
buscaram um acordo com a CEEE, a fim de evitarsisitaacdes como essa. De acordo com o Termo dgeAju
de Conduta, ficou determinado que a cada 30 mirautdEEE fara a abertura de 20 cm de uma componta. U
vez que a aldeia esta distante 3,5km, visivelmanégua serd percebida pelos Guarani. Realmenthumen
outro episodio foi referido pelos Guarani.

%5 J4 as criancas jogavam diariamente no intervatfinal das aulas.
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algumas situagOes, os “destaques” eram convidaglmgaa em outros times de Guarani, de
acordo, com a importancia do campeonato. Empurrpdiastorcida de mulheres e criangas,
atentas a cada jogada, os homens sempre treinaranogcampeonatos com times de outras
aldeias, geralmente, realizados nas festas dedaano e do dia do indio, bem como, com
times da cidad®. No dia 18 de abril de 2009, na primeira festa@morativa ao dia do indio,
realizada naekoa, foi inaugurado o campo de futebol, construido ceoursos da Prefeitura
Municipal de Salto do Jacui. Naekoa também estava sendo formado um time de futebol
feminino, mas como nédo existiam jogadoras sufiegnelas contavam com as suas relacdes
com as mulheres deekoa Ka'aguy Poty para eventuais partidas com times da cidade. Além
do futebol, domingo era o dia em que ocorriam asiées da comunidade, para discussoes de
assuntos internos e tomadas de decisdes sobre tqueasdeveriam ser negociados

internamente e com gsrua >’

Quando ja estava residindo na aldeia, fui alerfamtaum dos servidores da FUNAI
que eu deveria pedir autorizacdo para ingressema indigena, através da Assessoria de
Acompanhamento aos Estudos e Pesquisas, FUNAIllBrasle relatou que junto a
Coordenadoria Regional de Passo Fdfjdodo havia nenhuma autorizacdo consentindo
antropologo(a)s a ingressarem nas areas indigemasngequentemente, para a realizacdo de
suas pesquisas. Apesar do meu entendimento qgesla¢@o nacional e internacional garante
a autodeterminacdo dos povos indigenas e, portpotsi sé basta o consentimento (leia-se
também entendimento) da comunidade, encaminhediolgpéormal a FUNAI, em marcgo de
2010°. Somente no més de julho, o servidor da FUNAItP@egre foi designado para
averiguar inlocus o posicionamento dos Guarani sobre a minha pesauuga convite foi
feito para a minha participacdo, onde conversou garacique e alguns representantes das
familias que residem nakoa. Nesse perioddarai lapua j4 havia assumido a funcéo de
cacique e, ironicamente, falou ao servidor da FUN#@ j4 havia passado tanto tempo (11
meses) da minha chegada a aldeia, e se eu estat@ atjuele dia era porque a comunidade
havia permitido. A partir da visita, o servidorled@ou uma ata, com a assinatura dos Guarani

com guem conversou, e encaminhou ao setor respgindé@mtro do 6rgdo. Até hoje nao

% Em 2009, no Campeonato de Futebol de Saldo Intécipal, os Guarani ganharam o prémio de melhor
torcida, o que compensou a derrota do time de dutgbe ndo possui nenhuma experiéncia nesse tipo de
modalidade.

>"Ver capitulo 6.

8 A partir do Decreto n° 7.056, de 28 de dezembr@Gl®, os coletivos Guarani na regido sul do Bi@iib
Grande do Sul, Santa Catarina e Parana) passasanresponsabilidade da Coordenadoria RegionaUtA-
Litoral Sul, no municipio de Sao José/SC.

%9 Conforme Instrucdo Normativa n°® 01/95 PRESI FUN#& 29 de novembro de 1995.
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recebi a autorizacdo para ingresso na terra indjgepelo que tive informacéo, tal setor foi
extinto apdés a reformulacdo do 6rgdo. Evidentemgoi para mim, por mais que eu ja
tivesse o consentimento oral da lideranca poljiea a realizacdo da minha pesquisa, essa
passaria a se consolidar pelas relacbes com osigdéauamrani, ao longo de todo o
empreendimento etnogréfico. Cabe apontar que, isfortho de nenhuma autorizacdo escrita

para tal.

Além da etnografia nas aldeias, essa também sendixp@ara outros contextos,
principalmente, o CEPI, um espaco de contato itriex@ onde se d& o didlogo entre as
liderancas Guarani (representantes das comunidiaite ao Estado) e os representantes das
diversas instituicbes governamentais e nao-govesntis que atuam ou nao diretamente
com os Guarani. Minha insercéo nas reunides e evgmomovidos pelo CEPI se deu como
participacdo-observante e observacao-participaniglanto exercia a funcdo de antropéloga
da EMATER/RS-ASCAR e, posteriormente, como estudaat UFRGS. Sendo uma dessas
representantes de instituicbes governamentais, @omsponsabilidade pela execucdo de
politicas publicas de etnodesenvolvimento, a etf@ytambém se expandiu sobre a pratica
indigenista da ATER e os coletivos Guarani no Estad

Para a pesquisa privilegiou-se instrumentos téemietmdolégicos como: revisédo
bibliografica sobre o tema; levantamento das palétipublicas de etnodesenvolvimento no
Brasil e no Rio Grande do Sul; mapeamento e estas/abertas com atores sociais (técnicos,
indigenistas e antrop6logos) que atuam junto adsticos Mbya no Estado; entrevistas
abertas e didlogos com os Mbya residentes nas #rgi@enas pesquisadas sobre o tema
proposto; uso do diario de campo para registrodddes etnograficos; e, registro fotografico,

mediante consentimento oral dos Mbya.

Devido meu convivio com os Mbya, aos poucos fuies®rcando para aprender a
lingua guarani, e sempre fui bastante motivadaetes que, incansavelmente, repetiam a
pronuncia correta das palavras. Intercalando padava lingua portuguesa e guarani buscava
a comunicagdo com os Mbya, mas confesso que mimfeadizagem foi insuficiente para
estabelecer um dialogo. Ao fazer visitas nas umigladsidenciais de Guarani que pouco ou
nada compreendiam da lingua portuguesa, sempaeduipanhada por outro Guarani que se
dispunha a fazer a interlocucdo. Ja nas situagiegue foram registradas falas na lingua
guarani, contei com ajuda ¥hera Poty e Kuaray Poty para fazer as tradugoes.
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1.5. Principios norteadores da pesquisa

A discussdao sobre desenvolvimento ndo pode serocils® da questdo da
modernidade. Esta Ultima pode ser caracterizadsedainte maneirghistoricamente tem
origem temporal e espacialmente identificada, &stoséculo XVII, no norte da Europa,
envolvida nos processos da Reforma, lluminismovwRe&ao Francesa, cuja consolidagéao se
deu efetivamente no século XVIIl, com a Revolu¢aamuktrial; sociologicamente
caracterizada pelo Estado-Nacdo e seus tracos osihegividade, descontextualizagdo da
vida social do contexto local (Giddens, 1997) etaisiamento do espago/tempo;
culturalmente pela burocratizacdo da vida cotidiana baseadaadares especializados, ou
seja, a racionalizacdo do mundilipsoficamente a emergéncia da nocdo de homem,
totalmente separada do mundo natural e divinote®i@a racional do mundo composto por

coisas e seres controlados (Escobar, 2005).

Atingido o estagio mais avancado da modernidadesfeitos colaterais decorrentes
dessa escolha resultaram em riscos, portanto, samassociedade de risco, ou seja, um
produto histérico, a imagem refletida das propregdes humanas e suas omissdes, a

expressao do grande desenvolvimento das forcasitprasl (Beck, 1998).

A nocao de desenvolvimento adotada pela sociedeiderdal contemporénea pode
ser caracterizada por um conjunto de préaticas censeguintes principios: o individuo
atomizado como unidade de referéncia “social”’; mekticacdo e a exploracdo dos recursos
naturais sem se preocupar com a sua renovacaora tumercado mundial; a racionalidade
econdmica; 0 pensamento cartesiano, uma conceptgar le objetiva do tempo; e uma

mitificacdo da ciéncia e da técnica (Perrot, 2Q22).

Para tanto, na contemporaneidade, as diversas gaglaas formas de reproducéo da
vida politica, econémica, social e cultural témaldy a uma reformulagdo dessa noc¢éo de

desenvolvimento (Ribeiro, 1992).

N&o se pode deixar de considerar que, 0 modelesgengolvimento esta atrelado a
propria visdo dualista da sociedade ocidental copbednea, onde homem e natureza séo
campos ontologicamente distintos, onde um so terideeem oposi¢cdo ao outro (Descola,
2000). Nessa relacdo homem/natureza, se podemaaptmis grandes enfoques ideoldgicos:
de um lado, uma visao “biocéntrica” ou “ecocéntricme pretende ver o mundo natural em

sua totalidade, com valor em si mesmo, onde o hoesainserido como qualquer ser vivo;
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de outro lado, uma visdo “antropocéntrica”, ondeomem tem direitos de controle e posse
sobre a natureza, sendo que, essa Ultima, ndoalEmem si, mas possui recursos a serem

explorados pelo homem (Diegues, 1996).

A crise ecolégica global, a crise do modelo deskmwentista exige uma auto-
reflexdo da sociedade, cujos riscos tornam-se oma g2eum problema para si. Esses mesmos

riscos dizem o que nao deve ser feito, mas na@® sguleve evitar (Beck, 1997; 1998).

Nas ultimas décadas, no ambito das reunifes técrgoa foram realizadas na
América Latina e Caribe, a nocdo de “desenvolvimenstentavel” comecgou a ser debatida.
Nessas reunides foram sendo levantados os probj@aretarios, principalmente, no que diz
respeito as consequéncias dos impactos ambierda@rdntes do modelo ocidental, e da
compreensao da escassez e finitude dos recuragaisaEm suma, o “padréo civilizatorio de
desenvolvimento” adotado pela sociedade ocidetalemporanea passa a ser considerado
insustentavel e/ou inadequado do ponto de vistaéeai@o, social e ambiental.

No Relatério de Brudtland publicado, em 1987, dindalesenvolvimento sustentavel
como aquele que “deve satisfazer as necessidadegrdgdo atual sem comprometer a

capacidade das gerac0Oes futuras para satisfazepimias necessidades”.

No Brasil, esse pretenso “novo paradigma da modede’, isto é, do
desenvolvimento sustentavel, resultou no estalbetsto de uma forte associacdo entre
populacdes detentoras de saberes tradicionaisigalimente, indigenas e a conservacdo dos
recursos naturais. J4, em meados da década deni8lyui com 0s seringueiros ao
relacionarem a sua luta politica ao discurso ezgatlo as preocupacdes ambientais. Esse
processo se impulsionou ainda mais quando, no €ioahno de 1988, no estado do Acre,
ocorreu uma forte campanha em defesa da preserdac&doresta Amazonica, incluindo
diversos atores sociais, entre esses seringudindggenas, ambientalistas, no que foi
denominado de “Alianca dos Povos da Floresta”. Alkss0, ndo se pode deixar de referir a
reunidao de Altamira, em 1989, liderada pelos in#iagapd contra o projeto hidrelétrico do
rio Xingu, tendo em vista, as suas preocupa¢cfeeEpao aos impactos ambientais e socio-
culturais decorrentes desse empreendimento de \aégementd® (Carneiro da Cunha &
Almeida, 2000; 2001).

% Hoje, mais uma vez esse tema tem tido uma reeusacional e internacional com a autorizac&org@cd
ambiental e indigenista para a implantacdo do frdpidrelétrico de Belo Monte. Para o tema envaien
coletivos Guarani na regido do Alto Jacui/RS, agittilo 3.
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Uma questdo que merece ser abordada € que mespengakyumas situacdes, houve
essa apropriacdo do discurso de desenvolvimenterségel por parte de povos indigenas
(ainda mais amazonicdS)e, inegavelmente pela prépria politica indigentaal, como sera
analisado posteriormente, resulta no seu atrelanmamt'mito do bom selvagem”, isto €, os
indios como “conservadores naturais da sociedd@atngiro da Cunha & Almeida, 2000).
Isto constituiu um equivoco, ja que para a racidadke indigena ndo h4 uma separacédo entre
natureza e cultura, uma vez que os dominios humaratsrais e sobrenaturais estdo em

permanente inter-relacéo.

Outra questdo que ndo pode ser desconsiderada répdaappolitica ambiental
conservacionista constituida pelo Brasil, a paltis anos 30, quando foi implantada grande
parte das areas naturais protegidas, tomando olonadetado no século XIX pelos Estados
Unidos. As chamadas unidades de conservagdo sa@ss@e@s ao proprio modelo de
desenvolvimento, uma vez que se delimitam detecomaspacos para a preservacao do
ambiente, sem a presenca humana, e o restantradiibpara a busca individual do lucro, por
meio da exploracdo sobre esse ambiente, reguladarpa legislacdo ambiental (Diegues,
1996). Além disso, grande parte dessas unidadefsitituida sobre territérios tradicionais
indigenas, que associado ao desconhecimento daessmchistérico vivenciado pelas
comunidades indigenas atuais e da sua proprianaitlade (diferente do “mito do bom
selvagem”) resultam na negac¢do do seu direito ra@ig, sob a justificativa da defesa do
meio ambient¥,

Ao longo do debate contemporéaneo, a ideia de dekeémento sustentavel foi
englobando uma série de concepcdes e visdes deomb@ch como, sendo apropriada por
uma diversidade de atores sociais, cujas discuss®dam em dois polos principais: por um
lado, o conceito sendo gestado dentro da esfeegat@omia, onde a natureza passa a ser um
bem de capital e, por outro lado, se busca justeEmerrompimento dessa hegemonia do

discurso econdémico e da visao utilitarista assac#édle (Almeida, 1997).

®1 pPimenta (2004) analisa a integracdo dos povos kske a retérica ambientalista do desenvolvimento
sustentavel nos seus discursos para concretizaraspaacoes etno-politicas e melhorar suas coesligé vida.

A ideia de desenvolvimento sustentavel pode sepajaida pelos povos indigenas, uma vez que se gaoon
muitas analogias com a sua cultura. O fato é gjseeda sustentavel ou ndo, continua intimamentadbga
histéria ocidental e as suas pretensfes univaesligue dificultam a compreensédo de outras cogiasi@mu
visdes de mundo.

%2 Ao mesmo tempo, isso reforca o que foi denomirmtinito da natureza intocada”, ou seja, a nocaquiea
natureza somente pode ser conservada, quando dzplaraonvivio do homem (Diegues, 1996).
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Mesmo que haja a tentativa e, até mesmo, a inclls@ovos indigenas nas politicas publicas
de desenvolvimento sustentavel, ao falar de deseémemto, levando em conta as
identidades étnicas, tem se utilizado o termo etseavolvimento. Tal termo surgiu, em
1981, naReunion de Expertos sobre Etnodesarrollo e Ethoadi América Latinarealizada
em Sao José da Costa Rica, sob os auspicios daCBlE®ntrapondo-se de maneira critica
e alternativa as teorias e agdes desenvolvimentisttnocidas, que tomavam as sociedades
indigenas e as comunidades tradicionais como allesga@ modernizacdo e ao progresso
(Cardoso de Oliveira, 2000b; Verdum, 2002a). Cantorexpresso nB®eclaracion de San
José sobre Etnodesarrollo y Etnocidio en Américtriaa
Entendemos por etnodesarrollo la ampliacion y dadexidn de los ambitos
de cultura propia, mediante el fortalecimiento @edpacidad autbnoma de
decision de una sociedad culturalmente diferenciata guiar su propio
cualquiera sea el nivel que considere, e impli@anganizacion equitativa
y propia del poder. Esto significa que el grupaoétres unidade politico
administrativa con autoridad sobre su propio tamot y capacidad de
decision en los @mbitos que constituyen su proyeetdesarrollo dentro de

un proceso de creciente autonomia y autogestioma(@e Zufiga, 1995:
145).

Guillermo Bonfil Batalla, através da sua teoriargotontrole culturdf, foi uma das
principais referéncias na formulacdo do conceitetdedesenvolvimento na América Latina,
definindo-o como

0 exercicio da capacidade social dos povos indfg@aaa construir seu
futuro, aproveitando suas experiéncias histéricasserecursos reais e
potenciais de sua cultura, de acordo, com proj@édisidos segundo seus
préprios valores e aspiracbes. Isto €, a capacidadénoma de uma

sociedade culturalmente diferenciada para guiar desenvolvimento
(Batalla et alapudVerdum, 2002a: 88).

Para tanto, segundo 0 mesmo autor, isso requeagjaemunidades indigenas sejam
efetivamente gestoras, autbnomas e capazes desiomar o seu proprio desenvolvimento,
inclusive, buscando formar os seus quadros técmegsdiversas areas de conhecimento
(Verdum, 2002a: 88).

bY

Outra referéncia é Rodolfo Stavenhagen que, atrdeésima critica a teoria do

desenvolvimento (de onde para onde, e de qué paé&, ropde o0 conceito de

% para Bonfil Batalla (1992: 118), “el conjunto deefes, mecanismos, formas e instancias de decisibre
los elementos culturales en una sociedad dadatittyesel sistema global de relaciones que denoroamrol
cultural”.
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etnodesenvolvimento, com 0s seguintes principiateadores: satisfazer as necessidades
bésicas; buscar uma visédo interna ou enddégenayeafaoas tradicbes culturais existentes e
nao rejeita-lasa priori como obstaculo ao desenvolvimento; respeitar oo naenbiente;
buscar o uso dos recursos locais quer sejam rattéanicos ou humanos; e ser participativa.
Todavia, para isso se concretizar, significa umanpeta revisdo das politicas
governamentais indigenistas que tém sido adota@ds maioria dos governos latino-
americanos, a fim de garantir aos grupos étnicdisre exercicio da sua propria cultura
(Stavenhagen, 1985; Azanha, 2002a).

No ambito das politicas publicas de desenvolvimgrdm coletivos indigenas no
Brasil tem se adotado o termo etnodesenvolvimertostruido com base nos principios
tedricos acima referidos, bem como, em respeito dicgtos indigenas garantidos na

legislacdo nacional e internacional vigente.

Ao longo da pesquisa, a pergunta que norteou (earpen) é que termo utilizar para
se referir ao desenvolvimento Guarani, uma vezepsa no¢ao sempre estara associada ao
modelo desenvolvimentista da sociedade ocidentaieogporanea, se nem ao menos existe
uma traducdo na sua proépria lingua. Todavia, pes@a €sse ponto merece ser mais bem
analisado.

Para Escobar (2005), o presente € um momento gdéa: um mundo que pode ser
definido em termos de uma modernidade (desenvohtone modernizagdo) e uma nova
realidade global, marcada pela negociacdo da exiatéle multiplas culturas heterogéneas,
de muitas realidades culturais, sociais e histériéa propor uma analise local, ou seja, a
realidade vivenciada e experienciada por colet@aarani no Rio Grande do Sul, por um
lado, ndo pode ser separada de uma discussdo nmecpeal se insere e, a0 mesmo tempo,
esta inserida; mas, por outro lado, nos permitgpdéresar a propria ideia de global,

especificamente, no que toca a questao do desameiio.

Aqui, o desenvolvimento € entendido como um cenauwiama expressao do conflito
da interculturalidade, gerado a partir e nas reag@ssimétricas) estabelecidas entre os
Guarani e os diversos atores sociais, que nao patlaplesmente serem englobados pela
categoria genérica de n&o-indfosPortanto, o desenvolvimento é o ponto na qual os
processos organizativos, no caso dos coletivosa@ijgrassam das praticas culturais com um

modelo préprio das relacdes que estabelecem catueera (e sobrenatureza) a discussao de

% De acordo com Oliveira Filho, 1988.
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qual visao de desenvolvimento que se quer constiuija esta em andamento. Isso passa pela
propria ideia de um contra-desenvolvimento (Escdhz05).

Sahlins (1997a; 1997b) aponta que a cultura temuditizada pelos povos autoctones
para marcar sua identidade, num processo de reton@maontrole do seu préprio destino.
Isto se contrapde a nocdo de que a modernizacaetac& no seu processo de deculturacéo,
uma vez que a tradicdo era considerada um obstaoyloogresss. Além disso, pressupde a
negacdo de qualquer autonomia ou intencionalidadédrita a alteridade indigena.
Especificamente, ao que se refere a modernidadmytar traz exemplos da apropriagéo
criativa do discurso ocidental pelos povos natideguilo que denominou de processo de

“indigenizacdo da modernidade™. Com a utilizac@ocdnceito delevelop manna traducao
literal do termo em inglés, desenvolver o homem, refere a visdo émica sobre

desenvolvimento associado aos fendmenos de intatsid ou florescimento cultural.

Para tanto, assim como afirma Turner (1993), deviexsar em conta a capacidade de
acao égency histérica dos povos indigenas na construcaotdacsio de contato interétnico,
Ou seja, a relacdo que estabelecem (de forma tatdralesejada, distante) com o outro (nao-
indio).

Segundo Perrot (2009), os povos autdctones apeseordlitos internos e rendncias
impostas, poderdo elaborar taticas que lhes permitnterpretar uma nova situagdo ou
ambiente, de se adaptar sem se negar. Para tagse processo pode coabitar niveis
tradicionais e modernos, apropriagdo ou inovacaque nao poderia ser reduzido a uma

resisténcia declarada ou efeito de uma sobreviggrassiva.

Mesmo que de maneira diversa, liderancas Guaréioulam aliados (indios e néo-
indios) em torno da organizacdo de téticas, a fangdrantir efetivamente seus direitos
indigenas. Inegavelmente, h4 um consenso entreuag@ em relacdo a luta politica pelo
acesso as suas terras tradicionais, entendido domlamental para sua reproducéo fisica e
cultural, mas ndo sobre a sua forma, ou seja, itgilfgena, reserva indigena, terra comprada
e/ou acesso livre as propriedades particulares,oBoo lado, as areas ja ocupadas pelos
coletivos Guarani sdo sobras da colonizacao e guadias pela ndo-existéncia kimaguy
eté [mata verdadeira], que lhe permite o estabeledionde relagcbes com diversos seres que

compde o cosmos (humanos e nao-humanos), portsenolo necessaria a busca para o

8 Conforme Giddens, 1997.
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melhor bem viver, sendo uma das vias, a sua relaQéo o Estado (suas instituicoes e

respectivas politicas publicas).

Retomando a ideia do caminho, que sera reiteradanfelado ao longo da tese, a
liberdade de cada Guarani, garante-lhe suas legeslhas, incluindo a vivéncia do proprio
Mbya reko e a busca pela sua realizacédo. Neste sentidsemdavimento Guarani sera aqui
compreendido através de trajetorias individuais e coletivos no Rio Grande do Sul, o que

nos permitird apreender as muitas maneiras quegedar o caminho para os Mbya.
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CAPITULO 2

ONDE HA MATO E TERRA DE GUARANI OU ONDE TEM GUARANI
HA MATO? EQUILIBRIOS E DESEQUILIBRIOS COSMOLOGICOS

Ao propor como objeto de andlise o lugar ou a callocal, em relacdo (tensa e
contraditoria) ao dominio do espaco, capital e madade, se toma como referéncia que toda
e qualquer sociedade humana possui explicacdesdfitas ou mitologicas) sobre o mundo
naturaf® e o lugar que nele o homem ocupa. Neste sentidmoalelos locais ndo dependem
da dicotomia natureza e cultura, como a sociedaui@emtal moderna (Dumont, 1993)
idealizava nos séculos da industrializacdo e uragéb progressiva, ao contrario, esses sao
concebidos como sustentados sobre vinculos dencadde entre as esferas social, natureza

e da sobrenatureza (Escobar, 1993).

Se natureza e cultura ndo sdo categorias ontologit@ distintas, as relacdes sociais
abrangem mais do que os humanos, ou seja, 0s anasglantas e todos os demais seres que
compdem o0 cosmos sdo percebidos como sujeitosisodiatados de instituicdes e de

comportamentos simétricos aos dos homens (De<@98; 2000).

As diferencas entre humanos e ndo-humanos saadeeynéo de natureza (Descola,
2000). Isto porque possuem uma interioridade demaasatureza, ou seja, as plantas e os
animais sdo concebidos como pessoas dotadas dalomaajue lhes permite comunicar-se
com os humanos, com materialidades diferentes, scugorpos com propriedades
contrastantes, podem ser denominados de ‘roupafi2escola, 2005).

Nhanderu Tenondeguaao criar o mundo, deixou as matas e tudo queoela®em
para os Mbya (Cadogan, 1960). E com esse ambigniijo de intencionalidades, que eles

tém estabelecido relacbes sociais.

% Existem quatro modos de “objetivacdo da natureaabtemismo, onde a relagéo entre natureza eraudtu
descontinua, cujas diferencas entre as espécigmizasao utilizadas para organizar logicamentelan interna
a sociedade; o animismo, onde as “categorias elanesnda pratica social”, essencialmente, as cassgde

parentesco (consanguinidade e afinidade) organ@&armlacdes entre humanos e os seres naturaisndefias

como uma continuidade do tipo sociomérfico; o reltsmo, tipico das cosmologias ocidentais, que supda

dualidade entre natureza e cultura, separadasrpardescontinuidade metonimica; e, o analogismo,sqtia

uma transicao entre o totemismo e 0 animismo (D&s20600; 2005; Boulier, 2006).
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De acordo com Bartolomé (2009), a maior relacdoagu@uarani estabelecem com as
plantas esta explicita na propria constru¢cdo das serpos, uma vez que seus esqueletos,
moradas de suas almas, séo feitas de materasqueleto masculino é formado do coracédo
e da parte medular davyrapepé (Holocalyx Balansag sendo utilizada na confec¢édo da vara
insignia dos antigos chefes. J& o esqueleto femiaifeito de taquar@kua (Guaduasp.),
utilizada na confeccdo do seu préprio instrumentsioal, denominado deakuapu. Por
outro lado, a mesma carne dos animais é que agrestiua pele (parte externa), revelando a

proximidade da sua relacéo.

Um aspecto que deve ser observado na relacdo satialhumanos e ndo-humanos é
a existéncia de uma hierarquia entre os seres siIMax) onde existem animais, plantas e
outros seres que estdo mais préoximos ou distardeshdmanos, que se colocam com
intencionalidades, com capacidades de agénciat{ea®n distribuidas de maneira desigual
no cosmos (Gell, 1998; Fausto, 2002).

Os Guarani estabelecem relacdes sociais (contreldeaejada) seja com humanos ou
extra-humanos (Gallois, 1992; Silva, 2001), cujppgimacédo ou distanciamento fazem parte
da sua cosmopolitica, a fim de garantir o fortaherito dos seus lacos com “os seus”, e
controlado com “os outros” (Pradela, 2009).

De acordo com Pissolato (2007), o dominio das dela@ entre humanos e deuses,
cujas relagbes com outros seres do cosmos devegoisgoladas, uma vez que poderiam
resultar na transformacdo dos Guarani, enquansiaaf@nto da sua condicdo humana ou
perda da sua humanidade. Isto requer o cumprindEntegras e normas sociais, orientadas
pelos seus antepassados, atravéeadai [lideranca religiosa masculinalkunha karai, mas
sem deixar de considerar o respeito a liberdadada um, de estar no mundo.

Neste sentido, compreender a constru¢ao do compoiadidade e a nocdo de pessoa
Guarani nos permite também apreender essa co-weldgd seus diferentes dominios

cosmoldgicos (Viveiros de Castro, 1986; SeegerViata e Viveiros de Castro, 1987).

A maioria dos dados etnograficos, ora apresentddiogbtida com o convivio junto a

familia deKerechu Miri [Elza Ortega]uma das quais constitui um maior vinculoTekoa

" Mendes da Silva (2010) afirma que tanto os Mbyantpios Nhandeva referem-se aos seus corpos de duas
maneirasxerete [meu corpo], tratando-se do corpo fisico, sua foaras partes que o compdenxesyvyra
[minha madeira], termo, geralmente, utilizado emtexrto religioso quando se quer marcar distincdoetatao

a matéria que constituiu 0s corpos de outros seres.
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Pord, permanentemente, sendo convidada para tomar hmeao final da tarde, todos
sentados ao redor do fogo, bem como, para parntidgsasuas atividades cotidianageiaa.

Creio que a abertura da nossa relacao tenha sepdadoia experiéncia anterior com
outros pesquisadores, durante o tempo que residinaan Tekoa Tamandua
(Misiones/Argentina), inclusive, uma das filhasKkrechu que permaneceu la, namora um
antropdlogo argentino. Além disso, especificametai@mando como referéncia a experiéncia
que tive durante a minha caminhada a essa aldaei@pmparacdo aos coletivos Guarani no
Rio Grande do Sul, percebe-se uma maior aproximag&sua relacdo com agua, como
casamentos e aliancas politicas marcadas pela@essdos Guarani nos espacos de contato

interétnico.

Enquanto técnica (servidora do Estado) minha relagg@mpre foi com homens
Guarani, que tém a funcéo de estabelecer a re{peéigosa) com os ndo-indios. A pergunta
gue eu me fazia era qual o papel da mulher GuaEanigualquer aldeia, podemos observa-la
confeccionando artesanato, sentada sozinha ou epo,gcuidando das criancas, catando
piolho uma das outras, lavando roupa, prepararglorablimento. Poucas falam portugués,
cujo didlogo se torna limitado por nossa falta dehecimento da lingua guaraKierechu
certa vez me falou: “tenho tantas coisas para comi@s ndo sei como falar”. Como afirmou
Ruiz (2008), a mulher Guarani tem a tarefa repad@utla sociedade, bem como, a atitude de
manutencao do seu sistema cultural. Falando umopenncportugués, espanhol e guarani ou
por meio da traducao dos seus filngerechu me apresentou a esse universo, na qual Ihe sou
eternamente grata. Ndo se trata de um estudo dedférmas a partir da trajetéria de uma
mulher (e da sua rede), o que poderia ser de tantess, foi possivel compreender um pouco
mais sobre essa inter-relagcdo entre os dominiomlso@tural e sobrenatural. Salvo a
importancia do papel da mulher Guarani, entendgugeesse é complementar ao exercido
pelo homem, portanto mesmo que pese a perspeectivailther, os homens que integram essa

rede foram fundamentais para a presente analise.

Assim como afirmam os Guarani: “a sabedodeahdu] é infinita”, o tema envolve
aspectos que sdo mantidos na esfera do segredoelbor, a distancia dos olhos dos néo-
indios. Neste sentido, algumas lacunas foram phégae com dados etnograficos e

etnoldgicos disponiveis na vasta bibliografia jistxte.

% Um importante estudo sobre mulher Guarani, vecaane, 2001.
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2.1. Um caminho percorrido...

Kerechu é uma mulher de 59 anos, nascida na TI Gl3rita aldeia Capoeira dos
Amaros, localizada nos municipios de Tenente Rortdentora e Erval Seco/RS, cuja mae
Mbya Guarani trabalhava nas colénias do seu ent@momo empregada domeéstica, quando
conheceu seu pairua, por quense enamorouAo ficar gravida, foi abandonada por ele, que
ndo tinha intencdo nenhuma em assumir a criakieeechu ndo conheceu seu Pjie
conviveu somente com sua familia materna (Guararay ao completar seis anos de idade,

“sua mae retornou a sua morada celestial”

Kerechu recordou-se que, quando muito pequenajuosa kuéry comecaram a
chegar a aldeia, distribuindo tecidos e roupasjeead pensou que os Kaingang haviam
vendido os Mbya em troca de tais mercadorias. Aadas sua avo decidiu caminhar em
direcdo a Argentina, trazendo consigerechu e sua filhaPara [Florentina]*. Apds cinco
dias de caminhada, chegaram numa antiga aldeia MBymrani, préxima a
Soberbo/Mision€$, que estava aparentemente sem ocupacao, restamdmte umjagua
[cachorro] Com o alerta do animal, um guarani apareceu infodonajue os demais Mbya
haviam saido para pescar, h4 mais ou menos 15nd@ésque ja estariam de volta no dia
seguinte. Conforme informado, os Mbya chegaram egados com muitos peixes,
compartilhando todo o alimento entre si. Sua awidieficar na aldeia e ofereceu tecidos em

troca de um hectare @ity [batata-doce] para garantia do sustento de sudidami

Uma das lembrancas de sua avé materna foi quedquaenina, lhe contou que
Kerechu viveria por muitos anos, se casaria e teria mdiliogs. Apos dois anos vivendo na
Argentina, sua avé também faleceu que, de acompaceelato daum dos seus filhos, nesse
dia, ela acordou e falou pakarechu ir brincar com as demais criangas da aldeia, teu u

beijo em sua testa, como uma forma de despedida.

Kerechu foi paraKunha Pord, no municipio de Sao Miguel do Oeste/Santa Catarina,

onde permaneceu por mais de dois anos. Depoisioetgrara Argentina e, aos quinze anos,

% Terra indigena reconhecida como de ocupac&o imadic<aingang, mas coabitam coletivos Guarani easd
aldeias: Capoeira dos Amaros e Gengiva.

0 mesmdurua também engravidou a sobrinhakierechu, que teve uma filha antes do seu casamento com
um Guarani.

L Atualmente, Florentina reside naRhdo Miri , municipio de Viamao/RS.

"2 \/hera Poty comentou sobre a antiguidade da ocupacéo dos Guasse local, onde ocorreu um surto de
sarampo, matando todos os Mbya que, assustadosaceproximacdo do exército que trazia as vacinas,
acabaram contraindo a doenca. Somente um cashbgigesaido para pescar, sobreviveu, e ao retarakileia,
encontrou todos 0s parentes mortos.
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conheceu uma pesquisadora boliviana, com quemraanstma grande amizade, e por sua

afinidade queria leva-la para Buenos Aires, mas@beaceitou o convite.

Na Argentina, viveu numa antiga aldeia Guaranihdondo-se muito préxima dos que
acabaram seus futuros sogros (Dionisio Duarte erAuklmeida) que, segundo ela, “tornei-

me uma mulher com os ensinamentos de Aurora”.

Aos 17 anos de idade, casou-se com Bonifacio Dijadgee exercia a funcéo de
xondaro ruvicha do seu pai Dionisio, uma importante lideranca palite religiosa na
Argentina. Tiveram nove filhos (seis mulheres s tiémens) e ficaram morando fiekoa

Tamandua

SegundKerechu, os tempos em que viveu com a sua familia na Airgeeforam de
muita alegria. Naekoa podia cultivar as plantas dos Mbya, cuja terra @icia para
plantacdo dedjau [melancia] que, atualmente, lamenta ndo tefekoa Pora Sua familia
sempre trabalhou com artesanato, onde comercializavcidade de 25 de Mayo e Buenos
Aires.

Seu marido Bonifacio, através das influéncias jgakt da sua familia com os nao-
indios, conseguiu um cargo como “guarda-bosquefo(&eKowalski, 1993) que |he exigia
que passasse o0s dias da semana na cidade, retoenatttkia somente aos finais-de-semana.
Nas palavras d&erechu, “ele tinha muitas amizades com jasua, inclusive, uma mulher

gue havia apresentado como uma amiga”.

Numa de suas idas a cidade para a venda de attesama de suas amigasfiora

lhe comentou que Bonifacio estava tendo uma relag&mrosa com a “dita amiga”. Segundo
Kerechu, confiou plenamente no que |he foi contado e, aoga@heo fim-de-semana,
perguntou ao marido se a histéria era verdadeiradou Primeiramente, o marido a negou,
reiterando que se tratava mesmo de uma amiga, laamsistiu para que o assunto se
esclarecesse. Bonifacio acabou confirmando, maprbeds que o casamento continuasse,
concomitantemente, com a relacdo que ja havia itwidst na cidade. Nao aceitando tal
proposta, logo revelou o caso aos seus sogrosmafwo-lhes que iria embora da Argentina

com seus filhos mais novos.

Kerechu narrou a historia de sua separacdo com imengaztsjsonde em alguns

momentos o siléncio era acompanhado de um pengaaeusca pela compreensao sobre o

"3 Bonifacio tem dois filhos do seu primeiro casaroedbsé Catriano e Rufina.
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fato ocorrido. Na sua explicacdo, a mulher havit fem “trabalho” (referindo-se a feitigo),
“tiraram algo da cabeca dele, que o fez ficar etackni. Perguntou-me se havia isso no
“mundo dosjurua”, na qual afirmei que, em algumas religibes, tambgFam praticados
alguns rituais com esse proposito, por exemplo,pdender um homem e/ou conquistar o
homem amado”. Bonifacio acabou indo morar defiaitiente na cidade e nunca mais
procurou nem seus filhos, nem seus pais, 0 queceetinda mais a sua ideia sobre o feitico,

feito por meio de uma foto que a mulher havia trdd seu marido.

Apesar deKerechu afirmar que tem medo “dessas coisas” (falandoeséditicos),
assim como a maioria dos Mbya que se limita a asavesobre o tema, ela afirmou que se
tivesse condi¢des financeiras iria procurar algurna para desfazer o trabalho, “para que

ele voltasse a ser como era antes”...

Assim como prometidd{erechu seguiu para o Brasil, juntamente com suas filhas e
seus filhos, ficando na Argentina somente sua fiftass velha que ja havia constituido sua
propria familia. Inicialmente, pensou em retornarapT| Guarita, onde ainda possui alguns
parentes, mas ao chegar a Sado Miguel das MissgestRbe que sua tiRara estava

morando em Salto do Jacui.

Em 2001, sua familia chegourakoa Poréae, por dificuldades enfrentadas no periodo
inicial até fazerem a sua primeira roca, suas diltirabalharam na Usina de Reciclagem de

Lixo, localizada a 4 km da aldeia, na entrada tta@s que lhe da acesso.

Na Tekoa Porapermaneceu corderechu Miri, sua filhaAra Poty [Maria Antonia
Ortega], seus filho¥hera Poty [Ralf Ortega)e Karai Mindi [Leonardo Ortega] e seu neto

Karai Tataendy [Gustavo Ortega Vaz].

Ara Poty exerceu, durante seis anos, a funcédo de agerngenadde saude e, pelo seu
conhecimento da lingua portuguesa, estabelecianfatie relagcbes com os ndo-indios sendo,
inclusive, bem conhecida na cidade de Salto doiJdewido ao seu ir e vir da aldeia ao
hospital e aos postos de saude. Em abril de 20i@ohtratada como professora indigena,
responsavel pela alfabetizac&o na lingua guarantritn¢cas, mas nao permaneceu na funcgéao,

optando por sua dedicacgéo ao trabalho com o agtsan

Ara Poty teve um unico filhoKarai Tataendy, nascido na Argentina, quando ela
tinha 15 anos de idade, mas antes de ele complatano de vida, separou-se do marido que
foi morar numaekoa proxima a Foz do Iguacu/Parand. Um menino de d% da idade que



63

sempre demonstrou sua personalidade curiosa edagudm chegada de alguém de fora a
comunidade, era o primeiro a se aproximar e faa@méeras perguntas para saber de onde

vinha, o que fazia, quanto tempo ficaria, entreasut

Ao contrario deKarai Mindi , com uma personalidade bastante introvertida iglaim
de pouco conversa, mesmo com seus proprios parénéegientemente, pegava sua bicicleta

e ia a cidade, circulando pé#m housee convivendo com 0s seus amigasia.

Ja Vhera Poty era um dos seus filhos que mais gostava de caaverbre 0s
ensinamentos dos mais velhos a respeito do modsstde Guarani, a0 mesmo tempo, que
aumentava seu conhecimento através da bibliogf@ogica produzida sobre os Guafani

Kerechu passava bastante tempo fora da aldeia, parar\ssitées outras quatro filhas
gue permaneceram na Argentina (Savina, Jorgeliaacdfa e Helena), bem como, o seu filho
Kuaray Poty [Sandro Ariel Ortega], cacique neekoa Koenju. Em algumas situacdes,
também era chamada para visitar sua outra filhaci€lr) que reside na Rlhuundy/Estiva,
municipio Viamao/RS, sendo que uma de suas canmashfawil para atender ao seu pedido

para levar algumas plantas, pois ela estava cobigmnas no seu ciclo menstrual.

2.2. Ser mulher Guarani

Na aldeia, logo nos primeiros raios de sol, quandabria a janela ou saia pela aldeia,
observava alguma mulher varrendo o patka] ao redor da sua caskerechu ndo era
diferente, também se levantava cedo, reanimavago fta sua varanda e preparava o
chimarrdo. Ficava sentada em siléncio, fumavapséfgua tomava umas “cuias”, enquanto
seus filhos continuavam a dormir, relutando pelo despertar. Foram indmeras as manhas
que eu também despertava bem cedo, caminhava egédia sua casa e com o “olhar
cumprido” sob a sua varanda, aguardava que medassg para tomarmos chimarrdo juntas.
Ficavamos em siléncio, até iniciarmos nosso priongialogo, na maioria das vezes, sobre o

despertar de cada uma e os sonhos da noite anterior

" Por diversas situacdeghera me pediu para levar o liviAyvu Rapyta, de Cadogan ([1946] 1992) a aldeia,
cujas “belas palavras” coletadas por esse antrgpd@oam como uma espécie de “alimento para o gerite’s

A noite, ocupavamos nosso tempiera lia na lingua guarani e eu na lingua espanholguahdesencadeava o
relembrar e contar de muitos outros ensinamentmebigos, principalmente, de sgaramoi [av0] Dionisio
Duarte.
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Aos poucos fui sendo conduzida ao universo femir®uarani, com 0 apoio de
Kerechu e Ara Poty, através do compartilhar dos afazeres doméstmmap preparo dos
alimentos, lavagem das roupas, cuidado das criangatec¢cdo do artesanato e plantio das

rogas.

O espaco feminino pode ser caracterizado pelonrim@&asa-roca-aldeia, raramente,
as mulheres circulam pelo mato, ainda mais sem cwngpanhia masculina. Todavia, é
inegavel o seu profundo conhecimento sobre plagtedadas em segredo, sendo utilizadas
para diversas finalidades. Muitas delas para o rgréprocesso de construgdo do
corpo/pessoa, como ocorreu com uma das norasedechu, que ja teve duas gestacdes
interrompidas, sendo que a ultima ja estava comogeide quatro meses. A partir de diversos
exames, do ponto de vista biomédico, ela ndo tathume impedimento para se tornar mae.
Uma das preocupacoes Kerechu é que, durante a infancia da sua nora, a sua magdu
tenha Ihe dado um “remédio” (cha com uma ou maistpk) para que ela ndo pudesse nunca
ter filhos. Além disso, é bastante comum ouvirdnias de mulheres que as utilizam para
conseguir marido ou prender aquele que ja conguiftem como, para a cura de diversas
enfermidades.

Durante minha ida alekoa Koenju, fiquei alojada na casa d€uaray Poty,
acompanhando a sua familia residenteTakoa Pord Na oportunidade, conheci Dionisio
Duarte,xeramoi de Kuaray que, assim como os demais Guarani, veio partidpadficina
de Difusdo de Saberes Artesanais Guarani, realeatta os dias 30 de maio e 05 de junho de
2010, coordenado pelo CTI.

Durante cinco dias, ao amanhecer e anoitecer, t®eltgivamos ao redor do fogo, na
varanda da casa, para ouvir histérias contada®lporCerto dia, pela manh@uaray me
perguntou se eu sabia como tinha originado a muearani. Prontamente, Dionisio
comecou a contar a histéria, na lingua guaraniulsaimeamente traduzida péuaray.
Segundo ele, existem duas versdes sobre a origenulther: uma contada pelos Guarani do
Paraguai e outra pelos Guarani da Argentina.

De acordo com a “versao argentinflhanderu tirou uma das suas costelas do lado
esquerdo e fez a mulher. Por esse motivo, a madosaGuarani trabalha mais com seu lado
direito e, nos rituais napy, as mulheres devem sempre ficar do lado esqueashbando e

dancando, para dar forgca aos homens.
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Ja a “versdo paraguaia”, relata uma histéria ditereque a mulher teria sido feita a
partir de um cesfd. Xarid (demiurno que competia coNhanderu)’® queria casar com uma
das filhas déNhanderu, mas esse ndo queria de jeito nenhum, e para @naencé-lo a
desistir, sempre Ihe dizia que ela era muito joeendo sabia ainda fazer os deveres de uma
mulher. PorémxXaria insistiu muito, sempre indo pedi-la em casamedt@mnderu fez uma
mulher por meio de um cesto, pois temia daeid fizesse algum mal a ela. Casaram-se e,

logo que a levou para casa, a agrediu, e essarsédrmou novamente em um cééto

Segundo Prates (2009: 58), os Mbya contam Jaxy [Lua] (irm&o mais novo de
Kuaray [Sol]), quando ainda vivia no mundo terreno, fexoseom a tia enquanto dormia.
Para no dia seguinte, ter certeza de quem comnedtatof 0 marcou coryxy [cera de abelha].
Isto justifica porque a lua, em fase de lua chegimrece com a superficie toda marcada com
manchas escuras. Até hojaxy faz sexo com as meninas, enquanto elas dormemelssm
perceberem, bem como, as fazem sangrar todos @s mesada “volta da lua”. E por isso

também, que elas crescem mais depressa do queno®sTe

Kuaray Poty me relatou que o fato de ser uma mulher Guaragieexima série de
regras e comportamentos a serem cumpridos, ndongergaando ela tem a sua primeira
menstruacdo e/ou gestacdo, apesar de que nesgmopateve ser ainda mais cuidadosa,

devido aos perigos das relagdes com 0s ndo-humanos.

Ao longo de sua vida, uma mulher jamais pode cdméas geminadas podendo
ocasionar uma gestacdo de gémeos ou filho(a)satgés fisicos; ndo pode comer uma fruta
e conduzi-la até a boca com a ponta da faca, peadrianca ndo nasca muda; ndo pode
comer a comida direto da panela, porque o filhoepder choroso, ou no caso de comer a

rapa (sobra do alimento), a crianca podera terameaihela nos olhos.

> Na versdo apresentada por Chamorro (2004), orietoc golpeou o cesto com a sua vara, e dessa agéo
originou o0 homem, cujo corpo tem a forma degugrapa. Novamente voltou a golpear o cesto, mas com uma
taquara, uma espécie de bambu, e dessa vez orgimulher, cujo corpo tem a forma de ajaka.

®Ver mais item 2.5.

" Cadogan (1980: 54-55) relata o interesseXdea pela filha dePai (Nhanderu), mas ndo faz nenhuma
referéncia em relagdo a origem da mulher GuaraniuBa nota de rodapé afirma que existem outra®esrs
que expressam queai criou imagens de mulheres para engaXarid. Em sua versdo, quandaria se
comportou de maneira indecente com a filhdNlanderu, ele quis devolvé-la, mas ao cruzar o rio, a mulhe
teria desaparecido.

8 A respeito do crescimento de meninos e meninag) dé, ao comentar sobre o crescimento rapidSale
Milena (neta deKerechu), Ara Poty também afirmou qudaxy é casada com as mulheres, por isso crescem
todos os dias. Ao contrario, dos homens que cretoéns 0s anos.

" Também apontado em Assis, 2006.
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O caso do nascimento de gémeos e/ou deficientessfie¢ um tema polémico (na
relacdo com os n&o-indios) e controverso entreussadi . Segundo Cadogan ([1946]1992:
119), os Mbya afirmam que quando um matriménio déeaos Deuses, esses permitem que
Mba’e Pochy seja responsavel por sua prole. Para tanto, enyéaneos, espiritos malignos
para encarnar nos corpos das criaturas que ir@@masas que acabam sendo eliminados a
fim de evitar a sua presenca na aldeia. Uma deesfileerechu possui duas filhas gémeas,
sendo que uma delas nasceu com problema de hidliac@has sempre me colocou que era

contraria ao posicionamento de alguns Guarani quantorte das criancas.

Pela minha observacao makoa Porg em ambas as situacdes, o destino das criancas
coube a decisédo dos seus pais, tanto em relagd@saimmento de um casal de gémeos, quanto
de uma crianca que ficou com sequelas fisicas enmaato de complicacfes durante o
parto. No primeiro caso, 0s pais ficaram com amncas, ja no segundo, os pais a deram para

adocao para outra mulher na alfkia

Larricg (1993: 29) afirma que “en la versiombyg aun teniendo una vida sexual
activa, la mujer sélo concibe por decision dividdguno de los cuatro ordenes divinos,
Jakaira, Tupd, Namandu, o sus versiones femerémagan a esta tierra el alma del futuro

ser”.

8 Recordo-me também de uma discuss&o sobre a quisiigémeos que ocorreu fiakoa Anhetengué
[Aldeia Verdadeira], em 2004, quando estava readlmaa primeira reunido do projeto ATER Guarani. Na
Jatai'ty, uma mulher deu a luz a gémeos, mas ndo quesiadion o segundo filho, porque na sua compreensao,
somente o Ultimo que possuia um espirito mal. Bsabou sendo criado por seu avd. Tempos depoissaido
precisar, seu avb pegou um 6nibus de Viaméo engadira Porto Alegre, e ocorreu uma batida com outro
veiculo. De todos os passageiros, somente ele adado a Obito. Durante a discusséo entre os Malgains
relacionavam esse acidente com a questdo das asidagem permanecido na aldeia, afirmando que “nao
devemos ficar com os gémeos”. Infelizmente, ndo skisfecho da histéria, ou seja, se algum outar&iideu
andamento aos cuidados da crianca. Outros casdséanforam tratados em nivel de MPF, incluindo
encaminhamentos para adog¢éo entreis .

8 O parto natural do quinto filho de Paula ocorrethaspital da cidade. AcompanhadaYae, agente indigena

de salde, a méde estranhou o fato das enfermeimadra#erem Taind (seu nome em portugués) para ser
amamentada. Transcorrido mais de uma hora, a esiferroomunicou que, durante o parto, a criangaahavi
bebido um pouco de &gua e tido algumas complicag@gératdrias. Retornaram para aldeia, mas agariaéo
movimentava nem os bragos, nem as pernas e acabdo iternada no hospital de Passo Fundo/RS. Foi
necessario fazer uma gastrostomia (procedimeniog@o para a fixacdo de uma sonda alimentar),ecexigia
uma série de cuidados e a disponibilidade de ute kEspecial fornecido pela FUNASAwa assumiu o
acompanhamento da crianca, e mesmo com a recupatag&eus movimentos, acabou adotando-a como filha
em funcédo do desinteresse da mae Guarani, cujaonggm problemas como o uso de bebida alcéolica. A
Gltima noticia que recebi dos profissionais de saéidde que Taind ndo estava conseguindo se deseneol
estava novamente internada no hospital.
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O nhe’é [alma]® de uma crianca é trazido do mundo divino, atra\éspyka [banco
ritual], para se assentar no ventre da mae (A2086: 87). Ao longo da gestacdo e no
periodo pos-parto, tanto a mulher quanto o homerardeeumprir uma série de regras, como
a ingestao ou abstencao de determinados alimeitar; 0 adultério e a realizacdo de certas
tarefas, tendo em vista, a substancialidade queuhe aos seus filhos. A partir do momento
em que a crianca toma assento, o corpo do futurorserelagbes substanciais com 0s seus
progenitores, onde atraves de sucessivas relagieais, 0 homem forma o sangue e o corpo

do feto, protagonista na construcdo dessa novag¢sarricq, 1993: 285.

Ara Poty me comentou que é possivel saber o sexo da crisegafazer exame no
hospital, através do seu movimento dentro da lzargg for do sexo feminino, a crianca se
mexe por volta dos terceiro més; e, se for do seasculino, a criangca somente ird se mexer
depois do quarto més de gestacdo. Foi dessa maperdescobriu que estava gravida de
Karai Tataendy. Ao ter o conhecimento do sexo da crianca, senfsculino, o pai devera
confeccionar unguyrapa, preferencialmente, com madeira de guajuvirasgaor feminino,

a mée devera confeccionar ajaka®*.

Numa das rodas de chimarrdo, ao redor do fogoasa dekerechu, fui alimenta-lo
com uma lenha, e quando fui colocar a maddéira,Poty me alertou que ela estava virada.
Naquele momento, sem entender o significado dedklcacdo,Ara me contou que as
mulheres devem ter bastante atencdo ao fazer ¢ dlogw vez que o “lado” da madeira que
deve ser colocado para queimar é a parte que ftada garantindo assim, durante a sua
gestacao, que a crianga fique na posicao viradaacoateca para baixo, para a realizacéo de

um parto tranquilo.

O nascimento de uma crian¢ga € motivo de alegria patos na aldeia. Logo, nos
meus primeiros dias de convivio com os Mbya, ocomenascimento de uma menina,

chamada em portugués de Samira. O parto foi relmlizm casa, po¥wa®®, durante a

82 Segundo H. Clastres (1978: 88§'e significa palavra, voz, eloquéncia, mas tambémaalinque anima e é
divina no homem.

8 Segundo Schaden (1962), o pai assim que tiveciaath gravidez, deve deixar de amarrar qualquisa@®
ndo pode armar lagos para pegar animais, havepedgo de ferir o feto, bem como, ndo pode comarecde
bugio.

8 De acordo com Mordo (2000: 124), o arco represanteadicdo ancestral do cacador, constituindoese n
elemento masculino, como metéafora falica, em cpos@ao, ao cesto que se constitui no elementonfemi
como metéfora do Utero.

8 Segundo Machado (2006), a parteimitf jaryi ] faz parte da rede de parentesco da mulher (ma@ue
somente quando elas estao afastadas é que ela pedentazer o seu préprio parto ou recorrer a unifien da
rede do seu companheiro.
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madrugada, e somente soube do acontecimento quansiei a enfermeira trazendo a
crianca, que havia sido levada ao hospital partiagéa das suas condi¢cdes de saude, do
ponto de vista biomédicdra Poty, na época, agente indigena de saude, me relatoagu
consulta, o médico cortou um pedaco do cordao ucab[puru’d], o que causou revolta por
parte da avé materna, que havia feito conformestersia dos Guarani. furu’a é utilizado
para fazer um corddo que serd colocado junto agaidra ficou numa situacdo bem
complicada e foi chamada a sua atencéo pela fadal@ianca. Num tom de desabafo, falou
que “osjurua até respeitam que o parto ocorra na aldeia, mpsigi@cabam sempre
impondo seu sistema”. Como a casa era a mais padaiminha percebi que, nos primeiros
dias, ela manteve-se bem fechada e com poucaagjmuble pessoas no patio e para visitacdo

do nascituro. Gradativamente, os parentes maismo&foram realizando rapidas visitas.

Ara Poty comentou que no periodo pds-parto, a mulher nde pother carne, sal e
doce (conforme Machado, 2006); ja, o homem, tamb&mpode comer carffee, toda vez
que for urinar, ndo pode fazer diretamente na tegm qualquer lugar, devendo sempre fazer
no mesmo lugar e encima de um toco de madeira. Aliéso, ele deve tomar banho com
folhas de uma arvore denominada em guararivdeo, juntamente com cinzas para evitar a

proximidade de seres “outros”, protegendo a siigansulher e ao seu filho.

Especificamente, o adultério deve ser evitado,oagd da vida do casal, mas ainda
mais nesse periodo, uma vez que o filho podera sabentar adkarai no dia da imposicao
do seu nome. Segundo Cadogan ([1946] 1992: 7&titatle pode também resultar no aborto
ou no nascimento prematuro da cridgficEssa foi & explicacdo qéea Poty me deu quando
Ihe relatei o caso ocorrido A@koa Ka'aguy Poty, contado a mim pela enfermeira Eliane,
responsavel pelo atendimento de saude da FUNASjun8e ela, uma menina ficou gravida
e foi encaminhada a realizar os exames do pré-ratmhnte um exame de ultra-som, foi
identificado que a crianga tinha uma deformidadsmhecida como sindrome de sereia, na
qual as duas pernas estavam sendo formadas comadaintdiane buscou esclarecer aos
Guarani o que havia sido diagnosticado, mas elesedim que ndo acreditavam que isso
fosse ocorrer. Passado oito meses de gestacaoninantdmecou a entrar em trabalho de

parto, apresentando uma hemorragia, e os Guaramahm a enfermeira por telefone, cuja

8 Segundo Ambrosetti (1895), tanto a mulher quankmmem devem comer somente milho, porque qualquer
outro alimento poderia fazer mal ao umbigo do recéstido. No caso especifico do homem, ele devarevi
sair, como para cacar ou melar, devendo permar@unecasa, a fim de cuidar da sua mulher e defendé-la
também de qualquer relacdo com ndo-humanos.

87 Segundo Larricq (1993), o adultério também podeidentificado ao nascer da crianca, uma vez que o
umbigo ndo secara ou cicatrizara, portanto sendofante de doenca.
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situacao ainda foi mais grave por se tratar de élmado. A menina foi levada ao hospital de
Salto do Jacui, quase sem vida, necessitando déramséusédo de sangue, devido a excessiva
perda de sangue. A mée se salvou e a crianca béevs®u, mas foi possivel constatar que
realmente havia uma deformidade. A méae ndo quis\@ranca, somente o avo e o tio que
constataram o fato. A crianca foi enterrada no t&iinaTekoa Pord ParaAra, quando
ISSO ocorre, tanto a mae quanto o pai devem vaa@aca, e cabe darai lhes dar conselhos

sobre o mau comportamento de um ou do casal frdtese ao adultérit

Desde os primeiros momentos da criangca nessaéepraciso que os parentes lhe
agradem para que ela deseje ficar ou “tomar assga& somente ocorre, quando a crianca
comeca a balbuciar suas primeiras palavras, apéseterguido e se colocado de pé (H.
Clastres, 1978: 88Kerechu relatou que ao nascer sua filha mais velha, el dere ter uma
série de cuidados, pois, de acordo corkami, ela ndo queria ficar nessa terra. Apos o
cumprimento de determinadas regras, através devigéa xamanica, foi confirmado que a
menina foi convencida por uma amiga a ficar. An@ssntarde, ela enfrentou novamente a
mesma situagdo na sua familia, mas que resultéelemmento de um neto e uma neta, ainda

quando criancgas.

Neste sentido, os Guarani tém toda uma preocupgagaoque a crianca se fortaleca e
comece a caminhar, onde sdo utilizados objetos conkmasa [corddo na cintura] e
tetymakua [fio utilizado e amarrado atras do joelho paradi@timento das pernas] (Assis,
2006; Machado, 2008)

O assento dahe’é pora [alma divina] se ajusta quando é realizado o ridal
Nhemongarai [batismof°. Segundo Cadogan ([1946] 1992: 73), a nominacacridaca
ocorre quando karai,

poniéndose en comunicacion con los dioses, avetaymsocedencia de la
palabra-alma que se ha encarnado en el nifio. HElecién pipa, sopla
echando humo sobre la coronilla del nifio y comuracda madre el
patronimico sagrado que le corresponde. Este nomphree integrante del
ser con €l se designa, y que lo acompafara hastenlza, se llamaery
mo’da “aquello que mantiene erguido el fluir de su deci

8 Logo depois da saida da menina do hospital, élzdpida pelo pai e pela avoTekoa Anhetenguapara
fazer o tratamento com unkanha karai, e o marido (pai da crianca) foi embora da aldg&gundo o tio da
menina, o marido havia feito um feitico para a mullsendo que a crianca faleceu para proteger prépaa
mae.

8 Segundo Schaden (1962: 69), pode ser amarradadaruma das pernas da crianca um corddo com mganga
e pernas de saracura, para aprender a andar depress

% Para mais detalhes,ver Ruiz, 1984 e Chamorro,.1998
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O nome Guarant é dado de acordo com a procedéncia divina da amaeja, a
morada fmba] de uma das quatro divindades masculinas, aconapashde suas respectivas
esposas (Cadogan [1946]1992: 81):

Namandu Ru Ete (masculinos) Namandu Chy Etégmeninos)

Kuaray Mimby Jachuka

Kuaray Miri Jachuka Rataa
Kuaray Endyju Arai

Kuaray Jeju Ara Miri

Kuaray Rataa Ara Jera, Ara Poty
Karai Ru Ete Karai Chy Ete

Karai Rataa, Karai Ne’ery Kerechu, Kereétataa
Karai Ne’engija Kerechu Poty

Karai Tataendy Kerechu Yva

Karai Atachi

Jakaira Ru Ete Jakaira Chy Ete
Atachi Tatachi, Yva

Tupa Ru Ete Tupa Chy Ete

Vera, Vera Miri, Vera Chunua  Para, Para Redea Miri
Tupa Kuchuvi Veve Para Poty

Tupa Guyra Para Jachuka

No que se refere a concepcdo da alma, ndo ha usersmna literatura etnoldgica a
respeito do nimero de almas dos Mbya, podendonsay duas ou até mesmo #&godavia,
€ unanime a existéncia da alma divimhg'€] que € enviada pelos verdadeiros pais das

almas-palavradf\Nhe’eng Ru Etg a terra, para aqui encarnar-se e viver.

Toma-se aqui como referéncia a nocdo de que a@ldual, ou seja, além dde’é
pord, os Mbya possuem uma alma telUriemdué ou teko achy kud, que é produto da
verticalidade, do modo imperfeito de viver ou ddavimperfeita, que se desenvolve no

percurso da vida terrena da pessoa (Cadogan, H9%2astres, 1978).

A pessoa Mbya ocupa uma posicdo media, entre aegate a sobrenatureza, dando-
Ihe o carater da sua ambivaléncia (H. Clastres8)199e acordo com Viveiros de Castro
(1986: 118), “a pessoa ndo propriamente ‘existgjuanto devir, ela ndo é; enquanto relacao

movel entre termos, ela é um ‘entre’ (um entre)doi&o um ente”.

1 N&o h& um consenso na literatura etnoldgica aitesgos nomes Guarani indicarem ou ndo papéisisoei
relacdes sociais apropriadas. Para detalhes versiBoKramer, 1982; Assis, 2006; Ladeira, 2007assdbato,
2007.

92 Heurich (2011) propde a existéncia de uma teredite figy], que nasce junto com a pessoa, mas somente se
torna visivel durante o sonho. Para €lgy € o corpo que os Guarani véem quando estdo somhangue
caminha durante o sono.
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Para fazerem a passagem do social (humano) parabrenstural, ou seja,
(re)tornarem-se deuses, gradualmente, os Mbya deliBrimuir a porgdo teldrica e, ao
mesmo tempo, aumentar a porcdo divina, visandegdctao estado daguyje (Ferreira,
2001; Tempass, 2005: 33-34).

Segundo Cadogan (200&guyje significa perfeicdo, plenitude de desenvolvimento,
maturidade, sendo que, para atingir esse estada,@aarani deve passar por um periodo de
provas, cheio de tentacdes, que ao cumpri-lo, eécdro estado deandire, criando para si e
sua familia um mundo igual a sua morada terrenas, Inare de todo o mal. Para tanto, exigi-
Ihe o cumprimento de determinadas regras que jreahitie outras, a necessidade da leveza do
seu corpo, através da sua purificacdo por meioadgaj do cumprimento das prescri¢coes e
restricbes alimentares, do controle (aproximac&dastamento) das suas relagdes entre 0s

humanos e esses com 0s ndo-humanos.

Se tomarmos o sentido deyuyje como maturidade, atrela-se a prépria ideia do
caminho, enquanto um actmulo de experiéncias \svid® cada Guarani nessa t&traleste
sentido, defendo a nogédo da convivéncia das dusasajue, num determinado tempo, pode
se sobrepor uma em relacdo a outra, em conformidade as escolhas individuais que

determinam o préprio modo de estar Guarani.

Um exemplo disso esta no segundo filme produziddparay Poty (cineasta ligado
a ONG Video nas Aldeias), intitulado “Bicicletas Meanderu”®*. Kuaray, numa das suas
visitas a Tekoa Pord estava bastante apreensivo para mostrar o filnsiaa familia,
principalmente, para ouvir a sua opinidao, uma vz gnha de outra aldeia, onde alguns
Guarani demonstraram descontentamento sobre a femmaue estava sendo reproduzida a
sua imagem aos nao-indiokuaray me convidou para assistir junto com os demais,
querendo também ouvir a opinidao de uma antropoldgados seus principais personagens é
Solano, uma lideranca religiosa, que estava malnitle a comunidade para a construcéao de
uma opy, na Tekoa Koenju. As imagens mesclam os momentos de Solano coadentr
buscando cumprir com o pedido recebido dos deases;és do sonho, para concretude da
obra, ao mesmo tempo, que demonstrava suas “ingiE$s, participando do baile, jogando

cartas, fazendo uso de bebidas alcodlicas. Nagrpalde Solano,

% Gorosito Kramer (1982: 206) propde que a existépeissoal concilia formas de vida caracterizadamco
opostas, concebida como um arco, dividido em dwiperiodo da juventude, impregnado de contaminacéo;
seguido do periodo da velhice, descontaminanteerdgpcdo do mundo através da bipolaridade, disposta
oposicao e como complementaridade, é congruenteadonma que a sociedade Mbya se reproduz.

% Bicicletas de Nhanderu, do coletivo Mbya GuaranQinema, Video nas Aldeias, 48 minutos, 2011.
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Eu souKarai Tataendy, me deram esse nome. Eu venho da morada do
Karai. Apesar de eu meditar pouco e cometer alguns.eraes alguma
forma, Nhanderu sempre me da outra chance. Algumas vezes 0s deeises
enfurecem comigo, mas ndo querem me fazer malpa € o mais piedoso
dos deuses. Temos que deixar de lado o jogo, ade¥amos falar isso
para todo mundo. Pra ouvir realment®&banderu, temos que parar com
essas coisas. SO meditando todos juntos saberemnus agir. Se poucos
meditarem, ndo ouviremos nada (Bicicletas de Nhan@811).

Assim, como Solano, a caminhada dos Mbya € margestiamente por essa “com-
vivéncia”, reforcando a inexisténcia de uma se@arantre sagrado e profano. Ao final da

apresentacao do filme, as palavradeschu foram: “mostrou como € mesmo o Guarani”.

2.3. Tornar-se adulto(a) Mbya

A liberdade de estar no mundo, através do camipleamite ao Guarani a sua relacéo
com todos os seres do cosmos (humanos e nao-humdmodamental para a prépria
construcdo do corpo e da pessoa. Por isso, o apke que mhe’é enviado pelos deuses

Se erga e pronuncie a sua primeira palavra, optassin por sua permanéncia nessa terra.

O ato de cuidar de uma crianca € responsabilidadenth pessoa maior, na qual a
crianca comeca sua aprendizagem por meio da initdgé seus atos (Larricq, 1993). Aos
poucos, vai se dando a sua socializagdo, aond@aagas maiores vao compartilhando o seu

convivio com 0s menores, mas sempre ao olhar saudaeatenta de um adulto.

Segundo Larricq (1993), entre os 7 e 10 anos d#ejd@ que 0 menino comeca a
acompanhar os seus pais em saidas fora da aldgiando, a mata, mas também o “mundo
dos brancos”. Neste sentido, ele passa a exparem@spaco masculino, a ter ensinamentos
sobre ser um homem Guarani. Assim como a meniapgumanece no espaco feminino da
aldeia (casa- pétio-roca), ao lado da mée ou da @igura feminina, aprendendo da mesma

forma o seu papel.

Na fase de 12-13 anos, o0 menino deve fazer o ugendloekuaa[adorno colocado
abaixo do labio], uma vez que fala demais e devenalgr a ouvir e ndo dar opinido quando
os velhos estéo falantfo Ladeira (2007b) aponta que o usotdmbekuaaé também uma

forma de aprender a falar a palavra “certa” e tea tala boa. Além dos ensinamentos da fala

% pela personalidade d@rai Tataendy, mesmo ainda com 11 anos de idadle Poty me afirmou diversas
vezes que ja queria colocar tembekuag “para que parasse de falar tanto, mas aindahedgoa a fase certa”.
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e da escuta, o homem deve aprender a preparamarcéo, cuja importancia se expressa nas
histérias que sdo contadas entre eles, geralmetaejonadas ao periodo em que ele busca
uma aproximacao com a familia (sogros) de alguretepdenteKuaray me contou que foi
visitar um dos seus irmaos, na época, caciquéekaa Catupiry (Argentina), e havia se
interessado por uma menina. Por ser cacique, sgioidemonstrou preocupacdo em suas
intencdes, alertando-lhe para que nao tivesse nerfimau comportamento”, para nao lhe
trazer cobrancas por parte da familia dela. Aos@®ucomecou a fazer visitas aos pretensos
sogros e, num determinado dia, estava tdo nenassmdo o chimarrdo que colocou café em
lugar da agua. Apesar de nao ter sido um insucessahou desistindo de firmar o
compromisso. Outra histéria contada por ele foe ansh Guarani, cuja sogra gostava de tomar
chimarrdo a noite. Como queria se livrar rapidamela funcdo, ele enchia bastante a cuia
com agua, para que ela tomasse somente algumagoejdoficasse satisfeita. A sogra
percebendo tal feito, tomava o chimarrdo pela neetadievolvia ao rapaz, que tinha que
toma-lo todo na sua vez na roda. A madrugada avangaambos ficavam ali ao redor do

fogo, sendo que a sogra é que havia passado aaerggenrd’.

Por outro lado, a primeira menstruacao é o ritpassagem (Van Gennep, 1977) da
menina para a idade adulta. E uma fase de vultidede na sua relacdo com os nao-
humanos, atraidos pelo sangueortanto devendo ter uma série de cuidados, dicao
reclusa, ndo ir & mata, longe de casa, cortar el@alfSchaden, 1962; Ladeira, 2007b) e usar
uma pintura nos pulsos feita ggy dejata’i [abelha-sem-ferrdo], com cinzas de folha de
takua'i [taquarembd]. Silva (2001) relata que o grafisntitizado na pintura corporal é
denominado daraku pisa [dedo da saracura] @raku pipo [rastro da saracura]. Ao final do

ciclo, a menina deve tomar um banho de ervas pel@ mae, como forma de purificagéo.

Apéds a colocacdo dtembekuaa e a primeira menstruagdo, homens e mulheres ja
podem buscar constituir sua propria familia. Maeqfiente, no caso dos homens, é a
circulacdo entre as aldeias a procura de mulhexes gasamento, cabendo-lhes a tarefa em
agradar os sogros para ter sucesso no seu inBartoutro lado, no caso das mulheres, como
me afirmaram alguns Mbya, antigamente, os paiseéeggolhiam seu marido, mas hoje ja
ficando a cargo de cada uma.

% Raras vezes, vi algum homem preparando chimamaaldeia, exceto, asondaro durante a realizacdo de
alguma reuniao.

"Sobre o tema, ver Prates, 2009.

% O cabelo da menina pode ser transformadaetymakuaa dos adultos, ou seja, longos corddes de finas
trancas que sao enrolados abaixo dos joelhos dosr®e dos tornozelos das mulheres (Ladeira, 2007b)
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2.4. Opy: a relagcdo com as divindades

Muitas noites se passaramTekoa Pord embaladas pelo canto que vinha dos rituais
naopy. Ao final da tarde, mesmo que homens e mulhedkdtas e criancas se reunissem
para jogar e torcer no campo de futebol, todosagala hora certa de se recolherem a suas
casas e se prepararem para o ritual. Da familidedechu Miri , somenteKarai Tataendy
frequentava apy conduzida poiKarai Miri , juntamente com as pessoas articuladas em
torno aKarai lapua®. Ara Poty sempre justificava sua auséncia por se sentiadajocom

100

tontura frente &ataxina " [fumaca soprada pelarai].

Desde o primeiro dia da minha chegada a aldeiamemte, me aproximava @y,
pois sabia exatamente o meu lugar (distante), emgusendra Nunca fui convidada a
participar dos rituais e sempre fiquei temerosa leglge, por sua trajetoria no caminho da
espiritualidade e por seu interesse pessoal, geds Guarani para ir também. Ao contrério,
Felipe que foi convidado pdtarai Miri a participar, Ihe dizendo: “mas tu nunca pediapar
ir’”. Mesmo assim, confesso que temia como os dei@aiarani iriam receber a presenca de

umjurua. Roberto me tranquilizou: “se ele foi, porque m@ecedor”.

Segundovhera Poty, para entrar napy se deve ter o cheiro dataxina, sendo que
algunskarai ndo permitem a propria entrada dos Guarani que dsaodorante, xampu e/ou
sabonete. Portanto, a presenca jdosa ndo é bem vinda, pois seu odor espantalesé

kuéry %

Durante nossa visita Bekoa Tamandug pudemos compartilhar dos rituais oy,
onde somente participavarai opygua Dionisio Duarte ekunha karai Aurora Almeida
(nossos anfitrides), seu filho adotiv&Chovi), Para [Irma Ortega] e Jorge que nos
acompanhavam na viagem. Segundo Duarte,

Nhanderu também criou ogurua, da forma que esta o mundo, assim
mesmo, mas somos diferentes. Os Mbya também, pe&muede moradas
diferentes, mas séo todos parentes, pois umaésiénp da outra. Ogirua

também podem procurar tarandu, mas tem que ser com o coragao, por
isso permito a entrada dpgua naopy.

% Ver mais detalhes, capitulo 6.

1%segundovhera Poty, Tupad Re Te por meio de um raio, deu aos Mbytataxina, ou seja, a chama sagrada
que ndo queima, mas que jamais pode se apagar.

191 Chamorro (1998) aponta que os Mbya no Rio Gram&wl ndo permitem a presenca jlasia naopy,
porque, na sua avaliacdo, eles ndo suportariamhieata religioso, ou seja, ndo resistiiam a presatas
divindades.
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Quanto a auséncia dos Guarani, Dionisio comenteungusua comunidade tem uma
Igreja, cujo culto é ministrado aos finais de seafi¥n“Cada Guarani é livre para ir & Igreja
ou naopy, mas aopy € a nossa religido. O pastor traz alimento, rogm.prega a

espiritualidade, ndo posso expulsa-lo, nao fazetrparaos Mbya”.

Nas palavras d¢hera Poty: “vocé ndo pode ir apy, s porque te convidam, tem que

querer ir mesmo, dentro do coragdo. Ninguém € atdd@ ir, vai quem quer”.

O rito naopy: o canto, a danca, a cura, aponta como fundamgetala comunicacao,

ou seja, a relacdo dos Guarani com suas divinddes, como, um espaco de reunido,

compartilhamento entre os Mbya.

W Vorosily | -

Figura 4: Desenho dapy, elaborado povhera Poty (Tekoa Porg setembro de 2009).

SegundoVhera Poty, antes mesmo do pér-do-sol, todos que queiramadpyaja
devem estar reunidos, organizados numa fila, pronkeomens, depois mulheres, para fazer o
ritual de entrada. Rarai opygua deve ficar em frente a porta, enquanto a fila dreuma

volta em torno dapy e depois, na segunda volta, fazer a saudagagjeve te[saudacdo

192 segundo Duarte, aos sébados o pastor é ligadeja Igatélica e aos domingos s&o ministrados culéos
Igreja Evangélica.
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tradicional], e ir entrando. A porta é fechada,aepla entrada de todos, e aqueles Guarani,
gue nao chegaram a tempo, devem esperar 0 monsgratemrar.

De acordo com Quezada (2007), a figura akaigua € zelar pelaopy, cuja
responsabilidade é manter afastadombegua sopranddataxina ao seu redor. Isto se deve
também a preocupacdo com mise’é kueéry, exigindo todo um cuidado para que eles se
aproximem durante o ritual. E mais comum a presdosahe’é i [alma das criancas], devido
a sua facilidade para se deslocar e trazer notflasutrasekoa'®®, porém o de qualquer
Guarani pode fazé-lo.

Numa das noites, nos preparamos para opg Dionisio e Aurora ja estavam
cantando, e Jorge nos comentou que nao poderiarras, @ois ja havia comecado os cantos
e a porta ja estava fechada. Em seguida, ouvimessgcantos haviam cessado (a unidade
residencial de Dionisio e Aurora fica localizad@emte daopy), e ambos voltaram para casa.
Duarte comentou que todos mise’é kuéry haviam ido para outriekoa, pois algum parente
estava precisando, inclusive o selie’g, por isso “sentia um vazio”. Segundo ele, isso

acontece quando um Guarani ndo esta se sentindariemcansado e/ou desanimado.

s

A experiéncia religiosa € individual, isto €, caGaarani pode se comunicar
diretamente com as divindades e 0s espiritos at@d@éneditacdo, canto, sonho, transe. Para
tanto, Jakaira (uma das quatro divindades) deu aos Guargretp e o petygua para que
possam se defender dos maus espiritos, das doengas feiticeiros inimigos (Cadogan,
1968).

O cachimbo é formado por duas pecas: o0 corpo,rgerdaé, feito de madeira ou barro
preto jhhe’l] que representa a terra ou seu personagem mitftan@etchy Tenond¢, e o
canudo feito de taquartakua ete’i] que representa o raio do sohe’é ou a divindade que o
representaNhamandu Nhe’d. Ja o tabaco, entendido como o alimento pargites foi
deixado porNhanderu Tenonde para que os Guarani possam sempre que quiser se
comunicar com ele. Quando os Guarani funpatyguatém o habito de cuspir ao chao, o que
é feito a todo momento, o que lhes permite quensgjlantados, nesse mundo, 0S seus
designios (Oliveira, 2009).

193 segundo Pradela (2009), na fase em que a criarfadaj caminha e tem seus nomes reconhecidoscalca
uma condicdo de quase sacralidade, tendo uma pdadm relativa com as divindades. Porém, com oapass
dos anos, tende a diminuir essa relacdo com asddides, tendo em vista, que vai se desenvolvendargg
[espirito telarico].
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N&o ha um horério fixo para se fumapetygua Segundo Dionisio Duarte, o indicado
é fumar pela manha, ao despertar, ainda em jejegmando pardakaira Re Te Se sair a
fumaca “erguida” indica que tudo esta bem naquie@lecdso contrario, se espalhar, algo ruim
podera acontecer. E importante meditar para salses qtividades podem ser desenvolvidas,
como cagcar, ir a mata ou ficar mais recluso. Ontoonento fundamental é & noite, para pedir
protecao dos seres noturnos e meditar para o neeatn das “belas palavras”.

Numa tarde na casa #&rechu Miri, iniciou um forte vento, com raios e trovoes, 0
que me alertou que se tratavaTdga kuéry, fazendo seu trabalho de purificacdo aqui na
terra, das doencagaja, espiritos daeko achy, na qual ndo se pode nem funpatygua,

nem tomar chimarrdo, para ndo competir com a pcasgessa divindade.

O caminho espiritual, ou seja, a busca pela salzetlonbém é cheia de provacoes e
tentagBes. Dionisio comentou que existe a “ciébor’ e a “ciéncia ma”, essa Ultima, pode
ser de trés tipos: por brincadeira; pela colocad@overmes, bichos, sujeira, que causam
doencas; e aquela queigaje [feiticeiro] manda o espirito mal que lhe acom@angendo
muito dificil de reverter a situacao. Por sua eigpeia vivida, uma tia lhe avisou que haviam
lhe feito um feitico, sentou-se, meditou e ficoyperando, até que apareceu uma bruma

(“espirito ruim”), mas conseguiu impedir sua presemue vinha realmente para mata-lo.

Essa separacdo entre boa e ma ciéncia, ou a sab&edodadeira grandu etd,
bastante presente no discurso dos Guarani, acahadgeuma disputa pela autenticidade e

legitimidade de tal e qual lideranca religiosa.

Segundo Ferreira (2001) existekarai opygua [dono daopy]; o karai puan’re
omba’apovaé[conhecedor dos remédios tradicionais]; kapai mba’e ped’a[responsavel
por fazer os curativos das doencgas causadas pigafa]. Se tratando de uma experiéncia
individual, cada lideranca aumentard seu prestigidal através dos seus feitos: receber
mensagens, as “belas palavras”, mostrar as suas ¢ureunir o maior nimero de pessoas ha
sua opy, etc. Todavia, ndo se pode deixar de referir quacao ritual do homem,
principalmente, das suas praticas musicais, depdadaulher. Ja umkunha karai pode
conduzir o ritual independentemente do homem (R2&6)8). De acordo com Dionisio
Duarte, na py, as mulheres tém mais forca no canto, para clargadeuses. Além disso, 0os

karai recebem as mensagens através rdusé kuéry, porém “ndo se sente dono do seu

194 A maioria doskarai tem a capacidade de “mostrar a cura”, atravéstitada de objetos (pedra, terra, agulha,
inseto, cabelo, etc) do corpo do paciente, por meisua succao.
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corpo, mas recebe as belas palavras”, ou sejangaidgem divina que lhe permite a
comunicacdo com as suas divindades. Essa linguagene compreendida por todos que
participam do ritual, exceto os mais velhos, semqa® as mensagens que sao recebidas pelo
karai, sao traduzidas pelkunha karai, somente sendo repassadas para os demais Mbya na

manha seguinte.

Um dos rituais napy que deve ser apontado élbemongarairealizado tanto para a
nominacdo dos Guarani, mas também para o “batisa® sementes”, que devem ser
fumegadas, preparando-as para o plantio, no pedotaue iniciaAra Pyau. Esse rito
também ocorre, quando se realiza a primeira calltEt cada uma das espécies (Cadogan,
1970; Ruiz, 1984).

2.5. A agricultura Guarani

O inicio deAra Pyau pode ser identificado pelo florescimento do I@y]], 0 que
significa época da plantacdo. E um periodo queesponde de setembro a marco, onde a
cada novo ciclo que se inicldhanderu Tenondeguéenvia Jakaira para soltartataxina
sobre a terra, evidenciado pela bruma que se dauab céu, idéntica a soprada petasai
em cima da cabeca dos Guarani. Além disso, € odeznp que as divindades tambéem
rejuvenescem, assim como tudo aqui nessa terr&uCesta mais aberto, pdidhamandu
ilumina com mais for¢a, cuja presenca dbg’é kuéry, facilita a comunicacdo dos Guarani,

através da retomada dos seus rituaispya

Os Guarani ao deslocarem-se da regido amazonicagmt@o do norte para o sul,
desde a Amazobnia até o foz do Prata, pelos cus®sios Parana, Paraguai e Uruguai até
Buenos Aires, adequaram seu sistema de manejotigocambiental, realizando amplas

modificacdes fitogeogréficas e fitosocioldgicas éNip1994; 1996).

S&80 inumeros os estudos do conhecimento botanicagreflorestal Guarani,
principalmente, com foco na sua préatica agricolutél, 2002; Felipim, 2001; 2004;
Medeiros, 2006; Aguirre Neira, 2008; Oliveira, 2D09

Noelli (1993), a partir do levantamento bibliogcafi apontou que foram registradas

305 plantas utilizadas pelos Guarani que, com éxce@s rocas, puderam ser identificados
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seus respectivos mdltiplos usos - como alimentogicimal ou confeccdo de objet8s

Portanto, se onde ha matkalaguy] e, consequentemente, agua, plantas, animaiss area
agricultaveis, é terra de Guarani, constata-seogae tem Guarani ha mato, em funcdo dos
seus saberes, praticas, usos e manejos que garaaitesomente a sua conservacao, mas

também a recuperagdo ambiental.

Pela minha observacdo em campo, geralmente, as mleatadas Kokue] s&o
situadas em pequenas clareiras, onde os homeizanea trabalho de rocada e queimada
(denominado sistema de coivara). Ao redor fica oo de floresta, que mantém um micro
clima, portanto conservando por mais tempo a uneidcth meio aos tocos de madeira, que
nao foram totalmente queimados pelo fogo, e o mhiEganico acumulado juntamente com
as cinzas, homens e mulheres fazem o trabalhopileaca plantio. E pratica comum o cultivo
multiplo de culturas: milhogvaxi], feijdo [kumanda], mandioca andi'o], batata-doce

[jety], abdbora &indai], melancia x&jaul).

Segundo Cadogan ([1946] 1992), as normas de agnauleixadas por Pai Primeiro
sdo de que nenhuma semente podera ser plantadaaenova, sendo que o milho e a
mandioca deverdo ser plantados na lua minguanté&u@sani devem rezar por aquilo que
plantaram, para que as divindades se encarreguetnedoimento das plantas, para que as
mande levantar. Quando os frutos estiverem maddes&rao ser compartilhados com todos,

para que possam cultivar repetidas vezes.

Cada familia pode ter a sua propria roca, cujoivaultiepende da méo-de-obra
disponivel ou da sua capacidade de realiza-la empetacdo. Portanto, a area plantada esta

relacionada com o niumero de pessoas, raramentgendo a dois hectares por familia.

A familia de Kerechu sempre se preocupava em comec¢ar 0 seu plantiogogo
iniciavaAra Pyau, assim como as demais familias, tanto qliekna Pordé bem conhecida
por suakokue. Juntamente com os filhos, realizava o preparéréa e o plantio, porém, em
algumas situacdes, tinha dificuldade na sua magatemprincipalmente, quando esses saiam
para outras aldeias e ela mesma tinha que atelgien @hamado de suas outras filhas. No
ano de 2010, uma mulher recém chegada da Argeanqti@aeio visitar 0 seu pai, que estava
fazendo tratamento de hemodialise, ficou respohgdela capina da sua roca, enquanto

Kerechu estava fora, combinando a partilha dos cultivosurasi

1% Um estudo recente feito rikekoa Yin Moroti Whera M’biguacu, municipio de Biguacu/SC, foram
identificadas 210 plantas, revelando o forte vio@rtre os Guarani e os recursos florestais (@dy2009).
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Foto 1 Sequéncia de fotos do sistema tradicional decalgmra Guaranil.1l. Queimada (coivara);
1.2. Mutirdo para rocal.3. Capina;1.4. Plantio tradicional utilizandgvyra rakua [pau com ponta];
1.5. Préatica do cultivo multiplo: feijdo e milhd;.6. Sementes tradicionais de milho Guardrekoa
Pord, 2004). Autora Tania Marisa Treviso. Acervo do riéoo Municipal de Salto do Jacui da
EMATER/RS-ASCAR.

A roca fornece aos Guarani o alimento para seuocammas também para o seu
espirito, pois as “sementes verdadeiras” existamesmnoradas dos deuses e deixadas a eles,
permite-lhes a leveza do seu corpo e a busca peleestado daguyje. Segundo Souza
(2002: 248): “os espiritos interferem diretamenge manutengdo estatica do subsistema
econOmico, porque a vivéncia e o simbolismo rediggy eram e sédo fatores determinantes,

mais do que qualquer outro, a restricao do ‘dedeimento econémico™.
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Neste sentido, o ato de plantar ndo é somente anta para obtencdo do alimento,
mas também uma forma de garantir a prépria manéibetiesses cultivares. Porém, tendo em
vista, o confinamento dos Guarani em areas redsizdéimitadas, € bastante comum a
preservacado das areas com cobertura vegetal, sitlaveeducdo na abertura de novas areas,
resultando na intensificagdo do plantio num mesoeall Isto por um lado, acarreta o
desgaste do solo, ndo permite a rotatividade enpdede pousio (recuperagéo), mas, por

outro lado, garante o processo de reproducdo dasnses.

Ja naTekoa Pordacompanhei a discussao entre os Guarani, a gariemanda dos
mais jovens ligados a familia #&rechu sobre manejo ambiental. Apoiados pelos técnicos
da EMATER/RS-ASCAR, tal discusséao era fruto da pupacédo sobre o numero grande de
familias, num espacgo reduzido, 0 que exigia a alzertle novas &reas agricultaveis (de
cobertura florestal), tendo em vista, a competichon uma quantidade excessiva de
eucaliptos. Além disso, as antigas areas de r@tagasn esgotadas, pelo seu uso sucessivo, 0
que gerava uma seérie de descontentamento pordmat&uarani quanto ao plantio dos seus
cultivares, principalmente, a ndo-producéaoxégu, devido a presenca de pragas e insetos.
Na fala dakunha karai Ara Miri [Marcelina Esquivel], ficou expressa duas questdes
centrais para os Guarani: primeiro, que as rocasledem ser ampliadas, com a abertura de
novas areas, porque na légica Guarank@aie sdo fundamentais para a manutencdo das
sementes deixadas pdhanderu e para o cumprimento das suas praticas rituaiaskas;

e, em segundo, caso houvesse 0 esgotamento das jaredilizadas existia sempre a
possibilidade da caminhada em busca de novas sldeia melhores recursos ecologicos. Na
oportunidadeKuaray Poty falou das dificuldades em construir um consensot@mo ao
tema:
Eles (referindo-se aos mais velhos) ndo consegaesditar que as matas ja
acabaram, porque antes viviam livres, porque agsaerra era sO mata, e
como o tempo passa muito rapido, eles pensam dam@s nos tempos,
daqueles tempos ainda, ainda tdo vivendo onde hmfias matas ainda. Por
exemplo, aqui tem mata (referindo-s&ekoa Pord), eles pensam que aqui
pra fora também, ndo se dao conta que tem muitéagio de soja. Por isso,
gue também ndo plantam ou ndo querem dar contguedicaria muito

triste pensar nessas coisas que as matas j4 avaffaiaoa Pord 16 de
junho de 2008).

Sem duvida nenhuma, a manutengcdo da biodiversigsidetambém relacionada ao
intercambio de sementes, outras espécies vegetamnmeis, que se da dentro das redes

societarias que se expandem para diversos lugalitsrentes ecossistemas.
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Segundo Freitas (2004: 52),

Os Guarani em transito constituem verdadeiros dores biol6gicos no
mosaico de paisagem e o fluxo de plantas e aniatiaigés deste corredor,
selecionadas a partir das intencionalidades cudt@aarani, define padroes
particulares em termos da biodiversidade dos espfg®e efetivamente estas
pessoas ocupam.

Quando fizemos a caminhada at€ekoa Tamandug Para trouxe algumas ramas de
batata-docejéty], cuidadosamente, armazenadas dentro de uma gdastea. No retorno a
Tekoa Porg estavamos entre cinco pessoas no carro, e suBara que colocasse a sacola
no porta-malas com as demais bagagens, tendo &anaisnga viagem de aproximadamente
cinco horas. Prontamente, disse que ndo se impod&acarrega-la em seu colo, junto ao seu
corpo, revelando o seu respeito e o cumprimentsedepapel de guardida daquela “planta
divina”, que ja ndo havia mais disponivel na sukeial e tinha a intencdo de compartilha-la

dentro da sua rede de parentesco.

Neste sentido, a circulacdo de pessoas tekea, para visitacdo aos parentes,
participacdo em jogos de futebol, festas, busdaad@mento xamanico, procura de mulheres
para casamento, pode ser potencialmente uma o@tienpara intercambio de sementes.
Além disso, nos ultimos anos, tém tido um movimeptw parte de liderancas jovens
Guarani, com apoio de instituicdes e/ou aliadosa p@abilizar essa circulagéo, visando o
intercambio de sementes (e outros materiais). Engovge 2011, quando estava realizando o
trabalho de campo rieekoa Ka’aguy Poty, os Guarani estavam organizando um percurso de
visitas a diversos parentes que residem em aldwaérgentina, com a participacdo de
representantes de outras areas no Estado, para #essementes, por meio de recursos da
Petrobrés, na qual foram selecionados dentro dmi®r€ultura Indigena, do Ministério da
Culturd®. Jodo Paulo, cacique na comunidade, estava uno @gueensivo pelo fato de que
a visitacao po’'u] entre os Guarani exige, entre outros, o cumprimele uma ritualidade
propria®’, de ter conhecimento de como chegar e o qué falada mais se tratando de
liderancas religiosas. Isto porque o caminhar paresmo € um horizonte de possibilidades

de relacdes com os diversos seres que compde @soBor isso, quando se chega a alguma

1% Edital destinado exclusivamente as comunidadeganizacdes indigenas que tem como objetivo inganti
iniciativas de fortalecimento de expressfes cubkudos povos indigenas do Brasil e estimular o seu
protagonismo na elaboracao e realizacdo dos psopetturais (Disponivel emvww.cultura.org.br/site/2010/
12/16/premio-culturas-indigenas-3Acesso: 05.fev.2012. Com o projeto intituladda'aguy Poty:
Fortalecendo ®py”, os Guarani ganharam o valor total de R$ 20 ealis.

197 De acordo com Garlet & Soares (1995), o rituatedepcdo, com maior ou menor grau de solenidadéapa
se em alguns critérios como posicdo hierarquiastfyio do visitante e carater da visita.
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aldeia, sempre o anfitrido tem a preocupacao der gsos lugares onde passou, com quem
esteve, ou seja, buscando apreender as suas eelg€dalcancar aquele destino. Portanto,
colocar-se “em marcha”, também deve ser algo mseditado, pedido as divindades para que
se alcance o proposito com éxito. Além da preocdmpae Jodo Paulo quanto a formalidade
do ritual de recepgdo, no caso especifico, erase@te também encontrar as “palavras
certas” para explicar da melhor maneira o objetlagpercurso e a intencdo da busca pelas

sementes.

Na oportunidade que estivemos hekoa Tamandua Felipe perguntou a Dionisio
Duarte, como era o ritual de recepcao de algumdbaugue vinha visitar a sua aldeia, pois
observou, em algumas situacdes, que ndo se traengd da saudacédo tradicionadj(lyjeve
te]. Dionisio se propds a fazer uma espécie de sg@ala pediu para que as palavras fossem
gravadas, pois ndo conseguiria fala-las em espasbglndo ele, posteriormente, deveriamos
solicitar a algum dos seus netos para que fizedsadacdo em portugués. Ao retornar a
Tekoa Porg assim como essa gravacao, todas que foram éeitaionisio e Aurora foram
repassadas a familia #erechu. Vhera Poty comecou ouvir uma a uma e |he falei sobre
essa, especificamente, que Felipe havia solicadeeu avd. Como estava proximo do Natal,
Vhera quis presentea-lo com a traducéo e pediu parérgjp@hassemos juntos. Enquanto ele
ouvia atentamente a fala no gravador, eu escrewiadacao diretamente no computador.
Demonstrou preocupacao, pois Dionisio havia fafstte na lingua divina, e nem sempre era
compreendido por ele ou mesmo era possivel de temartraducdo do sentido literal para a
lingua portuguesa. Durante duas noites, trabalhamaeeguinte traducdo, na qual as palavras
qgue ndo puderam ser traduzidas permaneceram eanguar foi registrado o seu significado
aproximado:

O visitante entra napy e okarai lhe pergunta:

Entdokarai estava caminhando? Ja para isso em sua aldeitaguaites
[kuardy'a rupa] e quantos diasnjbovy Nhamandu nhemo pu'a@ hare
ranga vé ymg vocé ja falou e os fez e alcancou por issweiko [tipo
agradecimento] Entdo por isso, fiqgue bem nem que agora qualqoisac
nao estd bem nesta terra jA ndo somente de unaaqoisndo deixa mais
qgue nos falemos belas palavras, mas no meio diss® para 0 seu bem
meditou para colocar-se boas formas para falam parrir, para que o
Nhamandu os veja, por isso ele concedeu mais um dia dergéb fale e
sorria em boas formas e todas as crianghs g pyau’i kuenj atentas nas
tuas falas elas brincatdunha karai'i kuéry , Yvyra'i ja miri'i kuéry
todos escutando as tuas falas deixem que figuemebeam esses tomara

gue vocé ndo tenha noticias que ainda ndo ouvimtes,anoticias que até
mesmo deixa vocé sem coragem para nos cadtazeiko
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O visitante Ihe responde:

Estava caminhando mesmo, para isso me forcei pagac até aqui em sua
aldeia, em sua morada e por isso depois de taige® hoites eu cheguei a
incomodar os caminhos cheios de espiritos mausitendwistante, e me
forcei. Isso me fez alcancar a sua morada, eu @Gapor isso a esse
haveiko. E com esses, vocé também fique bem, nem queuwpratqisa nédo
esteja bem, ndo somente aqui da terra e do céulenq@alquer coisas que
vem encima de nossos espiritos. Ja ndo d4 margdpralar belas palavras
agora nesta terra dgapa’i, mas mesmo assim eu continuo meditando com
todas as aldeias que meditam juntas em torno testa Entdo dali vocé
aqui falando e sorrindo em boas formas, mas come=g®ero que ndo tenhas
noticias, todos perguntando, querendo saber comdo ¢3dos e ndo tem
nada que possa deixar todos sem coragem. Porsisaitageiko.

Apés a realizagdo do percurso, Jodo Paulo comeyqieundo conseguiram trazer
nenhuma semente, entre outros, pelo fato de n&@mtemonseguido serem claros na
explicitacdo dos seus objetivos, principalmentedidogo com os mais velhos, restringindo-

se a um momento de visitacdo e compartilhamentossus parentes.

O milho [avaxi] é a planta mais cultivada entre os M§aNa Tekoa Pora sempre
era possivel ver as suas sementes selecionadasyraeas nas varandas das casas, proximas
ao assento do fogo que, constantemente, esfumagagaslia 0 seu carunxamento e garantia

a sua reproducdo para o ano seguinte.

Além disso, sem duvida nenhuma é a fonte princg®lalimentacdo, onde sao
preparados diversos pratésguijy [caldo de farinha de milholnbojape [p&o de farinha de
milho, sem fermento, assado na brasalpyta avaxiku’i [pdo de milho verde ralado, sem
fermento, assado na brasaawaxiku’'i manduvi revegua [pacoca de milho torrado pilado

juntamente com amendoim].

Por diversas vezes que doei alguns alimentos didade Vitéria, moradora mais
proxima a nossa casa, recebi como retribuicdo wdo fde sementes devaxi. Na primeira
delas, ofereci a familia déerechu para que pudesse ser preparadavaxiku’i manduvi
revegua para o seu compartihamento na festa comemoraivadia do indio. Na
oportunidade, os demais Guarani somente tinhanowiigpl as sementes selecionadas para o
plantio do ano seguinte, bem como, os alimentossoearmazenados, principalmente pelos

mais velhos, em utensilios feitos de porongo, coora [farofa] e, em garrafas, como

1%5egundo Tempass (2005), Jakaira é o dono do njliemdo ainda esta pequenino, essa divindade vem até
Terra e danca até que se frutifique e amadureca.
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kaguijy . Este Ultimo é preparado somente pelas mulhezas aspresenca dos homens, sendo

apreciado o seu consumo apdés 0s rituaaya

.Maria Helena Ortega
debulhando milho para o preparoaaxiku’i manduvi revegug; 2.2. Kerechu Miri torrando milho
debulhado por sua filh&.3. Ywa preparandenbojape; 2.4.Zuma, sua filha Fernanda, e Ana Acosta
ralando milho para o preparo déyta; 2.5. Mbojapeassando na bras@gkoa Porg 19 de abril de
2010);2.6. Mbyta colocado na panela, enrolado na folha de banafiekaa Ka'aguy Poty, janeiro
de 2011). Autor Luiz Felipe Fonseca da Rocha e .M.
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Além do milho, os Guarani cultivam feijakuymanda], mandioca fnandi’'o], batata-
doce [ety], amendoim inanduvi], sem deixar de referir a melanciadjau], bastante

apreciada por todos.

Foto 3: Feijdao e Amendoim GuaranB.1 e 3.2. Amancio, Armando e Valdir debulhando feijdo
(Tekoa Por§ janeiro de 2010)3.3. e 3.4. Vitoria e Maria Rosa colhendo amendoifrekoa Por§
abril de 2010). Autor Luiz Felipe Fonseca da RcelaM.S.

Numa conversa corira Poty |he perguntei se algum Guarani poderia se transfiorm
em planta, como acontece no casmpotd, em animal. Segundo ela, a Unica vez que isso
aconteceu foi quando uma menina se transformou andimcd®. Acompanhada do seu filho
Karai Tataendy, narraram a historia da mandioca, na qual a regisb computador na

199 segundo Tempass (2005), tanto a mandioca quafeijfio nasceram simultaneamente sobre a sepuleura d
um menino cheio de feridas.
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lingua guarani, mas por problemas técnicos acabperdendo. Numa tarde tomando

chimarrdo na casa déerechu, que estava recebendo a visita da suBdia, Ara Ihes falou

em guarani que gostaria de me contar novamentst@ihida mandioca. A partir do dialogo

entre as trésAra Poty, Kerechu Miri e Pard), relembrando detalhes da historia, registrei-a

de acordo com a transmisséoAta que, posteriormente, ja residindo Tiekoa Koenju, fez

a traducgédo para a lingua portuguesa:
Ha muito tempo atras existia um casal que tinha omaaina muito feia e
muito magrinha, por isso as outras criancas natagms de brincar com
ela, entdo a menina ficava muito triste. Um diafedgu pro mato e naquele
dia veio uma chuva forte e veio um raio nela. Dgpanée a procurou e ndo
a encontrou. Naguela noite a mae sonhou com umgueathe falava para ir
novamente ao mato e enterrar a filha dela. A mde fencontrou, enterrou e
voltou para casa. Depois de alguns dias, a maewoltde estava enterrada
a filha e viu que tinha um pé (planta) nascendma& viu a planta nascendo
e ficou muito assustada, porque ndo a conheciai®eta sonhou de novo,
naquela noite, com uma voz que falava que erda djue tava brotando, e

dai lhe falou 0 nome que era mandioca que iriaegitar toda a aldeia para
sempre, e que tinha que guardar a rama para ségdiare

Assim como a rama da mandioca, ja disponivel nodeémaio, os Guarani também
tém a preocupacdo em guardar a batata-doce, dewwnuzena-la no més de janeiro.
Geralmente, essas ramas sao todas enterradas mw hoesl e, quando é chegado o periodo
de seu cultivo, sdo distribuidas entre os demaiardbi que compdem a sua rede de

parentesco.

A partir do levantamento feito ndekoa Pord tomando como referéncia tanto as
espécies ainda cultivadas no local, quanto as agastdentro do seu conhecimento, foi
possivel registrar (7) espéciesal@xi, (6) espécies dety e (3) espécies de feijao, conforme

demonstra o quadro abaixo:



Quadro 1: Espécies cultivadas e/ou lembradas pelos Guararekeza Poré

NOME GUARANI

NOME PORTUGUES

Avaxi ete Milho amarelo verdadeiro
Avaxi xin Milho branco

Avaxi yvy i Milho branco baixinho
Avaxi para’i Milho colorido

Avaxi poror6

Milho pipoca

Avaxi ju’i Milho amarelinho
Avaxi hovy Milho azul

Jety Batata-doce

Jety karao Batata-doce azul

Jety mandi'o Batata-doce mandioca
Jety vira Batata-doce branca
Jety rope Batata-doce lilas

Jety hiu Batata-doce preta

Kumanda hiu

Feijao preto

Kumanda pyta

Feijdo vermelho

Kumanda Para

Feijdo verde com preto
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Entretanto, nem todas as plantas véniNtlanderu Ete pois algumas foram criadas
por Xarid. Segundo Dionisio Duart&arid foi criado sozinht'®, vindo do seu préprio
amba, assim como as divindadé&sipd Re Te Karai Re Te, Jakaira Re Te e Nhamandu
Re Te Ele veio para acompanh&thanderu, mas sempre competia com eMhanderu
queria que nas arvores sempre tivesse mel disgpnias Xarid ndo concordava, somente
depois de dois ou trés dias procurando mel e caesadue os Guarani poderiam encontra-lo.
Tudo queNhanderu fazia, Xarida queria fazer melhor. Todavia, um dia, ele quis pega
kuaray para ele. Quando estava levando aquela “lumindsigdaomecou a enxergar uma
fumaca, mas ndo sabia de onde vinha. Quando peroeleeestava pegando fogo. No ultimo

sopro das suas entranhas, originou a saracurg,ida cinzas 0s insetos.

Cadogan (1980) faz uma descricdo da caminhad®idRe Te Kwaraye Charia, no

momento da criacdo da segunda terra, onde o segerdpre coloca as provacdes e as

110 segundo Cadogan (1970: 35): “Charia era sumanieteiéggente, porque carecia de ombligo (no hatida si
engendrado; como los dioses habia apareojdog, espéntaneamente). AcompafiatRad Re Te Kwaray, el
héroe solar”.
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dificuldades no caminho dos Guarani. Assim comomafu Duarte,Pai Re Te Kwaray
gueria que cada arvore tivesse uma colméia deaheatiasharia se opds afirmando que os
homens deveriam trabalhar se quisessem encontragl.dPai queria que todas as arvores
fossem frutiferas, mas também se opds, alegand@gil®mens se tornariam vagabundos.
Pai propds que os cultivos maturassem em um dia, @hesia afirmou ser necesséria a

passagem de meses, entre outros.

Segundo informagBes dos Guarani foi possivel levasigumas criagcdes feitas por
Nhanderu e Xaria: chuva-granizo; bergamota-limao; laranja-pomelsajgvira-uva; pindo-
butia. Tudo que foi criado poXarid, assim como os insetos originados das suas cinzas,
chamados na lingua guaranirdbarigui, esta no mundo como um aviso de atencéao frente as
provacdes, ilusbes, tentacdes, mas que fazem gmeaminho de cada Guardri Nem por

Isso, especificamente, em relagdo aos alimentespsg|@uarani ndo possam consumi-los.

2.6. A relagao dos Guarani com 0s animais

Ara Pyau também é época de ir & mata para coletar mel, aolaomadilhas
[mundéu] e cacar.Ka’aguy é um espaco masculino, que tem como guardiaira,

protetor das plantas e dos animais (Oliveira, 2009)

SegundoKuaray Poty, o animal mais sagrado para os Guarani é o jgkaki]'**

“diz que o deus do javali € o melhor que tem, queanaqui na terra, s6 que num plano
invisivel, tdo perto de nés, mas ao mesmo tempdprdistante, porque somos incapazes de
compreender”. E um animal bastante dificil de gagando possivel somente quando o deus
do javali permite adkarai. Os seus 0ssos devem ser guardados, ndo podends déd
cachorros, e @arai deve leva-los para longe, num lugar onde ninguéva daber. A partir
desses 0sso0s se gerard outro javali. Dionisio Bueldtou que quando se caca um javali, que
denominou denymba [mascote dos deuses], as mulheres entre si semajpdra prepara-lo,

devendo ser compartilhado por todos na aldeia.

11 50uza et al. (2007: 21) aponta que “o mito é ufihailh sobre as desavencas comuns entre os homeas, u
licdo de que sempre havera a inveja e a avarez@aderrena, mas que tais sentimentos apenasiladicam e
consomem aqueles que querem se equiparar ao patraeNhamandi

112 Assis (2006) aponta quekochi [porco-do-mato/javali] é citado como o principéh@nto animal, uma das
melhores carnes. E referido como o animal de esfimdeKarai (uma das quatro divindades) ou qui€arai é
seu criador. Para a autora, seria 0 afim mais prdx@os Mbya.
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Assim como o0s cultivares tradicionais, a caca deerdenados animais € uma
importante fonte de alimentacdo (corpo e espidmg Guarani. De acordo com Tempass
(2005), para os Mbya cada animal tem uma formacéfspee de ser comido, sendo que so6 se
alimentam dos que néo trazem potenciais problemsisaasadde e a sua relacdo com o0s

deuses, porém havendo muitas restricfes a alimdasss origem.

Um ponto comum é o fato dos Guarani ndo poderenecgarne crua ou sangue em
geral, tendo em vista, o cuidado que devem ter comeeu espirito denominado de
tupichua/pichua. De acordo com Cadogan ([1946]1992), esse esmlatoarne parece ser
parte integrante do homem, como uma espécie dé&itedamiliar’. Vhera Poty ao se referir
aopichua me afirmou que ele esta dentro dos Guarani, copreguica, aquilo que impede-
Ihes de ir ou permanecer nos rituaisopg. Realmente, participar de um churrasco entre os
Guarani demonstra sua preocupacdo com o consuroarde crua ou mal assada, uma vez
que essa é servida bem torrada. Além dissuclmua pode causar moléstias, pesadelos e a
transformacdo em algum animal (H. Clastres, 19¢83as reacfes se devem ao fato de que
guanto maior a quantidade geehua no corpo de uma pessoa, mais 0 8k@’ & pora se
afastara do seu corpo, permitindo que a pessoaeg @spirito teldrico sejam influenciados

pelosja (Souza PradelapudPradela, 2009).

Uma fonte de proteina animal bastante apreciadss g&liarani é gxo [larva]. Para
consegui-lo, opindo (coqueiro jerivd/palmeiraSyagrus romanzoffianadeve ser cortado,
preferencialmente, na lua nova, uma vez que o psocde apodrecimento € mais rapido. A
arvore deve ser deixada no mesmo local, no mata,quee a “méae dgxo”’ deposite 0 ovo na
madeira podre. Apdés um mésyxo estara disponivel para o seu consuarai Tataendy
sempre falava com entusiasmo a respeitgxao mas duvidava de que psua (referindo-se
a mim e ao Felipe) iriam comé-lo, sem ter nojo.pmeira tentativa, cortou umindo, bem
préximo a nossa casa, mas quando foi pega-lo, alguarani mais esperto ja havia feito.
Decepcionado e querendo encontrar o culpado, Igerispara que fizéssemos uma nova
tentativa. Entdo decidiu preparagxo para a festa do dia do indio, pois seriam consusnido
outros alimentos tradicionais Guarani. Por diverdias, ficou atento a acdo de outro Guarani.
No dia da festa foi busca-lo, juntamente com Brerdinicius, estudantes da graduacao das
Ciéncias Sociais/lUFRGS. Ao trazer para casa pareosapartilhado conosco e a sua familia,
pediu para a sua mae para que os fizesse fritosidswada a melhor forma para ser

consumido. Ao mesmo tempo, dava muita risada adacajue falou para os seus dois
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acompanhantes para comereryxo cru e vivo, o que prontamente foi feito por Vingigue
acabou virando motivo de piada entre os demaisaauar

i

Foto 4 4.1.Karai ataendy preparando @indo e4.2. Yx(Tekoa Pord marco/abril de 2010).
Autor Karai Tataendy e F.M.S.

Os Guarani detém todo um conhecimento sobre ogutds e as qualidades dos
animais™® o que lhes permite também fazer o uso de subiasiedéou objetos que S&o
dotados de intencionalidades e com capacidade @eciagsobre a prépria construcao do

corpo e da pessoa.

Ara Poty me relatou que a gestante deve sempre comer dambyku [gamba],
para que a crianca figue bem segura junto ao cdapmée, limitando eventuais problemas
gue possam ocorrer nesse periodo. Ja quando gacdameca a comer, as maes devem dar-
Ihe carne de beija-flor, para que toda a sua vgiefmagrinha (leve), ndo comendo demais.

Além disso, pode ser utilizada a banha de algummanpara “batizar” uma criancga,
com intuito de adquirir seus dons e potencidegai Tataendy me relatou que sexeramoi,
0 “batizou” na Argentina com a banha de dois arémeasquilo-voador e tamandua. Alias,
permanentemente, se vangloriava da sua agilidade quibir em arvores ou locais altos,
devido & habilidade adquirida do priméifo Outro Guarani que também identifiquei na

113 segundo Cadogan (1972), cada espécie animal tasalémo de uma determinada planta.

14 Todos os dias que eu safa de casa, deixava agrastada para impedir a entradajatjua, ainda mais
depois que eu havia ganhado um gato negro. Quatdmei para casa, acompanhada&deai Tataendy, o
gato havia colocado a cabeca por baixo da fresgoda e, eu ndo podia puxa-la nem pra frente, panma tras.
Karai pulou num piscar de olhos pela janela, uns 2 mekecstura do chéo, e puxou o gato para dentrasie c
Salvo o susto vivenciado, o fato tornou-se comemtéurante muitos dias na aldeia, tanto lgarai considerar-

se e ser reconhecido pelos demais como “salvadayati, mas também por suas habilidades de “esquilo
voador”.
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aldeia, foi Narciso (filho d&arai Miri e Ywa), “batizado” com a banha datu-ai [tatu-de-
rabo-mole] por seu paf.

Por outro lado, existem determinados animais quesa@oem 0S mesmos alimentos
divinos e humanos dos Guarani, mantidoskelkue, como por exemplaavaxi, kumanda,
jety, xajau, portanto possuem atributo de humanidade. Istgyagra partilha do alimento
fabrica pessoas da mesma espécie, ou seja, a @idads (comer como e comer com) € um
dispositivo identificatorio entre os seres (Faus®2Q02}'® Portanto, tal atributo
comportamental que indica aos Guarani quem saooafos humanos”, sujeitos com

potencialidade para se manter relacdes de afinieladeialidade (Freitas, 2008).

Para o estabelecimento destas relacdes, os Mbyabédinira da sua casa, patio e roca
a comensalidade com estes outros seres, que gpagdenos sao trazidos ao seu convivio e
alimentados com seus cultivares tradicionais (&$eit2008), processo denominado de
amansamento (Descola, 1998)

E bastante comum encontrar nas aldeias, quatiagéssurubu, bugio, gamba, entre
outros, convivendo com os Guarani. Freitas (20@8)bem aponta que quando estes animais
atingem a idade reprodutiva, sua territorialidagleespande para a floresta, a fim de buscar
parceiros para acasalamento, entretanto ndo hdgandano completo das areas centrais da
tekoa (casa, pétio, roca), eventualmente, podendo faistas nesse periodo. Neste
movimento de retorno, os animais amansados podamertrsuas familias para também
comerem os alimentos #takue que, em termos ecoldgicos, acabam servindo coratwas
de caca. Sendo assim, os Mbya ndo cacam os anam@esados, mas podem cacar oS

animais trazidos como dadiva no ato de recipro@dad

Na Tekoa Pord os Guarani comentavam muito sobre a relagdo deal(fitha de
Juancito) com umi'y, na qual presenciei quando ela ainda estava mdsigior la. Segundo o
relato, Lucia mudou-se para outra aldeia, em Bador&Ribeiro/RS, e repassou a quati para
outro Guarani. Passado muito tempo, a quati apargttas da antiga dona (mais de 300 km
de distancia), juntamente com seus filhotes, ofguenediatamente identificada ao ir direto

ao seu colo e permanecendo novamente ao seu amn¥dveTica, uma quati que convive

115 Tempass (2010) aponta que na gordura dos aniragmdes estdo seus atributos imateriais, inclusive,
podendo ser estocada para eventuais necessidautes fem relacdo a eles.

1% De acordo com alguns Guarani, os animais que pageramansados sdo aqueles que foram humanos na
primeira terra e séo facilmente identificados, pergntendem a linguagem dos Mbya.

117 Termo proposto em oposicdo & domesticacéo de anifoa ocidentais.
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com a familia deKarai Miri , desde filhote, por diversas situagfes procurara@-le ao
mato, porém todas as vezes retornou novamentguyoaoados seus parentes.

Ja os animais como cachorro e gato fazem partéddades Guarani. Dificilmente se
chegara a alguma aldeia sem perceber a sua prepengenecendo proximo ao assento do
fogo, acompanhando os homens ao mato, buscandn alguento em meio as panelas. Para
os Guarani, esses animais sdo considerados pesteios maleficios exteriores, as relacdes
indesejadas com 0s “outros”, como no caso de &itigle alguma alteridade ou a reagéo de
outros espiritos que resultaria em alguma doengémesmo a morte de alguma pessoa. A
relacdo com esses animais, ou melhor essa proximidavela os proprios ciclos vivenciados
pelos Guarani de abundancia e caréncia. Quandbsgeva que esses animais estdo magros,
0 mesmo ocorre com 0s Guarani, pois 0 alimentongpadilhado entre todos os parentes. O
mesmo ocorre quando algum Guarani quer caminharqara aldeia, na qual busca o apoio
externo para conseguir o transporte, alegando essielade de carregar os seus bens, mas
tratando-se do interesse em levar os animais. Alifade Kerechu ao mudar-se parbekoa
Koenju deixou o cachorro chamado Jonathan aos cuidadomd@uarani, pois o transporte
que havia sido contratado n&o permitia a preseecandnais.Karai Tataendy nao ficou
nada contente com a situacdo, mas conseguiu coim dp@ntropologa Ana Popp busca-lo
naTekoa Pora Por outro lado, ndo poderia deixar de referir egga relacdo de proximidade
ndo é vista com bons olhos pelos profissionaisadieles tendo em vista, as mas condi¢des
sanitarias que resultam em algumas doencas, pringpte, respiratorias e de pele.

Algo que né&o poderia deixar de referir sdo os asimdantificados pelos Guarani que
foram humanos durante a primeira t&ftaSegundo Cadogan (2003), aqueles Guarani que
nao conseguiram alcancar o estad@agyje, ou seja, ndo conseguiram vencer as tentacoes

foram metamorfoseados em animais, aves, répteifnsetos, mas conservando alguma

18 para os Guaranhhanderu Tenonde[Nosso Pai Primeiro] fez o primeiro mundo, onde hawiajurua,
mas foi destruido por um terremoto, surgindo umonoundo. A partir da criacdo da segunda téMi@nderu
retornou ao seu lugaNpanderu retd], determinando ao seu filhguaray que viesse ao mundo, como seu
herdeiro, que gerou o seu irmdaxy para ser seu companheiro no mundo. Naquele teimpgyyraija [karai]
(proveniente dupa retd) teve uma revelagao sobre um dilavio, onde todoMbya deveriam se reunir para
conseguirem chegar numa palmepaflo etei, para salvarem-se juntamente com outros anirBaisdilGvio
restaram uma mulher (tia) e um homem (sobrinho)mptiram ajuda &handeru. Somente dois dias depois,
ambos pegaram novamente apyka, mas ndo conseguiram alcancar o lugaNHanderu, por causa do seu
erro incestuoso e, desde entdo, os Guarani naorpoasar com pessoas do mesmo sangue, nem comsaquele
que nao sao Mbya. Apés o dilavio, quando as agasitam,Nhanderu enviou para o mundo mais dois casais,
duas mulhere&uaray retd e dois homen&arai retd, que se juntaram para ter seus proprios filhosdira,
2007a: 85-91).



94

caracteristica para que possam ser (re)lembradios gemais. Desta forma, que essa terra foi
sendo povoada de animais.

A familia de Kerechu fez algumas referéncias a esses animais, ente algrilo
[kyju] que era umkarai opygua que tocava instrumentos musicais nos rituais até o
amanhecer; o papagaipdrakau] que era mké’ja [dono da porta], responsavel por garantir
a protecdo dapy dos espiritos malignos e facilitar a proximidades dhe’ é kuéry, o
passaro jodo-de-barro que era Warai construtor deopy, e o urubu que também
desempenhava a funcéoldeai.

2.7. O perigo da relagdo com os “outros”

Apesar doojepota ndo ser um assunto muito conversado entre/pelogaMiois
poderia atrai-lo, desde Schaden (1962), existeémdea sobre o seu significado, ou seja, a

passagem da condicdo humana a ser pertencenignaaadgpécie animal.

Segundo Pissolato (2007: 245)pjepota pode ocorrer com qualquer homem, mulher
ou crianca, no momento em que um animal se metas@#"° em humano e, na maioria das
vezes, através do encantamento sexual, seduz wwsa@apdazendo-a acompanha-lo até o seu

universo social.

Pode ocorrer tanto com pessoas vivas, cujo con&opossivel pela alimentacgéo,
conduta e/ou participacao nos rituaisopg, quanto com pessoas mortas, que quando o corpo
comeca a entrar em decomposicdoargué pode estabelecer relagbes com seres com

perspectiva (Prates, 2009).

Nem sempre é possivel perceber essa transformagéoyez que essa pode durar
varios anos, completando com a morte, ou sejandstanorto todo mundo € suspeito
(Heurich, 2011). Isto me faz recordar uma das agsaTekoa Porg de Orivaldo Nunes
(Nuno), na época a servico do CTI, que no seu ctadpu de mao tinha o registro de

algumas fotos de “um homeajepota’, numa aldeia de Sédo Paulo. Segundo ele, ning&Em n

119 viveiros de Castro (1987: 32-33) ao fazer um estmbre a fabricacdo do corpo xinguano, dos Yawtalap
afirma que a metamorfose reintroduz o excesso rapaevisibilidade na ordem humana, pois transforma o
homens em animais ou espiritos. Segundo ele: “amwfose é desordem, regressao, transgressao-amae n
trata de uma volta, de uma recuperacdo pela Natwtaguilo que Ihe foi roubado pela Cultura. Elarédém
criacdo; pois além de manifestar uma ordem do mungo totaliza Natureza e Cultura (...) ela pernaite
reproducao da Cultura como transcendéncia”.
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aldeia havia percebido sua transformacdo e conmsuge foi enterrado como os demais
Guarani. Passada a primeira noite, ap0s seu seyaulta, okarai recebeu uma mensagem
gque o homem tratava-se de wjepotd, sendo necessario imediatamente desenterra-lo. Ao
fazé-lo, o homem estava transformado, sem nenhuonneécorpo, os bracos compridos,
conforme expressavam o0s Guarani, uma espécie da,aoinhoca ou animal aquéatico. O
pequeno computador circulou por entre as unidadsisianciais e foi alvo de comentario
entre os Guarani na aldeia que, acabaram apelidaridaldo de “Nunacojepotd’. Segundo
Orivaldo, foi colocado fogo ao corpo, como forma idgedimento de qualquer tipo de
relacdo com os demais Guardfarai Mindi , o filho mais novo d&erechu, ficou bastante
impressionado com as fotos, e mesmo que sua nm&via lhe contado o caso do Kanuto,
agora estava colocando pela primeira vez a poslsidé de realmente “essas coisas

acontecerem com os Guarani”.

O casoKanuto foi relatado pelos filhos dEerechu Miri (Kuaray Poty e Vhera

Poty) que Ihes contava a historia que havia sido poisea por ela ndiekoa Tamandua

Figura 5: Desenho ddanuto na escola indigena ff@&koa Pord elaborado povhera Poty.
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Segundo eleKanuto era um homem que cacava muito, indo dentro da taata de
dia quanto de noite, que trazia para aldeia apaigasnas partes dos animais cagados, como
por exemplo, tatu, javali, justificando tal atityger causa de uma onga que comia 0os pedacos

das cacas.

Seu avo, Dionisio Duartdarai opygua ja havia sonhado que algum guarani nao
estava bem espiritualmente e, pouco tempo depsss, acabou se revelando quando foi
procurado poKanuto, ja que bebia muita dgua durante a noite e tinfiafebre permanente.
Na consulta, Dionisio identificou que ele estavam muito doente, ja que conpetygua
soprava-lhe a fumaca na cabeca e essa ndo ficada, tudo embora, devido ao seu

comportamento com 0s animais.

Certo dia, 0 homem pegou uma corda e foi ao mata pa matar. Como ele nao
retornou, alguns Mbya decidiram ir atras dele, néso acharam. A noite karai meditou e

orientou aos Guarani para procura-lo novamentegaagabaram o encontrando enforcado.

De acordo conKuaray, Kanuto sabia que ndo estava bem, pois seu corpo ja estava
em transformacao: as pernas comecaram a dimirsuimlaas havia trocado, o peito também,
e ja possuia manchas na pele como as oncgas. stewcporque ele cacava demais e o Deus

da natureza fez isto para cobrar”.

Por estar se transformando em onca, naquela rrmiteea €Tupa *2° 0 matou com um
raio. Os Guarani preocupados em mata-lo bem, paearé-lo dentro da mata, fizeram um
pau com uma ponta, colocaram no peito dele e latdvéas, no primeiro momento, néo

conseguiram mata-lo, porque a pele estava durargemdepois de algumas tentativds.

Kuaray afirmou que o homem se matou para que a almam®é pord pudesse ir
embora, voltar para sua morada. Porém, ao mesnmofenalma da onca havia lhe possuido
e Tupd nunca deixa isto acontecer, pois somente ele puod&ar quando ocorre a

transformacdo do homem em animal.

120 Na cosmologia Mbya Guarani Bupd, através de suas trovoadas, quem transporta a@s alas pessoas
quando morrem (Ladeira, 2008: 151).

21 Em nossa visita aekoa Tamandua Kuaray Poty mostrou interesse em nos levar ao local dfaeuto
estava enterrado. Numa de nossas incursbes a peta, observar algumas espécies vegetdimray
aventurou-se a procura de tal local, mas em segetdenou a estrada, com receio de realmente edelmtDe
acordo conKuaray, ele mesmo dirigira um filme sobre a histériakamuto.
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Depois do falecimento, sua esposa contouKprmeuto a mandava dormir cedo, pois
vinha uma pessoa para visita-lo e, que essa pessnara deste mundo, mas de outro,

tratando-se de uma onca.

SegundoKuaray, Kanuto também desrespeitou a relacédo cfan[dono}** dos
animais, na qual os Guarani devem estabelecer wfagao controlada, através do
cumprimento de uma série de normas, como ndo dagaais, ndo comer carne crua e dentro
da mata (habitat). Caso contrario, pode desencadear“guerra”, a partir do espirito do
animal, que em troca pode apoderar-se do seu eotmsforma-lo em parente, ou seja, em
animal (Fausto, 2002

Heurich (2011) aponta quya € a capacidade reflexiva humana que conecta varias
espécies, portanto homologanlae’é, permitindo a socialidade virtual entre humanosie-

humanos.

De acordo conKuaray, a relacdo dos Guarani com jas é de troca, ndo material,
mas espiritual feita através dos seus rituais.eRemplo, se a mulher esta gravida, o marido
nao pode pescar muito, caso contrario, o filho ponderer durante a gestacdo ou apos o seu
nascimento. Isto porque, o dono, o “Deus do pei®e’lhe entregar muitos peixes, pede

alguma coisa em troca.

Outra relacao perigosa € commBogug, ou seja, a alma teluriceeko achy kug que
fica vagando na terra pés-morte e se converte mmagma perigoso (Cadogan [1946]1992;
1968). Segundo os Guarani, duraAta Yma [fim do ano velho], entre os meses de abril a
agosto, € o periodo de maior aproximacao desses, sgna vez que ficam mais fortalecidos.
Os deuses se recolhemywaropy [grandeopy] para meditar, ficando com a barba e os
cabelos longos. E tempo de recolhimento, os Guagmpodem sair muito & noite, inclusive,
ndo ocorrem 0s rituais My somente, em casos excepcionais, como doenca de.nkor
importante que os Guarani facam fogo fora da casa gue osnbogua ndo queiram la

entrar.

De acordo comKuaray Poty, os mbogua dormem durante o dia e acordam ao

entardecer, sendo seres noturnos. Quasid@mandu ilumina, ao amanhecer, todtsko

122 De acordo com Ladeira (2008)handeru designou unja para todas as criacbes que existem nas matas e
Nhanderu Mirim é o dono, sendo necessario pedir a ele, cada esfogm usar.

123 5egundo Fausto (2002), humanos e ndo-humanosrano@apturar pessoas para transforméa-las em parente
naquilo que ele denominou de predacao familiarezant
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achy caem no chéo, mas ao poér-do-sol despertam novan@st&uarani devem ter alguns
cuidados, por exemplo, com os alimentos que sobenm dia para outro, devendo guarda-
los bem nas panelas, uma vez quebmguapode cheirar ou tocar na comida, 0 mesmo pode
acontecer se a mae deixar as roupas dos filhoshadpa pelo lado de fora da casa. Outro
cuidado é durante a fase de gestacdo, quando amfigln mais suscetivel emocionalmente e,
na maioria das vezes, se deixa tomar por sentimemgoraiva, nervosismo e preguica,

atraindo osnboxy ja [dono da raiva, ira], através da sua imitacao.

Essa relagéo pode trazer alguma doencga, inclusagacentamento com esses seres,
identificado pelos demais quando algum Guarani ¢angefalar “a lingua dos mortdé®
afastando-se dos humanos. Seguxtiera Poty, a pessoa comeca a incluir no meio das
letras que compdem uma palavra, a letra “t”. Pa@mg{o: se pronunciasse 0 meu nome
Mariana da seguinte forma: Mat rit at nat. Entretapercebi qué/hera ao falar sobre a
existéncia dessa linguagem demonstrou preocupegém algo que ndo deva ser comentado

para ndao atrair para si essa vivéncia.

2.8. Desequilibrios Cosmoldgicos

Ter acesso a terra, ou seja, ao maaguy] deixado por suas divindades, garante
aos Mbya relacbes cosmoldgicas equilibradas, @y septroladas e desejadas com todos os

seres que compdem seu cosmos (plantas, animdistosse divindades).

Todavia, situacdes histéricas de contato interétf@liveira Filho, 1988) marcadas
pela negligéncia e omisséo do Estado-Nacao fregéeamtia dos direitos Guarani, resultaram
na perda gradativa das suas terras tradicionaisa aacupacdo de terras consideradas

inadequadas para essas relacdes, portanto, andoetasequilibrios cosmolégicos.

Atualmente, na fala da maioria dos mais velhos, selo expressa a sua preocupacao
em relacdo aos mais jovens, referindo-se a maradethg modo de estar Guarakerechu
nao era diferente, sempre preocupada em aconselsifilhos e suas filhas a terem uma bela
caminhadadguata pord, mas respeitando a escolha de cada um delesséN@ade deixar de
considerar que a maturidade adquirida ao longo a@wmirtho de cada Guarani, pode

demonstrar a possibilidade do (re)estabelecimentmuttas relacoes:

124 Essa foi identificada como uma terceira etnoling@lado, da terrena e a divina. Essa Gltima i@gua
falada na comunicacao dos deuses e os homen€stta¥ala dokarai e kunha karai (Silva, 2001: 226).



99

a gente vai comegando, cada vez que eu vou ficarade velho né, eu to

comecando a perceber mais o significado de todas e&isas né, porque a
minha mae acredita muito né, em todas as coiselg, falava e quando eu

era mais crianca eu ndo conseguia entender. Mag, agoacho que alguma
coisa bem no fundo assim, a gente como Guarandlniga a entender ou

acreditar nessas coisas, ter outra visdo que dmDE0S, por mais que a
gente sabe tudo dos brancos, j& usamos coisagalub assim, acho que
uma coisa que eu percebo é que eu nunca vou acradiha coisa que 0S

brancos acreditam, sempre vou ter uma visdo diferésso é que eu td

percebendo agor&(aray Poty, Tekoa Por§ 16 de julho de 2008).

Isto passa pelo proprio estabelecimento de relagiimsogurua kuéry , considerados
“outro”, mas também de forma controlada e desejddias como a caminhada e suas
bifurcacdes, as escolhas por essas relacdes né@itsdqor todos os Guarani, e nem a forma
de chegar a um determinado lugar também supfe smasetrilhas. Essa busca tem um
objetivo comum, ou seja, garantir o direito sobsesaas terras tradicionais e melhores
condi¢cdes de vivéncia do sdlbya reko. O equilibrio e o desequilibrio cosmolégico sao
ciclos que fazem parte da vida Guarani.
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CAPITULO 3
GUARANI EM MOVIMENTO

O presente capitulo tem como objetivo fazer umaudsio sobre a relacdo dos
Guarani com o seu territorio. Atualmente, os cetetiGuarani no Rio Grande do Sul ndo tém
a garantia do direito sobre as suas terras tra@ip nem as terras ocupadas por eles séo
consideradas adequadas para a sua reproducacefisitiairal. Para tanto, se busca apreender
0 processo historico de (re)territorializacdo ddsy/&no Rio Grande do Sul.

Por um lado, tem sido unanime o discurso dos Guaearelacdo com os néo-indios,
de que né&o ha como falar em desenvolvimento, sera. tPor outro lado, ndo ha um
consenso, entre eles, a respeito das taticas peaacar tal objetivo. Neste sentido, se
pretende compreender o cenério atual do campageoBuarani pela reivindicagdo do direito
sobre suas terras tradicionais, tendo como objetandlise, o Conselho de Articulagdo do

Povo Guarani no Rio Grande do Sul.

Salvo os limites e entraves para a efetiva garaldigireito a terra, ainda mais em
relacdo aos Guarani, ndo se pode deixar de angjisaras terras indigenas também sao
consideradas uma antitese do desenvolvimento, exnsdes de terras destinadas aos
indigenas sao improdutivas, pela propria nog¢do uke iedoléncia, ou competitivas ao
processo de expansao agricola, pecuaria, extrativgranjeira, portanto a propria producéo

de alimentos (Oliveira, 1998).

Segundo dados oficiais, atualmente, a populacdgend brasileira é de cerca de 600
mil pessoas, divididas entre 227 etnias, falanéed80 linguas diferentes, correspondendo a
0,2% da populacéo total. Essas etnias habitam mais de 480 &reas, quespongem cerca
de 105 milhdes de hectares, perto de 11% do teorit@cional, envolvendo importantes e
extensas jazidas minerais, florestas, recursodcbofdre se localizam, muitas vezes, nas
regides de fronteira ou de eixos de transportéeedomunicacdes. Do espaco de 105 milhdes
de hectares, 97% se localizam nas regides NortengdzOeste do Brasil, onde vivem 60%
da populagdo, em contrapartida, os outros 3% restagdo divididos entre as regides

Nordeste, Sul e Sudeste, para os 40% dessa poputajgena (ISA, 2006). Apds mais de

12 No censo demografico de 2000, realizado pelo IB@proximadamente 730 mil pessoas se auto-
identificaram como indigenas, representando 0,4%t@bda populacdo brasileira (Verdum, 2007).
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vinte anos da Constituicdo Federal de 1988, ondartigo 67, do Ato das DisposicOes

Constitucionais Transitérias, ficou determinado gaeUnido concluira a demarcacdo das
terras indigenas no prazo de cinco anos a parprataulgacao”, ainda ha um longo caminho
a ser percorrido, ainda mais na regido do sul @siBmarcada por uma intensa colonizacao
européia sobre as terras tradicionalmente ocupaelas indigenas. Mesmo assim, 0 senso

comum, continua afirmando que tem “muita terra pemaco indio*?°

, colocando em relacao
l6gicas distintas de desenvolvimento. Nesse comtero se pode deixar de lado, a politica

anti-indigenista, onde sdo colocados em relac&iguaal) os produtores rurai®e indigenas.

Além disso, os indigenas tém sido considerados mpeeilho ao proprio projeto de
desenvolvimento da sociedade ocidental contemparde conflitos ambientais e sécio-
culturais decorrentes de quatro pequenas cenitadtricas no rio Jacuizinho, na regido do
Alto Jacui, sobre o territério Guarani, nos permafgeender os diversos atores sociais
envolvidos (antropdlogos, ambientalistas, empredos, FUNAL, indigenas) no processo, e
as respectivas légicas que sdo acionadas quande esfja em jogo € a propria nogcado de

desenvolvimento.

3.1. Povo Guarani e Territério

Em termos territoriais, os Guarani- Mbya, KaiowahaNdeva e Chiripa- estédo
concentrados na Argentina, Paraguai, Uruguai eilBNeste ltimo, estéo distribuidos pelos
estados do Rio Grande do Sul, Santa Catarina, #a&#to Paulo, Rio de Janeiro, Espirito
Santo, Mato Grosso do Sul, Para e Tocantins (LadeMatta, 2004).

No Brasil, as terras indigenas reconhecidas pelergo federal, incluindo as
reservadas pelo SPI, demarcadas pela FUNAI e hgaddés por Decreto Presidencial estdo
distribuidas da seguinte maneira: os Kaiowa e Ndamdtoncentram-se em 22 areas no
estado do Mato Grosso do Sul, e os Mbya, Nhand&arga encontram-se em mais de 100
aldeias distribuidas na regido sul e sudeste- da@rande do Sul ao Espirito Santo (Ladeira,
2008: 41).

Atualmente, estimativas apontam que a populacdoraBuano Brasil é de
aproximadamente 34.000 pessoas, sendo entre 1820000 Kaiowa, entre 8.000 a 10.000
Nhandeva, e entre 5.000 a 6.000 Mbya e Chiripa,(ERA6).

126 Titulo de um documentario produzido pela ABA, dd@de 24 min.
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No Estado do Rio Grande do Sul existem cerca dmiftes de hectares de terras.
Dessas, aproximadamente 90 mil hectares dizemitespterras indigenas, ou seja, somente
0,37% das terras gauchas pertencem aos coletigigemas, tratando-se das duas etnias com
a maior populacdo no Brasil (Guarani e Kaing&ig)Os Guarani pertencentes as
parcialidades Mbya e Chiripa tém uma populacdopdexamadamente 370 familias e 1.800

pessoas (Soares, 2008).

O diagnéstico da situacao atual dos coletivos Mbyarani no Estado aponta, por um
lado, a escassez de terras demarcadas e, potamdraue as areas que estdo sendo ocupadas
por eles, sdo empobrecidas em qualidade e quaetdiadecursos naturais, devido a acao

anterior dos colonizadores, ou pelo fato de semohras da colonizacédo” (Soares, 2008).

Terra indigena (territorio) € uma categoria jurddefinida por lei, que nédo inclui a
nocao de territorialidade, uma vez que a area dm=marrevela o seu valor fragmentario, e
reserva o conteldo estratégico de poder e contiml&stado por meio do confinamento.
Especificamente, em relacdo aos coletivos Guasareducdo do conceito de territério aos
limites das terras demarcadas, ndo da conta dacasueepcdo de territorialidade, cuja
extensao territorial para manter o seu modo de eleindo detém o uso exclusivo (Ladeira,
2008).

No Brasil, o conceito de territério indigena foalebrado pelos nao-indios, na década
de 50, quando o governo, preocupado com a preservégs culturas indigenas, criou o
Parque Nacional do Xingu. Os limites geograficosadsa foram estabelecidos por meio dos
recursos naturais existentes, visando a garantreptaducao do sistema cultural indigena e
do seu modo de vida. Essa no¢do fundamentou aigpi©pnstituicdo Federal de 1988, onde
estdo os critérios para o processo de reconhewnumtterras indigenas (Oliveira Filho,
1999).

Por outro lado, a territorialidatfé pode ser definida “como o esforco coletivo de um
grupo social para ocupar, usar, controlar e setifaem com uma parcela especifica de seu
ambiente biofisico, convertendo-a assim em seuritigp’(...)". A expressdo dessa

territorialidade se mantém viva na memoria coletjua incorpora dimensdes simbdlicas e

127 Recentemente, foi reconhecida oficialmente pel&/&la etnia Charrua da Aldeia Polidoro, municipie d
Porto Alegre, e estad em processo de identificag@mmunidade Zagaia da etnia Xokleng, municipio aeiRho
(Silva, 2008).

128 Segundo Little (2002b), o conceito de territodatie também n&o é algo novo na Antropologia, mesaap
da sua importancia na constituicdo de grupos sycis décadas recentes, ndo tem recebido umaateng
especial dentro da disciplina.
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identitarias na relagdo do grupo com sua area, cdaodsisténcia temporal ao territério
(Little, 2002b).

A terra idealizada pelos Mbya é aquela que perottedicbes para vivéncia do seu
Mbya reko ou nhande reko[nosso sistema], cujo local para estabelecimeatardatekoa,
fundamentalmente, deve ter condi¢cdes do pontosa gcoldgico, como por exemplo, mata,
areas agricultaveis para o plantio de seus cu#tsvdradicionais, caca, pesca, espécies
vegetais, entre outros (Freitas, 2007), e deveadirmado por uma “revelagdo” em sonho
(Ladeira, 2008).

Na lingua guarani, a palavra aldeia € denominadaki&, ou sejateko que abrange
os significados de ser, estar, sistema, lei, @yltoorma, tradicdo, comportamento, costumes,
e a significa lugar (Ladeira, 2008: 161). Neste semtidekoa foi compreendida,
historicamente, pela Etnologia Indigena como uradugie “(...) signifca y produce al mismo
tiempo relaciones econémicas, relaciones sociat@#ganizacion politica-religiosa esenciales
para la vida guarani” (Melia, 1997: 106).

Estudos contemporaneos de coletivos Guarani témtagm outras traducdes para o
significado detekoa. Por um lado, a partir da experiéncia dos Kaiowdaadeva no Mato

Grosso do Sul, aekoha'?®

passa a ser concebida como o resultado de um pooces
continuado de ajuste situacional, num contexto elacdes interétnicas, e ndo como
determinado pela projecdo de uma unidade poligigiosa Guarani do espago geografico.
Ou seja, dekoha atual é fruto da acao indigenista do Estado, cojgexto de dominacao
colonial, limita e condiciona as regras de aces® @uarani a suas terras tradicionais, que
correspondem a uma area geografica mais amplamileada detekoha guasy que lhes
permite o estabelecimento de suas préprias relagfssomunitarias (Thomaz de Almeida &
Mura, 2004). Por outro lado, no caso dos Mbya, tambem se apontado que a concepcéo de
tekoa pode ser entendida como a realizacddMithya reko, o que envolve uma dimenséo
espacial (espacio-temporal), mas que nédo se deftialmente por ela. Essa relativizacdo do
conceito espacial diekoa lhe atribui o significado de manifestacaotdko, (um) modo de

ser (Pissolato, 2007).

A questao da territorialidade dos Mbya Guarani s&ho amplamente trabalhada pela
Etnologia Brasileira (Ladeira, 1989; 2007a e 200&iff, 1996; Garlet, 1997; Ladeira &
Matta, 2004; entre outros).

129Tekoa é a forma de grafia dos Mbyaekoha dos Kaiowa.
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Segundo Ladeira (2008: 68): “a nocdo de terra @&l inserida no conceito mais
amplo de territério que sabidamente pelos Mbyansere num contexto historico (mitico)

ciclico, e portanto infinito, pois ele é o prépnundo Mbya”.

O Guarani enquanto um povo caminhante, se orieglas pnarcos de localizacéo
deixados por seus parentes vivos e 0s vestigieadizs por aqueles que vieram antes, sejam
eles pertencentesyay teko achy [mundo imperfeito] ou ahanderu aguydje [mundo das
deidades] (Pradela, 2009: 50).

Do ponto de vista GuaranNhanderu Tenondeguaao criar o mundo, destinou o
mato ka'aguy] e tudo que ele contém aos Mbya, destinando opasum as pradarias para 0s
brancos criarem seus anim@3adogan, 1960: 134). Portanto, a sua reivindicagaosido
qgue “onde ha mato é terra de Guarani”, g\se[terra] € o matoa’aguy], a Mata Atlantica
ou Selva Altoparaense, que atravessa as frontear@enais impostas pelos nao-indios, € o
verdadeiro territério dos Guarani (Bartolomé, 2009)

Além disso, os Guarani também buscam lugares ogladds a toponimica, ou seja,
aqueles que sado denominados na lingua guarani,cbem, aqueles por onde passou o
kechuita™®® (Garlet, 1997).

Souza et. al. (2007: 22) afirma que a cosmo-ecalbljiya classifica a Regido Platina
em quatro grandes unidades geograficas: o atuay@ar consideradgvy Mbité [centro do
mundo], ressurgido poés-diluvio, caracterizada parberantes matas, nas quais os Guarani
acreditavam que fosse o disco terrestre, no momdatariacdo; a atual Provincia de
Misiones, na Argentina, denominadaRBra Miri , resultado da inundacao ocorrida na regiao
leste do centro do mundo; a banda oriental do Wiuguor onde adentra-se a regiBape
[caminho tradicional], zona de acesso a borda di@atesaquatico, a grande agudafa
Guacu], mais conhecido como Oceano Atlantico.

Neste territorio amplo, ndo-continuo, é que se diécalacdo dos Guarani, de forma
ciclica, cujo processo de (re)territorializacaaustificado através da sua memoria coletiva,

gue é reatualizada nos seus mitos (Garlet, 1997).

130 De acordo com Cadogan (1970: 17): “el lugar keehuita ocupa en la mitologia mbyéa: un varén virtuoso
que, gracias a su amor al préjifporayu], alcanza la perfeccién espiritualgiwyje] y, sin sufrir la prueba de la
muerte, se traslada al pais de los bien aventuradodonde él mismo crea, a igual que los demasehéro
divinizados, su morada de tierra urea”.



105

3.2. O processo de (re)territorializacdo dos MbyamRio Grande do Sul

Ao tempo da Conquista, apesar das controvérsiag ssbdados demograficos desse
periodo histérico, a populacdo que falava a lirguaani ocupava uma ampla area:

desde el rio Miranda del Alto Parguay hasta el meii Parana; en el este
habia cierta tendéncia aglomerativa en el actialesde Parana de Brasil,
siguiendo luego al sur del rio Yguazu una impogambna de pinares
(Araucaria angustifoli, siempre ocupada por los protopobladores
Kaingang; el poblamiento guarani en la zona entndoeParand y el rio
Uruguay Yy en la area de Rio Grande do Sul era digoontinuo, con
enclaves de otros grupos étnicos; el poblamienta desta atlantica y tierra
adentro entre la isla de Santa Catarina hastadanaade los Patos; estaba
en pleno proceso de “ocupacion”’, amenazando ddsumte los tupinaqui;
algunas avanzadas canoeras cario ocupaban lagdéskago rio Parana y del

rio Uruguay hasta posterior mision de Yapeyu, ydosrimites del dominio
charrua (Susnik & Chase-Sardi, 1995: 30-31).

De acordo com Monteiro (1992), com base em dadsi®ridos e etnograficos, os
Guarani tiveram suas estratégias em cada contexteldcdo com as estruturas coloniais,
buscando preservar ou mesmo recriar oMbwya reko. Para alguns Guarani, a mobilidade
apresentou-se como a melhor maneira de se preseatdonomia politica e cultural; j4, para

outros, foi dentro da prépria situacéo colonial gaduscou esse espaco.

Os primeiros contatos com os Mbya se deram na dagmetade do século XVII,
guando ocorreu a expansao no Paraguai coloniélis@a de recursos naturais de erva-mate e
madeiras (Garlet, 1997).

A historiografia oficial faz uma correlacdo dos Mbwos Guarani que ndo se
submeteram ao sistema reducional. Denominaddsaygud ou monteses, tal designacao
pejorativa é proveniente dea’aguygud [habitantes das matas], ou seja, aqueles que se

mantiveram em areas indspitas, longe do contatoasondo-indios.

Para Rehnfeldt (2000), os Mbya sdo descendente§dasani, habitantes das matas
que evitaram a reducdao jesuitica, durante a prammagtade do século XVII, mas que viviam
em territérios ao entorno das Missdes do Guairéa(d&stado do Mato Grosso. Brasil), Itatin
(norte da regido oriental do Paraguai, territaraalicional dodPai Tavyterd- Kaiowa) e Alto
Parana (parte superior do rio Parand, territoaditional dos Mbya e Chiripa). Segundo a

autora, havia mais indigenas vivendo fora do qupr@mente nas reducdes, sendo que
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alguns deles se mantiveram nas matas, outros nesO&4i, mas todos permaneceram nas

matas com a saida dos jesuitas.

Por outro lado, estudos etnolégicos dos atuais MBya revelado a sua estreita
ligacdo com as Missdes, identificadas conava Miri [Aldeias de Pedra] em que os jesuitas
foram recebidos pelos antigos Guarani. Essas mEsjdemonstram a permanéncia dos lacos
entre os Guarani, dentro e fora das reducdes, sinelucom a preservacdo de praticas
tradicionais entre aqueles que tiveram sua congigéoom o0s jesuitas. Exemplo disso é a
apropriacdo daave [violino], cujo uso se perpetua até hoje entre dsydl(Souza et.al,
2007)3

Muitas pesquisas ainda estdo por desvelar essgédigdos Mbya e as Missdes,
rompendo com analises estritamente sob a persped@v hermenéutica jesuitica, cuja

experiéncia pode nao ter sido compartilhada da mdésrma entre todos os indigenas.

A partir de 1750, com o Tratado de Madrid, ondetlR@al trocou com a Espanha a
Colbnia de Sacramento pelos Sete Povos das Miss®&jarani comecaram a confrontar-se
com as disputas pelas fronteiras, cujo processitel@cao dos seus territorios tradicionais se
agravou ainda mais com a independéncia do Paragudo Brasil, em 1811 e 1822,

respectivamente (Brand et al., 2009).

A partir do regime ditatorial do presidente Fran814-1840), o Estado paraguaio
passou a ter controle quase que absoluto das,tprascando mudancgas significativas na
relacdo dos Mbya com seu territorio. Em 1848, Gawmtonio LOpez, presidente do
Paraguai, ap0s a morte de Francia, decretou ad#éiber dos ultimos povos, ou seja, a
dissolucéo definitiva das antigas Missdes. O Gudoarequiparado ao paraguaio, inclusive,
com a obrigacdo ao servi¢co militar, a sua conveesdam arrendatario agricola, com isengéo
de dizimo por oito anos, direito sobre o trabalhonga vaca leiteira por familia (Susnik,
1970).

O processo de desterritorializacdo dos Guaraniatag®ai € o resultado da politica
implementada a partir da Guerra da Triplice Aliaft865-1870), cuja solucdo para a sua
situacao de crise financeira foi a implementacdoatala massiva de terras publicas (Brand
et al.,, 2009). Neste sentido, ocorreram deslocayeepéira a Provincia de Misiones, na

131 No ambito do PPGAS/UFRGS, ndo poderia deixar derfaeferéncia as pesquisas realizadas por Souza
(1998); Silveira (2004) e Moraes (2010), as dutimék orientadas pela profa. Dra. Cornelia Eckert.
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Argentina, e para o Uruguai, principalmente, de ifiasy compostas por casamentos
interétnicos entre Mbya e Nhandeva, oriundas datdi@ entre o Parana e o Paraguai. Num
primeiro momento, a permanéncia dos Mbya em tewit@ruguaio foi breve, uma vez que tal
pais orgulhava-se da “extincdo” dos Charrua e esisténcia de populacdo indigena (Garlet,
1997: 59).

A maioria dos coletivos Mbya que reside no Rio @edo Sul teve passagem por
Misiones, na Argentina. Essa regido, até o finaséltulo XIX, era considerada um territorio
disponivel, cujo povoamento se constituia numassédade politica estratégica para o Estado
Nacional. A segunda metade do século XIX pode semcterizada por trés frentes
econdmicas: a exploracao de ervais naturais e nagdgia zona central e norte), a exploracéo
de gado (na zona sul) e a exploracdo agricola @amba zona sul). Essa ultima é
caracteristica da regido das antigas Missdes, ftanmor pequenos agricultores, em sua
maioria, proveniente dos paises vizinhos. Esseepsoc migratorio foi o resultado da
aplicacdo dd_ey Avellanedapromulgada em 1876, através da venda de tesesidie o
incentivo do processo de colonizagdo com a popaolag@iopéia. Todavia, a partir dos anos
40, tendo seu auge na década de 60, € que a ralagdGuarani com seu territorio se
agravou, tendo em vista, a chegada da denominadte fneo-florestal, fruto da organizacao
da frente extrativa, que se modificou e constituina empresa para o desenvolvimento da
atividade de reflorestamento integrada a grandésind. E inegavel, a interdependéncia de
alguns Guarani ao “sistema do branco”, por meicselo ingresso aos mercados de bens e
trabalho (Gorosito Kramer, 1982).

As primeiras referéncias dos Mbya no Rio Grandé&dbdatam no ano de 1910, no
Relatorio da Secretaria de Negdécios e Obras Pébloqpee registra a existéncia de duzentos
Guarani, em 1909, no toldo Lagodo, municipio de&mide (RelatériapudFreire, 1994: 13).
No mesmo ano, também foram encontrados coletivogaMb Chiripa, nos municipios de
Santo Cristo e Santa Rosa sendo que, nesse ufohmmnstituido um toldo, em 1919, com
vinte familias Guarani, provenientes do Paraguaializado junto ao rio Uruguai, entre os
rios Turvo e Buricd, correspondendo aos atuais ofpios de Criciumal e Trés Passos
(Venzon, 1993c: 170).

O governo do Estado, no inicio do século XX, tamldiou e demarcou os toldos
Santa Rosa, Paiol Grande, Guarani e Santa Luéia dé ter identificado os toldos Lagoao,

Liso e Santo Cristo. Entretanto, a pressao dososle a politica de colonizagdo do Estado



108

atrelada a “inconstancia” dos Mbya foram resporisgyelo processo expropriatério de todas
essas areas, permanecendo somente um toldo Guasaniunicipio de S&o Valentift
(Simonianapud Freire, 1994: 14). Esse processo acarretou a édaMbya para o toldo
Guaritd®, cuja presenca ja existia desde o final da Gueordaraguai, tornando a area
“ponto obrigatério de passagem aos indigenas prents de Misiones, a procura de seus
parentes” (Venzon, 1993c: 170).

Em meados ou final da década de 60 e inicio daddéda 70 é que se intensificou a
circulagcado de Mbya, provenientes de Misiones, temovista, a gradativa perda dos direitos
sobre as suas terras e a relacdo de proximidadeosondio-indios. Na medida em que as
primeiras familias se organizavam satisfatoriamesite determinados espacos, criavam
condicOes para a chegada de outros parentes gueavgsados, iniciavam outro movimento,
e assim sucessivamente (Vietta, 1992: 29). Nessedoe foi registrada a presenca de
coletivos Mbya na Campanha gaucha (regido do Ipitsigoa dos Patos e litoral do Rio
Grande do Sul (Venzon, 1993c: 170).

A presenca dos Guarani no Estado foi se consolaandlocais referenciadd§ mas
gue néo lhes geravam conflitos com proprietarioedas, principalmente, permanecendo em

acampamentos nas margens das rodovias, comonatgsa relacdo com os ndo-indios.

Primeiramente, descartaram qualquer possibilidadardas demarcadas, pelo fato de
acreditarem qudlhanderu Tenondeguaao criar 0 mundo, ja havia colocado os limiteseent
0S espacos destinados a eles e aos brancos, ctatedoeanteriormente. Além disso, a
demarcacdo era entendida como uma forma de colinoiestado, ocasionando processos de
intervencdo na cultura dos povos indigenas, a eked® que vinha acontecendo com 0s
Kaingang. E, por fim, a demarcacdo também era tit@ecomo sindbnimo de propriedade
particular (Garlet, 1997: 91).

Nesse contexto deve-se incluir a propria omissapatter pablico, uma vez que os
Guarani foram ignorados pelo 6rgdo de assisténom iadios, que 0s consideravam

“estrangeiros” e acreditavam no seu retorno adysais de origem”.

132 Atual TI Guabiroba, localizada no municipio de panin Constant do Sul/RS.

133 Neste processo de deslocamento, os Mbya eramigmslipelos Chiripa, onde através de casamentos
estabeleciam unides entre eles (Mello, 2001: 50).

134 Entende-se por locais referenciados aqueles qemfaarte do territério original, bem como, os gée
eleitos pelos Guarani, cuja presenca tem uma ipafifa para ser incorporada ao territério que paerido
(Garlet, 1997: 18).
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No intuito de remontar algumas situacbes historicaenciadas pelos coletivos
Guarani no Rio Grande do Sul, no que se refergdaagdalitica pelo direito as suas terras
tradicionais, se buscou o relato de indigenistasdéegenas, bem como, o apoio de dados

disponiveis na bibliografia.

Segundo o relato de Ignacio Kunk&l na década de 80, a ANAI foi a primeira
instituicdo ndo-governamental a desenvolver umathabjunto aos Guarani que encontravam-
se acampados na ponte do rio Guaiba, na regidopoétana de Porto Alegre. Pela situacéo
de extrema vulnerabilidade desses coletivos, MalgoCastr&®® (integrante da ANAI)
conseguiu organizar uma comissdo de represent&hiasani, entre outros, formada por
Avelino Gimenez (atual cacique da Rl Sol Nascemignicipio de Osorio), Jodo de Oliveira-
Kondé (in memoriaf, Benito de Oliveira, Mario de Oliveiran(memoriaf, para reivindicar
terras junto ao governador Synval Guazzelli (19939)>".

Em 1977, o governador ofereceu duas areas puliaéitoral norte para os Guarani:
uma localizada entre os municipios de Tramandaa@€ da Canoa, e outra no interior do
municipio de Torres. Apos a comissdo Guarani raalina visita as areas, avaliou que nao
eram adequadas para a reproducdo ddvia reko, entdo foi Ilhe oferecida a area da Serra
do Umbu, onde hoje € a Nhum Pora (Venzon, 1993c).

Entre os anos 1980 e 1981, os Guarani foram paresae formaram diversas aldeias:
a primeira chamada de aldeia da Gruta, localizadaahe entre o rio Maquiné e o rio do
Ouro; aldeia Sete de Setembro, proxima ao arroilvaPBranca, afluente do rio Rolante, no

municipio de Riozinho; e, a atual aldeia do Campmdhisido.

No ano de 1984, na area da Serra do Umbu comegarsungir problemas com os
Guarani, devido a presenca de um grileiro que higviado as terras por usucapido, com o
apoio de um advogado, no cartério de Rolante, cliipges iam “até onde houverem
reclamacdes de interdito proibitério”. Em 1985, cqimadamente 150 hectares, foram
vendidos para a Companhia Zaffari de Supermercages determinada a expulsar os
Guarani da érea, fizeram intimidagfes e ameacam angegridade fisica, inclusive, com a

gueimada das suas casas (Garlet & Assis, 1998:%#2hente quando os funcionarios da

135 |gnacio Kunkel é graduado em Filosofia, atualmeftecionario da EMATER/RS-ASCAR, cedido na
Secretaria de Desenvolvimento Rural, Pesca e Catigiemo, exercendo um papel importante no procdsso
construcdo de politicas publicas estaduais panaowess indigenas. Sua trajetéria junto aos coletBaarani
iniciou na década de 80, atuando na ANAI, PMG e CIM

136 Atualmente, atua como farmacéutico no HospitaClieicas de Porto Alegre.

137ver também Venzon, 1993c.
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fazenda passaram a cerca no meio da aldeia do Cangfltado € que os Guarani
denunciaram o fato & ANAI.

Anuncio Benitez, um dos Mbya moradores na aldeiarda o conflito, me relatou
numa das suas visitaslakoa Por§ que um dos capangas foi armado com duas pigiatas
matar ele e Avelino Gimenez, e os Guarani assustadizeram e se esconderam no mato:
“no momento, fiqguei com raiva mesmo, e queria majarua, pegar uma flecha e matar...”.
Segundo ele, j& havia um galpdo na area da faxdfari, construido para criacdo de
cabritos, e os Guarani pensaram em jogar queraseakcar fogo, mas foram aconselhados
pelos indigenistas da ANAI a ndo fazé-lo. No digusete, fizeram uma busca no mato para
reunir os Guarani que haviam se dispersado. Alflimga foram a Porto Alegre, chamar a
Brigada Militar ou a Policia Federal, mas os capangaviam sumido da regido. Francisco
Witt (servidor da FUNAI) teve uma atuacao decigingagarantia da posse da terra, tirando a
cerca e encaminhando ao O0rgao competente a sghicitpara a realizacdo do estudo de

identificacdo e delimitacdo da area como terrageth.

No mesmo ano, a FUNAI nomeou uma Portaria paraift@tao da TINhum Por§,
que incluiu também estudos nos municipios de Caénddll Pacheca) e Tapes, cujo
responséavel foi o antropdlogo Rubem Ferreira ThodeAlmeida. Inicialmente, a area foi
identificada com um total de 1.026 ha, mas someante, 1988, uma Portaria de Interdicao
garantiu o usufruto exclusivo a comunidade indiggua acabou sendo efetivada no ano de
1992.

Em 1986, foi demarcada a primeira terra Guararitstado, a TDatai'ty /Canta Galo,
no municipio de Viamao, inclusive, reconhecida camgrimeira Terra Indigena Municipal
do Brasil. O entéo prefeito municipal Tapir da Raafue afirmava ter “um pouco de genética
indigena”, desapropriou a area de 47, 2*hde propriedade particular, em nome da

Prefeitura, para fins de utilidade publica.

De acordo com Kunkel, ao longo da década de 8b¢calacdo dos Guarani em Porto
Alegre era uma constante, principalmente, em bdeatendimento de saude, cuja referéncia
era a sede da ANAI, localizada na rua Albion, narbaPartenon, onde ele trabalhava
juntamente com Ivori José Garléh (memoria)™°. Em 1987, Ignacio e Ivori tomaram

conhecimento de uma area na Lomba do Pinheiro, bogeé a RITekoa Anhetenguade

138 Atualmente, essa area esta em processo final plagéo.
139 para detalhes da trajetéria de Ivori José GametAssis, 2004.
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propriedade da Ordem dos Franciscanos, que estaeaser vendida. Ambos acabaram
negociando a ocupacdo temporaria da area, uma wezlhgs permitia a producdo de

alimentos, como forma de manter os Guarani queavina cidade.

Segundo ele, a primeira familia Guarani que foianoa area, foi Rosalino Esquivel e
sua esposa Paula, vinda de um acampamento na @&sdmimunicipio de Tapes. Com
recursos proprios e apoio de terceiros, compraratenmais para constru¢cdo de um galpdo na
area. Ja para sua aquisicdo definitiva, a propraei®@ dos Franciscanos motivaram-lhes a
enviar um projeto para sua sede na Alemanha. ErQ, I98rojeto foi aprovado e o recurso
depositado na conta da ANAI, mas a ideia de adquina area na cidade para os Guarani
gerou divergéncias entre os integrantes da insibuilmpasses colocados, o recurso aplicado
na poupanca acabou sendo confiscado pelo goverRoedalente Fernando Collor de Mello.
Para sua liberacdo, foi necesséaria uma acéo jydmas em funcdo da desvalorizagdo da
moeda e supervalorizacdo dos bens, a ANAI somemseguiu comprar quatro (4) hectares,
do total de 10 hectaré& Por outro lado, essa situagéo acabou desencadeatesligamento
de Ignacio e Ivori da instituicdo que, a partiradgimulo de conhecimento da experiéncia com
os Guarani, criaram o PMG, entidade indigenista-g@e@rnamental, juridicamente

regulamentada no ano de 1991.

Em 1992, o PMG realizou um seminario na Lomba dmé&tro, com a presenca de
diversas liderancas Guarani, para discussao sabriereas no Estado. Até o presente
momento, o interesse dos Mbya Guarani havia siths fierras de dominio publico (federal,
estadual e/ou municipal) que, pelo fato de ndoepedrem a nenhuma pessoa fisica em
particular, constituiam locais adequados para atitoigdo de suatekoa, justificados por
seus referenciais culturais. Todavia, os Guarata@am constatado que era necessario e
urgente ter terras demarcadas para garantia dparépea sobrevivéncia, uma vez que seus
locais referenciados eram “sobras da colonizac&woéne todas adequadas para a reproducao
do seuMbya reko (Garlet & Assis, 1998).

Nessa oportunidade, a discussdo girou em tornoudk sgria a nova tatica para a
garantia de terras adequadas, de maneira quez&sdinenhum afrontamento aos donos de
terras, conforme era a vontade dos Guarani. Seglgmlacio Kunkel, essa “estratégia

pacifica” era bem clara para os Guarani, porquartr gle rumores junto aos proprietarios de

190 Somente na década de 90, através de recursossttisAa PMG conseguiu adquirir os seis hectarstsmees
da area da Lomba do Pinheiro que, até hoje, éstada em nome da instituicao.
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terras sobre o suposto interesse em demarcar,tends esté localizada o ABE Passo da
Estancia, municipio de Barra do Ribeiro, sofreramalacdo repressora direta de capangas
“que deram tiros por cima dos seus barracos”. Patgjia definida foi a compra de terras no

Estado, como a unica forma de garantir diversaasdragmentadas, inseridas em diferentes

ecossistemas.

Nos anos de 1993 e 1994, o PMG fez um projeto lemantamento de quais areas
seriam definidas pelos Guarani no Estado. A pdetiuma comissao de liderangcas Guarani, a
proposta inicial era realizar quatro viagens, imglo o litoral norte, Missdes (regido Noroeste
e Alto Uruguai), litoral sul e Pampa. Entretantoy éuncdo do corte de recursos foram
realizadas somente duas viagens. A partir do espudbminar em mapas do exército,
elegeram locais onde havia mata nativa, nasceieteas férteis e matéria-prima disponivel
para confeccao do artesanato. Durante uma semz@@anh a primeira viagem para a regiao
do litoral sul, passando pelo Taim, onde foramingiios pelo IBAMA, fazendeiros locais e
a Brigada Militar de Rio Grande; Jaguardo, nas erdses do rio Jaguardo; Pedro Osorio;
interior do municipio de Camaqua, nas localidadedégua Grande e Pessegueiro; Barra do
Ribeiro, na localidade da Coxilha da Cruz; Sertdot&a; Mariana Pimentel e Arambaré, no
arroio Velhaco. Ja, na segunda viagem para a retpgoMissdes, visitaram a Mata Sao
Lourenco, Esquina Ezequiel, as margens do rio iRiiraa uma propriedade particular em
nome de Marcelo Negréo, junto ao Arroio Santa Barbem Sdo Miguel das Missdes; e pela
falta de recursos ndo chegaram aos municipios decbas e Sao Francisco de Assis.

Num novo seminario de discussdo com as liderancasa@i foram apresentados 23
pontos vistoriados pela Comissdo, onde foram dkfsiquatro terras prioritarias para
aquisicao: Mata S&o Lourenco e Inhacapetum, asemargp rio Piratini, em Sao Miguel das
MissBes; Coxilha da Cruz, em Barra do Ribeiro, A@rande, em Camaqui. Seguindo a
lista, foram também priorizadas Esquina Ezequé&epeopriedade de Marcelo Negrédo, em Sao
Miguel das Missdes e Garruchos. Além disso, forpontadas as areas referenciadas que
deveriam ser demarcadas pela FUNAI: Ponta da Farneign Barra do Ribeiro; Itapud, em

Viamdao; Gruta, em Maquiné; e, ampliacdo da Tl \fdraj em Caraa.

Em 1993, a FUNAI instituiu um novo GT para reavadigoroposta da T™Nhum Por§,
conforme reivindicacdo dos Mbya que, em 1995, pdcidativas proprias e respaldados
legalmente, decidiram realizar uma auto-demarcdp@mdo os limites da area num total de

2.266 ha. Durante a realizacdo desse estudo,daiida na mesma Portaria a identificacéo da
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area indigena da Varzinha, localizada entre os cfpios de Maquiné e Caard, que se
constituiu em uma extensao da Barra do Ouro, Inditacom ela seu extremo noroeste. Essa
area somente foi demarcada, apds novos estudoades, em 1996, pela antropologa Arilza
Almeida, com um total de 776 ha (Garlet & Assis98p

No mesmo ano, a Portaria n° 1.136, de 12 de novembnstitui o Grupo de Trabalho
para identificacdo e delimitacdo das areas indgy&wcheca, Taim, Tapes, Irapua e Salto
Grande do Jacui, cujo antropdlogo responsavel #io€ Augusto da R. Freire, servidor do
Museu do indio, no Rio de Janeiro. Dessas areasnfsomente demarcadas, em 1995, a T
Pacheca, com uma area total de 1.852 ha, e Tl Gadtade do Jacui, em 1996, com uma area
de 234 ha.

Somente no ano de 1998, foi encaminhado um redapdria FUNAI, identificando as
terras que deveriam ser objeto de estudo paraifidagfio, delimitacdo e demarcacao, e
aguelas que deveriam ser adquiridas pelo governdestado, incluindo trés das areas
prioritarias elegidas pelos Guarani: Coxilha dazCAgua Grande e Inhacapetum. J&, a Mata
Sao Lourenco, também em Sao Miguel das MissfGeserfoaminhada uma proposta de
aquisicdo ao IBAMA, através das ac¢Oes mitigadoraslistha de transmissdo entre as
hidrelétricas de Ita e Guarathi

Segundo Kunkel (1999: 14) constatou-se que, durasteluas ultimas décadas, a
estratégia de luta por terras do Povo Guarani sedoaem acessar terras publicas, por ndo
exigirem um confronto direto com os nao-indios e, rmesmo tempo, estarem mais
preservadas ambientalmente, permitindo a reproddg&®u sistema cultural. Entretanto, as
terras publicas disponiveis e adequadas tornaranssgficientes para os coletivos indigenas
gue, na maioria dos casos, estava vivendo a madgsmodovias. Neste sentido, os Mbya
Guarani conscientes da necessidade de garandis feara sua sobrevivéncia fisica e cultural,
e das dificuldades encontradas nos processos difichgcdo, delimitacdo e demarcacao das
suas terras tradicionais, mantiveram sua “estratpgcifica” de luta, escolhendo terras e

reivindicando ao Estado a sua negociagéo (compdesapropriacdo) junto a particulares.

Essa decisdo desencadeou uma discussdo ampladeaireos atores sociais, com
posicionamentos pros e contras, envolvendo a quektdcompra de terras para os Mbya

Guarani.

141 No caso especifico da Mata S&o Lourenco, o IBAMAestiu os recursos das acbes mitigadoras dos
empreendimentos em infra-estrutura de unidadesmgecvacédo no Estado.
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A posicdo mais contraria foi a manifesta pela dicegacional e assessoria juridica do
CIMI, ligado a Igreja Catélic4*

Entendemos portanto que quaisquer reivindicacbesveprentes de
comunidades indigenas devam ser sempre encaminhada&studos
preliminares de identificacdo, de modo a considergpossibilidade de
ocorréncia dos elementos contidos no 81° do art. @3 Constituicdo
Federal.

(..)

Portanto s6 estando descartada- mediante estudoglendificacdo e

delimitacdo, a caracterizagdo tradicional da oclipaQdigena, € que se
pode dar a uma area reivindicada encaminhamentersdiv ou seja,
conforme os demais tipos previstos no Estatutaxdwf* (CIMI, 2000: 11-

12).

Segundo Souza (1998: 242),

Para quem pensa a sociedade humana funcionandocdiaofiel da regra
abstrata da lei e da teoria do direito, os intakstdo CIMI tém razdo; mas
para quem ndo esta avaliando o assunto apenaeqe@ade l6gica do
direito abstrato, que pensa conquistar 0 possiné@loea utopia legalista que
leva a inércia, eles estdo, completamente equiescaddo adianta hoje
reivindicar todo o territorio tradicional dos Guairadentro do qual estédo
centenas ou milhares de cidades e latifindiogae [fior isso mesmo, apenas
em respeito a preceitos conceituais rigidos, seninézdo a qualguer forma
pratica de encaminhamento na reintegra¢éo de possgireitos e territorios
tradicionais.

Somente na gestdo do governador Olivio Dutra (ZEE2), do Partido dos
Trabalhadores (PT), através do Decreto EstadutlD82, de 29 de novembro de 2000, foram
desapropriadas a Rlekoa PordCoxilha da Cruz, com uma éarea total de 202.11ahR]
Tekoa Ka'a Miridy /Agua Grande, com um total de 165,34 ha; e a TRkoa

Koenju/Inhacapetum, com um total de 236,3%*ha

Mesmo apo0s a efetivacdo dos processos de desap@pridas terras, 0s

posicionamentos contrarios continuaram a ser netoge

42 Tal posicionamento ja fora explicito numa Audi@neiblica, em Porto Alegre, no dia 30 de junho @&71
promovida pela Procuradoria da Republica do Es{&doza, 1998: 241), que desencadeou a saida dedgna
Kunkel da instituicdo, por manter sua posi¢céo erarfda compra de terras.

43 No artigo 17, da Lei n © 6.001, de 19 de dezenderd 973, prevé dois outros tipos de terras ind&ems
areas reservadas aos indigenas, e as terras dei@das comunidades indigenas ou de silvicoladdamo seu
artigo 26 afirma: “A Unido podera estabelecer, emlguer parte do territério nacional, areas diatirit posse e
ocupacéo pelos indios, onde possam viver e obtisrde subsisténcia, com direito ao usufruto ézatjio das
riguezas naturais indigenas (...)".

144 para efetivacédo do processo, foram feitos laudosgoldgicos para descaracterizacdo das areas Eoras
tradicionais, sob responsabilidade do antropélage Dtavio Catafesto de Souza, conforme reafiraareto
n° 7.056, de 28 de dezembro de 2009, no anex@ituta 1, artigo 5°.
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Durante o Il Forum da Cidadania dos Povos Indigetfutodeterminagcéo dos Povos
Indigenas”, realizado em Porto Alegre, em junh@@@l, a questdo da compra das terras dos
Guarani novamente foi debatida entre os consekhémdigenas do CEPI. Nas palavras do
conselheiro Kaingang Juvino Sales foi manifestad® wWas posicdes dessa etnia: “ndo
admitimos a compra de terras para os indios. Ra@uarani tém prova maior que as Missfes

gue foram construidas pelos seus antepassados?”

Ladeira (2008: 96), ao afirmar que para os Guavaralor da terra ndo se mede por
negociagdes, também se posiciona em relacdo g&itu Rio Grande do Sul como “parte
de um jogo de direitos que envolve o reconhecimeiatg@ropriedade privada, da qual os

Guarani nao participam”.

Ja Carreira (2005: 243-244), antropdloga do Minist®ublico da 62 Camara, em
Brasilia, concorda com o posicionamento do CIMIgi&e as glebas desapropriadas estéo
inseridas nos limites da area historicamente digoai como o vasto territdério Guarani.
Segundo ela,

para os que apoiaram a solucdo do Governo do Estatte eles o préprio
Ministério Publico, as terras adquiridas ndo podemconsideradas como
terras indigenastal como definidas pela Constituicdo, onde o etspe
histérico da imemorialidade ndo é mais determingrdea se falar de
ocupacdo tradicionale sim o antropolégico do modo de ser, das formas
atuais e peculiaridades a cada grupo de ocupagé@omemporaneidade.

N&o se pode deixar de considerar que, no casoiispains Guarani, 0os estudos de
identificacdo e delimitacdo justamente tém sidooable contestacbes no sentido da
imemorialidade das é&reas reivindicadas como de agéap tradicional. O conceito de
ocupacao tradicional levanta duas questdes: audthide dessa ocupacdo, por meio do
estabelecimento da relacdo desses coletivos atoaisos ancestrais pré-colombianos; e, a
forma como se da essa ocupacédo, 0 que deve serdsegeus usos e costumes. De acordo
com a procuradora do MPF, acima, as formas atusslgvem ser avaliadas, ou seja, como
uma determinada terra garante a reproducao fisicalteral do grupo que a reivindica.
Todavia, na maioria dos casos, a interpretacadigaritem sido na busca pela comprovacao
da antiguidade da ocupacdo, o que acaba no desencda propria concepcao de

territorialidade e a forma de estar no mundo dor&uaenquanto um povo caminhante.
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Atrelado a essas questdes esta a morosidade danaagiministrativa publica e os proprios
entraves burocraticos da FUNAl

Além disso, 0 acesso a terra pelos Guarani tamiem se dado por meio das
compensacOes de empreendimentos de desenvolvimeatincidem sobre o seu territorio
tradicional. No Rio Grande do Sul foram adquirittés areas, tendo em vista, a duplicacao
da rodovia BR-101: Aldeia Pitangueira, municipioTaeres; Aldeia Sol Nascente, municipio
de Osorio, e uma area contigua dtRboty, municipio de Riozinho. Ainda ha a possibilidade
da aquisicdo de mais uma &rea no litoral nortea gagstdo também n&o tem sido unanime
entre os diversos atores sociais envolvidos (imigg@s e antropdlogos) e liderancas

Guarant*®.

3.3. Conselho de Articulacdo do Povo Guarani no Ri@rande do Sul

Assim como a compra de terras foi uma tatica atiliz e defendida por alguns
Guarani, como uma resposta frente a situacdo fuadidvenciada por esses coletivos no
Estado, outras surgiram, e creio que tantas owdmda surgirdo ao longo das suas

caminhadas.

A inicialmente chamada Comissédo de Terras Guandheinbaé Apo Yvyregua
Mbya-Guarani] que, desde 2008, passou a ser Conselho de Addcutio Povo Guarani no
Rio Grande do Sul (CAPG) é uma nova tatica de pdhtica, defendida por algumas
liderancas Guarani. Seu objetivo principal € garao$ direitos indigenas assegurados
legalmente, tendo como foco principal a questateda, mas também as politicas publicas

diferenciadas.

De acordo com Liebgott (2011), em 2003, ap0s dzeedlo de uma Assembléia de
Caciques Guarani, em Itanhaem/Sdo Paulo, que cooton a participacdo de 23
representantes dos Guarani no Rio Grande do Sutpfieada a decisdo de formar uma

comissao, incluindo pessoas de diversas comunideol®so intuito de buscar a regularizagéo

145 para detalhes sobre os impasses nos process@snéecdcido de terras indigenas, ver Oliveira &Alaeid
1998.

146 Aguirre Neira (2008) aponta que as liderancas &iuaem Santa Catarina, articuladoras da Comisséo de
Terras, sao contrarias a compra de terras, poisidemam uma forma indireta de aceitar que o Guaraai
possui direitos tradicionais sobre a terra. Aléssdj segundo elas, tem sido um mecanismo que peanit
consecucao de areas relativamente pequenas, ndo &empossibilidade de areas mais amplas continuas,
conforme sua cosmologia.
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das terras Guarani no Sul e Sudeste do Brasil.i&&2lde setembro, do mesmo ano, ocorreu
uma Assembléia, em Porto Alegre, com a presengliveesas liderancas das mais diversas

areas no Estado, e foi entdo constituida a Comdsd@rras Guarani.

O CAPG tem como luta politica a garantia do diretaginario das suas terras
tradicionais, conforme preceitos assegurados ¢oasthalment&’. Apoiada fortemente pelo
CIMI, ligado a Igreja Catolica, como relatado aitienente, veemente contraria ao processo
de compras de terras para 0os Guarani no Estadootelelho também compartilha do mesmo

entendimento.

Numa entrevista feita com Roberto Antonio Lieb§tligado ao CIMI Regional Sul,
me relatou que o foco central da sua atuacao @io apssessoria aos indigenas que buscam
a retomada das suas terras tradicionais. Segueddeatendemos que a terra € alicerce de
toda forca e resisténcia indigena e sua garardididica possibilidade de uma vida futura e

em plenitude”.

Entre os principais articuladores Guarani do CARf &lauricio da Silva (RPindo
Miri /Viaméao) e Santiago Franco (Rekoa AnhetengudPorto Alegre). Cabe apontar que,
esse ultimo, juntamente com sua familia, no and0®8, sofreu um processo de reintegracao
de posse quando estava acampado as margens diaEktr&onde, divisa dos municipios de
Guaiba e Eldorado do Sul, proxima a area reivimidicaomo de ocupacéo tradicional
Guarani. De acordo com Heurich et. al. (2010),raogd0 dos indigenas do local se deu em
cumprimento a liminar ajuizada pela Fundacdo Estadile Pesquisa Agropecuaria
(FEPAGRO), com a alegacdo que estavam dentro @gadireseu Instituto de Pesquisas
Veterinarias Desidério Finamor. Tal acéo foi exadatpela Brigada Militar, juntamente com
servidores da instituicdo, o que resultou na ceedgs Guarani, onde mulheres e criangas
foram empurradas para dentro do transporte coletilevadas para a Rlekoa PordBarra

do Ribeiro, e Santiago foi algemado. Atualmentpraresso de reparacao a violéncia sofrida

" De acordo com o artigo 231, § 1°- “sdo terrastradalmente ocupadas pelos indios as por elesduztsi em
carater permanente, as utilizadas para suas atesdarodutivas, as imprescindiveis a preservacaoatursos
ambientais necessarios a seu bem-estar e as naessiua reproducdo fisica e cultural, segunds 8eos,
costumes e tradi¢cbes”.

148 Roberto é graduado em Filosofia e, atualmenteadugndo em Direito na PUC-RS. E membro do CIMI ha
21 anos, sendo que em sua trajetéria atuou no Amazqgunto aos povos Kambeba, Mayoruna, Kanamatri,
Kulina, Maku, Tikuna, Kokama e Miranha (1990 at®@p Depois foi secretario do CIMI, em Brasilia $6%
2001) e, em 2002, foi designado para trabalhar bap€c6/SC, onde conviveu com comunidades Kaingang e
Guarani. Desde 2005, atua na regido de Porto Alégrerceu também a funcdo de vice-presidente dol CIM
entre 2007 a 2011.
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pelos Guarani e a responsabilidade aos descomgaga@sdo episddio, ainda tramitam junto
ao MPE*.

O CAPG, além do apoio do CIMI, também conta com @MIN, ligado a Igreja
Luterana, bem como, o CEPI, na qual a ultima cowdera executiva tem sido uma forte
parceira, e o proprio NIT/UFRGS, na figura do pssfe Dr. Sergio Baptista da Silva. Nao
poderia deixar de referir o apoio do CTIl, uma vee gs Comissdes de Terra Guarani no Rio
Grande do Sul, Santa Catarina e Sao Paulo se re(thesms ou trés vezes ao ano) na

Comissdo Nacional de Terras Guardmy rupa*>".

Segundo Liebgott (2011), mensalmente, o CAPG bsea&unir para refletir sobre a
realidade vivenciada pelos coletivos Guarani no ®rande do Sul e elaborar propostas a
serem encaminhadas ao Ministério Publico e/ou &rgéompetentes. Além disso, a
articulagdo envolvendo ndo somente liderancas Gudoaais, mas de outros estados e
paises, tem sido possivel através dos encontrbzadkss no municipio de Sao Gabriel/RS,
no més de fevereiro, data comemorativa a morte ef@ Jiaraju. Tal personagem foi
apropriado pela Igreja Catolica, bem como, por div® movimentos sociais, como o

primeiro defensor da terra, através do lema “emsa fA tem dono”.

A partir da luta politica do CAPG, no dia 03 deilable 2008, na RITekoa
Poré&/Barra do Ribeiro, ocorreu um encontro com a pdifdo de liderangcas Guarani,
pesquisadores do NIT/UFRGS, representantes dduigégs governamentais (SEAPPA e
Ministério da Justica), ndo-governamentais (CIMZH) e o antropdlogo Paulo Santilli, na
época, responsavel pelos processos de identificagionitacdo e demarcacdo de terras
indigenas na FUNAI-Brasilia. Na oportunidade fuinddada e participei como representante
da EMATER/RS-ASCAR.

Nesse encontro ficou manifestado o interesse daAflélkh compor GTS?, para dar
andamento ao que, historicamente, foi negligencedo 6rgao, no sentido de garantir terras

aos Guarani a nivel nacional. Segundo o relatoiglttista social Rodrigo Venzon, ha pelo

1490 registro filmico de tal episédio esta disponamihttp://wethetv.org/node/8

130 A Comisséo Nacional de Terras Guardgmy Rupa foi criada numa Assembléia realizada entre os @laa
05 de novembro de 2006, naHéguaoty no municipio de Sete Barras/SP, com a participded300 liderancas
politicas e religiosas Guarani. Seu papel é adicoacionalmente a luta do povo Guarani pela reagfe de
seu territério tradicional (Disponivel emwww.trabalhoindigenista.org.br/pagina.php?p=yvy-rupa.php.
Acesso: 15.jan.2011).

151 Conforme estabelece a Portaria n° 14, de 09 dergade 1999. O Grupo Técnico (GT), coordenadoypor
antropélogo, é responsavel pela elaboracédo ddrilatircunstanciado de identificacdo e delimitadas terras
indigenas.
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menos 15 anos, que ndo ha um processo de idegéificke terras Guarani no Estado, exceto
aTekoaKa’'a ty/ Mato Preto, localizada na regido Norte.

No caso especifico do Estado, para atender a d&ieigio dos Guarani, foi apontada a
necessidade da formacéo de seis (6) GTs, com assEgyconjuntos de areas a serem feitos
estudos: GT-1. ABE Petim/Guaiba, area do ArroicCcdade/Guaiba e Eldorado do Sul, ABE
Flor do Campo e RTekoa PordBarra do Ribeird” GT-2. RITekoa Anhetenguée ABE
do Lami/Porto Alegre, RNhundy/Viaméao, ABE Capivari/Capivari do Sul e ampliac&oTd
Yriapl/ Palmares do SulGT-3. Area de Itapud (atualmente Parque Estadu&) Bindo
Mirim /Viaméao, Morro do Coco/Porto Alegre e Viaméao, Moer®onta da Formiga/Barra do
Ribeiro; GT-4. Ampliacdo da RIltapoty/Riozinho, acampamentos da Gruta, Pinheiro e
Espraiado/Maquiné, nascente do Rio dos Sinos/Carasg de Trés Fourquilhas, Alto
Rolante/Rolante, Paranhand/Canela e Trés CoroaBEeFigueira/Torres; GT-5. RTekoa
Koenju, Mata Sao Lourenco, Esquina Ezequiel e Caaro/9g§ad\idas Missbes, e ampliacao
da TITekoa PordSalto do Jacui; e GT-6. Ra’a Miridy e Mato Castelhano/Camaqua, area

de Mariana Pimentel e Pessegueiro/Cerro Grandeildt’.S

Diante desse cenario, Paulo Santilli expés querded quadro de servidores da
FUNAI ndo existiam profissionais (antrop6logos e bantalistas) suficientes para a
realizacdo dos estudos, propondo uma parceria sdgmigersidades locais. Pela trajetéria de
pesquisas do NIT/UFRGS e as relacbes ja estabatecmm a Comissédo de Terra Guarani,

ficou firmada uma parceria com a FUNAI, para assuams estudos no Estado.

Segundo Santilli, a FUNAI fez um convénio com a B para contratacdo de
pesquisadores, uma vez que servidores do goveranidipios, Estados e Unido) somente
podem ser remunerados através do pagamento dasdiari

Na fala de liderancas Guarani foi exigido que Beas, previamente, elencados os
pesquisadores que iriam coordenar os GTs, garanéiratia participacdo em todo o processo.

De acordo com a lideranca Guarani Santiago Fraigeando cria o GT, o trabalho tem que

132 0s GTs também incluiam estudos nas areas desmptapmelo Governo do Estado. Na ocasido, Paulo
Santilli manifestou a sua desaprovacao em relaggmacesso de compras de terras ocorrido no Rioderdo

Sul. Segundo ele, é “uma inverséo perversa, paia@pmprar terras que séo tradicionalmente dosaBiRE
necessario reparar o erro e compatibilizar assewepradas com as terras tradicionais”.

133 Na RI Ka'aguy Poty/Estrela Velha foi realizado o estudo de identifdm por demanda da antropéloga
Valéria Assis (Universidade Estadual de Maringé),j@neiro de 2008, que teve a colaboracao dosmEibgos
Flavio Gobbi e Maria Paula Prates, ligados ao NARGS.
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vir na frente. O GT tem que trabalhar seriamentan@opdlogo tem que reconhecer a terra
do Guarani”.

Apés o encontro, foi realizada uma reunido na UFRG®Sn a participacdo de
antropologos, estudantes da graduacdo de Ciéno@isisSe ambientalistas, onde foram
divididos os GTs, conforme o interesse e a trapte pesquisa dos envolvidds Entre os
antropodlogos-coordenadores foram definidos os inserem incluidos nos respectivos

Planos Operativos, cabendo a cada um a respouisalgilem elaborara-los.

No dia 15 de julho de 2008, o NIT/UFRGS encamintiodFUNAI um oficio
acompanhado de todos os Planos Operacionais paréfithcdo e delimitacdo das terras
Guarani. Entretanto, o convénio entre a FUNAI eNEBCO néo havia ainda se concretizado
e com a saida de Paulo Santili da FUNAIem dezembro de 2008, todos os acertos

firmados ndo estavam mais valendo.

Somente, no ano de 2009, foram emitidas duas @Estpara dar andamento a dois
GTs: a primeira delas, Portaria da FUNAI n° 551/BR#&e 02 de junho de 2009, nomeou 0
GT-3; e a segunda, Portaria da FUNAI n° 902/PRES,&lde agosto de 2009, nomeou o GT-
1, coordenado pela antropdloga Maria Paula Pr#&asalmente, os processos estdo sob
andlise da Coordenacao-Geral de Identificacdo iendatdo (CGID)/FUNAI.

Quadro 2: Situacdo Atual das Terras Guarani no Rio Grardgud (Silva, 2009)

Acampamento/situagéo fundiaria indefinida 9
Desapropriagéo/aquisicdo por indenizagao/cedidapstado 10
Identificada/em processo de identificagao 4
Identificada/em processo de demarcacgéo 2
Homologada 8*
Total 33

*Incluiu-se a presenga Guarani na Tl Nonoai e Ta&a, homologadas como territorio tradicional Kging.

Sem duvida nenhuma, a tatica do CAPG tem o vigaaltelo organizativo da propria
sociedade ocidental contemporanea, que busca seriaprdos seus codigos, a fim de

estabelecer uma relacdo mais equilibrada com o$noléms.

134 Os antropologo(a)s responsaveis pelos GTs eramioFbchardong Gobbi (GT-1), Daniele de MenezessPir
(GT-2), Sergio Baptista da Silva (GT-3), MarianaAtedrade Soares (GT-4), José Otavio Catafesto des50
(GT-5) e Bruno Ribeiro Marques (GT-6).

135 paulo Santilli era cedido a FUNAI pela Universidasstadual Paulista.
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Durante uma reuniao realizada no CEPI, em Portgraleno dia 13 de marco de
2008, com a participagcao de liderancas Guarani @& representantes do CIMI,
EMATER/RS-ASCAR, SEAPPA, entidades civis ligadasnamvimento de combate a fome,
coordenadora executiva do CEPI, com o intuito deudir e buscar alternativas de projetos de
etnossustentabilidade para a populacdo Guarariisteado do Rio Grande do Sul, ficou
expresso nas palavras de Mauricio da Silva, pretsiddo CAPG: “Nao da pra discutir um
projeto de agricultura sustentavel se ndo tem.tBnieeiro é preciso discutir a terra, garantir
a terra. De que forma? Estamos num processo dedemta lei dos brancos sobre a questéao
do territorio”.

Em conversa com Santiago Franco, vice-president@AfeG, atualmente, esta sendo
feita uma discussao para registra-lo como uma aeidie personalidade juridica, a fim de
buscar uma autonomia maior da sua organizacao.icEapiente no seu discurso estd o
respeito e a despretensédo de nao se sobrepor auanpgipria forma de organizacao politica
dos Guarani. Todavia, sdo inegaveis os decorreaefitos internos entre os Guarani e 0o
campo de disputa pela legitimidade e reconhecimeat@lacdo com os ndo-indios. Na figura
do cacique-geral José Cirilo Pires Morinico, curthdd Santiago, esta articulado o grupo de
Guarani contrario ao CAP&. Posteriormente, serd mais bem desenvolvido d papevem
sendo desempenhado pelo cacique-geral na relagdasmao-indios, no que se refere as
politicas publicas, porém para fins da presentdisenéa disputa também tem sido sobre a
tatica de acesso a terra.

Esse grupo de Guarani, articulado em torno ao gedjgral, tem reivindicado o
direito ao acesso livre aos locais que ainda tema m@os recursos disponiveis e necessarios
para o seiMbya reko, mas sem questionar e/ou ferir o direito de pegjaie (Souza et al.,
2007). Durante o | Férum Internacional da Temditichgena, realizado em Porto Alegre, em
junho de 2010, em que participei como ouvinte, &gt fez a seguinte fala:

Muito devagar essa historia de laudo. Ta discuts@mo galho, na folha,
mas tem que discutir na raiz. Discutir com os mailfios que sabem, sé
pegam o0s que estdo na cidade, que sabem o portdgumésiue falar com os
mais velhos, com o cachimbo, o chimarrdo, falandondssa cultura. O
problema ndo é sé da FUNAI, mas os antropdlogoddam NOs somos
indios, n6s somos diplomatas, antrop6logos. Tinkaawesso livre, sem
limite. A questdo da terra tem que deixar os indi@sorganizarem para
depois vir um confiante. A cultura entra quando tema. Quando fala do
indio, ta no livro, ta bonito. S6 no livro, porgtéesofrido. Hoje os Guarani
td0 na gaiola, tem limite. Onde ta o direito indi@® N&o ta na pratica. indio

158 ver Pires, 2007.
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dono da terra, era dono da terra. A lingua é umredegé bom para nés, néo
levaram como a terra. No mato, com o cachimbo,imaMmdo conversando
com oskarai, tem a visdo e consegue enxergar a necessidade fPegre,
29 de junho de 2010).

A questdo do acesso livre estd em consonancia adal mais velhos que, inclusive,
vivenciaram essa experiéncia na sua caminhadap senchaiores apoiadores de José Cirilo.
Todavia, algumas liderancas mais jovens, que @nculos espacos interétnico, estabelecendo
relacdo direta com os nao-indios, também fazem @sfema, tendo em vista, o gradativo

confinamento vivenciado pelos Guarani e as difiadé&bs em reverter essa situacdo. Conforme

157

as palavras d&uaray Poty~>‘, cacique ndekoa Koenju:

Meu av0, na época dele ou, por exemplo, até a nmidteafalava que quando
ela tinha nove anos, os Guarani podiam andar lienée Por exemplo, se

construiam uma aldeia aqui, depois tinha épocaedeap de caca que eles
iam |a no territorio, ndo sei de onde, ndo era &rémena e podia ficar la

trés meses 14, cacando. Podiam ficar, voltava @atramuitas carnes na
aldeia. Entdo era assim, acho que pensam que ¢@ielaanomento ainda,

(referindo-se aos mais velhos) pensam que hoje ianpatlem fazer suas

caminhadas, mas na verdade ndo podem. E muitdl déi@aceitar os mais

velhos de que ndo pode mesmo, porque € tudo pdagdeehoje, tem muito

proprietario, nem da mais para ir, construirem rgualquer propriedade,

onde tem mata, tem o rio que passa por la, masuédppaté essas coisas
dificulta. E muito dificil pros mais velhos aceitgue é assim né, ndo existe
mais mata. Porque antes os Guarani pensavam gueaas matas eram de
todo mundo, que eles podiam ir construir uma aldeia e daqui a cinco

anos ir 1a, porgue era livre né todo. Nunca imagingue um dia o branco ia
vir e destruir tudo né, construir cidades enorrj@sais iam pensar né, se
era tdo grande a mata, onde o rio ndo era pola@ng iam pensar que em
pouco tempo iam destruir tuddgkoa Pord 16 de julho de 2008).

Outro episodio que merece ser relatado, ocorredian03 de outubro de 2011, na RI
Nhundy/Viamao, representando uma terceira via taticaGlesrani, mas que contou com a
presenca de liderancas Guarani ligadas ao CAPI@®, dmmo, o proprio cacique-geral e

alguns dos seus apoiadores.

A informacdo sobre a “prisdo pacifica do presidedée FUNAI por liderancas
Guarani”, durante um ato de entrega de casas odestr naquela aldeia, me foi obtida

através da imprensa televisiva e jornalistica etegpmrmente, em conversa com algumas

157 Kuaray Poty que reside numa das areas compradas pelo GoverBstddo, defende o acesso a terra, seja
por compra ou demarcagdo como reserva ou terrgeindj bem como, a possibilidade de ter acess®aosos
naturais disponiveis em propriedades privadas, c@mocorreu, em algumas situacdes, quando negaciou
presenca dos Guarani ha Mata Sao Lourenco/Sao Migeevliissdes.
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liderancas Guarani que estiveram presentes. Sequovikia, Marcio Meira (presidente da
FUNALI), ja na sua chegada, comentou que permareneriocal por pouco tempo, uma vez
que iria inaugurar uma exposicdo na UFRGS, bem ¢cegguir viagem para o municipio de
Passo Fundo, para no dia seguinte, ter uma rewoidoliderancas Kaingang. “Queriamos
conversar, entender o que esta acontecendo coresgiqudas terras e as compensacdes dos
empreendimentos sobre as nossas terras”, foi ad@laodo Paulo, cacique f@&koa
Ka'aguy Poty, quando o telefonei apds ver a reportagem no BnoggBom Dia Rio Grande,
transmitido pela Rede Brasil Sul (RBS), das 6h30as8n7h30min. Cansado da noite néo
dormida, comentou num tom de desabafo que haaddiapreensivo quando alguns Guarani
fecharam a porta do galpdo, onde estava ocorremelongao. Segundo ele, a acao tinha sido
pacifica, mas era a primeira vez que os Guaranahafeito uma escolha como essa. Neste
sentido, a tatica dos Guarani foi a de falar eagerfescutar pela FUNAI. Todas as liderancas
Guarani puderam fazer o uso da palavra, conforsistema do Guarani, fumangetygua,
caminhando. Todavia, as respostas ndo foram détisfa pois o préprio presidente da
instituicdo néo tinha informacdes sobre os questiantos feito pelos Guarani. A conversa
se estendeu até a madrugada, sendo que soment®lfzordas duas horas € que todos
puderam seguir a sua caminhada. O encaminhamenteudé&o foi a formacdo de uma
comissdo com dez representantes Guarani para ia &&NAI-Brasilia, tratar sobre os

assuntos.

Na semana seguinte, fui ao CEPI para conversarRoberto do CIMI e Santiago
Franco do CAPG e aproveitei a oportunidade pararsalresultado da viagem a Brasilia.
Parti do pressuposto que o CAPG havia articuladlca¢do, mas surpresa foi ouvir de
Santiago que ele mesmo nao sabia nada a respeitpuedériam “segurar o presidente”,
afirmando que tal tatica havia sido organizada @guns Guarani que fazem parte da
Articulacdo dos Povos Indigenas do Sul (ARPINSEA ha figura de Maridarai (também
coordenador do Conselho Guarani no CEPI). Cabetapqone, a ARPINSUL é fortemente

1%8 Segundo os dados do site oficial da ARPINSULatsat de uma organizag&o que conta com a particighga
representantes da etnia Kaingang, Guarani, Xokl¥eta e Charrua. Em fevereiro de 2006, em CurititR/
apoés indmeras tentativas de articulagdo de lidammpliticas, principalmente, Kaingang, cujos tesias
esbarravam nos seus conflitos internos, foi poks@atizar a discusséo sobre o seu estatuto eig@elda sua
diretoria. O objetivo da ARPINSUL é promover e @itar os povos indigenas na regido sul, visando a
proposicdo as organizacfes o incentivo socialuillt econdmica e politica; fortalecer a autononhéstes
povos e suas respectivas organizacdes; formulagiest parcerias de cooperacdo técnica financegialitca
com as comunidades indigenas, organismos de cadperecional e internacional, objetivando a gaaaeti
promocéo dos direitos indigenas, junto as inst&rgiwernamentais e da sociedade civil, visandspert® aos
direitos indigenas assegurados na legislacdo recieninternacional, bem como, a aplicacdo dos seus
instrumentos (arpinsul.org.br/index.php?p-+hi. Aoef5.jan.2012).
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articulada por liderancas Kaingang, cuja taticéutke politica pela garantia dos seus direitos e
a propria relacdo com os nédo-indios € bem difeaeiacdos Guarani. Mesmo 0s proprios
Guarani considerando que a detencédo do presidenteUtIAI se deu de forma pacifica,
inegavelmente, trata-se de uma “guaranizacao” tleatahistoricamente, utilizada pelos
Kaingang de enfrentamento direto e pressao poliSemue, abaixo, a carta entregue ao
presidente da FUNAI pela organizagéao:

CARTA ABERTA A NACAO BRASILEIRA Nés, Liderancas lrigenas
Guarani, reunidos na Aldeia Estiva, Municipio dendéo, RS vimos por
deste ATO manifestar o nosso repudio, indignaca@nformismo com o
descaso do Estado Brasileiro para com 0s nossas Pidabitamos este pais
desde os primérdios, e estamos presentes nos gstadss, SC, PR, SP, RJ,
ES, MG e MS, onde a absoluta auséncia de polifdaticas tem sido a
tdnica dos governos que se sucedem. A falta deitegpnotoria, levando o
Povo Guarani a uma situacdo de absoluta misérigenddo em
acampamentos e ignorados pelo Estado Brasileire, pgumite situacdes
como a do MS, onde h4d mais de trinta anos o0s goseestaduais se
colocam contrarios as demarcacdes de nossas Eriredmissivel que este
pais, que em poucos anos sera a quinta poténcidiahutnate seus povos
nativos com tamanho descaso e abandono. Sometiterabsul e sudeste
do Brasil sdo centenas de familias sem terras den@s, sem teto para
viver e sem a minima assisténcia do estado. Nassagas passam fome, e
nao tém perspectivas de futuro; nossas comunidesté® na mais plena
invisibilidade, sem perspectivas de acesso ao merda trabalho e sem as
minimas condi¢Bes de alcancar uma condicdo demidenamente digna.
Temos direito a uma politica justa de demarcacaerdas, habitacdo, salude
diferenciada, agricultura familiar, educacdo e $ods direitos conferidos
pelo estado a todos os brasileiros. Somos nés,sPiodbgenas, os mais
brasileiros dos brasileiros, e reivindicamos agsnhos os direitos conferidos
aos que habitam este pais. Este ndo é um ato Wmaimm E um ato de
repudio com o qual pretendemos dar visibilidaderavigsima condicéo
social que vivemos no Brasil. QUEREMOS JA A DEMARCAO DE
TERRAS E TODOS OS DEMAIS DIREITOS QUE NOS CONFERE A
CONSTITUICAO FEDERAL.

Santiago ndo compds a comissdo que foi a Brasilizckisive, estava aguardando a
ata da reunido. De acordo com os comentérios denalg das liderangas, Santiago afirmou
que nada de concreto havia sido decidido a resmB® processos administrativos de
identificacdo e delimitacdo das terras indigenasaedamento, mas com a promessa que

novos estudos seriam feitos no ambito do Estadannale 2012.
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3.4. “Indigenas no meio do caminho”: entraves do denvolvimento

Se, por um lado, como seguira nossa analise, ticpdhdigenista tem sido construida
com o discurso da autodeterminagdo dos povos inasgem relacdo a sua propria nocdo de
desenvolvimento, por outro lado, os indigenas & $erras) sdo considerados a antitese do
desenvolvimento da sociedade ocidental contemparéhgui sera brevemente apresentado
mais um exemplo, entre tantos, de uma politicaiadijenista que, busca antes de tudo
formar opinido junto & sociedade e colocar em &slaglesigual, conflituosa) “produtores
rurais” e indigenas. A opg¢ao por inserir aspasenmad produtores rurais € para enfatizar que
0 que esta em relacédo séo légicas distintas dedasanento, prevalecendo a que defende a

ideia de produtividade, lucratividade, progresso.

O senso comum é de que tem “muita terra para pdudio”, atrelada a isso a
indoléncia dos indigenas, isto €&, as terras qupamwnao sao produtivas, portanto, ndo geram
impostos aos cofres publicos. Além disso, no d&rulos defensores de tal visdo, a FUNAI
ainda quer demarcar mais terras para indigenaso(csemisso fosse uma prerrogativa
verdadeira), mas que segundo sua argumentacagmgessa fatura € a retirada de pequenos
agricultores familiares, que possuem titulos ds@ak terra e, mais do isso, sdo os “bragos
fortes” que produzem os alimentos para o restaogalpcdo no meio urbano.

No texto elaborado por Roberto Liebgott (CIMI-SUIntjtulado “A farsa parlamentar
do dialogo pela busca de solucdes para os problemagenas e quilombolas®, do dia 24
de outubro de 2011, nos da subsidios para a mvarrdéi audiéncia publica convocada pela
Comissédo de Agricultura e Reforma Agraria do Senkdderal, realizada no dia 21 de
outubro de 2011, no Teatro Dante Barone, na Assganbkgislativa do Rio Grande do Sul,
em Porto Alegre. A audiéncia foi coordenada petedera federal Ana Amélia Lemos (PP),
auxiliada pelos deputados estaduais Edson Brum @MDGilberto Capoani (PMDB), e
pelos deputados federais Alceu Moreira (PMDB) ezl@arlos Heinze (PE¥. O objetivo da
audiéncia era estabelecer o dialogo com os atooisis envolvidos, a fim de buscar solugdes
para a questdo da demarcacédo das terras indiggnédsrabolas no Estado, porém a presenca

159 bisponibilizado pelo correio eletronico.

180 Entre os apoiadores estavam representantes d@si¢des: Confederacdo Nacional da Agricultura e
Pecuaria do Brasil (CNA), Federacdo da AgricultlmeEstado do Rio Grande do Sul (FARSUL), Confedirac
Nacional dos Trabalhadores na Agricultura (CONTAEderacdo dos Trabalhadores na Agricultura do Rio
Grande do Sul (FETAG/RS), Federacdo da Associagio Municipios do Estado do Rio Grande do Sul
(FAMURS), Fundacédo Cultural Palmares, Secretari®aléticas de Promoc¢éo da Igualdade Racial (SERPIR)
Ministério Publico Estadual (MPE), a subchefe daaC@ivil do Estado Mari Peruzzo, e ainda represéegada
FUNAI e do INCRA.
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de representantes indigenas e quilombolas somentgo$sivel de maneira forcada, sem
nenhuma articulagdo prévia por parte da FUNAI, emioma um auditério lotado por

representantes dos pequenos agricultores.

Essa audiéncia também era o resultado da pressgmedoenos agricultores, tendo em
vista, a portaria emitida pela FUNAI reconhecendoea GuarariKa’aty (Mato Preto) como
terra indigena, localizada nos municipios de EmeahiGetalio Vargas, na regidao Norte do
estado, com aproximadamente quatro (4) mil hect#dids, regido essa caracterizada pelo
agronegocio, por meio da monocultura da soja cegyrslo seus defensores, a extensédo da
area destinada aos indigenas representa 40% daipiande Getulio Vargas. Segundo
Pradella & Eltz (2010), no ano de 2010, o presigelt sindicato dos produtores de Getulio
Vargas, Leandro Granella, numa entrevista conceatdarograma Mercado & Cia do Canal
Rural, ja havia se manifestado que a demarcacaerda Guarani afetaria 300 produtores

rurais (pequenos e médios proprietarios) para memesomente 60 indid%.

Aqui cabe uma ressalva de que, a partir do momamtgue uma terra é considerada
indigena, apos o periodo de contestacdo das pategsssadas, ou seja, 0s agricultores,
aqueles que provarem a titulacdo sobre a possErdaterdo somente suas benfeitorias pagas
pelo governo federal, através da FUNAI. Todaviameate serdo reassentados e/ou
indenizados pela terra, aqueles agricultores g@erf@li assentados pelo governo do Estado,
a quem também cabe a responsabilidade. Numa cangens o professor Dr. José Otavio
Catafesto de Souza a respeito desse tema, sugeriseqos governantes estao preocupados
pelo fato de que nem todos os agricultores samindeos pela terra, caberia ao Estado criar
um instrumento legal que lhe permitisse fazé-loawwz que os agricultores devem ser
indenizados por terem sido enganados ao obteretitutatdo da posse da terra, bem como,

por pagarem impostos sob uma terra que nao Ihedatalde direito.

O mondlogo dos parlamentares foi pela defesa de paotidica anti-indigenista,
impulsionada pelos interesses do agronegdécio gueupha, entre outros, na suspensao das
demarcacdes das terras indigenas; revisdo do DeLri&i5, de 8 de janeiro, de 1996 que
dispde sobre o procedimento administrativo de deagdio de terras indigenas; garantia de
observancia do devido processo legal e da ampksaeafos agricultores, disponibilizando-
lhes assessoria antropolOgica e juridica; votacdapmvacdo da proposta de emenda
constitucional 215/2000 que visa transferir a awégéo pela demarcacdo de terras ao

161 Grifo meu.
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Congresso Nacional e ndo ao Poder Executivo; bemogc@oliticas publicas para os
indigenas, sob alegacao de se tratar de um prolsleas e ndo fundiario.

O fato é que tal discussdo teve desdobramentosaymiéncia, quando o entédo
Secretario do Desenvolvimento Rural, Pesca e Catipemo Ivar Pavan, no dia 27 de
outubro de 2011, na presenca de outros governaetgsj-se novamente com 0S pequenos
agricultores para debater sobre o tema da demardacterras indigenas. E inegavel a defesa
de Ivar Pavatf? pelos agricultores familiares que, ainda quandsa®ndo o seu mandato de
deputado estadual (2007-2010) j& havia feito mat@ifdes que levantavam suspeitas sobre 0s

laudos antropoldgicos de demarcacao de terrasand$yLewkowicz & Pradella, 2010).

A reunido resultou numa assinatura de um Termoabp€racdo entre o Governo do
Estado e a FUNAI, entre outros, suspendendo toslakemarcacoes em andamento no Rio
Grande do Sul. Cabe apontar que, a responsabilgtdaie as terras indigenas é competéncia
Unica e exclusiva da Unido, conforme asseguratmoar22 e 231 da Constituicdo Federal de
1988.

Em outro texto, com carater de dendncia em relacatual gestdo do governador
Tarso Genro (2011-2014), do Partido dos Traballesd@®T), intitulado “Povos Indigenas do
Rio Grande do Sul: mais um capitulo de desrespeioseus direitos”, elaborado por Roberto
Liebgott, no dia 2 de novembro de 2011, faz ref@eéa fala de Santiago Franco, do CAPG,
pronunciada na reuniao:

Se suspenderem as demarcacgdes, que ja tém prooesgosdemorados,
qual sera o futuro das comunidades indigenas? Vaowtsuar por mais
100 anos em barracos de lonas, na beira das eRr&tisa atitude do

governo em pedir a paralisacdo das demarcacOedetar a nossa vida, vai
matar mais 0 N0Sso povo.

3.5. Os Conflitos Socioambientais do “Desenvolvimés sobre o territorio Guarani: o

caso das Pequenas Centrais Hidrelétricas na regi@lo Alto do Jacui/RS

Nas ultimas décadas, os coletivos Guarani no Rim@ do Sul tém se deparado com

a implementacao de grandes empreendimentos deggneotistas, como as duplicacdes de

182 Atualmente, esta exercendo essa funcédo de SéoretarSecretaria de Governo que tem como atribuica
construcdo de politicas publicas ndo s6 dos atpied familiares, mas também indigenas e quilonshdlam
como, onde esta o setor responsavel pela indeoizigs agricultores assentados dentro das terrégeimaks.
Seu posicionamento pessoal de defesa aos agrezutimn gerado descontentamento em relacdo asnijdsra
organizac®es indigenas.
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rodovias (BR-101, BR-290 e BR-116), bem como, pogjgara geracao e transmisséo de
energia elétrica, que incidem sobre suas terralicivaais, onde a maioria delas, ainda
depende do processo de regularizacdo junto a FUNWlependentemente, da situacéo
fundiaria, a legislacéo vigente garante a partg@pados coletivos indigenas no processo de
licenciamento ambiental dos empreendimentos, vialih através do Estudo de Impacto
Ambiental do Componente Indigena, com a mediaca&arg&o indigenista oficial, que tem a

responsabilidade sobre a defesa dos seus dirditteresses.

O Componente Indigena deve ser elaborado conformirmo de referéncia
encaminhado pela Coordenacdo-Geral de Gestdo AmbiE@GGAM)/FUNAI ao 6rgéo
licenciador, cujo instrumento fixa requisitos miogne aspectos essenciais relacionados a
qguestdo indigena para o levantamento e andlisecdogponentes ambientais e sociais
existentes na area de influéncia dos empreendime@aibe ao empreendedor, custear todas
as despesas dos referidos estudos que, obrigagmiendevem ser realizados por no minimo
dois profissionais (um da area da Antropologia éroowla area das ciéncias naturais),
incluindo, a contratacdo de colaboradores indigerescolhidos pelas comunidades

envolvidas no processo.

Tendo em vista, minha trajetdria junto aos coletiGuarani e Kaingang na regido do
Alto Jacui, acabei sendo indicada por outro cotigarea ao empreendedor que necessitava a
realizacdo dos estudos do Componente Indigenaapamnalementacédo de quatro (4) Pequenas
Centrais Hidrelétricas (PCHs), na Bacia Hidrogfi Alto Jacui, no rio Jacuizinid No
caso especifico, os empreendimentos abrangiam ogimios de Arroio do Tigre, Estrela
Velha e Salto do Jacui, envolvendo os coletivosr&@uala TIKa’aguy Poty e os coletivos
Kaingang da Tl Borboleta, ambas em processo d¢ifidagéo e delimitacao junto a FUNAL.
Para fins dessa andlise, se fara algumas reflex@@goram constituidas na relagdo com a

experiéncia vivenciada pelos Guarani.

O processo de licenciamento ambiental dos empneemids € responsabilidade do
6rgdo ambiental estadual ou federal, compostongsretapa$* Licenca Prévia (LP), onde
devem ter sido realizados os Estudos de Impactoigatad (EIA) e Relatorio de Impacto

sobre o Ambiente (RIMA), incluindo o Componente igaha; Licenca de Instalacdo (LI),

163 A ENERGER Empreendimentos em Energia Ltda é o eemgtedor das PCHs, denominadas PCH Taquaral,
PCH Floresta, PCH Lagodo e PCH Barra dos Caix@eslitadas a montante da Usina Hidrelétrica Dona
Francisca.

164 Conforme Resolucdo CONAMA n° 001, de 23 de jand&dl986 e Resolucdo CONAMA n° 237, de 19 de

dezembro de 1997.



129

onde ja deve ter sido elaborado o Plano Béasico Amai Indigena (PBA) com as medidas
mitigatorias, compensatorias e/ou indenizatoriakicenca de Operacado (LO), que somente
deve ser autorizada com a implementacdo do PBAcddo das PCHs, a FEPAM ja havia
emitido a LP dos empreendimentos, com base no EHIMRmesmo sem a realizacdo do

Componente Indigena, mas que ndo deu andamentosoaespo, apos a intervencdo da
CGGAM junto ao 6rgao ambiental.

Como abordado anteriormente, tanto pesquisas dogiess quanto historicas
demonstram a circulacdo dos Guarani na regido tw Jslcui, inclusive sendo reconhecida

sua ocupacao tradicional, como no caso da T| Sakade do Jactf’.

Devido ao processo historico de apropriacdo daastgor colonos europeus (alemaes
e italianos), a estrutura fundiaria da regido fendo constituida por pequenas e médias
propriedades, com a utilizacdo da mao-de-obra i@mituja producdo é voltada para a
agricultura de subsisténcia. O uso territorial désidades agropastoris praticadas nessas
unidades familiares €, em sua maioria, com a @lta fumo (74%), a cultura do milho

(9,4%), e outras culturas como feijao, soja, leigaiinos (16,6%5°

O processo de (re)territorializacdo dos coletivasr@ni na regido, especificamente,
no municipio de Estrela Velha, foi viabilizado &&a da solicitacdo do CEPI a CEEE, no ano
de 2001, para concessdo de areas dentro da Ardredervacdo Permanente da Usina
Hidrelétrica Dona Francistd. Dentro da area de 3.600 ha, foram destinadasite&s nao-
continuas para os Guarani: Pedra Lisa (87,39 lra)alDalcin (288,02 ha) e Linha Somavilla
(133, 12 ha), totalizando 458, 95 ha. Entretantdoacao das areas a Unido, ndo ocorreu, até
0 presente momento, apesar do interesse da CEEBnséeréncia da responsabilidade sobre

sua protecao.

165 Essa 4rea foi referida no Termo de Referéncia @lmp®nente Indigena, mas por estar localizada naBac
Hidrografica do Jacui, a partir de dados secungani@o foram constatados impactos em decorrénsi®Gals.
Porém, foram registrados os impactos negativos tagos pelos coletivos Guarani em decorréncia da
construgdo da Usina Hidrelétrica Maia Filho que,stpoormente, mesmo com o reconhecimento da
tradicionalidade da sua ocupacao, ainda hoje saeaonsequéncias desse projeto de desenvolvimento.

1% Dados obtidos no Escritério Municipal de Estreldha da EMATER/RS-ASCAR.

87 A UHE Dona Francisca pertence a CEEE e ao Grupg9AF(Dona Francisca Energética S.A.) formado
pelas seguintes empresas: INEPAR Energia, Comp&anenaense de Energia (COPEL), Centrais Eléttieas
Santa Catarina (CELESC), Santa Felicidade Impootac&xportacdo de Produtos Metallrgicos (Empresas d
Grupo GERDAU) e Desenvix (do Grupo Engevix EngeisharA.).
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MAPA DO RESERVATORIO DA UHE DONA FRANCISCA
E ZONEAMENTO DE USOS PREVISTOS

MUNICIPIO DE
ESTRELA VELHA

MUNICIPIO DE
L, ARROIO DO TIGRE

MUNICIPIO DE
PINHAL GRANDE

e

MUNICIPIO DE
IBARAMA

MUNICIPIO DE'
NOVA PALMA
MUNICIPIO DE
AGUDO
ZONEAMENTO PROPOSTO

- Zonas de Seguranga
- Zonas de Protegao Permanente

[ Zonas de Unidade de Conservagao

Zonas de Especial Interesse Turistico e de Lazer
~ Zonas de Uso Para Atividades Agro-Silvo-Pastoris

- Zona Indigena

ETW Zonas de Navegagao

-Figura 6: Mapa dé area cedida aos Guarani pela CEEE, mumidéoEstrela Velha. Fonte: Folder do
Grupo Dfesa e CEEE: Usina Hidrelétrica Dona Frarecies o Meio Ambiente: Um compromisso pela
preservacdo, sem data.

Se, por um lado, mesmo que ainda parcialmentepuasa@i garantiram o direito sobre
suas terras tradicionais, através da construcaondebarragem, por outro lado, os impactos
ambientais e socio-culturais decorrentes da impMsgéo de novos empreendimentos
reincidia sobre esse mesmo territorio, cujos danosnsequéncias somente foram avaliadas

nesse momento especifico.
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Cabe destacar que, a noticia sobre a vinda deidannildigenas ao municipio gerou
uma série de manifestagdes contrarias por paroder local e dos agricultores do entorno
da area que, segundo o cacique Jodo Paulo Acasta feendo minimizadas com a sua
convivéncia cotidiana e a demonstracdo sobre o numdestar Guarani. Atualmente, os
Guarani falam sobre a conquista de certos aliadssinmstancias administrativas da esfera
municipal, mas, ao mesmo tempo, ainda relatam @nwdd com a comunidade do entorno,
principalmente, com a introducdo de gado dentreudaarea, que impede tanto 0 seu processo
de regeneracdo vegetal quanto prejudica a implantde suas rocas, inclusive, resultando na

perda de algumas das suas sementes tradicionais.

Na primeira reunidao nga'aguy Poty, com a participacdo de servidores da FUNAI
(regional e CGGAM), na fala dos Guarani ja ficowpl&ito o seu desconhecimento em
relacdo aos empreendimentos na regidao, bem consmaapreocupacao em relagcdo aos
impactos sobre o seu territério e, consequentemsate modo de vida. “Vai alagar a terra
onde vivemos?”, foi o questionamento de Jodo P&dmo os Guarani dispdem de trés areas
ndo-contiguas, se procurou demonstrar a sua lagabizem relagdo as PCHs, utilizando-se do
recurso da cartografia, na qual nenhum dos empreentbs se sobrepunha a elas.
Entretanto, prontamente, foi constatado pelos @éguarani que uma das suas areas (Pedra
Lisa), estava localizada bem proxima de uma dassP@HBquaral), cujo rio Jacuizinho era
utilizado para a sua atividade da pesca e comaepa lazer. Neste sentido, se procurou
demonstrar que o Componente Indigena tinha comgtiebjcompreender essa relacdo dos
Guarani com o ambiente (areas indigenas e entanayaliar 0os possiveis impactos
ambientais e socio-culturais decorrentes desseseengimentos que, uma vez identificados,
seriam construidas acdes mitigadoras, e/ou comigeidsa Na fala do servidor da
CGGAM/FUNALI, foi enfatizado aos Guarani que a aagdio dos impactos deveria seguir
uma légica de “causa e efeito”, por exemplo, se atdizam o rio para pesca, quais sao 0s
impactos (negativos ou positivos) com a implantad@® obras sobre essa atividade e, caso
constatadas modificagBes, que medidas deverdorsadas em carater preventivo, corretivo
ou compensatério. Creio que desse encontro iréoiple tenham se gerado os “desencontros”

durante toda a realizacao dos estudos.

Um dos aspectos a serem levantados é em relac@odpono papel que cumpre o
Componente Indigena dentro do processo de liceecimmambiental, ou seja, uma peca
técnica que visa garantir a participacdo dos imdigee tem como objetivo orientar a

manifestacdo da FUNAI junto ao licenciador compietemas cujo 6rgao indigenista ndo tem
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a responsabilidade (entende-se poder decisoriak salviabilidade ou ndo do projeto de
desenvolvimento em questdo. No caso das PCHsCsenponente Indigena considerasse a
sua inviabilidade, e a FUNAI respaldasse tal paresgse de maneira alguma estaria numa
relacdo (simétrica) com o parecer técnico ambigiitBh/RIMA), na qual se fundamenta a
avaliacdo do 6rgdo ambiental. Portanto, na pratisestudos do Componente Indigena tém
como ponto de partida a implantagdo dos empreemtiisiecabendo a avaliacdo técnica dos
impactos ambientais e socio-culturais sobre ogieokeindigenas e a proposicdo de medidas
de mitigacdo e/ou compensacao. A participacdo emdigno processo pode ser considerada
como uma politica de “reparacdo de danos”, onde egid em discussdo o projeto de
desenvolvimento em si, pois esse jaaépriori justificado estritamente pelo seu viés

econdmico, cujos impactos ambientais e sOcio-@ikgdo passiveis de solucdes técnicas.

De acordo com o EIA/RIMA, a implantagdo das PCHpisgfica como uma resposta
positiva frente a demanda da sociedade majoripimianais geracao de energia elétrica que,
sob o ponto de vista ambiental, € mais “politicai@erorreta” em comparagcdo com outras
matrizes tecnoldgicas, como por exemplo, usinaseldéticas de grande porte ou

termoelétricas:

As quatro pequenas centrais hidrelétricas do ElAjeestao proporcionarao
o fornecimento de energia hidrelétrica limpa ade®is: Interligado Nacional

Brasileiro, utilizando éareas bastante reduzidasredervatorios e baixos
impactos ambientais relativos.

Além disso, os projetos reduzem as emissfes des giseefeito estufa

(GEESs) evitando a geracao de eletricidade via fodéecombustiveis fosseis
com consequentes emissdes de CO2, que estariamgenadias se o projeto
nao existisse (EIA/RIMA, 2010: 23).

Neste sentido, mesmo que os empreendimentos mseiteimpactos ambientais, “os
participantes do projeto realizardo investimentosisieraveis em programas e acdes
ambientais”, incluindo, prioritariamente, monitor@mo e educagcdo ambiental, bem como, a
implantacdo de uma Area de Preservacdo PermaretéR(MA, 2010). Assim como 0s
danos ambientais, também sao levantados os impagsicidem sobre a populacdo local,
conforme legislagcdo vigente, porém sdo apontados destaque 0S impactos positivos, em
termos econbmicos, uma vez que tais empreendimgmderdo “atrair investimentos a
regido e impulsionar o desenvolvimento industrialoecrescimento socio-econdémico,

envolvendo 0s municipios proximos”.
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O que se constata reiteradamente € a relacédo éssapentre duas logicas de mundo
distintas: o da sociedade ocidental contemporameiadigena. Tudo isso acaba se atrelando a
ideia de desenvolvimento que, historicamente, &dliodpelo grau de industrializacdo e avanco
tecnoldgico alcancado por uma sociedade, onde @eatenatural tem como finalidade gerar
riguezas materiais e, consequentemente, a luctatigie o progresso. Por outro lado, esta a
concepcdo Guarani, conforme apresentada no cagitiérior, onde os dominios humano
(social), natural e sobrenatural estéo inter-retaailos, cuja implantacdo das PCHSs representa
mais uma situacdo de pressao dos nao-indios sokea eistema culturdbya reko. Para
tanto, tomou-se como referéncia que os impactosesutalis e sécio-culturais de projetos de

desenvolvimento, sdo impactos globais, ou seja:

Os povos indigenas, quando confrontados com engireentos
econdmicos como do porte de usinas hidrelétricafsers danos globais,
influéncia deletéria em todos os setores de sua, \ddsde as condicbes
materiais de sua sobrevivéncia, até as suas cdeepge vida e visdes de
mundo. Os danos raramente sdo exclusivos a um oupwpulacional
restrito, mas atingem a um povo como todo, a uma,ed uma cultura
(IPARJapudHelm, 2007: 167).

Durante todo o trabalho de campo, emergiram intsndii@idas por parte dos Guarani
sobre o processo de implantacdo das PCHs e o seiorfamento, a fim de compreender
quais as modificacbes que poderiam ocorrer na #il@ & na sua relacdo com aquele
territdrio. Neste sentido, tanto a mim como anttoga quanto ao ambientalista, nos foi
colocado o desafio de obter essas informacdes @sgds com o empreendedor e no
EIA/RIMA. De forma cumulativa, os empreendiment@sam concebidos pelos Guarani
como mais uma acdo predatdria dpsua, portanto, para a sua viabilidade foram
condicionadas medidas compensatdrias e/ou mitigaddrodavia, do ponto de vista dos
Guarani, essas medidas ndo eram sistematizadas“nausa e efeito”, como exigia a matriz
de avaliacdo especifica do Componente Indigena,sinasera levantado um conjunto de
demandas e necessidades resultante dos impachassgbocumulativos do processo historico
colonial do “sistema dprua”.

Nesse contexto, foram sendo feitas discussfes c®nGuarani, no sentido de
contemplar todas as suas reivindica¢gfes, mas egiginos a atribuicdo de competéncias, de
um lado, do empreendedor frente a implantacdo @€4sRe, de outro, do poder publico,
registradas no Componente Indigena.
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Sem duvida nenhuma, a maior preocupacdo dos Guaiasobre a indefinicdo da
situacao fundiéria das terras que ocupam. Pargmipravaliagdo dos impactos ambientais e
sécio-culturais decorrentes dos empreendimentosaream-se como referéncias as trés areas
nao-contiguas, informalmente cedidas a eles. Deiasitestudos, se buscou o dialogo com a
CGID/FUNAI, no sentido de obter informagfes sobrprocesso administrativo sob a sua
responsabilidade, uma vez que nem os Guarani pgntiam, mas ndo se teve éxito. Tal
descaso ficou evidente ja na informacao inicial FlaNAlI ao empreendedor sobre a
localizacdo da TKa'aguy Poty, cujo mapa apontava como pertencente ao munici@io
Sobradinhd®®, portanto fora da area de influéncia dos empreesutios. Tal equivoco foi
ratificado, ja no meu primeiro contato com o empdeglor e com a prépria CGGAM/FUNAI

que, posteriormente, incluiu-a no Termo de Refeaéta Componente Indigena.

Em termos dos impactos ambientais, os Guaraniaagali a necessidade de medidas
compensatorias, através de um Programa EstrutwianiéKa'aguy Poty, dividido em dois
Subprogramas: um fundiario e outro de habitacddgemh. Especificamente, sobre o
Subprograma Fundiario, inicialmente, os Guararataghm o interesse em ampliar a area,
onde atualmente esta constituida a sua aldeiyh@$omavilla, localizada mais distante dos
empreendimentos, a fim de garantir tanto novoshieados naturais, com disponibilidade de
fauna e flora, quanto terras para a implantaca®edo sistema tradicional de agricultura,
mesmo sem compensar oS danos na sua relacdo campo lidrico (rio Jacuizinho).
Segundo Jodo Paulo Acosta, durante os estudos emgifithcédo e delimitagdo da TI,
juntamente com a equipe técnica, conversou com domga do entorno, onde alguns
demonstraram interesse frente a oportunidade dealmm novos locais de moradia,
evidentemente se indenizados. A maioria dos agpi@d do entorno caracteriza a regiao
como “terra dobrada”, ou seja, por apresentar wta@id ondulada bem definida, cujo relevo
nao propicia a agricultura extensiva, visto quérgsas destinadas a agricultura sdo bastante
descontinuas, permitindo somente o desenvolviméetaultivos em pequenas parcelas.
Associado a isso, o interesse dos agricultoreslpelea de novas alternativas também se deve
aos impactos negativos apontados por eles em @ecarda construgdo da UHE Dona
Francisca, como por exemplo, o aumento da preddgfcsuas rocas e da sua criacdo de
pequenos animais (galinhas) pela fauna nativa, t@mo, a serracdo que, no periodo de
inverno, permanece até o inicio da tarde (Cos$i08R Por essa experiéncia anterior de
caminhada nas localidades, os proprios Guaraninf@am interesse numa gleba de terra

188 Distante aproximadamente 50 km da TI.
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especifica (28 hectares), mas que nao é contirsua @rea, inclusive, ficando entrecortada
por uma propriedade, na qual os Guarani relatarémmacées conflituosas com o

proprietarid®®. Nesse contexto, se procurou fazer uma discussdoas Guarani sobre a

escolha dessa area que, sob o0 seu ponto de wstgensaria algumas das perdas em
decorréncia dos empreendimentos, contribuindo paranstituicdo de um local melhor para
as familias viverem. O Subprograma Fundiario foppsto tendo como referéncia o processo
de identificacdo e delimitacdo da TI, ou seja, & seja reconhecida a tradicionalidade da
ocupacao indigena, a medida deveria ser a aquislegddrea em si, caso contrario, a

indenizacao das benfeitorias em questéo.

Na andlise do Componente Indigena realizada pelaGAMBFUNAIY® o
Subprograma Fundiario ndo foi considerado “causiiéo”, ou seja, “o impacto identificado
teria que apresentar nexo casual com a medida candgeia”

Especificamente no que se refere ao Subprogran@iafim informamos
que de forma que foi proposto, 0 mesmo néo é igtiél. Tanto pelas
alegacdes utilizadas para a aquisicdo quanto pgestio de 28 hectares
sem nenhum parametro que tenha balizado tal qataditNesse sentido, na
auséncia de justificativa técnica e argumentacaosprel na préxima etapa

do licenciamento ambiental- elaboracdo do PBA- ogmma é
injustificavel.

Em conversa informal com um dos servidores dessadénacéo, me foi informado
que a aquisicao de terras para os indigenas som@mgficavel, mas mesmo assim, de modo
geral, questionada pelos empreendedores, quanupr@endimento incide diretamente sobre
os coletivos indigenas, ou seja, quando ocorreessfio territorial. Aléem disso, como as
terras indigenas sdo responsabilidade da Unidayéstrdo seu 6rgdo indigenista, tal
proposicao é facilmente contestavel na tentativeudaransferéncia a terceiros.

A questdo que se levanta diz respeito as quaisneads utilizados para argumentar
que os empreendimentos incidem direta ou indiretéengobre os coletivos indigenas, uma

vez que os impactos séo considerados globais elativos.

Do ponto de vista dos Guarani, ao contrario daoredidade ocidental, os danos

ambientais ndo sdo compensados tecnicamente cordamesbientais, como por exemplo,

189 Segundo a familia Acosta, o proprietéario “ndo gat indio”, inclusive, fez dendncias junto ao Miéiio
Publico sobre a coleta de frutas e pesca nos agetiescriancas Guarani dentro da sua propriedade.

170 De acordo com o Oficio n° 983, de 19 de setemlr@@l1l encaminhado pela Diretoria de Promoc&o ao
Desenvolvimento Sustentavel-FUNAI a FEPAM.
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a sugestdo da propria CGGAM/FUNAI para que o impasbbre a ictifauna fosse
compensado com o repovoamento de peixes no riozlddou Outra contradicdo ficou
evidenciada na aprovacdo do Subprograma de Habitagdigena como uma medida
compensatoOria aos impactos ambientais, que serserua l6gica da “causa e efeito”, essa

nao foi de maneira alguma questionada pela Coocdena

Ora, se as terras indigenas sdo responsabilidatlmida, o que chama a atencéo é
que em nenhum momento, independente da setori@izdg 6rgéo indigenista, foi dada
alguma resposta aos Guarani sobre o andamento ud@reeesso, nem se quer referida

oficialmente dentro do processo de licenciamentbi@mial dos empreendimentos.

Outro aspecto que deve ser apontado é que ndodananimidade dentro da FUNAI
em relacdo ao Componente Indigena e o PBA. Um dredigso foi o relato do proprio
cacique Guarani Jodo Paulo, durante a reunido segacao dos estudos, realizada na
Tekoa Ka'aguy Poty, no dia 7 de junho de 2011, que n&o contou corarticipacédo de
nenhum servidor da FUNAI (regional ou CGGAM), mesme tenha sido agendada
previamente e de forma pactuada, mas que foi radstem Ata, anexada ao Componente
Indigena. Jodo Paulo Acosta relatou que na reusi@@ada na sede da FUNAI, em Porto
Alegre, no inicio de junho, foi debatido entre @erdancas Guarani, entre outras pautas, o
tema referente aos estudos do Componente Indige@ags processos de licenciamento
ambiental de empreendimentos e as dificuldadesvgoe sendo enfrentadas pelos Guarani
para a execucao dos PBAs (Plano Basico Ambiertal)jecorréncia do nao-cumprimento ou
guestionamento de empreendedores. Segundo um dosdoses da FUNAI, os
empreendimentos devem ser considerados uma omatleipara o atendimento das
demandas e necessidades dos indigenas, uma veerqne consequéncias negativas na sua
relacdo com o seu territdrio. Ao ouvir experiénces outras liderangcas Guarani com
empreendimentos, Jodo Paulo avaliou que os Programigialmente, propostos foram
poucos em relacdo aos impactos que sofrerdo camsérgcao de quatro PCHs. Segundo ele,
uma lideranca Guarani relatou que sua comunidadesmm distante 34 km do
empreendimento, foi beneficiada com uma série ddidas compensatérias e mitigadoras, o
que fez pensar em relagao a sua realidade vivigias empreendimentos estao situados mais
préximos da area indigena. Apés seu retorno dadeura FUNAI, fez uma nova discussao
na sua comunidade, cujos encaminhamentos foranseapiaglos: inclusdo da construcao de
oito (8) moradias, uma para cada familia da conadgda aquisicdo de uma caminhonete 4 x

4, devido as dificuldades enfrentadas pelos Guapana deslocamento da aldeia para
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qualquer destino (distante 4 km da sede da vildbo#tp que é feito a pé ou de taxi, bem como,
0 curso de formacéo para dois condutores GuarasiteNsentido, ficou pactuado na reuniao
que seriam incluidas as reivindicagbes no Compenkratigena, através da proposicao do
Subprograma de Habitacdo Indigena, como referideriarmente, em compensacao aos
impactos ambientais, e os demais itens dentro dgr&na de Sustentabilidade Indigena
proposto como medida mitigadora frente aos impastaso-culturais das PCHs. Tanto a
caminhonete quanto o curso de formacédo de conduytigigalmente, foram desconsiderados
pela CGGAM/FUNAI, uma vez que também nao tinhamifjoativa de “causa e efeito”,

portanto n&o deverdo ser incluidos no PBA

Ao final desse capitulo, nos foi possivel apreeradsituacdo atual vivenciada pelos
coletivos Guarani no Rio Grande do Sul, mas tamtééérmodo geral ao que toca a etnia, em
relacdo a sua luta politica pela garantia do dirstsuas terras tradicionais.

As situacdes historicas que resultaram no confimémne na perda gradativa sobre o
seu territorio tradicional faz parte da realidad@egienciada pelos Guarani que, na sua
diversidade, buscam taticas distintas capazes \aetéda e/ou minimiza-la, em busca da

realizacdo do seMbya reko.

Além do ndo-reconhecimento dos seus direitos, agdbutém estabelecido relacdes
(conflituosas e desiguais) com diversos atoresaso¢produtores rurais, empreendedores,
orgao indigenista), quando o que esta em jogorémip l6gica de desenvolvimento.

Fazer uma reflexdo sobre desenvolvimento requempmender para qué e/ou para
gquem. Quando toca ao desenvolvimento, em nome wnl@sesses da maioria (leia-se
sociedade ocidental contemporanea), como o0s grgrdgsos para producdo de energia e
ampliacdo de rodovias, a minoria (indigenas) catrapensar os produtos desse mesmo
desenvolvimento. Esse cenario € de fundamentalrtdmpoa, a medida que se pretende fazer
uma analise sobre o discurso e a pratica da aghgemsta, no que toca a tentativa de

construcao de politicas publicas de ethodesenvehim

"1 para mais detalhes sobre o Componente Indigen8peees e Rocha, 2011.
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CAPITULO 4

O “ETNO” NAS POLITICAS PUBLICAS DE DESENVOLVIMENTO

Ao propor uma reflexdo antropoldgica sobre a paatiodigenista, através da
implementacdo de politicas publicas de etnodeseinvehto, deve-se considerar que, no
ambito do discurso, seus principios sdo orientgdosum conjunto de leis internacionais e
nacionais que garante o direito dos indigenas aast@determinacdo e, enquanto povos
culturalmente diferenciados devem ser respeitadosoctal. O Brasil € signatario da
Convencao n° 169 da Organizacéo Internacional dbalino- OIT sobre Povos Indigenas e
Tribai'’? e da Declaracdo das Nacdes Unidas sobre os Birgite Povos Indigenas, bem
como, em termos da sua propria legislacdo, em an@ ®Magna, foi destinado um capitulo

especifico denominado Dos indios.

O presente capitulo tem como objetivo compreendenocfoi sendo construida a
politica indigenista no Brasil, no contexto pobtisocial pos-Constituicdo Federal de 1988,
na qual através dessa legislacdo e da prépriaieegd@o do campo politico indigena, exigiu o

estabelecimento de uma nova relacdo entre o Estad@ovos indigenas.

A responsabilidade sobre as politicas indigeniséates exclusividade da Unido,
através do seu 6rgao indigenista oficial, passserem tanto setorializado e transversalizado

no ambito federal, como também de atribuicédo dtzles e municipios.

De acordo com Bonfil Batalla (1972), toda acédodedista é uma atividade politica,
mas ndo somente uma ac¢ao oficial, uma vez que tarédérmada por um conjunto de acdes
da sociedade envolvente que tem efeito direto sobr@ovos indigenas, ou seja, que se
identifica com a situagdo concreta, na qual estderidos dentro do sistema nacional
correspondente. Neste sentido, toma-se como ars@isente a agdo indigenista oficial, ou
seja, do Estado, e as suas respectivas politidageimistas, entendida aqui, como medidas e
praticas que sédo formuladas por distintos podestatizados, direta ou indiretamente

incidentes sobre os povos indigenas (Lima, 1995).

Além disso, ao nivel de discurso, a politica indiga tem sido construida em

conformidade com os preceitos legais, tendo coremissa, a defesa da autodeterminacéo

172Conforme o Decreto n° 5.051, de 19 de abril de 2004
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dos povos indigenas. Para tanto, cabe ao Estadastituicio de mecanismos e canais de
comunicacao (dialogo) com os indigenas, bem conmdpria adequacdo da sua maquina

administrativa publica, a fim de incidir diretameisbb a sua pratica.

A partir do estudo de caso do Rio Grande do Sulyio do Conselho Estadual dos
Povos Indigenas (CEPI), se tem como objetivo fazea reflexdo antropologica sobre a
participacdo indigena no processo de construcasuies politicas publicas. O conselho foi
criado justamente para garantir essa participasgiajo tripartite, formado por representantes
Kaingang, Guarani e de 6rgdos estaduais e fed€@dimco aqui é a relacdo dos conselheiros
Guarani com o CEPI, buscando compreender o lugar apupam e o0s seus diversos
posicionamentos nessa fronteira interétitabem como, os choques (inter)culturais

decorrentes no estabelecimento dessa relacdo coé&odgadios.

Especificamente, a respeito das politicas publicks etnodesenvolvimento,
atualmente, no cenario politico elas sdo regidas gms grandes eixos tematicos:
desenvolvimento sustentavel indigena e seguramparghr. O primeiro sera analisado com
maior profundidade no capitulo posterior, através palitica de ATER Indigena, ja, o
segundo, se tomara como objeto de analise o Pragfame Zero Emergencial, executado no
ano de 2003, sob a coordenacdo do CEPI. O objétdar inicio a nossa aproximacao entre

discurso e pratica da acao indigenista.

4.1. A Constituicdo Federal de 1988

No final da década de 70 e inicio dos anos 80, vimento de organizagao politica
dos indigenas foi no sentido de trazer as aldeiasopinido publica uma consciéncia da
necessidade da demarcacao das suas terras e dha@orento da sua diversidade cultural,
apoiado fortemente pelo CIMI (Cardoso de Oliveli288).

Essa organizacdo ndo pode ser considerada isoldamezo a um periodo aonde
movimentos politicos eclodiram, principalmente,amamado Terceiro Mundo (como 0 caso
do Brasil) e no préprio mundo industrializado (comanovimento dos negros nos Estados

Unidos). Tais movimentos étnicos ou “etnonaciotedis buscavam, ou ainda buscam o

173 As fronteiras sdo sociais, ou seja, em situac@esodtato social entre pessoas de culturas ditssenie, a
partir da organizacédo de determinados tracos aist@stabelecem o seu limite, podendo variar ngpdeenno
espaco (Barth, [1969]1998; 2000).
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reconhecimento a sua diferenca em meio a uma saldedonstruida como culturalmente

homogénea (Tambiah, 1997).

No caso da construcdo de uma unidade social brasileram necessarios dois
movimentos para solucionar o problema da plurietage: um no plano ideoldgico, e outro
no plano das estratégias da acéao social. No ponpéano, toma-se como ponto de partida, a
construcdo de uma nocéo deturpada e distorcidspaite da diversidade. O chamado “mito
das trés ragas” (branco, negro e indio) é considevafundador da nacionalidade brasileira.
Ou seja, se considera a diversidade, na origem sti@d&Nacao brasileiro, mas logo em
seguida ja € negada e substituida pela ideia dduraisprogressivo processo de
branqueamento da populacdo brasileira, por meidandentivo cada vez maior para a
migracao de colonos europeus. J&, no segundo péan@, das estratégias de acdo social, é a
propria representacdo genérica e abstrata do ipglisonificada na figura amazoénica que vive
nu, em harmonia com o mundo natural, dotado deolegias rudimentares e longe do
contato com os nao-indios. E, essa mesma repredent@e permaneceu no proprio plano
estratégico do 6rgdo indigenista, quanto as s@#Eas na relacdo com os povos indigenas no
Brasil (Oliveira Filho, 1999: 192-208).

Desta forma, a Constituicdo Federal de 1988 podecmesiderada uma resposta
positiva a luta politica dos indigenas, tanto entéo do reconhecimento do direito originario
sobre suas terras tradicionais, como da expli@tagérespeito as suas diferencas culturais e
linguisticas (Santos,1995). Além disso, tambénrdoonhecida a capacidade processual das
comunidades e das organizacdes indigenas paraesadeds proprios interesses e direitos,
atribuindo a responsabilidade ao Ministério Publa® garanti-los e intervir em todo e
qualquer processo judicial, sob a competéncia sticau-ederal (Araldjo & Leitdo, 2002c).

Art. 231: S&o reconhecidos aos indios sua orgafzaQcial, costumes,
linguas, crencas e tradigBes, e os direitos origiméobre as terras que

tradicionalmente ocupam, competindo a Unido derdas;droteger e fazer
respeitar todos os seus bens.

(..)

Art. 232: Os indios, suas comunidades e organizagée partes legitimas
para ingressar em juizo em defesa de seus dieeitigresses, intervindo o
Ministério Publico em todos os atos do processo.
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O texto constitucional, bem como, a legislacaornaeional referida anteriormente,
garantiu a autodeterminac&o dos povos indigenamendo com a questdo do poder tutéfar
(Lima, 1995) e indicando novos parametros pardag&e do Estado e da sociedade brasileira
com os indigenas (Aradjo & Leitdo, 2002c; Souz#&430Para tanto, ndo foi a toa uma série
de dendncias de liderangas e representantes dsativetnias em relacdo ao descaso do érgao

indigenista oficial (FUNAI), responsével por suais€ncia e protecao.

A partir dos anos 90, se intensificou o processsutateamento da FUNAI, por meio
de repasses cada vez menores de recursos, faltmndetacdo e qualificacdo de seus
servidores, aumento da burocracia e morosidadeimprimento das suas atribuicdes, o que

revelou as préprias indefinicbes politicas sobpajel e os rumos da instituicao.

Nesse contexto, foram tomadas as primeiras medjdasresultaram na quebra da
hegemonia da FUNAI sobre a “solucdo dos problemdigenas” (Verdum, 2010), por meio
da descentralizacdo da ac¢do indigenista governamentarea da educacdo passou a ser
responsabilidade dos Estados, através das suaid@asy Estaduais de Educacao, e a area da
satude da Unido, por meio da FUNASA Portanto, a politica indigenista deixa de ser

somente exclusividade da Unt&d

4.2. Legislacéo e Etnodesenvolvimento

A medida que foi conquistado o direito dos povatigenas a sua autodeterminacao,
iIsso inclui o reconhecimento da sua capacidadesdis@b de assumir um projeto de vida, de
acordo com a sua especificidade cultural, entreosutao que se refere ao seu préprio

desenvolvimento, o que também lhes é asseguraddeggdlacdo internacional.
Na Convencdohl69 da OIT, no seu artig@,determina que:

1. Os povos interessados deverdo ter o direitosdelteer suas proprias
prioridades no que diz respeito ao processo dendelsemento, na medida

"Cabe destacar que, a tutela permanece vigenteim& 6001, de 19 de dezembro de 1973-Estatutmdio.i

No seu art. 7° determina que os indios e as cordaslindigenas, ainda néo integradas & comunh&makc
ficam sujeitos ao regime tutelar. Conforme 82ytala estd incumbida & Uniéo, que a exercera atidoédrgéo
federal de assisténcia aos silvicolas. Desde 1®#dformulacdo dessa lei, em sua integra, estaspaneotada
no Congresso Nacional.

17> Conforme o Decreto n° 26, de 4 de fevereiro del E9Becreto n° 3.156, de 27 de agosto de 1999.

17 Mesmo a acéo indigenista governamental estaratizaia no 6rgéo indigenista oficial, a mediacdwrsas

comunidades indigenas nédo lhe era exclusiva, eendtva participacéo de outros atores sociais colyem e,

posteriormente, ONGs (ambientalistas e indigernjistas
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em que ele afete as suas vidas, crengas, inségigdem-estar espiritual,
bem como as terras que ocupam ou utilizam de aldome, e de controlar,
na medida do possivel, o seu préprio desenvolvioneabnémico, social e
cultural. Além disso, esses povos deverdo particiga formulacéo,
aplicacéo e avaliacdo dos planos e programas @éadgimento nacional e
regional suscetiveis de afeta-los diretamente.

Da mesma forma, na Declaracdo das NagbOes Unidaz $dibeitos dos Povos
Indigenas também fica explicitado:
Artigo 20: 1. Os povos indigenas tém direito de tmap desenvolver seus
sistemas ou instituicbes politicas, econdmicas aaiso de que lhes seja
assegurado o desfrute de seus proprios meios daeist@nzia e
desenvolvimento e de dedicar-se livremente a tadasuas atividades
econdmicas, tradicionais e de outro tipo.

2. Os povos indigenas privados de seus meios dasistrdria e
desenvolvimento tém direito a uma reparacao justfidativa.

(..

Artigo 23: Os povos indigenas tém o direito de meitgar e elaborar

prioridades e estratégias para o0 exercicio do iseitodao desenvolvimento.
Em especial, os povos indigenas tém o direito decipar ativamente da

elaboracédo e da determinagcdo dos programas de, saliitacéo e demais
programas econdmicos e sociais que Ihes afetemragdida do possivel de
administrar esses programas por meio das suasgsamstituicoes.

Nesse contexto politico-social o que se constata,um lado, é que os coletivos
indigenas tém buscado a garantia dos seus diessegjurados por lei e, por outro lado, que
cabe ao poder publico a responsabilidade em efetimte atender a essa luta politica,
principalmente, através da prépria adequacdo daaséa indigenista e da formulacdo de

politicas publicas diferenciadas.

Nos ultimos anos, em termos de discurso, a acageinidta brasileira passou de um
modelo tutelar de gestdo para um modelo que pregaotagonismo, a participacédo, a
autonomia, a autodeterminacdo indigena, entre futroas, na pratica atribui a
responsabilidade aos indigenas para superacaasi@sgprios problemas (Lima & Barroso-
Hoffman, 2002a). Isto se expressa na propria foemaque a politica indigenista foi se
consolidando, ao nivel nacional, por meio da saastrersalizacdo e setorializagdo, onde
também a maioria dos recursos governamentais wondgistinada as proprias organizacdes

indigenas.

Isto exige que os indigenas dominem cddigos dadade ocidental contemporanea,

onde o Estado lhes repassa atribuicdes burocragicadministrativas (Souza, 2004), na
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maioria das vezes, eximindo-se da sua propria nssihdidade. Neste aspecto, ja se pode
considerar uma, entre tantas outras, contradic&lisgarso e da pratica indigenista brasileira.

Mesmo construida com base em preceitos legaisyayaatem a autodeterminacdo dos povos
indigenas, ao mesmo tempo, se impde para a ef@bivdegsse direito a forma de organizacao
da nossa sociedade. Ou seja, para a construcam geojeto préprio, de uma determinada

etnia e/ou coletivo (leia-se autonomia), essa dewstituir uma entidade com personalidade
juridica (associacao) para ter acesso a recumsosdd, na maioria das vezes, a sua propria

forma de organizacgéao politico-social, bem como.ango-lhe as atribuices do Estado.

No caso especifico dos Guarani no Rio Grande doaSuéticas para a relacdo com os
nao-indios séo diversas, em conformidade, com g&ia liberdade de estar no mundo.
Porém, como sera analisado no capitulo posterioraiaria dos Guarani tem utilizado como
tatica a busca de aliados (mediadores), capazesldear em pratica acdes construidas por
eles mesmos, desta forma, garantindo a sua autartantd no projeto quanto na preservacao

da sua propria forma de organizacao.

Esse cenario se contrapde a situacdo vivenciada pdya Guarani, na Argentina e
no Paraguai, cujo reconhecimento da personalidaddiga das suas comunidades € um
critério obrigatorio tanto para a garantia das fea®s quanto para 0 seu acesso a politicas
publicas’’ (Mereles, 2000; Gorosito Kramer, 2008).

4.3. O Desenvolvimento Indigena sob a perspectiva #UNAI

A partir de 1910, com a criagédo do SPITLN e, edpacnente, em 1918, com o SPI, a
Unido passa a ter a responsabilidade sobre aé&msseste protecdo aos indigenas. Desde o
inicio, as politicas indigenistas foram concebidastro de uma visdo paternalista, tutelar e

sob a 6tica de que os povos indigenas deveriamtsgrados a sociedade brasileira.

No ano de 1967, o SPI foi substituido pela FUNABsiniameras dendncias de maus
tratos, corrupcao e conivéncia com ndo-indios,oesfveis pela exploracdo das terras e pelo
exterminio de milhares de indios (Lima, 1995).

Y7 De acordo com Brighenti (2004), a necessidade efaopalidade juridica é utilizada como um meio de
controle sobre os Guarani, uma vez que o Estadeupdsformacdes sobre o seu nimero populacional,
deslocamentos e reivindica¢des politicas. Wild®&@ponta ha existéncia de aproximadamente q(&tmoil
Mbya, distribuidos em mais de 50 comunidades, taddrovincia de Misiones.
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Ao longo das suas trajetérias, tanto o SPI quanteUaIAI estiveram ligados a
diversas esferas do governo federal (MinistérioAdgicultura, Industria e Comércio, do
Interior, da Reforma e do Desenvolvimento Agrariextraordinario para Assuntos
Fundiarios, da Justica), conforme interesses eneéimentos politicos sobre a “problematica

indigena” na relacdo com a sociedade envolventaoimeal).

A partir de 1969, na tentativa de transformar cadegdo SPI, os indigenistas da
FUNAI centraram seus esforcos na implementagcédo rdgetps econdmicos nas terras
indigenas (agricolas, de criacdo de gado, extrdedwadeira, comercializacdo de artesanato e
contratos de arrendamento), capazes de gerar rpada as familias indigenas e,
consequentemente, diminuir o 6nus do Estado e aresponsabilidade na aplicacdo de
recursos. A ideia era transformar o exercicio delduem um gerenciamento de bens (terra,
trabalho e outros meios), para tornar a assist&sadndios uma atividade autofinanciavel da

propria burocracia estatal (Oliveira & Almeida, 899homaz de Almeida, 2001).

Essa “ideologia do desenvolvimento do indio” sdifjasu, através da construcao da
ideia de que as comunidades indigenas tinham @naeiacesso de tecnologias modernas, o
que resultou na pratica integracionista da FUNAme a aquisi¢cdo de tratores e caminhdes,
cuja sucata € ainda visivel em muitas aldeias el toBrasil (Thomaz de Almeida, 2001.:
57).

O processo historico vivenciado pelos coletivosr@niano Rio Grande do Sul difere
de outras etnias, tanto pelo seu processo der(i®yalizacdo no Estad®®, bem como, das
suas taticas de distanciamento na relacdo commidids. Todavia, neste mesmo periodo,
final dos anos 70, na Argentina, também comegowrgirsos primeiros projetos de
intervencao junto aos Mbya Guarani, na qual seadash Proyecto de Desarrollo Integral
de las Comunidades Guaranigslaborado por iniciativa do Instituto Superiontdnio Ruiz
de Montoya, com apoio do governo militar vigentargposer desenvolvido por dez anos.
Envolvendo uma série de subprogramas- habitacgienk, trabalho agropecuério, educacéo,
cooperativismo, entre outros- o0 projeto tinha corabjetivo principal possibilitar,
gradativamente, a integracdo dos Guarani ao procgssdesenvolvimento da Provincia,
favorecendo a sua participacdo. Anos mais tard#gstas subprogramas foram sendo

abandonados, uma vez que ndo correspondiam aosssee dos proprios Mbya (Enriz,

178 Cabe referir que, historicamente, a FUNAI somgméstava assisténcias aos indigenas limitadosaldag
areas indigenas regularizadas pela Uniéo.
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2010). Sem davida nenhuma, a experiéncia de alGuasani com esses projetos e/ou a sua
postura de negacao podem ter sido um dos motiveendadeadores para a sua caminhada em
busca de outros lugares, como o0 Rio Grande doA¥&m disso, alguns Guarani, saidos da
Argentina, tiveram passagem em areas onde seustgmimabitavam com a etnia Kaingang,
0 que também |hes permitiu experienciar, enquagerwadores ou participantes, dessa
relacdo com os indigenistas e suas respectivascpsli

A medida que foram sendo demarcadas areas no Estadme a FUNAI & sua gestio
e protecdo, bem como, assisténcia aos GuaranimA de remontar a trajetéria da acéo
indigenista, no que se refere ao tema do desemvehtd e os Guarani, se buscou o didlogo
com o servidor da FUNAI, Francisco Dornelles WittNo dia 01 de fevereiro de 2012, apés
algumas conversas anteriores, por meio do cordeinorico, na qual relatei o objeto da
presente tese e os temas que gostaria de abolutarcstrabalho desenvolvido pela FUNAI e
a sua trajetoria propriamente dita, nos encontramadsiblioteca da Quimica, no Campus do
Vale da UFRGS.

A trajetoria pessoal e profissional de Witt juntesses coletivos iniciou quando a
familia de Benito de Oliveira, no ano de 1978, gumauma margem do arroio Jaguarizinho, no
municipio de S&o Francisco de Assis, sua terrd. rtiggégundo ele, um ano anterior, em Porto
Alegre, quando fazia um curso técnico, particip@aurdunido de criacdo da ANAI, onde

conheceu Rodrigo Venzon e, posteriormente, Ign&aitkel e Ivori Garlet.

Em 1985, Witt cursava a graduacdo de Farméacia/Buga na UFRGS, ja com a
intencdo de trabalhar com indigenas, e Ihe surgipatunidade de fazer o concurso da
FUNAI, onde ingressou como técnico indigenista. &ai@®, no ano de 1992, ele veio para o
Rio Grande do Sul, na qual sua experiéncia comasyiarcialidades Guarani, em diversos
estados, serviu como subsidio para o seu trabalimaos Mbya. Assim como ele, todos os
técnicos concursados na FUNAI realizaram um cuesandigenismo, em Brasilia, a fim de
serem capacitados para atuarem como indigenistagigalmente, na regido Amazonica,
onde havia o interesse nacional em projetos debémemtistas, sendo indispensavel a
construcdo de rodovias e estradas. Todavia, Witdrfeiado para Curitiba, no Parana, aonde

os Guarani, saidos de Chapecd6/SC, haviam ocupéta da Cutinga. Em seguida, sempre

179 Chico Witt, como é mais conhecido, nasceu em $ancksco do Sul/RS, atualmente, é graduando n@ curs
de Engenharia Cartografica na UFRGS. Ao longo dasew5 anos atuou sozinho, como chefe do Posto
Indigena da Barra do Ouro/Osoério, no litoral nga€icho, responsavel pelo atendimento dos cole®u@sani

em todo o Estado, cuja experiéncia lhe permitiorthecimento da lingua guarani.
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exercendo a funcéo de chefe de Posto, Witt atudo @os Nhandeva, na aldeia Bananal, em
Peruibe, no litoral de Sdo Paulo, com os Mbya, eacl8 no Rio de Janeiro; e, por fim, com

os Kaiowa no Mato Grosso do &I

Ao assumir o Posto Indigena Barra do Ouro, congdaelo amigo e colega Irani
Cunha, os coletivos Guarani no Rio Grande do Swldigpunham de nenhuma terra indigena
demarcada (conforme analisado no capitulo anteniarfjual Francisco teve um papel ativo
nos seus processos de identificacdo e demarcacao.

Além da demarcacdo de terras, coube a FUNAI cdnsagbes para garantir o
sustento das familias Guarani. Segundo Franciscpaiaria dos Guarani, proveniente da
margem das rodovias, sobrevivia de doacdes do padidico e/ou particulares, da prestacao
de servicos nas propriedades do entorno como tdisyrie da venda de artesanato, que Ihes
permitia a obtencao de alimento e dinheiro. Partotdoi necessario criar condi¢des para que
os Guarani pudessem permanecer e ter sustent diagrterras indigenas, na qual foram
adotadas duas estratégias principais: a previdésmigal e 0 apoio as suas atividades

tradicionais.

De acordo com Franscisco, “a previdéncia social gu® impede hoje as familias
indigenas de morrerem de fome no Brasil”, cuja irdpwia como fonte de renda também foi
constatada por mim entre os Guarani, cujo recuesonaa Unica aposentadoria pode garantir
0 sustento de uma ampla rede de parentesco. Seglsyda FUNAI garantiu o acesso dos
indigenas a tal direito, tendo como base legal ian®é.001, de 19 de dezembro de 1973
(Estatuto do indio), no seu artigo 14 que determjna “ndo havera discriminacdo entre
trabalhadores indigenas e os demais trabalhadapfisando-se-lhes todos os direitos e
garantias das leis trabalhistas e de previdéncialsoSeu esforgco, enquanto chefe de Posto,
foi fazer o registro administrativo de nascimerdos Guararf’, também conhecido como
certiddo da FUNAI, para que eles pudessem ter ssace todos os direitos como cidadaos

brasileiros, incluindo esse da previdéncia so€lata garantir o acesso a aposentadoria rural,

it apontou a diferenca entre as parcialidades&@i@or meio das suas casas de rezas. Segundenetke,

os Nhandeva a casa de rezay guachu] € quadrada, aberta na frente, altar com cruz eidesxornos; entre

os Mbya aopy é barreada, fechada com uma porta, sem janetadre os Kaiowa ndo ha casa de rezas, cujos
rituais sao realizados no patio, tendo como ref@aéro curugu, isto €, uma cruz cravada no chao, servindo
como altar gmba).

81 No artigo 13, da Lei n° 6.001/73 fica determinaglee “havera livros préprios, no 6rgdo competente de
assisténcia, para o registro administrativo deimesttos e 6bitos dos indios, da cessacao de sapacicade e
dos casamentos contraidos segundo os costumes.tfaaagrafo Unico: O registro administrativo dituisa,
quando couber, documento habil para proceder astnegivil do ato correspondente, admitido, naafaleste,
como meio subsidiario de prova”.
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o direito dos indigenas foi equiparado ao dos thaolwres rurais, cuja comprovagédo e
contribuicdo por tempo de trabalho foram justifasdatravés de documento emitido pela
propria FUNAI, passando a contemplar mulheres #rpde 55 anos e homens de 60 anos.
Foram inUmeras vezes que, durante o trabalho decamTekoa Pord o caciqueKarai
lapua me pediu para entrar em contato com o Witt, paliaitar o registro da FUNAI e/ou
encaminhar o processo de aposentadoria de algunarug&egundo Witt, atualmente, existe

dois mil e cem (2.100) Guarani registrados em wéstado.

No que se refere ao apoio as atividades tradigpraiancisco relatou que, assim
como a definicdo de criacdes de terras indigesaag@es sempre foram decididas em campo,
na hora, na frente dos problemas e das demandagdelas nas comunidades Guarani. Neste
sentido, o método utilizado por ele, ao longo datsaietoria, e defendido como adequado ao
trabalho com os indigenas, foi e € a ndo-realizalghoeunides, amplamente adotada pela
maioria das instituicbes indigenistas. Do seu pafdovista, geralmente, as reunides séo
realizadas na cidade, onde somente participamahgeas e/ou representantes indigenas que
dominam a lingua portuguesa, mas que nem sempraesaahecidos e/ou legitimados
internamente nas suas comunidades. Entretant@ss&s indigenas que definem ou acabam
sendo coniventes com as definicbes ja pré-estafatecue, segundo ele, revelam um
distanciamento da realidade vivida pelos indigemas satisfazendo interesses pessoais e/ou

institucionais.

Em uma das mensagens recebidas por Witt, atravésromo eletrénico, no dia 25 de
janeiro de 2012, ele denominou o0 seu método coreodfo original”’, ou seja, “estando na
terra, somos sempre cumplices, seja pela felicidada agonia, ndo ha como se eximir do
processo...”. Tomando como base o0 contexto atushgd@ indigenista, Witt afirma que
“guem oferece interfere na escolha, ndo poderaanorais eximir-se das consequéncias de

sua acgao”.

Enquanto chefe de Posto, Witt teve a liberdadeatstuir seu préprio método de
trabalho, administrando localmente, com ou semaioago préprio 6rgdo, 0os problemas e as
demandas dos Guarani, viabilizando a¢des no sewdfiddortalecimento do seu sistema
cultural. Segundo ele, ao longo de muitos anos, md@sconseguiu precisar exatamente o
periodo, a FUNAI possuia uma rubrica denominadalésaentos de fundo”, o que lhe
permitiu o atendimento de demandas pontuais no sgueefere ao apoio as atividades

produtivas e a geracdo de renda dos Guarani. Piordaeelaboracdo de pequenos projetos,
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encaminhados para FUNAI-Brasilia, via Superinten@@ma FUNAI-Passo Fundo, esses
recursos eram utilizados para aquisicdo de pequamosais (pintos) e racH8, sementes;
materiais para pesca (linha, anzol, chumbadinkajgrmentas; combustivel para o preparo do
solo, necessario em algumas aldeias; e alimeniagéo a realizacdo de mutirdes. Mesmo
sempre dependendo da disponibilidade orcamentaraqada ano, através dessa rubrica, 0os
Guarani residentes nas terras indigenas eram bl com essa espécie kdeque, em
algumas situacfes, Witt também destinava algunrsequara apoio na construcao de casas
(tradicionais e/ou lona preta). Tal rubrica foiietd dentro da FUNAI, bem como, o apoio

nas comunidades Guarani.

Somente no ano de 2008, que a FUNAI apresentou oudlade Promocdo do
Etnodesenvolvimento em Terras Indigenas, com déidade de disciplinar o relacionamento
entre a Coordenacéo Geral de Desenvolvimento Caéniahi® e as Unidades Regionais da
FUNAI, estimulando-as ao planejamento dessas ab&es,como, fortalecer a interlocucao
com as demais instituices parceiras (indigenasgenistas e organismos governamentais).
No artigo 2°, item 7 do capitulo 1 do Estatuto diNAI (Anexo 1 do Decreto n° 7.056, de 28
de dezembro de 2009), fica determinado que a FUBIAIpor finalidade “promover e apoiar
o desenvolvimento sustentavel nas terras indigemas,onsonancia com a realidade de cada
povo indigena”. Neste sentido, o repasse de resyam projetos de etnodesenvolvimento
nas terras indigenas somente é feito por meio dessedenadoria, com sede em Brasilia, a
partir da demanda das respectivas AdministracogsoRas. No caso dos Guarani no Rio
Grande do Sul, até hoje, ndo foi implementado nenlprojeto com recursos dessa

Coordenacéo.

N&o se pode deixar de considerar que, no conteg®Cpnstituicdo Federal, a
mudanca no modelo de gestdo, bem como, a setagatize a transversalizagdo da politica
indigenista exigiram uma nova acéo indigenista gee) sempre, é internalizada nas rotinas
das instituicbes, marcadas pela multiplicidade deiqas e seus respectivos mediadores.

Além disso, o fato da acdo indigenista ndo ser mampeténcia exclusiva do governo

82 Do ponto de vista de Witt, era necessario viailiproteina animal para os Guarani, na qual por sua
observacdo a melhor maneira era através de puntees,vez que a vaca depende de pastagem, cercamento,
porco causa problemas em relacdo a higiene. Pastmeavacao, passou a incluir kibsacos de racdo de 5kg,
ao contrario de 20kg, por serem mais faceis deegarre pelo fato dos Guarani mais velhos teremeisge na
criac@o desses animais.

183 Essa coordenacdo é responsavel pelo apoio adaalixs tradicionais, de subsisténcia e de geracéenda

das comunidades indigenas.
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federal, também permitiu o surgimento de novosest@ociais atuando dentro das &reas
indigenas, com ou sem a parceria da FUNAI (comé aleordado no capitulo seguinte).

A partir do Decreto n° 7.056, de 28 de dezembr@@R9, a FUNAI é reestruturada,
onde todos os postos indigenas sao extintos, dasrinovas Coordenadorias Regionais e

Coordenadorias Técnicas Locais (C¥f)assim como, Comités Regionais.

De acordo com o artigo 10, § 1° “os Comités Regj®orserdo compostos pelos
Coordenadores Regionais, que presidirdo, Assistenéenicos, Chefes de Divisdo e de
Servigcos e representantes indigenas locais, naafdorregimento interno da FUNAI". Em
termos de sua competéncia, fica determinado ngoat® que, o Comité devera colaborar na
formulacdo das politicas publicas de protecdo enpgdo territorial dos Povos Indigenas;
propor acdes de articulagdo com outros 6rgaos olerigos estaduais e municipais e ONGs;
colaborar na elaboracdo do planejamento anualgpaggido e apreciar o relatorio anual e a
prestacdo de contas da Coordenacdo Regional. Blstido, por meio desse Comité é que

passa a ser garantida a participacéo dos indigengsstdo da acao indigenista.

O Comité Regional da Coordenadoria Regional doralit&ul-SC foi constituido
através da Portaria n° 920/PRES, de 14 de junh20d&, tendo como principal objetivo
fortalecer a politica indigenista com a particigagitiva das comunidades indigenas na
discussio, proposicéo, deliberacéo, gestdo e teswoial nas politicas publicas. E formado
por 13 representantes titulares da FUNAI (e 15enipk); nove (9) representantes Guarani

(titulares e suplentes), e quatro (4) represerdgaXoileng titulares.

No caso do Rio Grande do Sul, em termos da coidsirale politicas publicas
estaduais para os povos indigenas, o CEPI ja teantrgjetoria anterior, o0 que nos permite

fazer uma reflexdo antropoldgica sobre a partié@paips indigenas nesse processo.

4.4. O Conselho Estadual dos Povos Indigenas: unpaso de dialogo intercultural?

O conselho é uma das estratégias de controle stmgatao-indios, que busca garantir

a participacdo da sociedade civil nos processospldaejamento, acompanhamento,

184 No Rio Grande do Sul, somente tem uma CTL respehgielo atendimento dos Guarani, sediada em Porto
Alegre. Estda em discussdo a possibilidade de arialg uma CTL, no municipio de Cruz Alta, para o
atendimento dos coletivos Guarani no interior.
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monitoramento e avaliacdo das acdes da gestadaalbém como, da execucdo das politicas

e programas publicos.

No Rio Grande do Sul, o Conselho Estadual do iif@i&l), através do Decreto n°
35.007, de 09 de dezembro de 1993, foi criado coobjetivo de garantir os direitos dos

indigenas no Estado, inicialmente, formado somgoteepresentantes de 6rgaos estaduais.

Durante a gestdo de Olivio Dutra (1999-2002), o g&dsou a ser denominado de
CEPI, através do Decreto n° 39.660 de 11 de agiestd999, cuja alteracdo permitiu a
participacdo paritaria dos indigenas no Conselh@oasequentemente, no processo de
controle social das agdes governamentais voltaslasias respectivas comunidades. No ano
de 2003, o CEPI foi assegurado pot¥feidando-lhe um carater permanente dentro do Estado,
cuja existéncia, mas ndao o funcionamento, indepeladevontades politico-partidarias das

gestdes administrativas.

A andlise que aqui se propde é fruto de uma paatiéio-observante e de uma
observacéo-participante ndo-continua, que perpgssoumenos trés gestbes administrativas
do Estado e, consequentemente, diferentes coof@Eagecutiva do Conselho. Nao se tem a
pretensdo de avaliar personalmente nenhuma delges,caracteristica comum € que tal
funcdo sempre foi exercida por mulheres, com algaerperiéncia anterior com o trabalho
junto aos coletivos indigenas ou demonstracédo éaligposicdo para tal, ligadas politico-
partidariamente a gestdo em curso. Assim como 80 das conselheiros Guarani, que se
buscara compreender, de maneira geral, o lugaradoupor eles e, em alguns casos de
maneira especifica, através de seus diversos poamentos no CEPI, uma vez que os
discursos nos contextos de contato interétnico xg@essam de diferentes formas de
organizacéo e de “contetdos culturais” acionaddsoméeira (Barth, [1969] 1998; 2000).

O CEPI é um ¢6rgéo de carater deliberativo, norroatbonsultivo e fiscalizador das
politicas e das acOes relacionadas aos povos matigeo Rio Grande do Sul. Entre suas
responsabilidades, cabe ao CEPI definir e propeetriies para a politica indigenista

estadual, garantindo-lhes seus direitos constibatmoente assegurados.

O Conselho estéa ligado técnico-administrativamenBecretaria da Justica e Direitos

Humano$®, dependendo dos seus recursos orcamentarios [sma funcionamento, sendo

18 Conforme Lei n° 12.004, de 12 de novembro de 2003.
18 Anteriormente, Secretaria do Trabalho Cidadaniassisténcia Social (STCAS). Essa Secretaria também
abrange os Conselhos de Desenvolvimento e Pagépdo Negro, Seguranca Alimentar, Assisténciaghoci
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formado por 14 representantes da etnia Kaingangiefpesentantes da etnia Guarani, 1
representante de etnia Charfllee 14 representantes de secretarias de E&fagwluindo
representantes dos orgaos federais- FUNAI, FUNASRAMA.

O Férum Estadual da Cidadania dos Povos Indigeragwento onde sao eleitos e
nomeados os conselheiros indigenas, realizado a d@id anos. O processo eleitoral inicia
dentro de cada comunidade indigena, onde sdo &hkr®olseus representantes, titular e
suplente, junto ao CEPI. Durante o Forum, partiipas conselheiros eleitos (cada
conselheiro pode ter no maximo dois mandatos catiges) e sdo convidados 0s caciques e
um numero de representantes (pré-definido pelo é€lloms que sdo escolhidos pela
comunidade. No ultimo dia do Férum, os conselhdaimdggenas elegem seus coordenadores
(um para cada etnia) que irdo compor a coordenaigiotite do Conselho. Essa ultima é
composta pela coordenacdo executiva, escolhida estrconselheiros governamentais, um

coordenador estadual Kaingang e outro Guarani.

Ja os conselheiros governamentais sao escolhidadaaquatro anos, cuja indicacao é
feita por cada 6érgéo participante, mediante o ¢erda coordenacéo executiva do CEPI. Uma
questdo que deve ser analisada € que nem sempreoogelheiro(a) indicado(a) por um
determinada Secretaria e/ou 6rgdo tem algum cameetd ou relacdo com os coletivos
indigenas, ainda mais quando esse nem atribuigpaiguma responsabilidade no processo
de construcdo de politicas publicas para indigeRas.diversas situagcdes, tanto eu como
antropdloga quanto outros conselheiros, fizemaehcdes, a fim de desconstruir a nogao
genérica de “indio”, que desconsidera a diversidadteiral, ou seja, que existem diferencas
entre as etnias Guarani e Kaingang (no caso dal®@sty até mesmo, romper com pré-
conceitos explicitos, como a argumentacao de quedass atuais ja perderam sua identidade

por estarem usando roupa, celular, entre otittaNeste sentido, o conselho governamental

do Idoso, Direitos das Criancas e do Adolesceniiitdbs da Mulher, Pessoas Portadoras de Defi@éadle
Defesa do Consumidor.

187 A inclusdo da etnia Charrua no CEPI foi uma dectsénada durante o VI Férum Estadual da Cidadavsa d
Povos Indigenas, realizado entre os dias 23 a JGnie® de 2010, no Parque de Exposi¢cdes, em BR&io/
Trata-se da sua representatividade, através deoaselbeiro, mas ndo foi garantida a sua paridad® ja
Coordenacéo do CEPI, ao lado, dos coordenadorethidaGuarani e Kaingang. Esse tema e a discueséie a
inclusdo da etnia Xokleng, ficou para ser feitacaitno momento.

¥8As Secretarias de Estado que possuem conselheirdares e suplentes no CEPI s&o: Cultura,
Desenvolvimento Rural, Pesca e Cooperativismo, &giie Habitacdo e Saneamento, Justica e dos Bireito
Humanos, Meio Ambiente, Obras Publicas, Irrigacd®esenvolvimento Urbano, Planejamento, Gestao e
Participacdo Cidada, Saude, Seguranca Publicaiverdidade Estadual do Rio Grande do Sul.

189 pires (2007) também aponta as dificuldades dosuéxes publicos no reconhecimento dos direitos
originarios constitucionais, como o da diversidadgtural, que acaba sendo englobado pelo conceaito d
“minorias”.
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acabava se reduzindo a uma atuagdo dos oOrgdoduasta federais, que efetivamente
desenvolvem um trabalho junto aos indigenas. Emnalgasos, a participagdo dos demais
conselheiros ocorre quando sao demandados oficisdmgara tratar de alguma questao

pontual.

As reunides nao tém uma periodicidade, podendorec@m forma de plenarias
gerais, com a participacdo dos conselheiros indgyengovernamentais, separadas por etnia
ou somente com os conselheiros governamentaisyndaride acordo com os temas em pauta.
Para convocacdo dos conselheiros indigenas, a eswgy@lo executiva depende, em sua
maioria, do apoio de instituicbes governamentaif@governamentais que atuam nas areas
indigenas, para repasse de dinheiro ou passageoordelheiro até o local da reunido.
Geralmente, as reunifes sdo realizadas em Portgredl@apesar da reivindicagcdo dos
conselheiros indigenas para que elas ocorram, deiraaotativa, dentro das préprias areas

indigenas.

Dificilmente em todas as reunides do CEPI, pamiciptodos os conselheiros

indigenas e governamentais. Estar presente nadcenfd pode ser considerado sindnimo de
participagcdo, porém se o nome e a assinatura dedigena estiverem numa lista de presenca
ou num abaixo-assinado, pode legitimar uma tomadaletisdo sobre uma determinada
questao sob o rotulo de “autodeterminacéo, protagumindigena ou participativo”. Todavia,
a nocao de participacdo merece ser tomada comabjeto @e analise, uma vez que essa se
constitui a partir da apropriacdo que os conselleBuarani, no caso especifico, fazem do
Conselho, resultando no préprio lugar que acabanmpaswlo nesse espago de negociacdo
interétnico. Tanto um quanto outro ndo podem sesgos, de maneira generalizante, mas
como um processo continuo e dinamico, onde cadadosn atores sociais envolvidos

(conselheiros Guarani) percebem e se colocam nelsgé@o de forma diferenciada.

Em 1999, ano da reformulacdo do CEPI, o Conselhardu era formado por
representantes de dez comunidades no EStadajos conselheiros, na sua maioria, exercia
também a funcdo de cacique que, entre suas afiémjigem justamente o papel de

estabelecer essa relacdo com os nao-indios. Par daeiminha trajetoria académica e

1% Os primeiros conselheiros do CEPI foram: Felipézigda (RI ltapoty/Riozinho), Jair Mariano (Tl
Guabiroba/Benjamin Constant do Sul), Tedfilo Gowesl (Tl Jataity/Viamao), Claudio Acosta (TI
Varzinha/Carad), Nicanor Benitez (atual Rloenju/Sao Miguel das Missdes), Juarez da Silva (RI
Estiva/Viamao), Candino Oliveira (Tlekoa Por&Salto do Jacui), José de Souza (ACBE Passo Giama/
do Ribeiro), Santiago Franco (Yriapu/Palmares do Sul) e Inacio Lopes (ACBE Figueirar@®y. Este Gltimo
foi Coordenador Guarani entre os anos de 1999-2001.
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profissional, ao lado de algumas liderancas pabtiGuarani (e também conselheiros), me foi
possivel compreender 0 que representa o0 seu pemoir® a aldeia e a cidade, na busca pela

garantia de seus direifds

O prestigio social de uma lideranca politica Guadmpende, entre outros, da sua
capacidade de acumulacéo e distribuicdo dentrawala@munidade. Portanto, sair da aldeia
para ir a uma reunido do CEPI, exige desse repedendar respostas e/ou solucdes
concretas para os problemas enfrentados por suanidexle. Caso contrario, essa lideranca
passa a nao ser mais reconhecida internament@ gaadalgumas delas, podem ser acusadas
de “vir a Porto Alegre, dormir no hotel, comer cdmido branco e ndo trazerem nenhum

retorno imediato”.

Por outro lado, o exercicio dessa fungéo juntoespscos de negociacao interétnico
acaba por legitimar determinadas liderancas Guarnavés do apoio dos ndo-indios,
inclusive, podendo ocasionar conflitos internogeegtupos de parentelas e/ou disputas pelo
poder entre essas liderancas. Dificilmente, umaerdigdgca politica Guarani,
concomitantemente, sera reconhecida e legitimatane e externamente. Esse processo
pode ser uma explicacdo plausivel para o fato denal Guarani que, por algum tempo
determinado, tiveram grande circulagdo entre osimdios como mediadores culturais e,
atualmente, ndo tem nenhuma participacdo nessésxtmsinterétnicos, como por exemplo,

a experiéncia vivenciada ao lado de Felipe Brizadl@acio Lopes.

Se o percurso entre aldeia e cidade tem esseisggitfpara as liderancas Guarani, a
reunido e a palavra “conselho” também devem sepoeendidas sob a légica émica, o que
reflete diretamente na prépria postura dos seusetlogiros. Essa questdo é de fundamental
importancia, uma vez que, em diversas situacoe) fr minha propria observacao quanto
na fala de conselheiros Kaingang e governamentaissabressaiu “o siléncio” dos

conselheiros Guarani.

Como sera analisada posteriormente, a reunido estr&uarari’> é também um
momento de dar conselhos, direcionados individualcoletivamente. Numa das minhas
visitas aTekoa Koenju, em novembro de 2011, pergunté{@aray Poty como era falada a

palavra conselho, na lingua guarani. Segundo gl§uarani denominam agueroayvy ou

191 Mais detalhes sobre as implicacbes de ser umseante Guarani, ver Ferreira, 2001.
192y/er capitulo 6, item 6.3.
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seja, lhes da conselho, falar dessa maneira ao, dazer transmitir as palavras. Todavia, ndo
se trata aqui das “belas palavras”.

O sujeito que fala tem uma performance corporalsea, caminha de um lado a
outro, geralmente, ao centro do circulo que se docom a presenca dos demais Guarani,
sentados a volta. De acordo com o que é faladGuasani ficam em siléncio ou tém reacdes,
gue se entrecruzam, sendo bastante comum ouviprassécanheté [verdadeiramente, na
verdade]. Neste sentido, além do ato de falar (¢auando, o qué, para quem), também é
fundamental o ato de escutar. Dificilmente, se umar@ni ndo concordar com algo que foi
dito, ao se tornar o sujeito da fala, altera a #fodo seu discurso que, também de maneira
ritmada e com pouca variacdo no tom da voz, fadewponto de vista, mesmo sendo uma
completa reacéo a fala antetidr Por outro lado, o ato da escuta ndo exige o atéald,
portanto, concordando ou ndo, essa Ultima dependa @ exclusivamente da vontade de

cada individuo, a nédo ser quando lhe compete dameal resposta.

Na maioria das vezes, o conselho € dado por ureeafiga politica ou religiosa, ou
por uma pessoa mais velha, que ndo deve ter undeéarobranca, ao mesmo tempo, que deve

ser respeitado por aquele na qual Ihe é dirigido.

A situagdo contextual de dialogo interétnico é lhogete distinta, marcada por
relagbes com os diversos atores sociais (consethgmvernamentais, Kaingang e entre os
préprios Guarani). Se pensarmos numa plenéria,gardé estdo presentes todos esses atores
sociais, sempre conduzida pelosua kuéry, cuja fala, além da dificuldade na traducao
linguistica, &€ permeada por cédigos, ainda em praise tratando de politicas publicas e/ou
maquina administrativa e burocratica do Estadoammante, sdo compreensiveis para 0s

Guarani.

Além disso, sendo o CEPI um espaco de negociatéeinico, onde os conselheiros
levam as reivindicagfes das suas comunidades.eeegfa também se explicita na forma
como se da a relacdo dos conselheiros Kaingang réd@s$ndios se sobrepondo, em sua
maioria, aos Guarani. Num dos retornosK@eai lapua de uma reunido do CEPI, realizada
no dia 6 de outubro de 2009, em Porto Alegre, fiexplicita essa diferenciacdo. Segundo ele,
somente havia seis conselheiros Guarani, cujoiebjda reunido era organizar o féorum para
a eleicdo dos novos conselheiros. Para tanto, filsdimido que cada comunidade deveria

fazer uma reunido com ata, elegendo seu represergtanlar e suplente) no Conselho, uma

193 \/er também Souza et.al., 2007.
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vez que para garantir a participacdo de todosyastando prevista a contratacdo de um
onibus, que passaria em cada uma das areas insligéma questdo que foi colocada em
pauta de discusséo foi sobre a participacdo oudn&gorefeitos dos municipios, onde tém
presenca indigend&arai comentou que para os conselheiros Guarani, tékipacao era

considerada extremamente importante, mas confonadata “nem pudemos colocar nossa

ideia, pois a maioria dos Kaingang votou contranmrticipacao, e assim ficou definido”.

A postura dos conselheiros Guarani também est&xioada ao seu proprio
entendimento sobre o significado do CEPI como gayesu seja, 0 espaco para a busca pelo
atendimento das demandas das suas comunidadesiress da saude, educacéo, terra,
sustentabilidade. Durante as reunides, a todo o entimé reivindicado para que a
coordenadora executiva e os conselheiros governarmmesejam capazes de suprir, ou pelo
menos, minimizar a situagdo vivenciada pelos aalsti Guarani no Estado. Como
contraponto €, permanentemente, explicado peladenadora que “o Conselho ndo é
governo”, mas sim um mediador entre as Secretarias 0rgdos executores da politica do
Estado e as comunidades indigenas, onde todose(beimes indigenas e governamentais)
devem se organizar, propor e reivindicar politigdllicas para os indigenas. Assim como 0s
conselheiros governamentais, inclusive, eu quandestgpnada pela execucdo de um
determinado projeto ou programa institucidffalafirmavam que o seu papel também é de
mediacdo entre o CEPI e 0 seu respectivo érga@ndabaos seus superiores (traduzidos
como “caciques dos brancos”), ou seja, 0s seapstél® Estado, tomar decisGes politicas,
prever orcamentos e, muitas vezes, romper buresiagigo bastante dificil de ser explicado

e entendido pelos Guarafi

Esse papel de mediacdo exercido pelo CEPI junttinsi@ncias de governo, por
diversas situagOes, foi colocado em discusséo,oteamd vista, a relagcdo do conselheiro
indigena e do cacique da comunidade. Como aporaatiyiormente, nos dois primeiros
mandatos, a maioria dos conselheiros Guarani (eé&anmKaingang) também acumulava a
funcdo de cacique. Porém, como estabelece o rewmaterno do CEPI, um mesmo
conselheiro ndo pode exercer mais do que dois n@dansecutivos. Creio que essa nao

possa ser a unica explicacdo para o fato dos @igdo ocuparem mais 0 espago como

19 A EMATER/RS-ASCAR nao tem representacdo no CEdtde representada pelo conselheiro da SDR.

19 N&o poderia deixar de abordar uma das falas déag§arFranco (CAPG), durante uma plenaria do CEPI,
sobre a participacdo de conselheiros governameat#iaingang, na qual expressa o entendimento dd CEP
como mediador: “porque tem a FUNAI, porque criamo€EPI e a FUNASA? Nao enfrentam o governo,
porque € um érgao (referindo-se ao CEPI), temodiudaejunto, eles tem que colocar na obrigaca(relo-se

as instancias governamentais” (Porto Alegre, juthdn@005).
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conselheiros, delimitando distintivamente o papeludt de outrb®. Sem duvida nenhuma,

essa questdo era mais levantada pelos Kaingang, llhdima centralizacdo de poder na
lideranca politica. Por diversas situacdes, casidt@&ngang participavam de reunifes do
CEPI, com recursos préprios, para reivindicar gaeaatribuicdo do papel de mediador com o
governo, na qual ja aproveitavam a oportunidadea paraudiéncia com alguns secretérios,

pautando suas proprias reivindica¢des, muitas ypaes seus interesses proprios.

Na fala de José Cirilo Pires Morinico, durante ureanido do CEPI, no més de
dezembro de 2003, essa situagdo ficou também egpréguem tem poder, cacique ou
conselheiro? O Guarani se confunde, criam disti#@alde, conselhos, mas o cacique que €
cobrado pela comunidade”. Em se tratando, espagigote, dos Guarani, onde nao existe
essa centralidade na lideranca politica, a falmacteve ser analisada como uma critica a
forma de organizagdo da sociedade ocidental comi&mea que, cada vez mais constituiu
espacos de negociacao interétnica, mas que nenmreseespltam em melhores condi¢des de
vida para os indigenas. José Cirilo foi coordena@omarani do CEPI de 1999-2001,
conselheiro representante da&koa AnhetengudPorto Alegre e, no ano de 2003, foi
nomeado cacique-geral, defendendo outra taticagoegkcdo com os ndo-indios e, Ihe sendo

atribuido o papel de mediador intercultdtal

Independentemente do lugar e do entendimento dégeinas em relacdo ao CEPI, do
ponto de vista dos 6rgdos governamentais, mas tand® outros setores da sociedade
(ONGs, entidades religiosas e/ou filantropicasudiesos), o Conselho é um espaco
reconhecido e legitimo para construcao de projgiagyramas e politicas publicas voltadas
aos coletivos indigenas no Rio Grande do Sul, rdidagem que eles estéo ali representados,
atraveés de seus respectivos conselheiros, bem soasoexpectativas e reivindicacdes. Neste
sentido, o CEPI é considerado como um espaco, smdstabelece uma negociacao de pontos
de vistas interculturais, visando a construcaodiitigas publicas.

Além de um espaco de negociagdo interétnica, o C&FPhivel do Estado, acaba
sendo um espaco onde se busca a solugdo de quedHigsnadas aos povos indigenas.
Como bem explicitou Pires (2007: 57), que atuoucastagiaria no CEPI, “o Conselho era

um local de entrecruzamento dos problemas indiieRas um lado, acaba sendo absorvido

1% Uma hipétese que pode ser levantada, inclusiventaga anteriormente, é o fato de que o
cacique/conselheiro indigena ndo sendo capaz deeslapstas as demandas da sua comunidade se enfraqu
internamente, podendo ser ameacado pela emerginaiaa nova lideranca politica. Além disso, contioee
pode construir suas proprias taticas para aumsetaprestigio social.

197Ver capitulo 5, item 5.4.
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pela solucdo de problemas emergenciais, tantontkodados por parte dos indigenas quanto
por diferentes segmentos da socied&déNeste ponto, entra o papel desempenhado pela
coordenacao executiva que conta, mas nem sempney @poio de algum(a) estagiario(a). O
éxito na solucdo de um determinado problema ouvafeente na formulacdo de alguma
politica publica indigenista no Estado esta aimdardependente ao seu grau de articulagédo
politico-partidaria e, consequentemente, aos issee politicos da gestdo administrativa.
Cabe apontar que, o CEPI ndo sendo governo, ekegassar a ser o seu proprio denunciante,
visando a garantia efetiva dos direitos indigeBase papel pode ser desempenhado de forma
isolada ou juntamente com o0s coordenadores indigelsses Ultimos, historicamente,
reivindicam pelo custeio de suas despesas, a filudear uma articulacédo politica interna
dentro das areas indigenas e/ou o pagamento dalaro elo exercicio da sua funcédo no
CEPI. Sempre em meio a disputas orcamentarias,ngelm somente tem recursos para a
realizacdo das suas reunides, onde sao custeadespesas de cada conselheiro:

Esse Conselho fizeram muita coisa, muita coisa mesmas também, saude

ta um pouco parado, o Estado também tem obrigagao esta na pratica, o

municipio também. Mas avangou na moradia, contalgama familia no

acampamento (Passo Grande, Petim, Capivari), ri@;amos nessa parte.

O Conselho tem que ter dinheiro para movimentaruarghi, o Kaingang

também. Ficou parada essa discussao. O conselbgirque ter acesso para

chegar na Secretaria, no governo. Muita coisa qo@mquista € qurua.

(Santiago Franco, V Férum Estadual da CidadaniavesIndigenas, Porto
Alegre, setembro de 2007).

Neste sentido, algumas decisdes acabam ficandmlizatas na mao da coordenacgao
executiva e/ou dos coordenadores indigenas. Ummaealisso me foi relatado pelo colega
Ignacio Kunkel, durante o processo de definicdo piagetos de seguranca alimentar e
artesanato indigena, no ano de 2011. Segundo sleteaursos disponiveis para as
comunidades Kaingang e Guarani, no ambito da SERne valor total de R$ 250.000, 00
(duzentos e cinquenta mil reais). Esse valor feiddio pelo numero total de familias
indigenas no Estado, o que representou a quantprdgimadamente R$ 59,00 (cinquenta e
nove reais/familia). Para tanto, foi elaborada wyraposta pelo Departamento de Pesca,
Aquicultura, Pesca e Cooperativismo— Coordenadndiyena, mas que foi questionada pela
coordenacao executiva do CEPI, pelo fato de elaterasido discutida, dentro do Conselho,

apesar da utilizacdo dos mesmos critérios ja difinanteriormente nesse mesmo espaco.

198 Creio que com a criacdo de uma Coordenadoria F&dmical da FUNAI, em Porto Alegre, esse campo de
forca tenha sido distribuido entre ambos.
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Tendo em vista, essa reclamacéo, foi encaminhagadposta para sua avaliacdo, visando
garantir a participacdo dos indigenas no procdsswetanto, a contraproposta foi elaborada
somente pela coordenacéao do Conselho (governaneemtdigena), na qual ficou evidente o
beneficiamento das comunidades dos respectivosi@oadores indigenas, em detrimento da
exclusdo de outras. Impasses colocados, a SDR optousua proposta elaborada,
inicialmente, com a justificativa da garantia dassmos critérios utilizados nos seus projetos

anteriores, que haviam sido discutidos de formalaegm todos os conselheiros indigenas.

Outra discussdo que também perpassou diversasdesurlo Conselho foi a
possibilidade da criacdo de uma Secretaria e/owdénadoria que tivesse o papel de
executor das politicas indigenistas no Estado, awisgdo de departamentos especificos,
dentro das Secretarias Estaduais, para cumprinaental atribuicdo. Do ponto de vista dos
conselheiros indigenas, principalmente, Kaingarnggoddavam da primeira proposta sob
alegacdo que seria “uma FUNAI dentro do Estadofa{de sem eficacia nenhuma).
Entretanto, a segunda proposta somente se efativaambito da SDR, conforme indicado

acima.

Em termos de comparagdo com a Provincia de MisioreeArgentina, a conquista da
participagdo Guarani no processo de construcdootiicps publicas foi garantida, pela
primeira vez, quando com a maioria parlamentar akid® Radical, foi sancionada a Lei
Provincial do indio n° 2435, de 12 de junho de 198§ acordo com o previsto na Lei, seria
constituida uma Associa¢do das Comunidades do Boasani (ACPG), como modalidade
de expressao legal da figura do Povo Guarani, cetappor representantes de todas as
comunidades, escolhidos em Assembléia Geral denfessentogity Guachu, organizada
através de um estatuto proprio. Entretanto, esdailsubstituida pela Lei n°® 2727/89, onde
foi criada aDireccion Provincial de Asuntos Guaranjéendo como atribuicdo a promocao
integral das comunidades Guarani, através da imgritagdo de diversos programas de
governo (Ser6 & Kowalski, 1993).

A lei acima referida determina a constituicdo deaulnnta Assessora Indigenista,
como parte d®ireccion Provincial de Asuntos Guaranjésrmada por membros de ONGs e
um numero limitado de representantes Guarani deucmiades cadastradas no Registro de
Pessoas Juridicas (Gorosito Kramer, 2006). A essta Jabe a avaliacdo dos projetos
demandados pelas comunidades, cuja acdo estafalresdtita aos grupos considerados

“comunidades” e onde a situacao fundiaria estawiesoou em vias de resolver. Portanto, a
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assisténcia traz como consequéncia a sedentarizigacoletivos Guarani, bem como, a
obrigatoriedade do seu registro enquanto comunidagepersonalidade juridica (Brighenti,
2004). Os recursos para assisténcia dos indigenaémp de 1% dos beneficios do Instituto

Provincial de Loteria e Cassinos, e 1,5% da caqyaa;ao federal.

Além dessa Junta Assessora, outras formas de pagaoi foram criadas pelo Estado
para o estabelecimento de relacdo com os Gua@mip por exemplo, agregacdo de novos
caciques-gerais do Povo Guarani na Argentina anagedo, com diversos graus de
reconhecimento e remuneracgdo; a recriacdo do Gundel Caciques Mbya da Provincia de
Misiones, cujas criticas feitas a propria acaotalstaesultou na criacdo do Conselho de
Ancidos e Guias Espirituais da Nacdo Guarani, damemo por decreto d€onsejo de
Ancianos Arandu y Opyguéa del Pueblo Mbya Guaraniaderovincia de MisionesN&o se
pode deixar de considerar que essas formas deizsigdn constituidas externamente tém
trazido consequéncias como a crescente multiplicded unidades residenciais, buscando a
sua autonomia em diversos lugares, constituindoiumero expressivo de acampamentos em
toda a Provincia, e a fragilidade das aliancagipa$i para manter a sua prépria forma de
organizacéo politica (Gorosito Kramer, 2006).

4.5. Desenvolvimento Sustentavel Indigena e SegucanAlimentar

No Brasil, a politica de etnodesenvolvimento pasapovos indigenas pode ser
caracterizada em dois eixos principais: desenvamim sustentavel indigena e seguranca

alimentar.

Neste sentido, mesmo que essa politica esteja seowstruida, com base aos
preceitos legais, bem como, tedricos que fundamentaonceito de etnodesenvolvimento, o
que estd em jogo ndo € a construcdo de projetosgeamas de desenvolvimento, a partir da
perspectiva indigena, mas sim a busca pela suss#@wihas politicas que séo elaboradas para
os demais segmentos da sociedade, principalmentgjentem sido englobado no conceito de

populacdes tradicionafs.

19 De acordo com Griinewald (2003), apesar do disalosing na préatica, ndo se tem observado a construgéo
de uma sustentabilidade étnica, mas sim, a gardetiaclusdo das comunidades indigenas ao procksso
desenvolvimento sustentavel, que visa concilianestées ambiental, econémica e socio-politica.
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O primeiro eixo sera analisado no capitulo posteagartir dos programas e projetos
de etnodesenvolvimento no Rio Grande do Sul, imefeados pela instituicdo oficial de

ATER junto aos coletivos Guarani.

Ja, o segundo eixo, de seguranca alimentar queteenos de uma politica mais
emergencial do que estruturante, pode ser condaeraa das principais pautas de discussao
dentro da politica indigenista, com excecao datipalide terras, em funcdo da realidade
vivenciada pelos povos indigenas em todo o Breesifi aqui nosso objeto de analise.

Falar em politica de seguranca alimentar esta iaskné garantia de um dos direitos
universais, isto, o direito humano a alimentacdeqadda. Porém, mesmo que todas as
pessoas dependam da alimentac&o para viver, nexs tedonhecem tal direito como sendo

fundamental (Pozzebon, 2008).

No Brasil, nos anos 90, foram inUmeros os prograsoasincidéncia sobre a fome e a
seguranca alimentar nutricional. Em 1993, no ambibo governo federal, foi criado o
Conselho Nacional de Seguranca Alimentar (CONSE#Siabelecendo uma parceria entre o
Estado e a sociedade civil na implementacdo depgaiitica de combate a fome e a pobreza.
Encerrado, em 1994, o CONSEA é recriado, em 20@08aiente com o lancamento do
Programa Fome Zero (EMATER/RS-ASCAR, 2006).

No Rio Grande do Sul, o Conselho Estadual de Segaralimentar foi criado no ano
de 2003%, sendo que somente, em 2006, com a assinaturai ag L1.346, se estabeleceu o

conceito de seguranga alimentar:

Artigo 3- A Segurancga Alimentar e Nutricional catsi na realizagéo do
direito de todos ao acesso regular e permanenlgnantdos de qualidade,
quantidade suficient®, sem comprometer o acesso a outras necessidades
essenciais, tendo como base préaticas alimentaoesoforas de saude que
respeitem a diversidade cultural e que sejam arabjesultural, econébmica

e socialmente sustentaveis.

Especificamente, a discussdo sobre a fome entr®ow®s Indigenas no Brasil
comecou com o “Projeto Mapa da Fome entre os Ploddgenas no Brasil”, no ano de 1994,
onde foi feito um levantamento envolvendo 128 Ttsrespondente a 19,75% em relacdo ao

seu numero oficial no pais, e uma populacdo taal2P.858 indigenas. Tal levantamento

200 conforme Lei n° 11.914, de 20 de maio de 2003.
201 Grifo meu.
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apontou que pelo menos 28,27% da populacéo indigerBrasil estava com dificuldades
para garantir com seguranca um bom padrdo alimentl saude, sendo a situagdo ainda
mais grave nas regides nordeste e centro- sul, (@8s®, incluindo os estados de Mato
Grosso, Mato Grosso do Sul, Parana, Santa CaefRia Grande do StF. Entre os motivos

foram levantadas as seguintes questoes:

(1) a extenséo dos territérios (terras indigenagrgidos efetivamente pelo
Estado e sociedade nacional para reproducdo e wbbgemento fisico,
social, econdmico e cultural dos povos indigen@3; g qualidade do
ambiente natural no interior destes territériosimo; (3) a intrusdo destes
territérios por nao-indigenas (posseiros, garingseifazendeiros, etc.), o
gue tem sérias implicacbes sobre as condicbes e€&s@caos recursos
naturais e alimentares, sobre sua organizacaol seieondmica e sobre a
gualidade de vida dos homens e mulheres indigendd) as chamadas
politicas governamentais de desenvolvimento regjiomae acabam por
induzir, voluntaria ou involuntariamente, mudangas padrées de ocupagao
territorial e de exploracdo dos recursos natusisempanhado de rupturas
Nos processos hativos preexistentes de percepgd@ceonamento com este
ambiente (Verdum, 2003: 153-154).

No ano de 1995, foi elaborado um novo “Mapa da Feniee os Povos Indigenas no
Brasil”, na qual o levantamento foi ampliado pa®d Z'Is (de um total de 577 TIs), atingindo
uma populacdo de 254.904 indigenas. Novamente fajaomtadas as regides nordeste,
centro-oeste e sul, incluindo a sudeste, com pmuddede sustentacdo alimentar na maioria
das Tls. De acordo com Verdum (2003: 137), essamalou que

0 “problema indigena” ndo se resume a questdo dvad{demarcacéo de
TIs), mas inclui e depende sobremaneira da mardterca criacdo de
condi¢cdes para que estes povos indigenas se desenypor intermédio de

estratégias ambientalmente sustentaveis, sociameurticipativas e
culturalmente aceitaveis.

Somente em novembro de 2002, durante o 1° Semih&donal de uma Politica
Publica de Seguranca Alimentar, deliberou-se aizesg@o de oficinas regionais para
discussédo e aprofundamento dessa questdo dentrocodasidades indigenas, ficando a
coordenacéo sob a responsabilidade do KPBgSalgado, 2007). Os resultados das oficinas,
que contaram com a participacdo de organizacOégeinas e indigenistas, e o apoio de outros

Ministérios, serviram como subsidios para elabaragiuma proposta de politica nacional de

22 0nde esté localizada grande parte das areas G(@haripa, Kaiowa, Nhandeva, Mbya).
293 De acordo com Verdum & Moreira (2005), anteriorteer questdo de seguranca alimentar entre os povos
indigenas vinha sendo amplamente debatida no anfbi@omisséo Intersetorial de Sadde do Indio (CISI)
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seguranca alimentar e desenvolvimento sustent&y®lpdvos indigenas, apresentada ao
Congresso Nacional, no dia 27 de novembro de 2088Igm & Moreira, 2005). Em termos
da proposta, a nivel nacional, é criado o Progr&uadeira Indigena e a inclusdo dos

indigenas no PRONAF, ambos seréo abordados nonpocapitulo.

No caso do Rio Grande do Sul, a partir do més dearde 2003, no ambito do MPF,
iniciaram as discussoes para a elaboracdo do PRragrame Zero para Populacdes Indigenas
no Rio Grande do Sul- Fase Emergeriéfatom a participacéo de representantes de diversas
instituicbes que atuam junto aos indigenas no Bstad qual foi formando um comité
gestof®® onde participei como representante da EMATER/SSAR. Em termos de
recursos do Programa, além do Rio Grande do Supdge de um projeto-piloto o estado do
Mato Grosso do St

O objetivo do programa foi fornecer mensalmente,canater emergencial, 50% das
necessidades basicas de nutricdo das comunidadeanie Kaingang no Rio Grande do Sul.
Para tanto, coube ao comité gestor a superacaoisigrandes desafios: primeiro, estabelecer
critérios de enquadramento dos beneficiarios ejraby a elaboracdo de uma cesta basica, de

acordo, com os habitos alimentares das etniasandgy

O CEPI, como coordenador do Programa, fez uma flisteissdo com os conselheiros
indigenas, visando vencer os desafios apresent&dpscificamente, no caso dos Guarani
ficou firmado que todas as familias receberiam giliay por ser considerada entre as
instituicdes, como a mais vulneravel socialm&fitélém disso, para a composicdo da cesta
basica foram levantados todos os alimentos trathimoente consumidos e/ou considerados

importantes para as familias indigenas.

204 Este Programa foi resultado de uma parceria engy@verno federal, através do Ministério Extracédin de
Seguranca Alimentar e Combate a Fome (MESA), awatie Ministério do Desenvolvimento Social (MDS) e
governo do Estado, através da STCAS. O valor tdtalPrograma foi de R$ 2.012.952,00, sendo R$
1.829.952,00 (MESA) e a contrapartida de R$ 1830D(BTCAS).

295 O comité gestor era um 6rgéo interinstitucionalegrado pelas seguintes instituicdes: FUNAI, FUNAS
EMATER/RS-ASCAR, Secretarias Estaduais da Agricalte Abastecimento, Saude, Educacdo, Cultura,
COMIN e Férum Estadual de Segurancga Alimentar Wiatnal Sustentavel (FESANS), conselheiros Kaingang
Guarani do CEPI.

2% Ambos Estados escolhidos pelo governo, devidoadegsituacédo de inseguranca alimentar dos coletivos
indigenas, conforme o Mapa da Fome (1995).

27 No caso dos Kaingang foram estabelecidos critéléosnquadramento, pois como afirmaram alguns wesiq

e conselheiros, “as vezes a cesta basica vem pamlhar’. Os beneficiarios foram: criancas deéses a 7
anos com desnutricdo e/ou em risco nutricionalnicé de mortalidade infantil € bastante alto emise
Kaingang), gestantes, nutrizes, idosos, pessodsdooas de deficiéncia, mulheres separadas e/owasyil
atingindo 55% das familias Kaingang no Estado.
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A cesta foi elaborada, com o0 apoio de nutriciosistzara suprir as necessidades
bésicas de uma familia composta por 5 membrosyRoadce 3 criancas), incluindo alimentos
pereciveis e ndo-pereciveis, sendo um avanco egareh doacdes feitas historicamente por

outras instituicdes.

A proposta inicial da cesta basica era compostasédgsintes alimentos com seus
respectivos substitutivos: 2kg de acucar (mascavmelado), 5kg de arroz (tipo 2, integral,
massa, pao), 7kg de batata (inglesa, doce, manduara@, inhame), 4kg de canjica
(canjiquica), 5kg de farinha de milho (farinha dandioca), 5kg de feijao (lentilha, ervilha
seca), 12kg de frango (carne de porco, carne de, ga&ike, charque, sardinha), 30l de leite
(integral, tipo C, longa vida), 9kg de banana (abmccaqui, goiaba), 8kg de abdobora
(mogango, cabotia, cenoura, chuchu, berinjelaritzdéta, abobrinha) e 6 dldzias de ovos. Ao
mesmo tempo, 0 comité gestor propunha que a esdokalimentos fosse feita localmente,
ou seja, em cada comunidade indigena, e que aguusicdo fosse feita regionalmente,
incentivando a compra de produtos dos agriculttznesliares e dos proprios indigenas, uma

vez que algumas comunidades Kaingang dispdem deprodacao excedente.

Para coloca-las em prética, o MPF fez reunides m@presentantes da Contadoria e
Auditoria Geral do Estado (CAGE), entretanto, devid legislacdo em vigtf, que
regulamenta o processo de licitacdo para a realizde compras pelo Estado, esse processo
nao foi viabilizado, exigindo que as compras fossmmtralizadas pela STCAS, em Porto
Alegre, e a cesta padronizada, sem a possibilid@dealimentos serem escolhidos pelas

comunidades.

Neste sentido, a cesta basica distribuida entfensiias Kaingang e Guarani foi, em
termos de alimentos pereciveis, composta de 2lagaiear refinado, 5kg de arroz branco tipo
1, 1 lata de 6leo de soja, 4kg de milho para canjikg de farinha de milho, 5kg de farinha de
trigo, 5kg de feijao preto, 1kg de sal iodado dit80s de leite; e de alimentos ndo-pereciveis
composta de 7kg de batata inglesa, 9kg de banate kg de abdbora ou moranga, 6 duzias
de ovos de galinha e 4 frangos vivos.

Para o acompanhamento da distribuicdo dos alimen&ss comunidades foram
formados comités locais, compostos por represergade diversos 0Orgaos municipais,

juntamente com entidades parceiras. O Programaateigacao de janeiro a julho de 2004,

298 | ei N° 8.666, de 21 de junho de 1993, que regutaae art. 37, inciso XXI, da Constituicdo Fedeiradfitui
normas para licitacdes e contratos da Administr&g#mica e da outras providéncias.
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prorrogado por mais dois meses, com recursos ppo Estado, tendo em vista, o periodo

de inverno e a entressafra nas comunidades.

Desde o inicio da elaboracdo do projeto, foi leadat pelo comité gestor a
preocupacdo em construir uma proposta para a ineplEaxgdo de acdes estruturantes nas
comunidades indigenas, no intuito de avancar at@mege seguranca alimentar, além do
ponto de vista emergencial. Essas a¢fes, no pamemento, também foram colocadas pelo
MPF, mas com as mudancas ocorridas no Programa Eeroe ainda durante a gestdo do
governo federal de Luiz In4cio Lula da Silva (2QI86), elas ndo foram viabilizadas.

Em termos da avaliacdo do presente Programa,pfeitalgumas liderancas indigenas,
tanto Guarani quanto Kaingang, foi considerado uan@o na adequacédo das cestas basicas,
aproximando-se em muitos aspectos dos seus halitosntares, mas principalmente pela
regularidade na sua entrega. Todavia, ndo se paigardie referir que pela impossibilidade
das proposicdes feitas pelo comité gestor, em agusituacdes, eram entregues alimentos

nao-pereciveis, ja disponiveis nas comunidadesedaj constatado algum desperdicio.

De acordo com Tempass (2010), na sua pesquisa pdireas alimentares Guarani,
essas cestas basicas disponibilizaram alimentos prakimos da sua cultura, através do
oferecimento de produtos semelhantes no que digeitesao sabor. Além disso, em
quantidades préximas as proporc¢des consumidasitradimente de cada alimento.

Com o fim do Programa, as familias indigenas nadespassaram a receber uma
cesta basica doada pelo governo federal, elabatadaaneira igualitaria para os demais
segmentos da sociedade, sem uma regularidaderdgarRaramente, na minha convivéncia
com os Guarani n&ekoa Pord acompanhei a entrega das cestas basicas quieydota, €
feita com o apoio da FUNAI. Numa das oportunidadesante a divisdo dos alimentos entre
as familias indigenas, cujo numero total de cdsiakas nem sempre corresponde ao nimero
de familias que residem na aldeia, tanto pela ndads na atualizacdo dos dados junto ao
governo, quanto pela prépria mobilidade dos Guagericebi que havia sobrado um saco de
feijdo com aproximadamente 40 kg. Perguntei aogsdaugue ali estavam reunidos, proximo
ao Posto de Saude, porque ndo estavam partilhapeedfeijdo, e surpresa fiquei, quando
responderam que “o feijdo da cesta basica nundahaz Uma das sugestbes foi que eu
levasse todo aquele feijdo para minha casa, nargqoasei prontamente. Ao contrario dos
Guarani, eu dispunha de uma panela de pressaaahadempre que eu a utilizava, nenhum
Guarani gostava de ficar perto ao fogo. Coloqueiandisposicdo para “testar o feijao”
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fazendo um cozimento no fogdo da escola. O fatoeéngesmo utilizando da tecnologia da
panela de pressao, o feijao que havia sido doadwaeem boas condi¢bes, portanto acabou
sendo aceito e partilhado entre os Guarani. Ogtitisas frequentes a cesta basica eram em
relacdo a entrega de alimentos com prazo de validadcido, bem como, a quantidade

insuficiente para alimentar uma familia indigena.

Durante minha visita adekoa Tamandua no més de agosto de 2010, pude
presenciar a mudanca que estava ocorrendo em telasg politica de segurancga alimentar.
Pela propria comparacao que eu ja havia escutadpapie de alguns Guarani, na Argentina,
a cesta basica também era composta de alimenis\pEs e ndo-pereciveis, nas palavras de
Karai Tataendy “tem atéxo’o [carne de gado/vaca]’. Segundo informacdes doprip®
Guarani, por problemas de mé distribuicao e algl@ssios, a cesta basica foi substituida por
um cartdo no valor de 400 pesos argentinos/mésfgmoilia Guarani para aquisicdo de
alimentos. Na oportunidade, acompanhei Dionisiorf2udurante uma das suas idas a cidade
para fazer compras no mercado local com o seuocé@tgundo ele, o consumo de bebidas
alcodlicas é uma das regras restritivas do Programgual cada familia pode fazer as suas
proprias escolhas em relacdo a aquisicdo dos dlmmemodavia, aquilo que € consumido
pelos Guarani, se alimento, roupa e/ou até mesimddealepende Unica e exclusivamente do

posicionamento e/ou relacdo com cada comercianigcab

Em Buenos Aires, quando estava realizando minreahi# sanduiche exterior, fui ao
Instituto Nacional de Asuntos Indigen@sAl) ?®, ligado adMinisterio de Desarrollo Social
buscar informacdes sobre esse Programa de Segubdingantar. Conforme indicacdo de
Jorgelina Ortega, filha d€erechu Miri e também servidora do 6rgdo sediada em Misiones,
procurei Soledad Gaitan, responsavel pela Provigeidisiones (etnia Guarani). Segundo
Soledad, um dos maiores problemas atuais entre uasa@ na Argentina é a falta de
documentacédo, na qual estdo sendo planejadas pe@edrgdo para reverter essa situacao.
Em termos do Programa, para aqueles Guarani queis@de de algum documento legal €
distribuido umticket no valor de 100 pesos argentinos/més, cujo cadgummunidade tem

a responsabilidade na entrega as familias que estia condi¢ao.

299 0 INAI foi criado pela Lei n° 23.302, de setemist® 1985, com o objetivo de dar atencdo e apoio aos
indigenas e as comunidades indigenas existentgmisp assegurar sua defesa e desenvolvimento,leua p
participacdo no processo socioecondmico e cultl@alacao, respeitando seus préprios valores e idadak,
implementando planos que permitam seu acesso &igmagde da terra e o fomento de sua producéo
agropecuaria, florestal, mineira, industrial owesanal em qualquer de suas especializacbes, mederde suas
pautas culturais em planos de ensino e protecdosalade de seus integrantes (Disponivel em:
www.desarrollosocial.go.ar/inai/104 Acesso: 21.maio.2011).
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Se fossemos comparar com o Brasil, esse cartavabgdi politica de transferéncia de
renda, ou seja, Bolsa-Familia, na qual grande piadeamilias Guarani também tem acesso.
Em menor valor, em comparacao a Argentina, masifgeans Guarani a aquisicdo dos seus
bens, conforme a sua necessidade, sem restricdmmanou seja, cada Guarani faz a sua

escolha sobre o que sera feito com o dinheiro.

Mesmo que o tema seguranca alimentar serd novamwiegjete de analise, no capitulo
posterior, sob o olhar da pratica da ATER junto @aarani no Estado, ndo poderia deixar de
referir que, assim como, o eixo de desenvolvimeuoitentavel indigena, esse também tem
tido como objetivo a inclusdo dos povos indigenas politicas publicas que visam o

cumprimento do direito universal.

Tomando como preceito legal o direito humano a attacdo adequada, Pozzebon
(2008), a partir do estudo de caso darBkoa Por&Coxilha da Cruz, municipio de Barra do
Ribeiro/RS, se propde a verificar se os Guarani ¢&@mao acesso a esse direito. O autor

conclui:

A comunidade ndo tem direito humano a alimentaci&gwada assegurado
pelas seguintes razdes: i) pela falta de garantiacdsso a terra adequada e
ao alimento (terras exiguas e degradadas, auséteiasementes,
equipamentos e assisténcia técnica para o plaaocdlturas); ii) pela
ocorréncia de desnutricdo infantil; iii) pelo degeito a cultura e aos
hébitos alimentares; iv) pela auséncia de alimemtosjuantidade, variedade
e qualidade adequadas; v) pela dependéncia deicapaila alimentacéo
através de programas como Bolsa Familia ou Cesfaicds®; vii) pela
inadequacdo da atual cesta basica de alimentoglodawsua insuficiéncia
em termos de quantidade, qualidade e de regulajdiesconsiderando a
cultura alimentar indigena (Pozzebon, 2008: 76).

Como havia sido grifado anteriormente, segurangaeatar e nutricional pressupde o
“acesso regular e permanente a alimentos de qdelidaquantidade suficiente”. Todavia,
qualquer pesquisa e/ou politica publica propriamelia, deve levar em conta a percepcéao
dos indigenas do que seja fome, seguranca ou mseEgualimentar. Para os Guarani, assim
como para maioria dos povos indigenas, a subsiatdada mais € do que a busca a cada dia
para satisfazer as suas proprias necessidadesi@emque se deseja atender, principalmente,
daqueles que fazem parte da sua rede de parefffesntha, 2005). Tudo se atrela a propria
nocdo de tempo, caracterizado por sua presenéificagu seja, quando se tem algo
disponivel, alimento ou dinheiro, ndo se vislumbriuturo, a acumulagéo, o lucro, praticas

tdo comuns da nossa racionalidade ocidental. Aisaodpensar a questéo alimentar indigena
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sob a perspectiva da quantidade suficiente e pemb@nrompe com a sua propria nogao
sobre o que seja producado e/ou obtencao dos abmewb caso dos Guarani, 0 acesso a terra,
ou melhor &a’aguy ete[mata verdadeira] lhes possibilita tanto a relag@m diversos seres

e, portanto, a caca, a pesca, a coleta de frygtas, a obtencdo do mel, quanto a pratica do
seu préprio sistema de agricultura. Entretanto, c@pontado anteriormente, essa nao se
destina Unica e exclusivamente para a obtencadirdengos suficientes, mas a manutencgéo
dos seus proprios cultivares tradicionais, bem g¢omocontinuidade dos seus rituais
associados. Como afirmou Melia & Temple (2004)bar@éncia e a caréncia fazem parte da
cultura Guarani. E evidente que a situacio atwangiada pelos Guarani no Rio Grande do
Sul, especificamente, em relacdo a falta de teri@s a inadequacdo das areas ocupadas por
eles, apontam para uma situacéo de insegurancaraiimA FUNASA apresenta dados sobre
essa situacdo no Estado, porém cabe ainda umxaefleobre os parametros que sao
utilizados em termos cientificos (peso e alturapgal avaliacdo em relacdo aos indigenas,
bem como, em geral, da sociedade brasileira, addes no padrao norte-americano. Numa
das reunides do MPF, do Comité Gestor do ProgramneeFZero, José Cirilo Pires Morinico

(cacique-geral) afirmou

a desnutricdo que o branco fala, que a criancaetautrida ndo é um
problema de alimento, mas um problema do espiFi&ita de alimento,
sempre teve, mas se tepy o Guarani ta forte, se ndo teria tudo morrido.
Agora querem que a gente como a multimistura. NEregemos porco,
engorda. Porco quando come demais néo serve paalRado Alegre, abril
de 2003).

Cabe relembrar que a construcdo do corpo, a saadeypurificacdo sdo constitutivos
da pessoa Guarani, mas para tanto reivindicam ssaceterra, a busca pela vivéncia do seu
Mbya reko.

Como sempre afirmou minha colega e amiga, Regin@ilda Miranda, nutricionista
da EMATER/RS-ASCAR e presidente do Conselho EstadeaSeguranca Alimentar/RS,
“quem tem fome, tem pres$a® Neste sentido, concordo com Gallois (2005) quandpde
a sustentabilidade indigena como uma meta, ou ls&jagcessidade de pensar em politicas

publicas indigenas de consolidacdo de metas densalsiidade.

%1% | ema do Programa de Combate & Fome no Brasiluttgiam de um dos seus idealizadores o soci6logo
Herbert José de Sousa (nemorian.
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CAPITULO 5

ATER: ETNOGRAFIA DA AMBIENTALIZACAO DE UMA PRATICA
CONFLITUOSA DE DESENVOLVIMENTO

José Sérgio Leite Lopes, tratando do tema da [pti&o e controle publico da
poluicdo industrial, coordenou um projeto intitldadA ambientalizacdo dos conflitos
sociais” (Leite Lopes, 2004). Este conceito temo siditeradamente citado em estudos
antropolégicos recentes para tratar dos processes ddsconstrucdo de logicas
desenvolvimentistas nas diversas areas publicastaamo para a complexidade das
percepcdes sobre os fenbmenos que tendem a redubispolitizar as préaticas e a¢cdes micro

sociais que agenciam novas questdes publicasassoci

Inspirada nesta provocacao conceitual - pela eicdmm que tensiona as diferentes
esferas de relacBes no que tange a politica indigenrelacionada ao seu processo histérico de
ambientalizacdo, incluindo a vigilancia epistemaégas proprias ambicdes cientificistas
sobre a questdo indigena - objetivamos etnogradgéa politica da ATER como uma pratica
de ambientalizac&o de conflitos de interesse. @npal etnografico sempre se coloca como
estratégia para apontar os limites e os préprisafis da execucdo de uma politica que se

propde de fato de “desenvolvimento indigena”.

A partir do quadro analitico sobre a politica iregfiggta no Brasil, no contexto politico-
social pos-Constituicdo Federal de 1988, podemoragps deter nesta espécie de estudo de
caso, interpretando acdes e discursividades diauigdb oficial de ATER, responséavel pela
implementac&o de politicas publicas de etnodesemvehnto, na experiéncia vivenciada pelos

coletivos Guarani no Rio Grande do Sul.

Desde a sua Constituicdo Estadual de 1989, noattd, fica determinado que “o
Estado promovera e incentivara a autopreservacggicataunidades indigenas, assegurando-
lhes o direito a sua cultura e organizagdo socihendo ao poder publico estadual a
responsabilidade sobre a construcdo de politicacpd especificas, com a participacdo dos

indigenas, por meio do CEPI.

A partir da segunda metade da década de 90, emmogeliscurso oficial

governamental do Estado, a necessidade de politdEas de etnodesenvolvimento, a fim
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de reverter e/ou minimizar os impactos ambienta$ao-culturais sofridos pelos coletivos
indigenas diante do desenvolvimento da sociedaddertal contemporanea. A SAA
assume um papel de protagonista, nesse processmsteucdo, sob a execucao da instituicdo
oficial de ATER (EMATER/RS-ASCAR), que passa a ser novo ator social no campo de
mediacao da agao indigenista governamental.

Entende-se aqui por mediagéo, a objetivacdo densdst de regulacédo instituidos que
orientam o0s modos diferenciados de visbes de mumdfbrmas de comportamento
diferenciadas entre mediadores e mediados. Esseors#itui num campo de relacdes
assimeétricas, cujos conflitos sdo gerados na dogdo seu proprio exercicio, que tem como
objetivo final, a negociacdo de pontos de vistasu@is e a construcdo de uma nova

percepcédo de mundo (Neves, 1998).

Primeiramente, se busca apresentar o contextoribstésocial e politico que
constituiu a extensdo rural no Rio Grande do Sal, meio da sua instituicdo oficial
EMATER/RS-ASCAR, bem como, o seu processo de adapta diferentes situacdes, em
distintas épocas, até assumir o papel na mediagadacdo indigenista no Estado. Neste
sentido, se interpreta o Programa RS Rural junéccatetivos Guarani, consolidado na gestéo
governamental do Partido dos Trabalhadores (PTEstado que, posteriormente, pautou a

politica nacional de ATER, que também os incluitreeeeus beneficiarios.

Em 2003, com a criagdo do MDA, é assegurado aes$iwas indigenas o direito sobre
uma ATER publica, sendo colocado as instituicdasiai de ATER, o desafio para a
construcdo de uma ATER Indigena no plural. A expeia do projeto de ATER Guarani foi
desenvolvida entre os anos de 2004-2007, com @wis Ministério, construido de forma
participativa, envolvendo o0s extensionistas rugi®s coletivos Guarani, cujo principio
norteador foi definido pelos proprios Guarani, ejaspelo apoio ao fortalecimento do seu
sistema cultural\lbya reko]. Pode-se partir de uma questéao central, quedeatanplantacéo
de unidades didaticas (UDs): como se deu o proaksspropriagdo dos Guarani ao projeto?
Questao que soO pode ser interpretada reconheceatdago e a articulagdo do cacique-geral

do Povo Guarani.

Esse processo exigiu uma série de negociacdes,dantro da instituicdo quanto com

a financiadora. Foi importante tratar da capacttagd quadro funcional da instituicdo de

211 Na gestdo da governadora Yeda Crusius (2007-2818)\A passou a ser denominada de SEAPPA.
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ATER, tanto técnica (antropoldgica) quanto atrag@sexperienciar junto com os Guarani,

mediante a sua apropriagao nesse processo.

Por fim, ndo se poderia deixar de considerar go@ Esse processo teve minha
participacdo, como antropéloga da instituicdo, nal ge pretende também fazer uma auto-

reflexdo sobre o exercicio do oficio dentro da aistriacao publica.

5.1. ATER junto aos Povos Indigenas

Os servigos privado ou paraestatal de ATER ininiana Brasil, no final da década de
40, inseridos no contexto da politica desenvolvimstn do pds-guerra, com 0 objetivo de
promover o desenvolvimento de um determinado segnsatial, os agricultores, através da
modernizacdo da agricultura, visando o processindiestrializacdo do pais (MDA/SAF,
2004).

No Rio Grande do Sul, inicialmente, foi fundada®CGRR, no dia 2 de junho de 1955
e, posteriormente, a EMATER, em 14 de marco de 1Q1&, mediante um protocolo,
passaram a atuar conjuntamente como a empresal aiei ATER'® responsavel pela
execucdo de projetos e programas das trés esfergsverno: Unido, Estado e municipios.
Neste sentido, ndo se pode deixar de considerarsgaeprépria missdo institucional é
orientada pelas logicas de desenvolvimento dadegstdministrativas, principalmente, do
Estado (atualmente, ligada a SBR)Posteriormente, com a criagcdo do MDA, e a ret@mad
da responsabilidade do governo federal sobre @agées de servicos de uma ATER publica,
nem sempre os entendimentos foram mutuos entréaddes a Unido, constituindo-se assim
um campo permeado por disputas politico-partidaiiadusive, ocasionando divergéncias
nas proprias acodes institucionais, de acordo, copxexucdo dos projetos e programas

governamentais de cada uma das esferas de governo.

A EMATER/RS-ASCAR esta presente em quase todaadidatle dos 496 municipios
gauchos, nas quais 491 possuem Escritorios Muiscipatalados através de convénios com
as Prefeituras Municipais. Os Escritérios Municpaistdo agrupados em microrregies,

22 A EMATER/RS-ASCAR é uma sociedade civil, com pealislade juridica de direito privado, sem fins
lucrativos (EMATER/RS-ASCAR, 2005).

213 A partir de 2011, na gestdo administrativa de @&snro (2011-2014), do Partido dos Trabalhad®&$, @
criada a Secretaria de Desenvolvimento Rural, Pegbaoperativismo, que passa a ter a responsalalisizbre
as politicas e programas da agricultura famili@luindo os servicos de ATER.
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ligadas administrativamente a um dos 10 EscritORegjionais (Bagé, Caxias do Sul,
Erechim, Estrela, ljui, Passo Fundo, Pelotas, PAlkgre, Santa Maria e Santa Rosa) que
estdo vinculadas ao Escritorio Central. Tal caigiéate justifica a sua capacidade de execucao

das politicas no meio rural do Estado.

Desde os primérdios da extensdo rilfaksob o enfoque tedrico do desenvolvimento
rural, seu objetivo era diminuir a pobreza rurakadida como decorréncia da ignorancia e da

resisténcia as mudancas que caracterizavam osilages.

Entre os anos 60 e final dos 70, o modelo exteist@rera baseado na Teoria da
Difuséo de Inovacgdes, cujas acOes de ATER forammdedvidas com o objetivo de aumentar
a producdo agricola, através da transferéncia eesolbgias ditas modernas (insumos
quimicos, monocultura e mecanizacdo), dentro dosotpa da Revolucdo Verde
(EMATER/RS-ASCAR, 2005; MDA/SAF, 2004). O meétodofudionista tinha como
principio norteador a transmissao vertical de comhento dos técnicos, detentores do saber
cientifico, para os agricultores, considerados Wjeto de nenhum ou pouco saber. Esse
meétodo, amplamente utilizado pelas Ciéncias Agart seja, a base da formacdo dos
profissionais da extensao rural, posteriormentgdia sobre a sua pratica, estabelecendo um
dialogo dominante e assimétrico (Araujo, 2010: 58).

Nos anos 80 e 90, assistiu-se a reorganizagao desnentos sociais, inclusive, do
campo, que tiveram fortes consequéncias no traltdhextenséo rural. As fortes criticas ao
modelo tecnologico da Revolucdo Verde, tanto dot@ate vista ambiental, devido a
degradacdo do meio ambiente com 0 uso de agrogxicecanizacdo e monocultura, como
do ponto de vista socioecondmico, cujo resulta@ooeaumento da diferenciagcdo social, o
processo de expulsdo dos agricultores das suaas terra sua submissdo as grandes
agroindustrias, impulsionaram o surgimento do mewito “Repensar da Extensdo” (1986-
1987), a fim de propor reflexdes sobre o papel gseinstituicbes de ATER vinham
desempenhando e eram responsaveis nesse contegtotitAdai, comecaram a fazer parte
dos discursos e dos esforgos institucionais, poo e capacitagdes, a utilizacao oficial de

214 No Brasil, a primeira experiéncia de trabalho comxtensao rural data no ano de 1948, com a cridgéo
Associacdo de Crédito e Assisténcia Técnica Remal, Minas Gerais, patrocinada pela entidéseerican
Association for Social Developmemto empresario Nelson Rockfeller, interessado ifisdb da Revolugéo
Verde nos paises da América Latina. A politica ®ieresado estava entdo comprometida com o fomento do
aumento da produtividade, mecanismos como o crédital, o associativismo, 0 cooperativismo, a
sindicalizacdo e um sistema de educacado agricelguado aos objetivos de modernizagcao do campo (erd
2010).
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metodologias participativas, sob a base tedricabita pedagogica de Paulo Freire (Soares,
2008).

Em 1995, a instituicAo, com assessoriaG#mtre de Cooperéacion Internacional en
Recherche Agronomique pour Développem@itRAD) da Franca, inicialmente, nos
assentamentos de reforma agraria, comecou a aglidaragnéstico Rural Participativo
(DRP), ou seja, um conjunto de técnicas e ferraasemiie permite que as comunidades facam
0 seu proprio diagndstico, portanto um processautie-reflexao, visando o planejamento e a
autogestao do seu projeto de desenvolvimento (Yaerae06).

A partir de 1997, a EMATER/RS-ASCAR instituiu unopesso de formacgao dos seus
técnicos visando prepara-los para assessorar agtasyvel de municipio e de comunidades,

dentro da perspectiva do “desenvolvimento ruraiesuéavel*>.

Na gestdo administrativa do governador Olivio Duit899-2002), o paradigma
cientifico da Agroecologia comeca a ser persegaihoo o foco central da atuagdo da ATER,
explicitado na propria missédo da instituicao:

Promover a constru¢do do desenvolvimento rurakestéstel, com base nos
principios da Agroecologia, através de acbes dést@ssia técnica e
extensao rural e mediante processos educativodieigetivos, objetivando

o fortalecimento da agricultura familiar e suasaoigacbes, de modo a
incentivar o pleno exercicio da cidadania e a métia qualidade de vida.

Dentro desse novo paradigma, as metodologias ipatias e 0Ss processos
construtivistas de educacao nao-formal- com érgas® o empoderamento das comunidades,
exercicio da cidadania, visdo sistémica e holistieapeito ao saber e cultura de diversos
grupos étnicos, em dialogo com o conhecimento ac@gé passaram a embasar praticas de
reflexdo-acao coletivas nas comunidades (EMATERABEAR, 2005). Cabe destacar, entre
outros, o papel desempenhado pelo entdo Diretomid@cda EMATER/RS-ASCAR
Francisco Roberto Caporal na defesa da Agroecglagiando na formulacdo de documentos
orientadores e na propria formacdo, ainda maiserséica, do quadro funcional da
instituicdo. Essa referéncia também se deve aodatque, no ano de 2003, na primeira

gestdo do presidente Luiz Inacio Lula da Silva 8R006), Caporal foi cedido ao entédo

15 Navarro (2001) aponta que a definicdo de deseimetwo rural tem variado ao longo do tempo, embora
nenhuma das propostas deixe de salientar a melthoriem-estar das populagdes rurais como o objétiab
desse desenvolvimento. As diferencas podem suagiestratégias escolhidas, na hierarquizacao mailpdes

e nas énfases metodoldgicas.
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recém-criado MDA, passando a coordenar o DATERdsemm dos responsaveis pelo
processo de discussdo e formulacdo da PNATER, lmmo,cpela formacdo de técnicos
prestadores desses servi¢os. A partir do acumutmleecimento da ATER desenvolvida no
Rio Grande do Sul, incluindo a experiéncia com\aemidade dos publicos da agricultura

familiar, Ihe serviu como subsidio para elaborad@oma proposta em termos nacional.

Nesse contexto, que se da a inclusdo das comusidztigenas como um publico da
ATER?*® que, de uma atuacdo ao nivel de Estado, anosisegjypassa a ser pautada ao nivel
nacional, colocando o desafio as instituicdes,atstrucdo de ATER Indigena no plural.

No Rio Grande do Sul, esse processo, foi impulsiorzelo Programa RS RufH]
primeiramente, denominado de Pro-Rural 2000, etalmorcomo uma politica estadual de
apoio ao desenvolvimento em comunidades ruraigngdis o combate a pobreza e a
degradacdo ambiental do meio rural, com recurs@srgeéstimo do BIRE® e contrapartida
do Tesouro do Estadld (Lima et al., 2004). O contrato foi assinado emdgljunho de
19972° porém somente no ano de 1999, ap6s a reformutig@®rograma, tornou-se uma

politica publica de acesso universal das comungl&idmrani e Kaingang no Estado.

Os indigenas foram considerados como publico-alvoPdograma, atendendo os
critérios de pobreZ& e residéncia no meio rural, estabelecidos comalicmmantes para
serem beneficiarios. Porém, independente da siudigidiaria ou localizagdo, foram
incluidas as terras indigenas, reservas indigeaagarapamentos de beira de estrada, o que se

contrap6s a pratica da acado indigenista oficiatritasas terras demarcadas, portanto

218 Deve-se registrar que a EMATER/RS-ASCAR, desdaras 80, desenvolveu trabalhos pontuais junto as
comunidades Kaingang, na regido Norte do Estado.

27 Entre os anos de 1997-2004, o Programa RS Ruralxcutado em 465 municipios, totalizando 3.414
projetos, abrangendo 131.785 familias no meio ruram um investimento total de R$ 256.199.131,06
(EMATER/RS-ASCAR, 2004).

18 Em 1973, através do presidente Roberto MacNanmaBanco Mundial anunciou a sua adocdo por uma
politica de programas destinados a pobreza, pehmgnte, no meio rural, cujo entendimento era degra 0s
projetos alcancarem algum resultado positivo, dareter um contelido social e ser culturalmente waldos,
envolvendo diretamente seus beneficiarios (Escdio@n?).

1% 0 Acordo de Empréstimo foi o financiamento de U$® milhdes do Banco Mundial, em contrapartida ao
valor de US$ 108 milhdes do Estado do Rio GrandS&ulpde seus orcamentos anuais, durante o pediedo
execucdo do Programa (RS Rural, 2001).

220 Na gestdo administrativa de Antonio Britto (19984), nos anos de 1997 e 1998, foram executad@s@so
emergenciais em algumas comunidades Kaingang addst

221 E inegavel o processo histérico de negligénciaméssio do poder publico em relacdo aos coletivos
indigenas, mas a sua classificacdo como “pobresgégaeuma melhor analise, ndo sé pelo acesso, mgselo
restrito de bens e recursos, mas o que pode rapgesecontribuir esse discurso para reforcar amdes a sua
marginalizacdo e vitimizacdo frente a sociedade, aposicdo, ao seu direito e a sua capacidade de
autodeterminacdo. Entretanto, ndo se pode deixaodsiderar que o préprio discurso de algumasditgs
indigenas ainda é permeado por essa légica qeterefretamente na formulacao de politicas publicas
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reconhecidas pela Unido, exceto nos casos em quegmaanda dos proéprios indigenas,
judicialmente sdo determinados pelo Ministério RablEsse acesso também foi facilitado
pela ndo-exigéncia de documentacao (certiddo deinmasto, carteira de identidade e/ou
CPF) para ser um beneficiario do Programa, comgéxcealo coordenador do projeto de cada
comunidade indigena. Em respeito aos direitos itooiginais, os indigenas que nao tinham
ou nao optaram pela documentacdo como cidadaateboss eram cadastrados software

do Programa, através de um numero gerado peloiprgiptema.

A transferéncia de responsabilidades aos extessi@nrurais para atuarem junto as
comunidades indigenas, através da execucdo desgmfAa, exigiu mais uma vez que a

instituicdo investisse na qualificacdo do seu cquéaincionaf®*

Por outro lado, esse processo, veio acompanhadea gefacdo de conflitos,
envolvendo outros setores da sociedade, que n@tavace que a EMATER/RS-ASCAR se
dedicasse ao trabalho com indigenas, na qual eta diSpunha de “dominio de
conhecimento”. Exemplo disso foi as disputas lonas comunidades Kaingang, envolvendo
técnicos da instituicdo e servidores da FUNAI, gpalmente, chefes de Postos Indigenas,
geradas por divergéncias na forma de atuacdo ensmplidade sobre a assisténcia aos
indigena&® Nesse contexto, a Secretaria Executiva do Pragm® Rural desenvolveu
algumas capacitacdes envolvendo essas instituigigmido minimizar tais conflitos e a
construcdo de acdes conjuntas em prol dos propetgmstos em cada comunidade. Nao se
pode deixar de apontar que também houve situagdesjue as Prefeituras Municipais
questionaram a atuacdo da instituicéo junto as nistades indigen&¥’ alegando os limites
das equipes municipais para o atendimento da dilels de publico no meio rural, o que
representava menos dedicacdo ao publico dos agresi entende-se geradores de impostos
aos cofres publicos municipais, e sobre a destindgdrecursos por parte do Estado, mais
uma vez, sendo alegada a responsabilidade da Urk#o. alguns casos, esse
descontentamento também foi pautado por agricsltgoeincipalmente, os residentes ao
entorno as areas indigenas que, a partir de esparedré-estabelecidos, reclamavam em

relacédo aos recursos do governo para os “pregugosinlentes e bébados”.

222\/er item 5.6.

223 Nesse ponto cabe fazer referéncia ao conceitampa proposto por Bourdieu (1997: 50) comddeus do
conflito entre sujeitos sociais que disputam atiiejilade de certas concepcdes e acdes, a partiomiinio de
um capital especifico, contribuindo assim para @seovacao ou transformacao de sua estrutura”. iglii
também o conceito de poder.

224 Deve-se considerar que os Escritérios Municipas EMATER/RS-ASCAR sdo mantidos através de
convénios com as Prefeituras Municipais, cuja jgalila gestdo administrativa municipal também meidbre a
atuacdo da ATER.
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5.2. “Publicos Especiais” no Programa RS Rural

As comunidades indigenas foram incluidas no ProgrR& Rural, como “publicos
especiais”, ao lado das comunidades remanesceatesjullombos, pescadores artesanais

profissionais, pecuaristas familiares e assentddwsforma agraria.

A EMATER/RS-ASCAR foi responsavel por mais de 90&oedtecucdo do Programa,
no caso especifico do atendimento das comunidadesa@ e Kaingang, somente a TI

Kaingang Guarita ficou sob a responsabilidade @4&=NE.

As regras do Programa RS Rdafaforam determinadas pelo BIRD, cujos projetos
foram estruturados de forma integrada, divididos ®@&s acfes prioritarias: manejo e
conservacgdo dos recursos naturais (acao obrigatgescao de renda e infra-estrutura social
basica (que ndo poderia exceder a 30% do valdrdotarojeto). Para cada acéo, foi elencado
um conjunto de praticas, que deveriam ser definpdas proprias familias beneficiarias e,
dentro das préticas, havia uma série de itenseamsadquiridos para execucao do projeto.
Além disso, todos os projetos integrados tinhaminclair recursos para a assisténcia técnica
e a formacdo do publico beneficiario (RS RURAL, P8®. Por um lado, é preciso
contextualizar que a prépria fase da extensdo mmaicada pela transformacdo na sua
concepcdo metodologica, dentro de uma visdo pgaatica e construtivista, na qual seus
técnicos comegaram a ser capacitados a serem roggfaglos processos de mobilizacdo e
organizacdo de diferentes grupos de interessedpaneros condutores desses processos,
também foi o resultado das proprias exigénciasdefielo BIRD, que aportou recursos
financeiros significativos para a institui¢4o Por outro lado, a exigéncia da formacdo do
publico beneficiario, atrelada ao projeto propgsto cada comunidade, segue a légica dos
programas destinados a pobreza, onde os prépmasidiarios, classificados como “pobres”,

passam a ser responsaveis pela superacao da mifymaigio vivida.

Nas comunidades indigenas, o projeto era discutitioyma ou mais reunidé® cuja

regra do Programa exigia a participacdo de peloom&0% dos representantes das familias

% para ver detalhes, RS Rural, 2001.

2% A estrutura geral do Programa era comum a todopuhticos beneficiarios, incluindo os agricultores
familiares.

22T Em cada projeto elaborado pela EMATER/RS-ASCAR, &%valor financiado pelo Estado era destinado &
remuneracéo da sua prestacdo de servicos. Ja passtencia privada, o valor poderia atingir &€e8n cada
projeto.

“2 Em termos de uma metodologia de trabalho, entranes de 1999-2001, as reunides nas comunidades
indigenas deveriam ser realizadas no minimo em dlas com a disponibilidade de refeicdes paraens s
participantes. Essa orientacao foi no sentido dengia um tempo a mais para a discussao interspeiando o
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beneficiarias para elaboracdo de uma Carta deciiwsn Depois de elaborada, contendo a
lista dos beneficiarios, praticas demandadas mattias de valores dos projetos, a Carta era
repassada ao CEPI, responsavel pela analise canjlentodos os projetos indigenas no
Estado. O valor de cada projeto/ano era estabelgmtb critério da proporcionalidade ao
namero de familias em cada comunidade indigenajaonente discutido junto ao CEPI.
Quando aprovada, o técnico elaborava o projetorigrmmpnte dito e o encaminhava para sua

avaliacao final, incluindo os orcamentos dos iessrem adquiridos.

Apesar de ndo ser uma regra pré-estabelecida, mmas aientacdo técnica do
Programa, os projetos foram elaborados atravésatiegs coletivas, ou seja, o valor total de
cada projeto era o resultado da soma do valor ey de cada familia indigena
beneficiarid®®>. Ressalta-se que, a maioria dos projetos foi edalao conforme essa
orientacdo, apesar de que, em algumas comunidademyalg, a partir da sua prépria
organizacdo em grupos de parentela, de forma autn@ropuseram acdes que juntas
compuseram o projeto da comunidade. Essa nocaadletiVidade indigena” tem sido a
referéncia das politicas indigenistas, cujas caréagjas se tornam evidentes nos resultados
da ma aplicabilidade dos recursos, e no préprioefdm de conflitos internos entre os

coletivos (grupos de parentela) que ocupam uma mésea indigerfa.

Os projetos dispunham de recursos de custeio estimento, sem necessidade de
pagamento (a fundo perdido), onde cada familiayerti pdde acessar o valor maximo de R$
6 mil reais, distribuido ao longo dos anos em quani executados. Em contrapartida, todos
0os beneficiarios tinham que participar com pelo @seB0% do valor total dos projetos,
através da disponibilizacdo da sua mao-de-obrarmaat ou recursos financeiros. Na tabela
abaixo, os dados do Programa RS Rural, entre os dr01999-2004, executado nas

comunidades Guarani e Kaingang:

ritmo na tomada de sua decisdo. Entretanto, esgalategia foi abandonada, depois de amplamentieantd
pelos extensionistas rurais que afirmavam que to$genas sé participavam na hora das refeicdes’a Um
metodologia utilizada nas comunidades Guarani pdexantamento das demandas e priorizagéo das dgées
projetos de cada ano foi o estimulo ao desenhiekda desejada por cada uma delas, feito por eles mesmos
29 A nocéo de familia é entendida tanto como o casal ou sem filho/as, como homens e mulheres sadteir
com filho/as.

230 Nos primeiros projetos nas comunidades Kaingangaiar demanda foi pela aquisicdo de animais bavino
leiteiros e de tracdo, utilizados como moeda deatrcom a sociedade do entorno, servindo como agoio
centralizacdo de poder de coletivos indigenas (letra., 2004). Na maioria dos casos, essa situa¢dendo
minimizada e/ou superada, tanto pela apropriacd® iddigenas em relacdo aos projetos, quanto pela
organizacao interna dos seus coletivos. Sobre asaBi) ver capitulo 6.
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Tabela 1 Projetos Indigenas do Programa RS Rural (1999)200

ANO N° DE PROJETOS VALOR TOTAL (R$)
1999 29 512.000,00
2000 51 1.375.682,90
2001 48 1.893.061,00
2002 51 2.236.014,69
2003 0 0
2004 45 6.016.758,59
11.227.051,34

E no ambito dos projetos do RS Rural nas comungld@learani, que podemos
reconhecer significativas dificuldades no didlogtreeextensionistas rurais e indigenas (Lima
et. al, 2004), tanto pela deficiéncia de conhectmen recursos humanos da instituicao,
guanto pelo hermetismo (linguistico e cultural) go$prios Guarani. Ao contrario dos
coletivos Kaingang que, desde o século ®fxforam alvo de politicas indigenistas, tendo
continuidade com a assisténcia e protecao patstaatutelar e integracionista do SPI e da
FUNAI, os coletivos Guarani mantiveram-se a margisse processo, primeiramente, por
negacao do poder publico, mas, principalmente,spas proprias taticas de relagdo com os

nao-indios.

Neste sentido o Programa RS Rural foi a primeitdipa publica estadual que incidiu
sobre o conjunto dos coletivos Guarani no Estadogue exigiu a construcdo de

entendimentos mutuos, tanto por parte dos mediadmr@nto dos proprios Guarani.

Em algumas situacdes, os primeiros projetos foramstcuidos de “cima para baixo”,
a partir da visado dos técnicos sobre uma dadaleeldi Um exemplo bastante conhecido foi a
aquisicdo de matrizes de bovinos leiteiros pardli@nGuarani que, devido ao niumero de
criancas na comunidade, levou o técnico a sugedemo “forma de garantia do leite diario”.
No processo de elaboracdo do projeto, quando quasids, prontamente os Guarani
aceitaram tal aquisicdo, mas tempo depois afirma@ri'ndo sabiam o que havia por tras da
vaca”. Por falta de conhecimento dos Guarani sobpeocesso de ordenhamento ou trato dos

animais, ndo fazem parte da sua cultura, as matfiageam a obito ou abatidas para

231 A partir do Ato Institucional de 1834, as polisdadigenistas ficaram sob a responsabilidade dasiias,
que tinham o interesse na liberacéo de terrasndidgeinas para os imigrantes europeus (Santos,,l&85)ome
do seu progresso e desenvolvimento. Na ProvimcBad Pedro do Rio Grande do Sul, a politica imitige do
século XIX, apoiou-se no trinbmio aldeamento, ca¢sg e civilizacdo, através da acdo de padresomiss,
auxiliados pela forca armada, resultando na cordigio dos aldeamentos Kaingang que, posteriornifensn
demarcados com a atuacdo do SPI (atuais terragema).



178

alimentacdo das familids. Isso, por um lado, reforcou a visédo preconceitudiss técnicos
de que os Guarani eram preguicosos e dificeis déaltrar, transferindo-lhes a
responsabilidade do fracasso dos projetos. Poo daudio, também geraram insatisfacdo aos

Guarani quanto a assisténcia técnica e aos progrqneanao respeitavam seu modo de estar.

De acordo com os objetivos do Programa, a acdo a®ejm e conservacao dos
recursos naturais era obrigatéria, ou seja, alguiditica necessariamente deveria ser proposta
no projeto da comunidade. Mesmo diante do diagwgtito pelos proprios Guarani da
situacao das &reas ocupadas por eles e seu eqguen@pontou a acdo predatédria dos ndo-
indios, resultando na degradacdo do mato, ficodeet® o choque entre o conhecimento

técnico-cientifico e o conhecimento tradicionaligeha.

Do ponto de vista dos técnicos, poderiam ser eqnadbs os problemas de desgaste
de areas agricultaveis (usos sucessivos), de @i solo, visando qualidade e quantidade
da producao agricola, e de recuperagdo ambiemtttbtBnto, do ponto de vista dos Guarani,
essa racionalidade pratica, técnica e utilitardbaambiente, nem sempre era facilmente
traduzivel e/ou adaptavel as suas praticas, comosyiregidas por seus principios cosmo-
ecoldgicos. Na fala de uma lideranga Guarani, tamogxemplo dessas assimetrias:

como que gurua errou durante muito tempo, com uso de agrotoxico, e
agora prop8em alternativas? Vamos seguir com corgistema, plantando
pequenas rocas. O Guarani precisa de mais téraecnico nos obrigou a
pedir o p6é branco (referindo-se ao calcéario). Namas distribuir, ndo faz

parte do nosso sistema de agricultui@kpa Pordloxilha da Cruz,
municipio de Barra do Ribeiro, maio de 2002).

De acordo com Tempass (2005: 72-73), o uso déifarties (naturais e/ou quimicos)
nas rogcas Guarani, sdo categorizados como vernenoeando os alimentos impuros e, assim,
impedindo a busca do seu estadoadeyje. Seguindo essa mesma logica, as plantas dos
brancos (em oposicdo as “sementes verdadeiras’)érandevem ser evitadas por serem
contaminadas com defensivos agricolas, porém, guatilizadas, pode ser feito o uso de
adubos organicos. Isso revela que os Guarani @ocastabelecer uma distingdo entre 0 seu
sistema tradicional de agricultura e o sistemagitew@tura dogurua, que podem coexistir
dentro de uma mesma aldeia, mas dificilmente ui sabstituido pelo outro. Todavia, essa

fronteira ndo é estatica, pois, de acordo com cadbdade, os coletivos Guarani vém se

32 Cabe ainda destacar que kiingué se alimentam dkamby [leite] até quando sua mée o tenha disponivel,
geralmente, cessando numa nova gestacdo. Nesidosamds essa interrup¢do, raramente, os Guatiinaion
o leite em sua dieta alimentar, exceto, quanddsroeem doacéao.
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apropriando de determinados recursos, como 0 usmet@nizacdo agricola e de tracdo
animal, plantio de espécies nativas e exéticaagfio verde, como taticas de enfrentamento

a reducéo das suas terras e ao seu confinamento.

Na acdo de geracdo de renda, também ficou evidenaaconflito entre a logica
governamental e indigena ao significado de “rendaprincipal atividade de fonte de renda
dos coletivos Guarani € o artesanato, cuja demaosli@rojetos foi para construcdo de locais
para a sua venda, quanto para aquisicao de fertasnenmateriais para sua confeccao.
Entretanto, pelos diagnésticos e planejamentoscoasinidades, o artesanato serve, entre
outros, para suprir a necessidade de alimentose gpoderia ser minimizada através do apoio

a sua producao pelas e nas comunidades.

Mesmo a agricultura também n&o sendo uma atividadecro, porém, entre outras,
de subsisténcia, a producdo de alimentos ndo estaw@mplada nas agcdes do Programa. No
ano de 2003, atendendo a essa reivindicagéo, adaggeracao de renda foi submetida a uma
reformulacdo pelo BIRD, criando-se uma nova praleaominada de seguranca alimentar, o

que representou uma demanda unanime entre osvosl&uarani.

Ja na acéo de infra-estrutura, cuja regra do Pragrado poderia exceder 30% do
valor total do projeto integrado, a demanda foi macdo a habitacdo que, também em
funcdo da situacdo ambiental das areas ocupadas @Gekrani, ndo lhes permitia 0 acesso
aos recursos necessarios para a construcdo decasess tradicionaisofid. Inicialmente,
tendo em vista, o valor limitado para a implemeftadessa acdo, a cada ano, foi sendo
viabilizado um nudmero restrito de habitacdes, coidhs nos modelos (madeira e/ou
alvenaria), conforme a escolha de cada comunid@al®&m, diante da demanda, ndo s6 dos
Guarani, mas também dos Kaingang, em 2004, o Rmag@@S Rural foi incluido no
Programa de Inclusdo Indigéfia criado com o objetivo de zerar o déficit habivaeil das
comunidades indigenas no Estado. A partir da parcler 6rgdos governamentais, a SAA,
através do Programa, adquiriu telhas, pregos eadmas; a CEEE forneceu as tdbuas de
madeiras de reflorestamento e/ou reutilizadas tigaapostes de luz; e a SEDHU elaborou o
projeto técnico e contratou a mao-de-obra, numiatiea de viabilizar a construcdo de um

namero maior de casas. Os modelos das construm@es €laborados, de forma participativa,

233 0 Programa foi criado pelo Decreto n° 43.018, @ed& abril de 2004, ficando sob a coordenacdo da
Secretaria de Coordenacéo e Planejamento do Edtaldam Grande do Sul.
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com os conselheiros indigenas do CEPI que, paraso Guarani, foi disponibilizado um
modelo para habitac&t e outro para centro comunitario.

Zanin (2006) faz uma andlise dos impactos dessavanicdo externa, em algumas
comunidades Guarani, a partir do ponto de vistandwsindios (executores, planejadores e
apoiadores), quanto dos beneficiarios e usuar®pi@prios Guarani). Aqui cabe apontar os
problemas mais evidentes, como 0s que também teinsia Tekoa Pord, como a ma
construcdo de algumas unidades residenciais, paidodesqualificagcdo do servico de méao-
de-obra contratado (via processo licitatério), qagrelas dificuldades encontradas no manejo
das madeiras cedidas pela CEEE, onde muitas es&wvaestado “verde” que, com o passar
do tempo, geraram enormes frestas no assoalho garedes das casas. Além disso, muitos
Guarani mantiveram suas casas tradicionais, despast lado das novas habitagdes, tanto por
Ihes permitirem o uso do fogo, que tem significaitobdlico e pratico para os Guarani,
quanto por ndo se “sentirem tdo seguros” com adyg#m, tendo em vista, entre outros, o pé
direito alto e a falta de acabamento do telhaddraOguestdo foi a descontinuidade do
processo, pois com a mudanca de gestdo do govetadual, em 2007, o Programa de
Inclusdo Indigena foi extinto, e algumas comunida@uarani ndo tiveram as casas
construidas, ocorrendo o acumulo de materiais ress dndigenas ja adquiridos pelo RS
Rural. E claro que ndo se pode deixar de considguar mesmo ndo correspondendo
plenamente a todas as expectativas dos Guaranipeoblemas na execucdo da politica
publica, os Guarani tiveram liberdade na sua eatdjla grande maioria das familias ocupa
as habitacdes, inclusive, fazendo adaptacoes,ipaintente, para viabilizar o uso do fogo, e
melhorias nas constru¢des, como nos vedamentosctem, foi possivel substituir as casas

de lona preta, cujo nimero era bastante signiicantre os Guarani.

No relatorio final de avaliacdo dos projetos indage do Programa RS Rural,
elaborado pelo entdo consultor Ignacio Kunkel, flato um estudo de caso nieekoa

Koenju. Sua andlise fez as seguintes consideracdes.finais

7

Tendo presente de que este programa € pioneiro @@icararecursos
significativos do Estado em comunidades indigeraaa am regramento
especifico, ainda que previamente definido comasegerais do programa,
teve enormes méritos. Ao mesmo tempo em que prodesultados

234 A casa possui 45 m2, com cinco metros de frenteove metros de comprimento, dividida em quatro
ambientes: varanda com piso de chdo batido, urasesdbis quartos individualizados com assoalho algeima,
coberta com telhas de cerdmica (ver mais detaftaesn, 2006).

235 Os Guarani, na Tl Pacheca/Camaqua, optaram pelaamstrucéo dessas habitacdes, onde todas asggamil
possuem suas casas tradicionais.
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admiraveis, demonstrou limites e dificuldades ingaes do trabalho
publico com comunidades tradicionais e que nee@essierem contornados
ou superados. Para isto as experiéncias desteapragievem ser tornadas
publicas a fim de que assim possam orientar nowadades publicas com
estas comunidades e melhor ainda se este progrades per continuado
sem interrupcdo, através de recursos préprios danm@mto, mantendo o
processo iniciado com todas as conquistas alcasca&dagarantir a
implementacdo de um plano estratégico de melh@igualidade de vida
através da insercéo efetiva dos indigenas a saedtaforma diferenciada,
numa visdo de processo continuado de curto méthage prazo e com a
seriedade que merece e acompanhado com as outeadidgm necessarias
para a efetiva inclusdo destes povos, eliminandmitleamente a sua
miserabilidade sem a desfiguracdo cultural e cagnifitativa autonomia,
acessando os recursos do avanco tecnolégico danidada quando e da
forma que entenderem possivel e desejavel (Kugkéhb: 14).

5.3. O Projeto de ATER em Areas Indigenas

Desde o Decreto n° 1.141, de 19 de maio de 19%94,gssantido por lei o direito
indigena a uma ATER:

Capitulo Ill: Do apoio as Atividades Produtivas

Art. 10: As agles voltadas para o apoio as atiédagrodutivas das
comunidades indigenas dar-se-d80 somente quanderesiineacada sua
auto-sustentacao ou quando houver interesse manifes indios, evitando-
se a geracao de dependéncia tecnoldgica e econdmica

Paragrafo Unico: As ac¢bBes de que trata o capute dagigo serdo

fundamentadas em diagndstico socioambiental, ecmiarao:

I- Utilizacao racional dos recursos naturais dasakeindigenas;

II- Incentivo ao uso da tecnologia indigena e derasu consideradas
apropriadas do ponto de vista ambiental e antrgpmd

lll- viabilizacdo, quando se fizer necessario, daosios para producao,
beneficiamento, escoamento e comercializa¢éo;

IV- atividades de assisténcia técnica e extensdal,runecessarias ao
adequado desenvolvimento dos programas e projetos;

V- apoio as iniciativas associativistas das comaghid indigenas,

objetivando o fortalecimento de suas instituicG&ppas.

O direito a uma ATER, ndo somente para os indigenas a toda populacdo do meio
rural, passou a ser novamente pauta de discusedadmbito do governo federal, com a
criacdo do MDA, através do Decreto N° 4.739, dedé@3unho de 2003, com o intuito de

retomar a sua responsabilidade sobre a prestagée gervico, diante de um cenario nacional
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marcado por um processo historico de sucateamexstandtituicdes oficiais de ATER e de
sua subordinacao aos interesses politicos estatfuais

Essa discussao resultou na construcdo da PNATERuida pela Lei n° 12.188, de

11 de janeiro de 2010, visando contribuir para agé&o institucional, capaz de implantar e

BN

consolidar estratégias de desenvolvimento ruratestével junto a agricultura familiar,
buscando assegurar uma producédo qualificada derals e melhores condi¢gbes de vida para
a populacéo rural e urbana. No seu artigo 5°, dieerminado que sdo beneficidrios da
PNATER:

I- os assentados da reforma agraria, 0s povosendsy os remanescentes de
quilombos e os demais povos e comunidades tradisioa

II- nos termos da Lei n°® 11.326, de 24 de julho268€6, os agricultores
familiares ou empreendedores familiares rurais, sidvicultores,
aquicultores, extrativistas e pescadores, bem comdeneficiarios de
programas de colonizacéo e irrigacdo enquadradoimites daquela Lei.
Paragrafo Unico. Para comprovacdo da qualidade eteefibiario da
PNATER, exigir-se-a ser detentor da Declaracdo gedAo ao Programa
Nacional de Fortalecimento da Agricultura FamitaDAP™’ ou constar na
Relacdo de Beneficiario- RB, homologada no Sistelmanformacéo do
Programa de Reforma Agraria- SIPRA.

Todos os beneficiarios da PNATER sao classificatiiao agricultores familiares,

cujo conceito é entendido como:

em que os trabalhos em nivel de unidade de prodséaoexercidos
predominantemente pela familia, mantendo ela adatiia, o dominio e o
controle doque e docomoproduzir, havendo uma relagcédo estreita entre o
que é produzido e 0 que € consumido, ou seja, mdades de producao e
consumo, mantendo também um alto grau de diveagéic produtiva, tendo
alguns produtos relacionados com o mercado. O &onde agricultor(a)
familiar subentende: agricultores familiares trauhais, familias assentadas
por programas da Reforma Agréria, extrativistasefitais, quilombolas,
ribeirinhos, indigenas, pescadores artesanais msolteneficiarios dos
programas do MDA (MDA/SAF, 2004).

2% Desde a gestdo do presidente Juscelino Kubitscloek,a criagdo da Associacdo Brasileira de Crédkto
Assisténcia Rural- ABCAR, no ano de 1956, o govdederal buscou a constituicdo de um sistema naktion
articulado das prestadoras de servicos de ATERemativas de articulagdo foram retomadas duragtverno

do presidente Ernesto Geisel que, em meados daalé=a 70, estatizou as empresas executoras de ATER,
implantando o Sistema Brasileiro de Assisténcianioéc e Extensdo Rural- SIBRATER, cujos servigos
passaram a ser coordenados pela EMBRATER. Entogtamt 1990, no governo do presidente Fernando ICollo
de Mello foi extinta a EMBRATER e desativado a SIBFER, cuja responsabilidade sob a coordenacédo
nacional de ATER passou a ser da EMBRAPA e, pastaante, do Ministério da Agricultura (MDA/SAF,
2004).

%37 Grifo da autora, cujo tema sera desenvolvido e .8.
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Especificamente, para os indigenas, essa clagsiiaa problematica em dois sentidos
principais: primeiro, por atribuir a “familia” a fima em que se estabelecem as relagbes
sociais de coletivos indigenas, cujo entendimentdepvariar tanto em relacdo aos
agricultores quanto entre os diversos grupos &nmee sdo englobados pela categoria
genérica de “indio”; e, segundo, por considerar pgie menos parte da producao familiar
seja destinada para o mercado que, na maioriaados,cndo ocorre entre os indigenas e, na

excecdo, deve ser mais bem aprofundada como ssdas relacdes (Souza, 2005).

Para tanto, a PNATER, mesmo valendo-se do conegigggobante de agricultor
familiar, passa a ter no seu discurso o reconhedtone o respeito a pluralidade e as
diversidades sociais, econdémicas, étnicas, cut@rambientais do pais, buscando incluir nos

seus projetos e programas os enfoques de génesgagede raca e de etnia.

Em conformidade aos principios, as diretrizes, ss&u, 0s objetivos, as orientacdes
estratégicas e as metodologias da sua Politicanpamr de Editais de Chamadas de Projetos,
o MDA passou a fazer repasses de recursos as goestade servicos de ATER, tanto

instituicbes governamentais como ndo-governamentais

No primeiro convénio com a EMATER/RS-ASCAR (20032 foi repassado pelo
MDA, o montante de R$ 1.600.00,00 (um milh&o ecsgitos mil reais), sendo que 10% do
valor total, ou seja, R$ 160.000,00 (cento e séasenil reais) foi destinado as acbes de
ATER Indigena, por decisdo da diretoria da insttai Concomitantemente, a EMATER/RS-

ASCAR também estava executando o ultimo ano dgstpsodo Programa RS Rural.

Como responsavel na instituicdo pelos publicogetigiados, incluindo os indigenas,
a diretoria me solicitou a elaboracdo de uma ptapds trabalho, na qual tomei como
estratégia levar a discussdo ao CEPI, no sentidiefieir juntamente com os conselheiros
(Kaingang, Guarani e governamentais) quais as cuolades seriam beneficiadas e quais as

suas linhas gerais.

Na reunido do CEPI, além dos conselheiros, pastcip cacique-geral do Povo
Guarant® e, apés longo debate, foi priorizada a etnia Guaraensiderada pelas instancias
governamentais e indigenistas como a mais vulnergo@almente, tanto pelo processo
histérico de negacdo e negligéncia do indigenisnfiziab que o0s consideravam
“estrangeiros”, dada sua concepcao de territoadbde seethoscaminhante, quanto por sua

238 \/er item 5.4.
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propria tatica de manterem-se longe do contato @@méo-indios. Tal definicdo também foi

tomada em razdo do volume de recursos disponivei®mvénio, inviavel para elaboracédo de

um projeto com a incluséo da universalidade dagdlisnndigenas no Estado.

ApoOs a negociacao, a EMATER/RS-ASCAR elaborou uroagsta inicial do projeto

ao Ministério, visando a construcdo de uma ATERr&uacujas acdes foram desenvolvidas

entre os anos de 2004 a 2007, envolvendo 24 al@eiasani, localizadas em 19 municipios,

beneficiando, direta e indiretamente, 359 fam#ids847 pesso&s.

Quadro 3: Publico Beneficiario nos convénios entre a EMATE®ASCAR e o MDA (2004-2007)

. ‘ . N° N° de
ESREG Municipio Area Indigena de Familias  Pessoas
Bagé Cacapava do Sul ABE Irapué 10 55
Benjamin Constant do Sul Tl Guabiroba 11 28
Erechim Getulio Vargas ABI_E Mato Preto _ 07 41
Planalto Alde!a M’baraka_Mm 10 37
Aldeia Passo Feio 13 66
ljui Salto do Jacui Tl Salto Grande do Jacu 31 231
Passo Fundo Erval Seco Aldeia Gengiva 30 170
Barra do Ribeiro RI Tekoa Pora 25 136
ABE Flor do Campo 07 41
Camaqué Rl Caa Miri 12 40
Tl Pacheca 12 63
Caraa Tl Varzinha 12 47
Guaiba ABE Petim 03 28
Maquiné T1 Nhum Poré 03 17
Porto Alegre Osorio RI Sol Nascente 04 39
Palmares do Sul Tl Yriapu 07 23
Porto Alegre RI Tekoa Anhetengué 21 81
Riozinho RI Itapoty 04 18
Torres Aldeia Pitangueira 09 49
TI Jataity 30 156
Viamao RI Nhundy 26 114
RI Pindo Miri 30 156
Santa Maria Estrela Velha RI Ka'aguy Poty 05 29
Santa Rosa S&o Miguel das Missdes Rl Tekoa Koenju 7 3 182
07 ESREGs 19 municipios 24 &reas indigenas f 359 1.847
amilias pessoas

Conforme reivindicacdo dos Guarani, 0 primeiro pags projeto foi viabilizar um

encontro entre 0s

representantes das comunidadesareupara discutirem sobre

desenvolvimento e o papel da extensao rural, aesdizado na aldeia, permitindo a eles

239 Os dados apresentados correspondem ao universéidigmn durante toda a execucdo do projeto, vdoan
em cada ano, conforme a demanda dos proprios Guaran
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organizarem, coordenarem e realizarem seus ritaaig;ontrario, da maioria das reunides

entre e com os indigenas que sao feitas na cidade.

Nos dias 17 a 21 de maio de 2004, foi realizaddeadontro Estadual sobre ATER
nas Comunidades Guarani no Rio Grande do Sullek®a Anhetengua na Lomba do
Pinheiro, no municipio de Porto Alegre. De acordm@ organizacdo dos Guarani, durante
guatro dias, os representantes de 20 comunidade®ras) reunidos para fazer uma
discusséo interna para elaboracdo de uma propest@adalho. Concomitantemente, 0s
extensionistas rurdi® também se reuniram para debater sobre o papell&RAunto aos
coletivos indigenas. No ultimo dia, houve um eneomintre ambos, com a participacédo de
representantes de instituicdes parceiras convidaelas préprias liderancas GuafahiAo
chegar todos ogirua kuéry na aldeia, xondaro anunciou que seria realizado um ritual de
boas vindas a todos os participantes, conformeternsa cultural Guarani. Todos tiveram que
se organizar em fila, primeiramente os homens eigdegs mulheres, para cumprimentar 0os
Guarani que esperavam dispostos em circulo, daogmdom danbaraka miri [violao] e
rave. A fila foi conduzida pelkarai para dar a primeira volta e, na segunda, cadaoum f
cumprimentando os Guarani com os dois bracos lasiast pronunciandaguyjeve te Apos
essa saudacdao, todosjosua kuéry foram conduzidos até um espaco a sombra, aguardand

o final do ritual entre os Guarani.

O primeiro a falar foi o cacique-geral, cujo dismifoi uma reivindicacado para que
todas as instituicoes atuassem no sentido dodcomaénto do sistema cultural Guarani. Tanto
na sua fala como na dos demais representantesrgda@u expressa a preocupacao sobre a
realidade vivida por eles no Estado, salientandis nn@a vez a auséncia de terras epg
nas comunidades. Segundo José Cirilo, a comunigaeendo tenopy, “surge a doenca, a
auséncia de rocas, o uso da bebida alcodlica”aprto projeto deveria viabilizar a
construcdo da®py, entendida como fundamental na reproducdo da sliara Ficou
acordado que caberia aos extensionistas rurais &adescussao nas comunidades Guarani,
respeitando a organizacéo e especificidade dewadalelas, a fim de levantar essa demanda
e outras prioridades de agBes de ATER. Além diisosolicitado que esse processo de
discussdo nas comunidades fosse acompanhado pelaesgeral, atuando como mediador
nos diadlogos entre os extensionistas rurais emaida Guarani.

240 pyrante todo o projeto de ATER Guarani foram evidals 29 técnicos, entre engenheiro agrénomo, ¢écni
agricola e extensionista social rural.
41 Estiveram presentes representantes da FUNAI, FUNA®MIN, CIMI, IECAM, UFRGS, SAA e CEPI.
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5.4. O cacique-geral do Povo Guarani: mediador inteultural

Durante a realizagdo da Il Reunido ddarai, caciques e representantes Mbya
Guarant*?, na RITekoa Pord municipio de Barra do Ribeiro, em julho de 200&s¢é Cirilo

Pires Morinico foi escolhido como cacique-geraRtvo Guararf*,

Sua nomeacao foi anunciada aos ndo-indios, noailtim da reunido, quando eu,
juntamente com outros representantes de institsligdgernamentais e ndo-governamentais

que atuam junto as comunidades Guarani, particigawevento.

Segundo os representantes Guarani presentes, elltwrs caciques e 0 cacique-
geral sdo formas tradicionais de organizacdo palitios Mbya. Ao José Cirilo, cabia a
responsabilidade, tanto em organizar internamentmmunidades Guarani no Estado, como

articular e negociar com 0s nao-indios a garamtisetis direitos.

Na fala do cacique-geral foi feita uma reivindicac{ara que toda e qualquer
instituicdo que desenvolvesse um trabalho com @saay deveria legitimar e reconhecer sua
propria forma de organizacdo. Neste sentido, oqoacseria o interlocutor, ou melhor, o
“mediador intercultural” entre os Guarani e os n@dies, na elaboracdo e execucdo de

politicas publicas.

Essa nomeacdo se revelou como uma tatica, corstaypdrtir do seu proprio sistema
cultural, para estabelecimento de suas relacoeséinicas (Cardoso de Oliveira, 1976),
visando a garantia dos seus direitos. Cabe ressplea os Mbya Guarani sempre tiveram
taticas construidas na sua relagdo com o “outo’seja, na fronteira (Barth, 1988), variando-
as de acordo com as forgas dispostas entre as paselvidas e o contexto historico (Garlet,
1997; Pires, 2007).

Mesmo que essa decisdo ndo tenha sido unifjna¢ravés desse grupo, os Mbya

buscaram como alternativa estabelecer outras edagé alianca com os nao-indios, tendo

242 Essa reunido estava inserida dentro do projetesolbiso abusivo de alcool e o alcoolismo, finadwieom
recursos do VIGI-SUS em parceria com a FUNASA.

243 Na Argentina, durante o periodo da ditadura miliai organizada uma reunido dos Guarani, na idadé
de Acaragud, préximo a cidade de 25 de Mayo, daigde de um cacique-geral, na qual foi nomeadmidio
Duarte. Atrelada a estratégia de nomeacéatacique general de los Guaranies de Misionestava a intengdo
da criacdo de uma Unica reserva de 3.200 ha, jpéweds racional da aplicacdo das politicas publaas
protecéo aos indigenas, concentrando todos sausosmum Unico espaco geografico. Nesta mesma gfmic
reconhecida e titulada a Reserva Tamandua, porérarge se estabeleceram os parentes consanguiagos e
de Dionisio Duarte, e os demais Guarani mantivesans padrdes tradicionais de localizacdo sobreuo se
territério (Gorosito Kramer, 2006). Para mais detal sobre o cacique-geral no Rio Grande do SulPves,
2007.
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como pauta de reivindicagéo o fortalecimento deetsis fundamentais da sua cultura como a
opy, a figura dokarai e as suas belas palavrathé¢’é pord (Pires, 2007). Por meio da
interlocucéo e do trabalho do cacique-geral, osr&@uaonquistaram avangos na construcao
de politicas publicas de saude, como a garantigedmurso doXondaro Maragatu levando

as belas palavras dentro das comunidades Guaram téatica frente ao uso abusivo de
bebidas alcodlicas (ver Ferreira, 2004) e o reccinfento da figura ddarai no processo

terapéutico da doenca por parte dos profissioragadde da FUNASA.

Na mesma reunido, também ja foi apontada a neeesside viabilizar a construcéo
dasopy nas comunidades Guarani, inclusive, ocorrendo denzanda direta a EMATER/RS-
ASCAR. Todavia, diante da falta de perspectivas mamatendimento dessa reivindicacao,
somente foi firmado o compromisso da instituicdoawes da minha palavra, em apoiar a
construcdo dapy na TlJataity, municipio de Viamao/RS, com o transporte de tauajo
processo ja estava em andamento, com a viabilizdedom mutirdo dos Guarani para a

coleta e transporte do capim-santa-fé dffdpu, através da propria FUNASA.

Desde o momento em que o projeto de ATER em Anedigidnas foi definido no
CEPI para ser desenvolvido junto aos coletivos &uai instituicdo procurou estabelecer
uma relacdo de didlogo com o cacique-geral, oy eggpeitando essa forma de organizacao
dos Guarani, mas primando pela liberdade na tontladecisdo em cada uma das

comunidades.

No inicio da discussao do projeto, esse ja foigl@do e apropriado pelos Guarani
como uma possibilidade de novamente se colocar smmeeivindicacdo em torno ao
fortalecimento davibya reko, anteriormente, pautada dentro da &rea da satde oma
tatica frente ao uso abusivo de bebidas alcodlimas, agora na area da agricultura, como a
ATER é identificada por muitos Guarani, com a jisdtiva ao desenvolvimento indigena,
entendida nao pelo viés econdmico e/ou ambienia, ma complexidade do significado que
foi sendo acionado enquanto desenvolvimento cllt@a seja, do ponto de vista holista
indigena, aopy ndo se refere exclusivamente ao tema da saludegudeultura ou da
educacao, mas se torna necessario a criacao cestatimecanismos émicos para que diante

de uma “abertura do outro”, tal objetivo seja atezatio.

244 A divisdo interna entre os Guarani, a respeitcacique-geral, chegou a ser discutida no ambitMBE,
anos mais tarde, a partir de um documento elabgradaim grupo de Mbya deslegitimando essa forma de
organizacdo e nao- reconhecendo tal autoridade.
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De acordo com a reivindicagdo no | Encontro, seduwiabilizar a participacéo do
cacique-geral como mediador nas discussdes loqgais, definiu por critérios proprios
(aliancas, parentes e afins) quais as comunidagesecessitariam dessa interlocucdo. No
primeiro momento, José Cirilo por sua experiénamderor com o projeto do VIGI-
SUS/FUNASA, solicitou uma remuneracao pelo trabahser desempenhado, porém por
regramento do proprio MDA, os recursos disponiness convénios as instituicdes oficiais de
ATER néo prevéem o pagamento e/ou ressarcimentiesi@esas de profissionais, sejam do
quadro da instituicdo conveniada e/ou contratagitecteiros. Desde o primeiro momento,
deixei claro da impossibilidade da sua remuneragd@ocontrapartida, sugerindo que durante
suas viagens, além do pagamento das suas despssaga$segurada a alimentacdo dos seus
parentes que ficavam na aldeia, uma vez que Cleilkava de obter algum tipo de renda para
se dedicar a esse trabalho. Mesmo ndo expressammdentamento em relacdo a essa
proposta, Cirilo a aceitou e, em todas suas viagarieegava uma lista com os itens (géneros
alimenticios e higiene) a serem adquiridos pardamudia.

Quando da presenca do cacique-geral, as reuniéais imram mediadas por ele, que
na lingua guarani tinha a preocupacédo em esclaascgefinicdes do | Encontro e fazer uma
fala sobre a importancia dapy para organizacdo interna dos proprios Guarani e 0
fortalecimento do selMbya reko. ApoOs sua participacdo, em algumas reunibes, que
resultaram na constru¢do dos préprios eixos dassagd projeto, José Cirilo ficou mais na
coordenacédo dos encontros de avali&Caque sempre ocorreram na sua aldeia. N&o se pode
deixar de considerar que, nesses Encontros, nuartigiparam as liderancas Guarani que
eram contrarias ao cacique-geral, atuantes no @ande Articulacdo do Povo Guarani no

Rio Grande do Sul, mas todas as comunidades seivgn@am seus representantes.

Posteriormente, Cirilo se envolveu no InventaricciNiaal de Referéncias Culturais
(INRC), desenvolvido pelo prof. Dr. José Otavio &as$to de Souza, do LAE/UFRGS, com
recursos do IPHAN, aonde contou com “aliados”, @palmente, para a formatacdo e apoio

ao projetaleguata Tape PorgdTradicdo no Belo Caminho], que tem como objetivo:

garantir condicdes ao restabelecimento de suagjaantpraticas de
organizacdo social, recuperando a centralidade atacgop dos lideres
espirituais mais velhos, realizando visitas intergpitarias freqientes,
articulando parentelas e comunidades em torno oledgito de valorizacao
das tradicdes cosmo-socio-ecolégicasMbyga (Pires, 2007: 146-147).

245 Foram realizados encontros gerais de avaliacgmajeto, envolvendo representantes Guarani, exirissas
rurais e representantes de instituicdes parceicssanos de 2005 e 2006. No ultimo ano, foramdeitaliacdes
pelos técnicos em cada uma das comunidades Guarani.
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5.5. ATER Guarani

No primeiro ano do projeto se deu a formatacdo @ges principais da ATER
Guarani, que permaneceram até o ultimo ano da»®@ugho, construidos no | Encontro e
nas discussfes realizadas em cada uma das comesjidagas acOes foram sendo (re)

planejadas a cada ano, com base na sua avaliagdioan

Tanto nas reunifes com a participacdo do cacique-geanto nas realizadas somente
pelos extensionistas rurais, na qual estive presemt todas as comunidades, se buscou o
respeito a “ritualidade”, exigida pela presenc¢geéssoas de fora, e ao ritmo do processo de
discussdo entre os coletivos Guarani dentro de wadadelas. Essa questdo é fundamental,
uma vez que a maioria dos técnicos é orientadalpgiea temporal do relégio, onde suas
demandas, dificuldades de deslocamento, distanprazms exiguos para o cumprimento de

suas tarefas se sobrepde ao tempo dos préprioarguar

Na aldeia, os ndo-indios sdo sempre recepcionamosigum Guarani, geralmente, o
xondéro que, prontamente, indica o local para a realizagireunido e designa alguém para
servir o chimarrdo. Aos poucos os Guarani vao sexapando do local, sendo que cada

familia tem liberdade na sua decisao de participaca

Todos vao se sentando em circulo, os homens dispotis proximos aos nao-indios,
cuja reunido sera conduzida por alguma liderangeidue, vice-cacique ou sargento), e as
mulheres ficam mais afastadas cuidando kidagué, catando piolho uma das outras ou
fazendo algum artesanato. Cabe salientar que,meri®tém o papel de dialogar com os néo-
indios, funcdo essa quase inexistente entre asenagliGuarani, porém nao significa que elas
estejam “excluidas” e/ou “marginalizadas” do precede tomada de decisdo de qualquer

projeto da comunidade.

Um aspecto que deve ser analisado é a dificuldad®wtrole social indigena, mesmo
para as liderancas e representantes indigenas iqudam entre os espacos de contato
interérnico, em relacdo a complexa gama de projgtes sdo propostos e imbuidos de
“racionalidades outras”, nem sempre inteligiveissna cultura. Como pondera José Sérgio
Leite Lopes, trata-se de pedagogias que tendenoraeter codigos de comportamentos
corretos sobre usos cotidianos”. Leite Lopes sreed educacdo ambiental que promove uma
“interiorizacéo dos direitos e dos argumentos anthis, pressionando por leis e controles
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estatais e, a0 mesmo tempo, sendo alimentadosigdnstrumentos estatais” (Leite Lopes,
2004: 27).

Diante de cada proposta levada de fora as comwsdalesmo com o discurso do
protagonismo indigena, se observa o exercicio ithag@y e/ou coletivo Guarani para uma
traducéao cultural, ou seja, para que pelo mends paguilo que é entendido como prioritario
ou até mesmo indispensavel para o0s coletivos indfgese adapte as ldgicas
compartimentalizadas das instituicdbes. Ha uma d@nsi@ clara, nem sempre homogénea
dentro da mesma aldeia (0o que pode vir a ser cenada), daquilo que é fundamental ou
necessario num dado momento para o “bem viver’cdtetivos indigenas que, na maioria
das vezes, ndo se encaixa nas rubricas e/ou rets/objdaquilo que esta sendo proposto. Em
convergéncia com o ambientado sobre a questdo daigmcdo da experiéncia dos
movimentos sociais brasileiros emergentes com atifoigdo de 1988, como sugere Leite
Lopes “nem sempre as formas e os instrumentoipativos oferecidos por essas politicas
encontram eco nas praticas da populacdo ou na meqaitica local. E nem sempre as
propostas politicas democréticas sabem lidar codeasmndas da populacdo” (Leite Lopes,
2004: 28).

Nesses processos de diadlogos interculturais, mascg@dr relagbes assimétricas
(Cardoso de Oliveira, 2000b), uma vez que ndo exasproducdo de consenso e codigos
comuns, pode ocorrer simplesmente um jogo de ptgus respostas, onde o agente que
propde um dado projeto pode colocar em pauta algegtabelecido, que dificilmente sera
negado ou questionado pelos indigenas, mesmo sectatas as consequéncias dessa agao
para si mesmo ou para o coletivo. Assim, como afirmhomaz de Almeida (2001: 41-42),
na sua analise antropoldgica sobre o Projeto KaBuarani no Mato Grosso do Sul, “a
reacdo dos Guarani pode tornar exasperante a vadsgonal de um agente, pois suas

negativas ndo sédo explicitas”, raramente dizendir@tamente ao interlocutor.

A construcdo ou reforma dagy foi praticamente unanime em todas as comunidades,
exceto nas que ja haviam sido viabilizadas pelégripys Guarani, com ou sem 0 apoio de
outros projetos (TJataity e ABE Mato Preto), nas areas adquiridas como cosgg&o aos
impactos da duplicacdo da rodovia BR- 101 (Rl Sakdénte- Osoério e Rl Pitangueira-
Torres) e nas areas ocupadas por coletivos Cl@iyzaani (Aldeidvi’baraka Miri - Planalto
e Tl Guabiroba- Benjamin Constant do Sul).
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As principais dificuldades apontadas pelos Guafaram a precariedade ambiental
das areas ocupadas por eles, onde ndo ha a diidadi de recursos naturais necessarios
para a construcdo ou reforma dagy (barro, taquara-mansa, madeira, capim-santa-fé,
coqueiro jeriva), e a falta de recursos financegras a sua viabilizacado por meio de mutirbes

(géneros alimenticios e ferramentas).

Em muitas situagbes, os Guarani eram conheceder&scdis dentro e fora de areas
indigenas, onde tinham 0s recursos naturais pafabiizacdo de suaepy, porém 0 seu
acesso esbharrava nos entraves burocréticos exigidiosegislacdo ambiental. Por exemplo, o
capim-santa-fé Ranicum rivularg, utilizado na cobertura do telhado, que é umaasp
vegetal nativa de ambiente alagado, consideradm cArea de Preservacdo Permanente
(APP), € exigido o licenciamento para o seu cottaresporte. Por um lado, em se tratando de
areas particulares, muitos agricultores eram seissao acesso dos Guarani aos recursos,
uma vez que ndo possuiam nenhum interesse econéfoicaitilitario sobre eles, entretanto
até o ponto em que ndo houvesse qualquer tipo weal@acdo, como no caso do
licenciamento ambiental, mesmo mediante a ofertaptetes financeiros. Por outro lado,
dentro das areas indigenas, se esbarrou na irgéfieiou disputas entre FUNAI e IBAMA
quanto a responsabilidade sob o licenciamento antabig¢terras indigenas sdo consideradas
legalmente APPs). Diante desses impasses, as atewlesi tiveram que adaptar suas
construgcbes conforme os recursos disponiveis erm te&da, por exemplo, substituindo a
cobertura do telhado de capim-santa-fé por folhacdqueiro jerivd ou taquara-mansa
(Merostachys gp Além disso, houve situacbes em que diante dabilidade de acesso aos
recursos, foi necessaria a sua aquisicdo atravésmgeesas licenciadas ou de acertos locais

nao-oficiais com os agricultores do entorno daasamedigenas.

Todo o processo de implantacdo day foi realizado pelos préprios Guarani, o que
exigiu a organizacao intra e inter-aldeias, onde,afguns casos, foram realizados mutirdes
com apoio de cooperacao e ajuda mutua entre asnidadles, tanto de mao-de-obra como de

conhecedores das técnicas tradicionais de conetruca

No Il Encontro sobre ATER nas Comunidades GuaraniRmo Grande do Sul,
realizado entre os dias 14 a 17 de marco de 200%eifa a avaliacdo do primeiro ano do
projeto de ATER Guarani, cuja fala de uma lideramtigiosa expressa a importanciaagsy:

Achei bom, reconheceu o indio guarani, o proprinodda terra. Desde o

principio do mundo habitam a terra, depois veio abr@l, e depois os
brancos veio destruir a terra, o0 mato. Algum alarigoragéo, reconhece.
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Essa maneira ta certa. Destruiu tudo, ndo tem tagndo tem capim, tem
gue comprar com o0 qué? Algum vizinho reconhecee [psa sempre Deus
vai acompanha. E importante umpy pequena, nem que seja s6 pra mim,
uma capelinha... (Adolfo Vhera, Rekoa Anhetengudmarco de 2005).

Independentemente de se tratar de uma terra iral@igmarcada ou um acampamento
de beira de estrada, @py se revelou como o principio fundante e norteadima pjue
internamente os Guarani pudessem, entre outrossiainiuma discussdo sobre
desenvolvimento, a partir da realidade de cadadasauas comunidades. Nesse aspecto, me
recordo da critica feita por uma antropologa aigarftente a apresentacédo do meu artigo “O
fortalecimento do sistema cultural Guarani comoagsgia de atuacdo do poder publico”, no
Grupo de Trabalho 09- Guaranies, empresas e Estadd|l Reunido de Antropologia do
Mercosul, realizada em Porto Alegre, no ano de 2807ato de serem construidgsy em
acampamentos de beira de estrada, cujo argumemfooerse tratar de um estimulo para a
permanéncia dos Guarani nesses |6&aig\ Gnica resposta que me foi permitida naquele
momento foi justamente a defesa da autonomia dasa@Buno processo de construgéo do seu
projeto de vida e ao respeito a realidade viverc@m eles localmente (Rio Grande do Sul),
que poderia se contrapor aos Guarani que residemirgantina. A propria literatura
etnoldgica reiteradamente reforca que somente tnacéio de umaekoa, ou seja, terra
demarcada, portanto com as minimas condi¢6es @araducao fisica e cultural dos Guarani,
que seria construida une@y, uma vez que um acampamento ndo seria um espaqaaatb
para atividades rituais xamanisticas (Assis, 20063lavia, ficou explicito que mesmo sem
essas “condicdes ideais”,opy se mantém fundamental para a reproducdo do moestde
Guarani. Outro aspecto que também deve ser relativi ¢ a ideia do carater provisorio e
temporério dos acampamentos Guarani que, muitassvEsn sido uma alternativa aos
Guarani, entre outros motivos, frente a situac@esahflitos internos e o acesso facilitado a

bens e servigd¥'.

246 Qutra critica foi no sentido da atuacdo extra-émada dos antropélogos, como por exemplo, na
administragdo publica, contribuindo para o contreledominacdo da “sociedade branca” em relacdo aos
indigenas.

47 De forma alguma se pretende fazer uma alus&o ceoepamentos de beira de estrada que também séo o
resultado do processo histdrico de negligénciaatteppublico em relacdo a garantia do direito doar@ni a
suas terras tradicionais, mas esse tema mereaprsféundado em novos estudos etnolégicos. O exedigdo é

a situacao dos coletivos Guarani a margem da rad®®i-116 que, mesmo com a aquisicao daé¢kioa Porg
municipio de Barra do Ribeiro, conforme reivind@agdos Guarani, ndo resultou no fim dos acampamento
contrapondo-se as proprias expectativas do podgicple da sociedade envolvente. Agregaria a déstys
também a ideia do acampamento como uma intercorfea@mnho/passagem) entretakoa.
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Diante da possibilidade da construgdo dpg, também houve demanda de algumas
comunidades em relacdo a viabilizacdo de casasitmagis, como foi 0 caso na Thtaity,
onde uma lideranca me falou: “quero construird®y (entende-se casas tradicionais) na
minha comunidade”. Especificamente, nessa Tl facanstruidas casas de alvenaria, atraves
de recursos da Igreja Catdlica, mas, em outrosscasvia também o descontentamento em
relacdo as casas construidas através do ProgrameRWIR&E. Porém, pelos limites

or¢camentarios e 0s proprios objetivos do projetofoépossivel incluir tal reivindicacao.

Além do eixo de valorizacdo cultural, no projeto AIEER Guarani também foram
desenvolvidas acdes nos eixos de seguranca alinegeracéo de rentf§ cuja instituicdo

ja dispunha de algum acumulo de conhecimento ag&elcom os coletivos Guarani.

No eixo de seguranca alimentar, um dos maioresfidedai justificar ao MDA a
aquisicdo de géneros alimenticios, concomitantesrerd demais insumos (sementes, mudas,
ferramentas), exigida como condicdo basica pelad®il Isto porque, lhes foi expresso que
um dos motivos porque nao faziam rocas nas comuesdara pela necessidade de um
suporte para poder interromper as atividades @sarato ou de venda de mao-de-obra como
diarista, portanto pela entrada de recursos, emnslgasos, indispensaveis para sua
sobrevivéncia. Porém, nao se pode deixar de caasidee a propria entrada de recursos nas
comunidades, além de suprir outras necessidacdeséta pode ser um fator de desmotivacao

para a efetivacdo das rocas.

Neste sentido, a EMATER/RS-ASCAR acabou-se valemtio estratégia de
suplementacao alimentar as familias indigenas, ido “ranchos” durante o periodo da
implantacdo das UDs. A composicdo dos ranchos dbnida por cada comunidade, cujo
preparo dos alimentos era feito de forma coletivawkte a realizagdo dos mutirdes.

A demanda dos Guarani foi fundamentalmente pelalémimento do seu sistema
tradicional de agricultura. Em praticamente todea@munidades, os Guarani dispéem de
sementes de seus cultivares tradicionais deixadosyas divindades, cujas ro¢as anuais, 0
manejo dos seus ambientes e 0 sistema de troca®reambios intra e inter-aldeds sao
fundamentais para a manutencdo e conservacdo dgstaiodiversidade. Em algumas

situacOes foi apontado pelos Guarani a perda efmumuicdo de suas sementes tradicionais,

248 Também foram executadas aces de ATER na &reandarsento ambiental, por meio de oficinas sobre o
destino adequado dos dejetos sélidos, mesmo gespansabilidade coubesse a FUNASA, inclusive, hden
agentes indigenas de saneamento contratados nasidades Guarani.
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tanto ocasionada pelas intempéries quanto peladovde animais de agricultores do entorno
das é&reas indigenas. Para tanto, a aquisicdo denwmmserviu mais como uma
complementacdo de alguns cultivares tradicionaigasc matrizes nem sempre sao
armazenadas e/ou suficientes, cdkumanda, manduvi, xajau, andai e ramas denandi'o e
jety. Com alguma excecdo, exclusivamente nas areageim@ que possuem criacdo de
pequenos animais, foi solicitada a aquisicdo dees&n de dvaxi jurua”, cuja rogca era
cuidadosamente separada para ndo ocorrer o prodessibridizacdo com as sementes de

avaxi Guarani.

Além disso, na fala do cacique-geral, sempre fiegplicita a defesa das sementes
verdadeiras, do sistema tradicional de agricultpoas ndo conhecem o espirito das outras
plantas, “ndo sabemos fazer levantar as plantgtimdo-se a hortalicas, cebola, tomate, etc.
Segundo José Cirilo, algumas situacdes sdo quadtierpelos ndo-indios porque em vez de
dependerem da compra nos mercados, ndo poderiama4da nas aldeias. Isto justifica o
fracasso de algumas iniciativas de implantacao aitasy incluindo projetos ligados as

escolas, como forma de obtenc&o desses alimentos paerenda escolar.

Como apontado anteriormente, a pratica agricola parGuarani significa mais do
que produzir alimentos, sendo fundamental na garaats suas praticas rituais associadas,
como por exemplo, a cerimbnia déhemongarai da producédo do sellbya tembiu
[alimento tradicional], importante alimento paraapo e o espirito, do fortalecimento das
suas relacdes de reciprocidade e da transmiss8ab#ees entre as geracdes. Além disso, a
atividade produtiva € permanentemente interrompataatividades nao-produtivas, como as
cerimbnias, sociabilidade, repouso, cujo trabakm um sentido ladico, e a sociedade é

voltada para o 6cio (Souza, 2002: 243).

Outra demanda das comunidades Guarani foi por apdegpudessem suprir outras
necessidades de alimentos como a proteina anitmal/éa da aquisicdo de matrizes de
pequenos animais (aves, suinos, ovinos, alevif@sj)le nem todas as areas indigenas séo
ambientalmente adequadas para a préatica da cagpesda; frutas, por meio da implantacéo
de pomares de frutiferas nativas e exoéticas; e iaulapa, com a introducdo da
melipolinicultura (abelhas nativas sem ferrdo) xpnas as matas existentes nas areas, cujo
mel além de uma fonte alimentar bastante apregialds Guarani, sua cera também tem uma

importancia ritualistica.
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No eixo de geracédo de renda, entendido pelos Gua@mo atividades capazes de
garantir a sua obtencdo de recursos, a fim derssyms necessidades de consumo imediato
(géneros alimenticios e bens em geral, como rocglgado, celular, entre outros), teve a

demanda ao apoio do artesanato e ao grupo deedatma Guarafir.

Em relacdo ao artesanato, o principal problemeaeetddo pelas comunidades era a
falta de recursos para a sua confec¢cdo, como @onm@r, colares, cestarias, esculturas de
animais em madeira, entre outros. Mesmo dianteadessidade apontada pelos proprios
Guarani, raramente, foi levantada a possibilidadebdscar a garantia de determinadas
espécies, atraveés do seu plantio cdmupyca’y (Sapium glandulatuin madeira utilizada
na confeccdo dogixoranga, guaimbeé, taquara. Um exemplo foi o trabalho dedgido na
RI Tekoa Koenju, onde foram plantadas 500 mudaskdeupyca'y, ja que a maioria dos
Guarani se envolve com a venda de artesanato amtditio Arqueoldgico de Sdo Miguel

Arcanjo.

Mesmo o artesanato representando a fonte princjpalenda para os coletivos
Guarani, ndo esta inserido dentro de uma logicdypirasta e de lucratividade, muitas vezes,
sendo confeccionado quando possivel 0 acesso desosc seja dentro da area indigena, em
propriedades do entorno ou através de trocas aesteddeias. Neste sentido, a demanda foi
pela aquisicdo de materiais complementares queitiéados pelos Guarani na confeccao
dos artefatos, e que |Ihes exige aportes finangec@®o fios para os colares, corantes
artificiais para a cestaria, assim como, a intr@duge Nnovos recursos cComo as migcangas para

pulseiras e braceletes.

Nos ultimos anos, algumas comunidades Guarani t&fmaflo grupos de canto e
danca como uma alternativa de geracdo de rendegatde apresentacdes artisticas e, em
alguns casos, venda de CDs. O capirdi] e a dancajérojy] fazem parte do cotidiano
Guarani, inclusive, tendo uma importancia simbéf@eiosa nos seus rituais. Portanto, essa
tatica Guarani, ndo se refere tdo somente a gemded®nda, como expressa o texto de
abertura do CD do Grupo Teké-Guarddtiae’Pi Nendu’i que, no ano de 2002, teve apoio
da EMATER/RS-ASCAR para a sua reprodifcéo

249 Outras formas de obtencdo de dinheiro s&o: ollrabesomo diarista nas propriedades de agricultoses,
emprego remunerado como professor/a indigena, oheiran agente indigena de salde e saneamento, e as
politicas sociais, como Bolsa-Familia e auxiliosvtenciarios.

#0 Esse CD teve a producdio executiva da antropélogiahe Ouriques Ferreira e da lideranca Guarami Jos
Cirilo Pires Morinico.
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O CD Mbaepu Nhendu’i [Som Sagrado] é uma das expressfes da cultura
Mbya-Guarani que pretende revelar a sonoridadécioaél ao mundo nao-
indio. Para levarem estes canticpsrf’i] a sociedade envolvente, os Mbya
receberam autorizagdo dos Deudébkanderu], pois estes cantos sagrados
[pora’i] inspirados poNhanderu aos Mbya-Guarani e que sao repassados
as geracdes mais jovens através dos rituais rdafizaeOpy [casa de reza].
Os canticos sagrados se constituem num instrum@gmtananutencdo da
lingua e atualizacao da tradicdo oral e da menadréastral, constituindo-se
em elementos fundamentais para a continuidade dio e ser Guarani. A
formacgéo do grupo de canto e dafigké Guarani [Vida Guarani] é uma
das acOes enraizadas nesta cultura tradicionaseedegosto de 2000 vem
preparando-se para levar ao “mundo do branco” ureasagem de paz,
amor e respeito a diferenca e aos distintos mod@&dno mundo.

Entre as maiores demandas destaca-se a confeccéoupies para o grupo e a
aquisicao de instrumentos musicais. Tive a opaiade de acompanhar o trabalho
desenvolvido ndekoa Porg onde o grupo de canto e danca tradicional tanfbéformado
em funcéo da atividade do Turismo dentro da are@éma>". Os integrantes do grupo foram
escolhidos pela lideranca religios&Karai Jodo de Oliveira que, por meio de uma ritualidade
prépria no patio da aldeia, foi chamando individuahte cada um pelo seu nome em guarani,
incluindo homens, mulheres e criancas, que selgrar lado a lado. Juancito proferiu
algumas palavras, aconselhando sobre o compromeissoresponsabilidade do grupo na
representacdo da comunidade e da cultura Guaratrode fora da aldeia O modelo das
roupas foi escolhido pelos préprios Guarani, oridevas de desenhos expressaram as formas
dos trajes (blusa, calca, saia), motivos e comas,fogram confeccionadas pelas mulheres: no
caso, as saias na cor verde e as bermudas na covmmd&ara cada um foi também
confeccionada uma camiseta, onde na frente foiasgar sua foto e o respectivo nome em
Guarani. O grupo, além de fazer apresentacdesiastas dentro da aldeia, tem sido incluido
na programacao de eventos culturais da regiado,, @aidalmente, recebem o pagamento em
doacbes de alimentos, raramente, um caché, magtamtapreendido pelos Guarani como

uma oportunidade para a venda de seus artesanatos.

#1yver mais detalhe, capitulo 6, item 6.8.
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EIXO 2004 2005 2006 2007
o 3 UDs: (1)opy; (1) apoio 3 UDs: (2)opy e (1) 5 U!)s: (D) opy e (4)
Valorizagao ) ao grupo de canto e danga > - apoio ao grupo de
14 UDs: (14)opy . mudas de espécies
Cultural Guarani e (1) mudas de . canto e danca
L : vegetais .
espécies vegetais Guarani
28 UDs: (19) roca, (5)34 UDs: (20) roca, (5 (593) UDs:On(]1aSr) ro%ae
, pomar de frutiferaspomar de frutiferas; ’ . P .
Seguranca 20 UDs: (18) roca e’ .. - i ) A frutiferas  nativas e
: . nativas e exoticas, (2)nativas e exoticas; (3)
Alimentar (2) apicultura o

apicultura

suinos, (1) psicultura e (1)aves, (4) apicultura

(2) horta comunitéria

exoticas, (15) aves,
(3) pesca, (1) ovinos,
(2) suinos e (2) horta

Geracédo de Rendzé

3 UDs: (2) materia
para artesanato e (
amudas de espécies
vegetais utilizadas n

l)2 UDs: (2) material par
Oartesanato

6 UDs: (3) materia
para artesanato,
curso de artesana
nao-indigena, (1
amudas de
vegetais utilizadas n

(1)6 UDs: (4) material

espécies

artesanato e (1) apoia

Opara artesanato; (1)

curso de artesana
E)néo-indl'gena e (1)
mudas de espécies

artesanato R vegetais utilizadas np
na comercializacdo do
. artesanato
artesanato atraves do
guiosque
2 UDs: (2) oficinag 1 UD: (1) construcdo de2 UDs: (2) oficinag 1 UD: (1) oficina
Saneamento . . ; .
Ambiental sobre o destinouma unidade sobre 0 destinpsobre o  destino

adequado do lixo

hidrossanitaria

adequado do lixo

adequado do lixo

5.6. Capacitacao Técnica: na busca por novos olhareoutras perspectivas

No inicio a EMATER/RS queria ensinar a plantaruxeram calcario. Pra
nés ndo serve. Minha mée plantou, pediu pra Deuplanta cresce. A terra
era fraca, tinha eucalipto antes, ndo tinha safigera temopy, lavoura, o
técnico da EMATER/RS entendeu a necessidade, le@oagoracdo. Nao
pode sair da reunido e esquecer nossa necessidadeque vir o recurso
permanente. Nosso sistema tem que cada ano re(ins¥ Cirilo Pires
Morinico, Cacique Geral do Povo Guarani, Rdkoa Anhetengua Porto
Alegre, 2005).

Sem duvida nenhuma, um dos grandes desafios da Ad4sRn como das instituicdes

que atuam junto aos coletivos indigenas, seja actagao de seus profissionais. Como bem

expressa a fala acima, o trabalho da EMATER/RS-AB@/Ato aos Guarani iniciou sem um

aporte de conhecimento e recursos humanos adeqpat® cumprimento de suas novas

responsabilidades, por meio da implementacdo dégasl publicas. Essa tarefa ndo € nada

facil, por um lado, pela propria formacdo dos msifinais que, detentores de um saber

cientifico, na pratica expressam o discurso dasaparioridade em relacdo a outras formas de

ciéncia (Little, 2002a); e, por outro lado, pel@gmo imaginario coletivo civilizador, que
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reconhece a existéncia dos povos indigenas nuntancis temporal, ou seja, como 0s
primeiros habitantes e uma das racas fundadorakeddade nacional; e espacial, como uma
categoria genérica e abstrata, mas personificafigura do indio amazonico que vive nu, em
harmonia com a floresta (meio ambiente), dotaddedaologias rudimentares e longe do

contato com os ndo-indios (Oliveira Filho, 1999).

No caso da EMATER/RS-ASCAR, inicialmente, foramnreras as dificuldades no
estabelecimento de um dialogo com uma cultura afifdada, o que reforcou a visado
preconceituosa dos técnicos de que os indios eraguiposos e dificeis de trabalhar, e a
insatisfacdo dos indigenas quanto a assisténaiicéée aos projetos que ndo atendiam as
suas necessidades. Diante dessa situacéo, aigdstitealizou algumas capacitacdes em areas
especificas, como Antropologia Social, com o ap@idJFRGS e, posteriormente, contratou
especialista na area.

No projeto de ATER Guarani, a diferenca culturamedecou a fronteira étnica, de
forma situacional e relacional, o que exigiu ddaitnigdo a capacitacdo dos seus técnicos,
visando uma atuacdo qualificada e diferenciada elacd@o aos coletivos Guarani. Esse
processo foi entendido como permanente e constaifdeés de encontros periédicos como
espaco de formacdo, discusséo, troca de experiéraialiacdo do trabalho. Além da teoria,
por meio dos referenciais da Antropologia Sociajese buscou instrumentalizar os técnicos
para o exercicio do trabalho com a alteridade,cpaimente, olhar e ouvir, 0s proprios
Guarani tiveram um papel determinante no processsud capacitacdo. Primeiramente, nos
Encontros sobre ATER nas comunidades Guarani n@&Riade do Sul, realizados dentro da
aldeia, aonde se exigiu uma postura dos técnicosspeito frente a ritualidade Guarani, mas
também na sua insercao na vida cotidiana em cadadasicomunidades. Como afirmou José
Cirilo (acima), “o técnico da EMATER/RS-ASCAR entleu a necessidade, levou no
coracao”, isto é, a partir de uma estratégia traéd acionada nas situacfes de contato
interétnico, que os Guarani denominam de “caminh@atacao” (Pires, 2007), conseguem

aliados a sua causa.

No Il Encontro sobre ATER nas comunidades GuarariRio Grande do Sul, quando
foi feita a primeira avaliacdo conjunta do projgboy decisdo dos proprios Guarani, cada
representante das comunidades Guarani no Estado dealiacdo individual do trabalho da
ATER, inclusive, atribuindo-lhe uma nota. Os exienistas rurais ficaram todos sentados,

um ao lado do outro, e os Guarani dispostos a reumdef lado a lado, todos em pé. Cada



199

representante Guarani que tomava a palavra, davaasso a frente, e fazia uma rapida
apresentacao, dizendo seu nome e a comunidadestpya eéepresentando. Todos 0s néo-
indios demonstraram surpresa, e creio que 0s pef@cnicos ficaram um tanto apreensivos
pela forma da avaliacdo. Em nenhum momento, mesambeddas dificuldades e limites do
trabalho da EMATER/RS-ASCAR, foi feita alguma adtidireta ou repreensiva por parte dos
Guarani que, em algumas situagdes, inclusive,uasiib aos técnicos a equivaléncia como um
amigo ou irméo (aliado). Recordo-me do momento eenajcacique Avelino Gimenez, da Tl
Nhum Por&, municipio de Maquiné, foi fazer sua avaliacaorelacédo ao trabalho do técnico
gue atuava em sua comunidade. Isto porque, foramearos os problemas enfrentados na
implementagéo do Programa RS Rural, nessa comuitiato pela dificuldade de acesso,
na qual a instituicdo dispunha de um antigo jip&a mpadeslocamento dos técnicos, mas que
consumia muito combustivel, portanto era limitadosseu uso, como por complicacdes
burocraticas de execucdo dos projetos. Essa situsgaente foi minimizada, e os projetos
implementados, através da mediacéo feita por mint@ega Ignacio Kunkel, em 2003, que
nos utilizando de nossa trajetoria de experiéngitojaos Guarani, buscamos estabelecer um
espaco de dialogo entre os Guarani e o escritégal.l Nas palavras de Avelino ficou
expresso que o trabalho da EMATER/RS-ASCAR haviaegado mal, o técnico ndo ia a
aldeia, os projetos ndo chegavam. Por outro ladge bonsiderava que “a EMATER
acompanha mais na comunidade, vai mais a comunidateersa com as comunidades,
visita mais as comunidades. Tem que fazer maialtrakassim, ndo pode terminar aqui, tem
que continuar”. Para ele, o técnico agora era teta Confesso que pela minha observacao, a
partir dagquele momento, esse técnico agricola pagsser um grande aliado dos Guarani,
construindo um trabalho conjunto e de respeito acomunidade, e diante do deslocamento
das familias para a Rl Sol Nascente, municipio €éri®, em funcdo da aquisicdo de uma
nova area, em compensacao aos impactos da duplickc&odovia BR-101, solicitou a
instituicdo para apoiar a mudanca e a instalac&o Gloarani, mesmo nao sendo de sua

competéncia direta.

Para tanto, entendo que a andlise de toda e quattpaiacdo social, perpassa pelo
papel do mediador, que ultrapassa os seus prégstsnas (instituicdo), uma vez que atua
num campo onde Ihe permite o estabelecimento dede$ personalizadas com os mediados,
por interesse e projetos proprios. Ou seja, muiages, 0s mediadores valorizam a
transmissao de seu saber para assegurar a vidbildha instituicAo que representam, ou a

defesa da prépria posicdo que ocupam num determiredpo (Neves,1998). Neste sentido,
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a EMATER/RS-ASCAR, enquanto instituicdo, poderia t& um trabalho qualificado e/ou
ideal para os Guarani, porém pontualmente era etd@deprocesso de cooptacdo mutuo entre
extensionistas rurais e indigenas. Entretanto,sedpode deixar de considerar que, em se
tratando de relacbes assimétricas, existem relagéepoder, cujo dominio do discurso
hegemonico dos que exercem a acao indigenista, Esidtar na supressdo de vontades
(individuais e coletivas) dos préprios indigenas.

No caso do Rio Grande do Sul, essa questdo dodosliae torna ainda mais
fundamental, porque os Guarani tém optado pela agédide agentes externos aos seus
projetos, ndo s6 da EMATER/RS-ASCAR, mas tambémQOiNGs, buscando assim o
reconhecimento da sua propria forma de organizasgin, a institucionalizagdo no modelo
dos ndo-indios, através de associacdes e/ou ctiopsta No Estado, sdo poucas
instituicbes com experiéncia no trabalho com indége pré-requisito exigido na maioria dos

editais e/ou chamadas publicas.

Um exemplo disso foi a experiéncia vivenciada p&aosrani, através do Programa
Carteira Indigerfa®, sob a responsabilidade do MMA e do MDS, que tema objetivo
executar projetos estruturantes voltados a segaraaffmentar e nutricional e
desenvolvimento sustentavel de comunidades indégersspeitando a autonomia das
comunidades e suas identidades culturais, em tooritorio nacional. De acordo com as
normas, 0s projetos podem ser elaborados, priamente, pelas préoprias associacdes
indigenas, mas também por organizacdes indigeressasioambientalistas, Universidades e
Centros de Pesquisa, mediante a autorizacao danitexde beneficiaria. A Carteira Indigena
apoia projetos nas seguintes linhas tematicas:

I. ampliacdo, melhoramento e implantacdo de pat®mastentaveis para
producéo, beneficiamento e comercializagéo de atiose

Il. praticas sustentaveis de producdo, beneficitonee matéria-prima e
comercializacdo de artesanato.

[ll. praticas sustentaveis de beneficiamento e comeacdo de produtos
agroextrativistas.

IV. revitalizacdo de praticas e saberes tradickbaasociados a producao de
alimentos, ao agroextrativismo e ao artesanatosisrsal aos temas | a lll).

%2 gegundo informagdes obtidas no CEPI, alguns woktiGuarani tém feita a opgdo pela criacdo de
associacfes indigenas como daTRkoa Pord municipio de Barra do Ribeiro, Tataity e RI Nhundy,
municipio de Viamao. Essa Ultima é a Unica quedetmhecimento que teve a experiéncia de um prajgm
gestionado pela associa¢cdo, com recursos do VIGHASUNASA.

%53 programa referido no capitulo anterior, elaboradmo uma politica de desenvolvimento sustentavel
indigena, a partir da consulta nacional junto aoizacdes indigenas e indigenistas, realizada sobrdenacéo

do MDA.
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V. capacitacdo técnica e operacional das orgarezsa@ comunidades
indigenas para gerir 0s projetos.

Durante a realizagdo da 12 Oficina Nacional de dltebda Carteira Indigena, em
junho de 2004, em Brasilia, foram escolhidas asucitades Guarani prioritarias do
Programa no Estado: a Rlekoa Pord municipio de Barra do Ribeiro e a Jataity,
municipio de Viamao. No ano de 2005, numa reun@diPF para discussdo da Carteira
Indigena, houve o questionamento por parte do wedgral a coordenacdo do Programa
sobre os critérios para escolha dessas comunidadegual ndo teve a participacdo de
nenhum representante Guarani do Estado na ref@iaaa, o que resultou na priorizacédo de
todas as comunidades GuafahiNo Estado foram executados trés projetos da iGarte
Indigena nas comunidades Guarani: naTRkoa Pord municipio de Barra do Ribeiro
(COMIN em parceria com a EMATER/RS-ASCAR), na Rlkoa Anhetengua municipio
de Porto Alegre (IECAM) e na Mriapu (EMATER/RS-ASCAR).

5.7. “Antropologos na acao”: o exercicio do oficiextra-académico

Desde a origem da Antropologia, através da sua felacado com o colonialismo, tem
sido debatido dentro da disciplina o papel dosogdlpogos, e os problemas de ordem ética,
intelectual e politica associados a sua atuacdemJ&971, durante a realizacao Simposio
sobre la friccion interétnica en América del Sacorrida em Barbados, ja foram explicitadas
a responsabilidade e as funcdes da Antropdldgiaum contexto caracterizado pela situacédo
colonial dos povos indigenas, em diversas partéswica Latina:

3- La Antropologia que hoy se requiere en Latin@&#ea no es aquella que
toma a las poblaciones indigenas como meros oljetestudio, sino la que
los ve como pueblos colonizados y se compromesel éucha de liberacion.

4- En este contexto es funcién de la Antropologia:

Por una parte, aportar a los pueblos colonizaddestdos conocimientos

antropoldgicos, tanto acerca de ellos mismos coentadsociedad que los
oprime a fin de colaborar con su lucha de libergcio

%% O Programa Carteira Indigena néo dispde de prpams a entrega de projetos, que conforme véo sendo
enviados ao Ministério sdo inseridos num sistenmaa(fila de espera), cuja avaliagdo é feita por wmi@
Gestor (formado por 8 representantes de organigaigiidgenas e 8 representantes governamentaisse, ¢
aprovado, os recursos sao liberados dependendsutanibilidade orcamentaria em cada ano. Os preje&s
comunidades prioritarias do Programa tém prefeafpaia a sua execucdo. O valor maximo de cada@fie

R$ 50.000, 00 (cinquenta mil reais), sendo analisagparadamente, casos excepcionais.

255 A Declaracéo inclui também as responsabilidadeEslado e das missdes religiosas. Entre os pantitep,
destacam-se os antropdlogos Miguel Alberto BartéloBuillermo Bonfil Batalla, Miguel Chase-Sardi, dég
Grinberg, Darci Ribeiro, entre outros.
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Por la outra, reestructurar la imagen distorsioriadaexiste en la sociedad
nacional respecto a los pueblos indigenas deseamaasio su caracter
ideoldgico colonialista.

5. Con miras a la realizacién de los anterioregtolys, los antropdlogos
tienen la obligacion de aprovechar todas las cayastque se presenten
dentro del actual sistema para actuar en favoasledmunidades indigenas.
Cumple el antropologo denunciar por todos los nedms casos de
genocidio y las practicas conducentes al etnocédiocomo volverse hacia
la realidad local para teorizar a partir de elldinade superar la condicién
subalterna de simples ejemplificadores de teorjasaa Declaracion de
Barbados- Por la liberacién del Indigem@udGrinberg, 1972).

Prioritariamente, nas questdes relacionadas asriasneétnicas (povos indigenas e
remanescentes de quilombos) é aonde tem uma grdedenda pela atuacdo de
antropdlogos, ainda mais no periodo pos-ConstiuiEi88, em funcdo da sua conquista de
direitos especificos, principalmente, em torno ama fundiario. Neste sentido, com a
participacdo ativa da propria ABA, travou-se debaetre os profissionais da area sobre as
implicacdes do exercicio do oficio extra-académécolvendo laudos e pericias judicfais
De forma mais permanente, fazendo parte do quadmdnal de instituicdes, ou pontual, por
meio de consultorias e pareceres técnicos, ospabdgos tém desempenhado seu papel em
processos que incidem diretamente sobre a vidaseles “objetos de estudo”, na qual se
tornaram especialistas através da academia. Atasmdificilmente um antropdlogo que
atue junto a essas populagdes ndo sera demandadiapmesmas a ser um aliado na defesa
de suas causas, como reciprocidade em relacdosairsuestigacdes antropoldgiéas No
caso especifico, o que se pretende aqui é fazerrefteado (também auto-critica) sobre a
atuacdo de antropologos na acao indigenista, teocdmo foco o0s projetos de
desenvolvimentd® mesmo entendendo que essa perpassa todo e quatqueicio do oficio
da profissao.

Ao final dos anos 90, pode-se considerar a coreglinl de duas correntes de
pensamento sobre a relacdo da Antropologia e onbelsg@mento: a Antropologia para o

Desenvolvimento e a Antropologia do Desenvolvimedtgrimeira surge, em meados dos

256 \/er mais detalhes, Silva et.al, 1994; Oliveira08.@ Leite, 2005.

%7 Geertz (2001) propde que o proprio trabalho depoaamtropolégico é uma forma de conduta, onde @&o h
uma separacao significativa entre as esferas oiu@dae extra-ocupacional da vida. Esse procesgdéno
esforco de combinar duas atitudes fundamentaisetando a realidade- a engajada e a analitica- atitnae
Unica.

%8 Cardoso de Oliveira (2000b) justamente faz umdisndlessa modalidade de atuacdo governamental,
inclusive, propondo que a politica indigenista deea capaz de auto-avaliar-se, de maneira sistangtara
atender minimamente as questfes éticas que estélvidas nesse tipo de dialogo interétnico, cortraio-se

as suas motivacbes meramente politicas, conduzélas Estados Nacionais.
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anos 70, quando o conceito de desenvolvimentoadpgielos proprios antropdlogos, passou
por uma transformacéo, incluindo no seu escopedsatsociais e culturais. Com a perspectiva
de implementar projetos de desenvolvimento, capdeegerar transformacdes a partir das
comunidades, inicialmente, pela demanda das agéimternacionais e depois pelo nimero
crescente de ONGs, ficou evidente o0 aumento de@diltigos atuando como intermediarios
culturais, tanto dentro das instituicdes que fom@nd desenvolvimento, quanto exercendo o
oficio na sua gestdo pratica nas comunidades. tkacgofrida por essa vertente € de via
dupla: dos defensores do modelo desenvolvimerdistiental/capitalista que os consideram
romanticos e utdpicos, e dos antropdlogos acadéntjoe lhes fazem critica do ponto de
vista moral e intelectual. Ja& a segunda, propdistarttiamento do antropélogo de qualquer
tipo de intervencdo, mas tomando o desenvolvimeoioo um objeto de analise, porém sem

a pretensédo de oferecer novas bases de pensantmpraica (Escobar, 1995; 1997).

No dia 4 de fevereiro de 2002, iniciei minha atwagdbmo antropdloga da
EMATER/RS-ASCAR, tendo como responsabilidade nédo cedrdenar os projetos e
programas governamentais, mas, prioritariamentgaai@r o quadro de profissionais que
atuava diretamente nas comunidades indigenas, dorpar técnicos das ciéncias agrarias
(engenheiros agronomos, meédicos veterinarios, désnagricolas) e da area de bem estar

social (formacao inicial em Magistério).

A partir de um diagndstico do trabalho de ATER guas comunidades Kaingang e
Guarani, 0 que constatei foi a reproducdo do me%itt@mr’ e paradigma proposto aos
agricultores familiares que, constantemente, ftereido as comunidades indigenas como se
as expectativas de vida fossem similares. Parao,tesd o0s indigenas também eram
considerados agricultores, a maioria dos técniogsleéimentava as politicas publicas de
desenvolvimento sob a logica produtivista, ou seigando uma producdo agricola para a
subsisténcia e de um excedente para a comercidizegpaz de gerar renda (lucratividade),
cuja Unica diferenca era que se tratava de um quikdinda mais desfavorecido. O
entendimento sobre a diversidade cultural se nggria comparacao entre as duas etnias no
Estad6®®, partindo de uma concepcéo substancializada gcastie cultura, isto &, os Guarani
eram considerados “indios auténticos” que haviaesewado tracos da sua cultura, e 0s
Kaingang “aculturados”, devido ao seu processahdgt de contato com os ndo-indios. Para

fins dessa analise, toma-se mais uma vez o casGuhrsni.

9 Somente, anos mais tarde, a ATER foi estendidaia €harrua, no municipio de Porto Alegre.
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Nesse contexto, concretamente ficou evidente anai@é&las capacitagcdes para esse
guadro heterogéneo de profissionais que, desdaneipp momento, ja transferiu para mim,
como antropdloga, a incumbéncia de lhe dar umaeita&cde como trabalhar com os
indigenas. Na minha compreensao, por mais exp@ié@inografica e etnoldgica que eu
pudesse ter ao longo de minha trajetéria, ndo iabemim essa funcdo, mas, ao contrério,
dar instrumentos tedrico-metodoldgicos, atravésrefesenciais da Antropologia Social, para
gque os extensionistas rurais pudessem estabelecsr pma comunicacéo (dialogia) com os
coletivos indigenas e ter a capacidade de refletire si e esse encontro com o “outro”. No
meu entendimento, essa questdo nao era resttitake@tho com os indigenas, mas justamente
o método a ser adotado pela ATER que, inclusivBajda sido tdo fortemente reiterado nas
inimeras capacitacdes realizadas pela instituig@a s seus técnicos. Entretanto, fui
percebendo que mesmo com possiveis dificuldadesrgéaflas pelos extensionistas rurais na
relacdo com os agricultores familiares, esses r#gage capacitados, legitimos para executar
seu papel de mediacao, pois muitos deles tambémgs@uilltores ou filhos de agricultores e,
portanto, dominam os codigos (mesmo mundo), ou penos sdo capazes de estabelecer
uma comunicacao (disposicao de dialogar). Muitdesdafirmavam que “entendiam o0 que 0s
agricultores queriam”, ou seja, sdo capazes ddaprassisténcia técnica a esse publico. No
caso especifico dos Guarani, existiam fatoresdimiés como o conhecimento de uma lingua
diferenciada, e mais do que isso, uma culturaetigada.

Como antropdloga, também exerci o papel de mediadmssim como os demais
extensionistas rurais que atuavam diretamente ress andigenas. Justamente, por essas
dificuldades apontadas, foram inUmeras vezes quiemandada pela propria instituicdo para
estabelecer o dialogo junto aos Guarani para aoeleio de projetos. A meso-esfera
(Cardoso de Oliveira, 1990; 2000a) exige dos medéex] na relacado do Estado e os coletivos
indigenas, o comprometimento em assumir a éticesjagonsabilidade, ao mesmo tempo, a
percepcdo de que nem sempre o didlogo interétniealzado em termos argumentativos e
democréticos. Ao antropdlogo, cabe ainda o papefader a leitura e a traducdo das

contradi¢cOes inerentes nesse processo.

Cardoso de Oliveira (2000b) propde que o dialogerétnico (intercultural) deve se
estabelecer através da construgdo de um espaegd, spe permita um acordo intersubjetivo
em torno das regras explicitamente ou tacitametitait@las, voltadas para a busca de um
consenso, o que denomina de “comunidade de congdwica argumentacdo de natureza

interétnica” (ou “fusdo de horizontes”, como denaawio pelos hermeneutas). Entretanto, isso
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implica na propria organizacdo do campo politiadigena, ou seja, que tenham liderancas
tanto legitimadas internamente pelas comunidades rgpresentam quanto reconhecidas
externamente como interlocutores no processo deciag@o com o Estado. Nesse processo
de negociacdo de pontos de vistas culturais exisie série de fatores que podem vir a
comprometé-lo, como as assimetrias e o poder (Garde Oliveira, 2000b), mas pela

experiéncia vivenciada é indispensavel e fundarhgamela seja perseguida e proposta pelo
campo indigenista que, através dessa postura éticsgja, dessa “abertura ao dialogo com a
alteridade”, os proprios indigenas possam ocupdeterminar seu lugar nesse espaco de

didlogo intercultural.

