UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL

CORPORALIDADES KANHGAG:

As Relacdes de Pessoa e Corpo no Tempo e Espégohgag

Diego Duarte Eltz
PORTO ALEGRE, OUTUBRO DE 2011



UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL

CORPORALIDADES KANHGAG:

As Relacdes de Pessoa e Corpo no Tempo e Espégonhgag

Diego Duarte Eltz

Dissertacao apresentada ao
Programa de PoOs-Graduagdo em
Antropologia Social da

Universidade Federal do Rio Grande
do Sul, como exigéncia parcial a
obtencdo do titulo de Mestre em
Antropologia Social.

Orientadora: Profd. Dr2. Ceres Gomes Victora

Porto Alegre, Outubro de 2011



Diego Duarte Eltz

CORPORALIDADES KANHGAG:
As Relacdes de Pessoa e Corpo no Tempo e Espégohgag
Dissertacdo apresentada ao Programa de
Po6s-Graduagcdo em Antropologia Social da
Universidade Federal do Rio Grande do

Sul, como exigéncia parcial a obtencao do
titulo de Mestre em Antropologia Social.

Orientadora: Prof2. Dr2. Ceres Gomes Victora

Banca examinadora:

Prof. Dr. Walmir Pereira
Universidade do Vale dos Sinos

Prof. Dr. José Otavio Catafesto de Souza

Universidade Federal do Rio Grande do Sul

Prof. Dr. Sergio Baptista da Silva

Universidade Federal do Rio Grande do Sul

Porto Alegre, Outubro de 2011



“Eu destinei um passeio

Domingo muito cedinho

Peguei o meu violdo

E fui pro mato sozinho

Descobri uma figueira

Com os galhos cheios de ninhos

E passei a manha inteira

Em baixo dessa figueira apreciando os passarinhos

Como eu tava achando lindo

O viver dos passarinhos

Se via perfeitamente

Vir com a fruta no biquinho

Se via quando eles davam no bico do filhotinho

E eu ali estava entertido

Com o viver tao divertido da vida desses bichinhos

Depois veio o negro velho e também trazia um nbgrin

E este tinha uma gaiola e dentro dela um bichinho

Perguntei que bicho é este

Diz ele esse é um canarinho

Com este bicho que esta aqui

Nas florestas por ai eu cago qualquer passarinho

Cantava que redobrava

Aquele pobre bichinho

Parece até que dizia: E triste eu viver sozint®o. porque eu fui
procurar comida pros filhotinhos... E fui tirar dasalcapao... Hoje
eu estou nessa prisdo e nunca mais fui no meu ninho

Ai eu fui recordando o que ja me aconteceu

A muitos anos atras que a policia me prendeu

O juiz me condeno e depois de mim se esqueceu

E eu pelo radio escutava quando os colegas carga@uilo me
comoveu

Entéo eu fui perguntando quanto quer pelo bichinho
Respondeu ele eu ndo vendo

Eu cacei pra o meu filhinho

Porém saiu uma voz da boca do gurizinho

E a gaiola custo 10 quem me der 20 mil réis podarle
passarinho

Comprei com gaiola e tudo para evitar discusséo
E fui abrindo a portinha

E abrindo meu coracéo

E o bichinho foi saindo

E eu peguei meu violdo

E num versinho eu fui dizendo

O que tu estava sofrendo eu ja sofri na prisdo
Quem vai cacar de gaiola

Pra ver os bichos na grade

Deveria ser punidos pelas mesma autoridade
Porque o coracao dos bichos

Também conserva amizade

O lei tu faca o que puder

Mas os bichos também querem ter a mesma liberdade “

Gildo de Freitas, Histéria dos Passarinhos
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RESUMO

Esta dissertacdo € fruto de um estudo etnogréécapdoximadamente trés anos e meio
de pesquisa com liderancas indigekeashgagno Rio Grande do Sul, estado mais ao
sul do Brasil. Baseado em analise de rede de edaggitiais, n0s estudamos as relacbes
diadicas entre humanos e ndo humanos e clustenrede que compdem a
cosmopoliticckkanhgag Com o intuito de compreender estas relacdes prmisraos em
teorias antropoldgicas consistentes com o estudmogmralidades Amerindias. Estas
referéncias nos permitem analisar as relacdesigaalitaliancas, guerra, parentesco,
saude e infortanios, tomando o corpo ndo como wpar&ncia infra-sociolégica. O
corpo, nesta etnografia, se apresenta como um cogmw social no qual a agéncia do
conhecimento e das praticas xamanicas sdo expadesc sendo estas referenciadas
nas nogbes de tempo e esplgohgag No conjunto destas relacdes, encontramos 0s
principais mediadores entrecosmos humanos e ndo humanos caracterizados a partir
das corporalidades dps'i (liderancas)kuja (xamas curadores)pj (Quardadores dos

mortos).

Palavras Chave Corporalidade, Kaingang, pessoa fractal, xamamjspoliticas da

natureza, cosmopolitica, doencas e infortinios.



ABSTRACT

This dissertation is the result of a three and lay&ar long ethnographic study about
indigenouskanhgagleadersin Rio Grande do Sul, the southernmost state ofiBra
Based on social network analysis we looked intodyedic relations between humans
and non humans and network clusters that makeadgatthgagcosmopolitics. In order
to understand these relations we rely on anthrgpodb theories consistent with studies
of Amerindian corporalities. These references allesvto analyze political relations,
alliances, war, kinship, health and misfortunerigkihe body not as an infra-sociologic
experience. The body, in this ethnography, presi&salf as a social microcosm where
the agency of shamanic knowledge and practicesxgerienced, and refer gpecific
notions ofkanhgagtime and space. Among these relations, we finditgamediators,
intermediaries between the cosmos, humans and momarts, embodied in the

pd’i (leaders) thehamangspiritual healers) and thpj (dead keepers).

Key words: Corporalities, Kaingang, shamanism, nature psliticosmopolitics,

sickness and misfortune.
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1 — SOBRE A PESQUISA E SUA REALIZACAO

1.1 — Objetivos

Esta pesquisa etnogréfica tem como objetivo abomarelementos que
constituem expressdes culturais das coletividkdebgagem contextos urbanos. Para
este exercicio, o foco estara posto na analisaisl@lementos a partir da corporalidade
kanhgag que articula a nogdo de pessoa dentro da soociobogia especifica com
praticas variadas. O limite geografico desta pesgimiciou no territério que abrange o
municipio de Porto Alegre e que, a partir das redésbelecidas pelos interlocutores, se
estendeu para além deste territorio, especificaaneat regido do planalto do Rio
Grande do Sul.

A construcdo das corporalidades dos amerihdieshgag enquanto objeto
desta pesquisa antropoldgica, se da sob as divefia@ncias simbdlicas e materiais
que compdem e se relacionam com o0 ambiente vivido estar no mundo destes
coletivos. Pesquisaremos as praticas de manutenigdwicacdo dos corpos a partir dos
entendimentos e sentimentos sobre o que é salelggale cura nos sentidos da cosmo-
politica kanhgdg Buscamos o conceito de corporalidade para p®asaio corpo
enquanto undevir incorporando e estendendo as notdlescorpo e pessoa enquanto
elementos passiveis de transformacéao (Viveirosadtr@, 2002; Vilaca, 2005).

Através da observacdo participante e a realizagdoentrevistas semi-
estruturadas dialogamos sobre a construcdo da®rabdadeskanhgég colocadas
enquanto alteridad@&lo processo etnografico, os interlocutokashgagdemonstraram
a importancia de suas relacbes com sistemas det@gsce proprios que centram a
maioria de suas aliancas. A partir do jogo entrerelacbes de afinidade ou
consanguinidade, reconhecemos as aliancas selamtioupara fora do campo dos

parentes com o intuito de acionar redes preseptasoddas politicas indigenistas.

! Com este termo nos referimos aos povos origin@lao&meérica situados especificamente nos coletivos
gue Clastres (1990) classifica enquanto povosatesstbaixas da América do Sul. Analisando a partir
da localidade da universidade em que esta prodéigdalizada, sdo povos originarios do Planalto do
Sul do Brasil que segue até a formacao dos Andes.

2 para abordarmos o conceito de nocdo, tomamos pomzipio a triade de relacdes que constituem as
técnicas corporais em Marcel Mauss (2003), amptiandocdo déomo duplexem Durkheim (2000)
para a dualidade entre sociedade e individuo, iithdove seu carater psicolégico e a psicologia do
individuo com a sociedade.
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Estas aliancas compdem o contexto da construcacodasralidades que atuam
nas relacdes sociocosmolégicas da gravidez a aftdsiamortos riligmé). A relacéo
com os nao indiogdg’) assume um papel ndo apenas de construcéo de biensende
agéncia, mas enquanto uma relacao que afeta awampdeskanhgag.Considerando
0 contexto pés Constituicdo Brasileira de 1988, e 0 Estado se afirma como
multicultural, os limites internos e externos do lsenhgagpassaram a adquirir valor
simbdlico dentro das esferas institucionais. O guexto constitucional de 1988, no
artigo 231 e 232, nomeia como “tradicional” passoser um elemento reconhecido
formalmente enquanto um valor positivo, em contsgg@m as normas legais anteriores
que buscavam a “integracéo dos indig&has

Nesse contexto, buscou-se entender como os disrertletivoskanhgag
estabelecem suas relacbes com agentes ndo indagaados em discursos e recursos
dos aparatos estatais/privados e relacdes queitaenstcoletivos contra o Estado
(Clastres, 1990). A agéncia destes coletivos apabaer mediada por pessoas que tém
o papel de atuar nas variadas formas de estabelettinde relagées com alteridades
humanas e ndo humanas em rede. Neste ponto, emnostrum dos elementos
fundamentais da Antropologia, a saber, a relacéo @alteridade, sendo esta o ponto
escolhidopara pensar a construgdo de uma cosmo-politicanglué o corpo e seu bem

estar em relacdo as alteridades humanas néo iadi¢ég).

1.2 — Espacos e Territérios de Pesquisa e a Redesdioterlocutores

O universo percorrido desta pesquisa € compostodpwr tipos de espacos

distintos e pela dindmica de interpenetracéo exle® O primeiro tipo sdo 0S espacgos

% para tanto, a experiéncia etnografica demonstrm dpvemos estar céticos de expressdes como a
idiomatica angléfona contemporéanieam the cradle to the gravi@lo berco ao timulo) que define a
trajetéria de vida dos individuos. Diferentemerdeconstrucdo da pess#@anhgag assim como
demais pessoalidades, é constituida em etapasoagséeao nascimento das pessoas, nas dietas que
vao construindo o corpo antes do nascimento e raxe@imentos de fixagdo do espirito da crianga
até a sua nomeagdo.ndgmeenquanto aldeia dos mortos é 0 momento em quesagésm agéncia
mesmo apods sua morte e ela deve buscar encontral@sia para se juntar aos parentes ja falecidos.

* A palavrafog remete aos ndo indios, sendo os euro-descendsraemdos dédg kupri (ndo indios
brancos) e os afro-descendentes chamadfids(néo indios negros).

®> Neste caso podemos nos remeter ao Estatuto dwimplementado em 1973, com vigor até os dias de
hoje, que, ao reconhecer os direitos dos indigenstitui a eles a tutela do Estado com o intuio d
integrar estas populacdes a “nacdo”. Também aosegimentos que foram desenvolvidos pelo
Servico de Protecdo ao indio e Localizacdo do Thadar Nacional (SPI-LTN) criado em 1910 na
Republica Velha, que sob influéncias da agendaint@$ectuais positivistas da época buscavam
selecionar os grupos indigenas que seriam tratapsanto “trabalhadores nacionais”.
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publicos de encontro politico entre os coletikaghgage as politicas indigenistas. O
segundo sdo os espacos particulares destes csleftemn relacdo ao primeiro, este é
composto por a uma rotina de reunides e solenidedé® liderancas indigenas
kanhgag e demais coletividades indigenas com represestarde Orgaos
governamentais e nao-governamentais. Essas reuwte@esrem de debates, da busca
por solugBes aos conflitos de interesses entrgends e ndo indigenas que ocorrem
com mais frequéncia em trés niveis interligadositéeialidade, sustentabilidade e
saude. Estes sédo, em geral, espacos conflitivas,cqlocam em pauta a defesa por
locais de venda de artesanato e livre circulac8caneas verdes da cidade, tanto para a
coleta de material quanto para artesanato e resédiomato. Além desses espagos
conflitivos, encontramos as solenidades enquamiaces de relativa cooperazo

A maior parte dos mediadores nesses espacos Eibdigo homedsque
assumem o estatuto denominado emicamenp&'déNimuendaju, 1993 [1914]) dentro
do sistema politicokanhgag (Fernandes, 2003). Enquanto agentes preparados
legitimados para lidar com as relacdes externaktivo, estepa’i sdo estratificados
por sua representatividade dentro da extensaousepseentes proximos, endogamicos
e exogamicos, hierarquizando as responsabilida@i@sgom sua parentel@d’i magé
relacionalmente o maior entre p&'i®, a palavrapd’i muitas vezes é traduzida em
termos genéricos por “lideranga®s liderancakanhgagque dominam a capacidade de
se relacionar com os agentes do Estado e de aslébiyndo vinculados ao Estado sao
agentes centrais nas situacdes sociais (Gluckm@87).1l Nesta etnografia, nos
deparamos com uma série de situacdes analogasicdesde Gluckman sobre uma
“situacdo social’, as quais foram alvo de nossamiagao e reflexdo. Um exemplo
disso se apresentou nas Festas do dia do indiofosmm® etnografadas nos anos de
2008, 2009 e 2010, mostrando-se favoraveis a obg@ovda amplitude das redes

mobilizadas na relacdo entre os coletikashgage osfog.

® As solenidades sdo eventos dos quais se demamachisdo de algum projeto conjunto entre agentes
do poder publico e indigenas, como langamentos/des) cartilhas e demais produtos de divulgagéo
da conjuntura dos indigenas em nivel local.

" Durante a etnografia encontramos apenas uma mylieeassumia o papel de cacique, que é uma das
tradugBes da palav@d'i. Trata-se da cacique Maria que atua na comunidadestrela e que, apesar
de sua dindmica participacdo como lider, ndo figpune as jocosidades por parte de liderancas de
outras comunidades.

8 A palavramagnestes casos significa grande e a palmégsignifica muito grande ou maior.
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Neste caso, observamos inicialmente que a fes@ialao indid se apresenta
como a data em que os indigenas tornam se maigigigielos agentes do Estado e néo
indigenas situados no territério nacional como adot Essa visibilidade se evidencia
também porque nesta época os indigenas - me egfubao que observei na regiao
metropolitana de Porto Alegre - sdo convidados rapdéestras em escolas e obtém
espacos para serem ouvidos por politicos da admaicg® municipal e estadual.
Especificamente no municipio de Porto Alegre, odigenas recebem também
recursof’ da Prefeitura a partir da articulacdo conjunta eoB8ecretaria Municipal de
Direitos Humanos para a realizacdo de uma festaemrativa da data em questao.
Assim sendo, estes espacos evidenciam relacOe®ddr gue constituem situagoes
sociais, marcando a relacdo entre indigenas endigenas e por sua vez afetando as
condicOes da corporalidade indigena no espaco arban

Nesse contexto, g&'i sao interlocutores-chave, e, como mediadoresiressu
seu papel de lidar com as relacdes externas dewnanidade, estendendo sua rede
desde as criancas recém-nascidas até os alto$esa@ estado. S80 estas pessoas
possiveis de serem colocadas enquelusters® das redes de relagdes (Mitchell, 1974)
que compde 0 universo de pesquisa. Assim, poderoosart como principio
metodologico a analise do acumulo de relacdes aiiddem um sentido amplo
(incluindo a agéncia dos ndo humanos, as relagdesnizade, relacdes profissionais,
de trabalho, vicinais, rituais) que atravessarpais

Estes dados e interpretacdes se apresentaranpeegtasa a partir do percurso
por dois tipos de espago e situacdo etnografigariroeiro € o espaco das reunides
formais, nas quais se verifica a organizacao palitios coletivoganhgagna luta pelo
reconhecimento de seus direitos e as estratég@a®gBujeitos assumem para manter
suas relacdes sociais coletivas. O segundo, o mman&os informais, marcado pela
interacdo mais direta na qual se evidencia a c¢aitsto da alianca politica entre o
antropologo e interlocutores especificos que satcas as imposicbes sobre os

° O Dia do indio acontece oficialmente no Brasildia 19 de abril. Esta data foi instituida pelo dexr
lei 5.540 de 1943, assinado pelo presidente Gewdigas. O motivo da data foi a participagao
indigena no Primeiro Congresso Indigenista Interamaeo em Patzuarco, México, no ano de 1940.
Nos primeiros dias as liderangas amerindias codaslado apareceram no encontro, pois temiam ser
atacadas, participando somente no dia que marataadmemorativa.

20 principal recurso é a comida da festa, sendorsem ingrediente mais esperado pela impossitiida
de caga, criacao extensiva ou dinheiro das famildigenas.

* Considero “ancoragem” a traducdo mais apropriada gusterem um contexto de teorias de redes
sociais, pois dentro de uma analise de redes atdscde forma horizontal duster serve enquanto
um ponto pelo qual grande parte dos agentes dgerderre.
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coletivoskanhgage explicitam suas diferencas com um sistema sioth@ material
fog.

O primeiro tipo, ou seja, 0 espago publico, pr@picima aproximagao
etnogréafica que entendemos como mais formal, pétodas situacdes sociais imporem
um distanciamento nas observacdes e nos regisfras situacbes ocorreram
normalmente nas reunides em orgaos publicos, camefgrido. O segundo espaco, o
particular, € mais informal no sentido de que [&ra relacdo estabelecida em
didlogos, entrevistas, filmagens e trocas de infgdes que facilitavam o engajamento
dos sujeitos. Foi a partir dessas aproximacdes aoespacos publicos/formais e com
0S espacgos particulares/informais que vislumbramma das questdes centrais desta
etnografia, que é a questdo dos mediadores emdeesutros espacos.

No caso das reunibes formais, estas aconteceramalmente com agentes
estatais da Secretaria Municipal dos Direitos Hursas Seguranca Publica (SDHSP),
da Fundac&o Nacional de Saude (FUNASA), da Funddagmwnal do indio (FUNALI),
do Conselho Estadual dos Povos Indigenas (CEPIMibdstério Publico Federal
(MPF), e com representantes do poder legislativeseidantes universitarios que
colaboram direta ou indiretamente no suporte naterpolitico destes coletivos. Nesta
rede de instituicbes e coletivos indigenas (tamle&tdo presentes nestas reunifes
liderancas mbya guarani charrua e xokleng encontramos relacdes de alianca,
inimizade ou distanciamento com os variados calettanhgag Dentro deste contexto,
a nossa pesquisa enfocou interlocutores indigkaalsgage néo-indigenas que atuam
diretamente nas possibilidades de fluxo de bengriaet e bens simbdlicos. Entre as
liderancas presentes nestas reunifes também emoostriiderancas das aldeias e
acampamentos situados nas cidades do Vale dos, 8omos Sao Leopoldo, e cidades
que fazem o caminho em direcdo a serra do Rio @ralwd Sul, como Lajeado,
Estreld®, Farroupilha e Canefa Estes acampamentos estdo situados no ‘fhapa

sequir:

120 acampamento de Estrela esta incluido no mesapm gte trabalho de fundamentagéo antropoldgica
que o Morro do Osso.

'3 Durante o processo etnogréfico em abril de 2083ufas visitas na aldeRor-fi situada no municipio
de Sado Leopoldo, nas demais aldeias apenas obsemwaisenca destas liderancas. No entanto a
presenca destas liderancas nas aldeias de PogeAeecorrente.

14 O Mapa foi elaborado a partir das imagens do remtee geoprocessamento i3Geo disponivel em
http://mapas.funai.gov.org.
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Imagem 1- Localldade dos Acampamentos'Proxmos adzde de Porto Alegre.

Neste processo etnografico consideramos de atgamtia dar mais atencéo a
fala dos indigenas, tendo esta decisdo metodol&giatado pelo fato destes insistirem
em se colocar enquanto uma alteridade radicalgR®zir2006). Como ja mencionado,
foi a partir destas reunifes que se tornou possagiciar a entrada no segundo espaco
de pesquisa, os espacos de dominio indigena. &giagos sdo a moradia dos coletivos
kanhgagdas quais as liderangas, em sua maioria, passsuaninfancia na regiao
central e norte do estado do Rio Grande do Sule @EsSanta Catarina e Parana. Mais
precisamente, a maioria dos adultos nasceu naas terdigenas ou imediacbes de
Nonoai, Guarita e em menor parte Cacique Doble &rd5, mantendo relacdes
estreitas que fluem em direcéo as terras altasldinBrasil através de seus parentes.

Neste segundo espaco, iniciamos a pesquisa nagmsaldeacampamentos
situados na regido de Porto Alegre. Além dos lodaisenda de artesanato existem trés
territérios de maior concentracdo e moraklianhgag Cronologicamente, o primeiro
esta na regido que envolve o Morro Santana, zasta ta cidade, que, segundo 0s
relatos dos interlocutores, foi palco da organiaad@stes coletivos do inicio dos anos

1980. A regido foi entendida por eles como morgu@viséria destes coletivos nas

5 No final de 2010, o estreitamento das relacde® astliderancas de Votouro com a aldeia do Mawro d
Osso proporcionou maior recepc¢éo de pessoas osuladprimeira aldeia na segunda aldeia.
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vilas populares, um acampamento estabelecido pargaaizacéo politica de retomada
dos territérios de uso tradicional e para a pressfiwe as autoridades a respeito da
guestao indigena no Rio Grande do Sul. No dia 1Redereiro de 2010, um coletivo de
indigenaskanhgagque mora na Vila Safira, ao lado do Morro Santawapou o
terreno que faz parte da Universidade Federal doGRande do Sul. Esta ocupacéo foi
a conclusédo das articulagdes politicas das lidesange reivindicam este territério e
que percorreram estes dois espacgos (territériogends e 0s espacos externos de
resolucéo de conflitos), acionando aliancas decapoiseu movimento mobilizado pela
dindmica das relacdes de parentesco. A acao divodiei feita com o intuito de barrar

0 avancgo das construcdes civis que estavam desinagaregido. Este espaco, que por
muitos anos € utilizado para a coleta de cip0s padesanato, fez parte do principio
das articulacdes ddmnhgagresidentes em Porto Alegre.

Em fevereiro de 2003, os coletiveanhgagconquistaram a formalizacdo da
reserva indigena da aldeia da Lomba do Pinheirde Bggundo territério foi
consolidado através da mobilizacao iniciada em 2@0ite & prefeitura de Porto Alegre
(Freitas, 2006, p. 277-305) e hoje é o espaco gcebe a maior parte da atencao das
politicas publicas voltadas as coletividades ingiégena cidade. O Morro do Osso é o
terceiro territério de moradia, sustentabilidadgeéesa territorial contra a especulacao
imobiliaria, além de sua importancia ritual (Sald@a® Souza Pradella, 2007; Saldanha,
2009). Os conflitos dogkanhgagcom os poderes locais se acirraram por conta do
estabelecimento da “Comunidaidaingangdo Morro do Ossdupé Ran Kri kuKa Em
abril de 2004, agravaram-se as tensfes da relasagrdpos indigenas com agentes da
Secretaria do Meio Ambiente, que é legalmente respeel pelas areas ditas naturais,
aqui referidas como “areas verdes”. Estes teragogstdo representados no nfaga

seqguir:

® O Mapa foi elaborado a partir das imagens dos ma@mogle Earth disponivel em
http://maps.google.com.br
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Imagem 2 - Mapa Com os Trés Trririo§<anhgég em Porto Alere.

A mobilidade entre estes trés territériktanhgag e nos demais territorios
kanhgag apresentados no mapa anterior (Imagemfol)um tema observado que
pesquisamos apesar das limitacdes de ordem pdé&wido as distancias e possibilidade
de transpb-las. A observacdo direta da circulagéddehtro destes territérios foi feita
com o fim de compreender as trajetérias dos agéatgsyag suas corporalidades e as
formas de engajamento com o ambiente. Esta prohtEr@assou a ser mais evidente
no momento em que a etnografia, ao percorrer estpacos distintos (formal e
informal), demonstrou a discrepancia das expe@dndo que é saude em relacao aos

fog, situando o corpo enquanto objeto de uma displtaga.

1.3 - Relac6es Cosmo-politicas e Suas Corporalidade

Uma das caracteristicas da participacdo dos ind$égans eventos publicos,
bem como nas situac¢des informais de pesquisa, Banws ao observar que existe, por
parte deles uma demarcacdo constante do que édierpara o coletivo ao qual
pertencem os interlocutores. Isso, na maioria @éags; é feito com a demarcacéo dos
elementos que os diferenciam dos néo indigenasl®ta de indigenas de outras etnias
em um permanente processo de constituicao dedaltieri Essa observacgao contribuiu
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de forma significativa para a construcdo dessauyms@m termos tedricos, conceituais
e metodoldgicos. Isso porque, para sermos fiéis prosessos de constituicdo de
alteridades amerindias, tivemos que dar atencaddodos os sentidos a questdo da
construcdo das corporalidades (Viveiros de Ca2002) dentro dos coletivé@nhgag
Enquanto objeto desta pesquisa antropoldgica, lesaem conta como estas se
articulam com as diversas influéncias simbdlicasageriais que compdem o ambiente
vivido por estes coletivos, pesquisando as pratilsasnanutencdo e fabricacdo dos
corpos (Viveiros de Castro, 198Kanhgag a partir do que é significado nos
entendimentos e sentimentos sobre o que € salelg;ale cura em um sentido cosmo-
politico mais amplo.

Com o intuito de chegarmos a este resultado, dedsias relacées enquanto
elemento heuristico de andlise das experiénciascqugdem a corporalidade e o
cosmoscomo algo diretamente relacionado ao corpo. Esthlgmatica surge a partir
do contexto em que as cosmologias de madaimhgagbuscam constantemente se
integrar em cosmologias diversificadas, incorpooaadlteridade a partir do que Fausto
(2002) nomeia de predacado simbolica da alterid@dea que este exercicio etnografico
tenha melhor capacidade de dialogo com as produgdescompdem a literatura
etnolégica dos grupos amerindios em relagdo aosondgraveis presentes nos
contextos urband§ o foco estard posto na andlise de tais elememtpsrtir da
corporalidadekanhgag que articula nocdo de pessoa dentro da sociodogi@o
especifica no contexto das cidades.

Corporalidade como objeto de pesquisa se relactintamente com o0s
elementos que compdem a cosmolog@nhgage os constantes agenciamentos do
Xxamanismo gue atuam enquanto elementos de compakagdma rede ndo limitada aos
agentes humanos. A rede se articula também coransist de classificacdo, de
afinidade, inimizade e alianca. Neste repertorio ag€ncias incluimos também a
agéncia dos animais, das plantas, da fabricac&m elos objetos. Elementos do que
conceberiamos enquanto uma natureza realista gquedodomados enquanto inertes e
pacientes pelokanhgagsao muitas vezes dotados de perspectivas (Vivdedsastro,
2002), agéncias (Latour, 1994; Gell, 1998), afidela consanguinidade (Fausto, 2002)

7 A imponderabiliamalinowskiana (Malinowski, 1962) ndo deixa de eptasente em qualquer contexto
etnografico, assim como a complexidade e amplil@enetodologia das redes nas pesquisas em
contextos urbanos. A partir da translocalidade W@ percebemos que a separacédo entre campo e
cidade néo é concedida enquanto dado, mas enqoamtiouidade das relacdes estabelecidas. Esta
critica foi apresentada por Sahllins (1997b; 199/ éjax Gluckman e deve ser entendida enquanto
parte da extensao das redes e das relacdes déspacen
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e compdem as substancialidades das corporalidétesthern, 2006). Como sera
demonstrado nos préximos capitulos, este é o fadocipal da pesquisa e a
interpretacdo dos dados etnograficos.

Durante o processo etnografico, o limite geograflesta pesquisa, que iniciou
no territorio que convencionamos chamar de regi@wapolitana de Porto Alegre, teve
seu territério de andlise expandido para as retag8tmbelecidas entre kasnhgagque
habitam a regido do planalto, norte do estado dp &ande do Sul. O periodo de
pesquisa no planalto do Rio Grande do Sul ocorewsegundo semestre de 2010,
periodo em que participei da pesquisa de salvaguded comunidades indigenas,
financiado pelo convénio FUNAI/UNESCO como antrama colaborador. Assim,
pudemos ter acesso de recursos para deslocamerisggens, hospedagem e
alimentacdo para a realizacdo de entrevistas deaaros territorios reivindicados
préximos as cidades de Lajeado do Blfyee Carazinho, e das Terras Indigenas de

Novo Chen’gu, Irai, Rio da Véarzea, Nonoai e Seminltstas localidades estédo

representadas no mapa a séﬁwr
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Imagem 3 - Mapa das Terras Indigenas do Planalto M do RS Percorridas na Pesquisa.

'8 Sobre este territorio evitaremos nos referir alidade enquanto Lajeado do Bugre, pois, mesmo que
esta nominacao baseie sua referéncia no nome dipiono termo “bugre”, aos ouviddanhgag,
mexe muito com seus sentimentos por sua conotagista e, portanto, sera evitada. Por isso, nos
referiremos a localidade pelo termo Lajeado dosoBdpor esta ter sido uma alternativa proposta
informalmente por Aldo Pinto a como figy melhor nominariam o municipio.

19 0 Mapa foi elaborado a partir das imagens do remtee geoprocessamento i3Geo disponivel em
http://mapas.funai.gov.org.

20



Dos dados coletados na colaboragao tenho autaazde divulgar apenas os
dados que ndo comprometam o andamento da fundag@eraatropoldgica no sentido
das disputas territoriais com nao indigenas. Daylas remetem a lingua, costumes,
praticas corporais, adesdes espirituais e mitolegi@o autorizados para uso nesta
dissertacéo por parte da coordenacéo do grup@loitio.

Esta dissertagdo encontra-se dividida em seisutapitNo primeiro, iniciamos
com a discusséo das questdes metodologicas quiverar a concepcao da pesquisa,
como foi feita a aproximag&o com os interlocutoeequalificacéo dos tipos de espacos
e territorios a serem pesquisados. Com o intuitexg®r os dados em que as relagdes
politicas entre okanhgage osfég acontecemassumimos o conceito de situacao social
(Gluckman, 1987) para as observacfes das politrdigenistas. Neste capitulo,
conceituamos a relacdo enquanto categoria analiticso heuristico para interpretacao
dos dados. Desta forma, a teoria das redes seeafaesmo forma mais pertinente para
organizarmos o0 conjunto de relagbes que se acumelase cruzam com mais
recorréncia em agentes especificos. Estes ageaitesss liderancas e. a partir da
interlocucdo com elas e delas com outros elemeni@fimos como problematica
central da pesquisa as cosmo-politicas e as cdigataskanhgag

No segundo capitulo, fazemos uma reflexdo sobresas da escrita etnogréfica
enquanto instrumento politico, que pode ter seesosfpositivos ou ndo sobre a vida
dos coletivos relacionados com a pesquisa. A otedao durante a pesquisa coloca as
partes dentro de um circuito de divida/dadiva epésquisadores e interlocutores. Esta
andlise da situacdo etnogréfica serve de basalpaemvolvermos as formas com que o
estabelecimento da circularidade de bens entreolesivos kanhgage os agentes do
estado estdo definidos. A partir da caracterizalg@® nocbes émicas de tempo e do
passado coletivamente compartilhado, encontranseparacédo dtempo dos antigos
0 tempo moderncenquanto limites prescritivos das relacdes socidentro destes
limites, que séo tencionados pelos interlocuta@espntramos a questao do aprendizado
da linguakanhgage os conhecimentos xamanicos enquanto informagéesiveis de
serem guardadas em segredo. Na concluséo destalaapiiscamos definir os limites
éticos para a apresentacdo dos dados de pesquisa.

No terceiro capitulo, situamos os coletiw@shgage sua relacdo com o tempo
passado a partir de dados que informam a sepasgé® otempo dos antigog 0

tempo modernoPara tanto, nos focamos no entendimento do ultmguanto um
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tempo decorrente das relacdes estabelecidas codoosdigenas. Ao descrevermos o
esbulho das terrdsanhgéagnos séculos XIX e XX, nos apoiamos na categoric@&m
tropelamentopara nos remetermos as préaticas que limitaramraulaiidade dos
coletivoskanhgag Este capitulo, ao articular dados historicos mexseda “retomada”
dos territérioskanhgag,se encerra com a caracterizacado da conjunturacpodi social
das liderangas contemporaneas etnografadas.

No capitulo quatro, caracterizamos a organizacéialsdos coletivokanhgaga
partir de elementos como a guerra geadetaenquanto referéncias simbolicas que
mobilizam as pessoas em volta de alguma lidergr&d).(Ao pensarmos okanhgag
enquanto coletivos que se organizam contra o Ef@dstres, 1990), encontramos a
tensdo estratégica entre as noc¢des de guerra angegom as nocdes de ordem e
direito caracteristicas dos mitos fundadores dadestA partir dos dados etnograficos,
apresentamos as relacdes de aliancas politicasntpaco e de inimizade de uma
corporalidade guerreira. Tal corporalidade estdedds na distincdo entre as
caracteristicas atribuidas as metades clarkaase e kanhru e a sua importancia na
definicdo dos nomes enquanto substancias que compdeorpo. Ao analisarmos a
agéncia das liderancgsé(i) nas relacdes internas dos coletivos, a partir disandas
redes de relagcdes de parentesco, aliancas, desugmfe inimizade, apresentamos a
conjuntura politica dos coletivégnhgagna regido metropolitana de Porto Alegre.

No quinto capitulo apresentamos os desafios eramogr pelospd’i no
estabelecimento das relacfes externas aos coléardgage o papel de mediacdo
destas corporalidades guerreiras nas situacOoeaisoflescrevemos elementos que
atuam na dindmica dos deslocamentos, ndo reduestde as necessidades econdmicas
e a retomada das terras. Para tanto, definimosupag@o do Morro do Osso e a
trajetéria de uma de suas liderancas enquanto went@\social de referéncia para
descrever a conjuntura das liderangas que vémta Rtmgre lutar por seus direitos e,
para isso, buscam aliangcas com os ndo inétg3 A partir dos relatos de constituicdo
dos acampamentodsanhgage das légicas de distribuicdo espacial contidagasge
apresentamos as interdicdes relacionadas ao egfmactimpo”, do “mato” e do
cemitério. As categorias espaciais evidenciam agéraomo 0s espiritos dos mortos
(vénh kupriy suscitando novas abordagens tedricas com relac@orporalidade
kanhgag sendo estas possiveis a partir da desconstre;doalidades como natureza/

politica, corpo/pessoa, epistemologia/politicayresa/cultura.
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No capitulo final, nos aproximamos da definicdo adeporalidadekanhgag
referenciada néeempo dos antigoa partir da analise dos processos de fabricagdo, d
manutencdo e das praticas de predacdo familiagizdRausto, 2001) nestas
comunidades de substancia (Seegealli, 1979). Neste capitulo, percebemos que a
mediacao das relacdes externas ndo esta resag@naia dopd’i, dado o fato que esta
corporalidade especifica depende da mediacdo cteridables além dos humanos.
Colocamos em evidéncia corporalidades como a daxlores Kuja) e dos rezadores
(p€j) enquanto mediadores dos espiritos dos morésh( kuprig, espiritos guias
(jagré), animais, nascimentos, nomes, doencas e infoglunFinalmente, estas
corporalidades se caracterizam por integrarem wgamde pessoa diferenciada, uma
pessoa fractal, compdsita das agéncias que comstog@n)dividuo atravessado pela
agéncia do tempo, do territério, da caca, da aohedconsanguinidade, dos feiticos e da

guerra.

1.4 - Aproximagdo a Lingua e a Grafia das Palavrasm Kanhgéag

Durante as etapas iniciais de campo, nos deparaomosima das questbes mais
recorrentes no estudo de coletividades indigengsesenca de um idioma do qual o
pesquisador(a) ndo dominava, mesmo que nos cadiarthgago conhecimento da
lingua portuguesa seja comum, considerada pelarimaios kanhgagcomo uma
segunda lingua ou uma lingua estrangeira. Em @isesisuacdes da etnografia que deu
origem a essa dissertagdo, aconteceu o encontraddiomakanhgag,fato que nos
motivou a procurar uma aproximacao com a linguapf@ndizado, mesmo que ainda
em um estagio inicial, teve grande relevancia pada ficarmos limitados aos
momentos de convivéncia em que os interlocutkaedhgagfalavam portugués. Nesse
processo, buscamos nos apropriar de material @swritdioma com intuito de melhor
conhecermos a fonética, a estrutura das frasevaxabulario para termos algumas
pistas do que se era falado nas situacdes etnmagafo mesmo tempo, no decorrer da
pesquisa, estabelecemos contato com professoregua$ kanhgag —educadores
normalmente contratados pela rede estadual de glugera ensinar as criangcas que
vivem em aldeias do primeiro ano até o quarto ameensino fundamental — com o
intuito de aprender com estes que alfabetizavaengas, no idioma nativo e em
portugués, nocdes basicas da lingua falada esedesita aproximacao se iniciou através

da frequéncia de aulas da lingkanhgagem 2009 na Faculdade de Educacdo da
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Universidade Federal do Rio Grande do Sul, peltoderde trés meses. Os professores
bilingues eram Dorvalindreféj estudante do curso de pedagogia da Universidade
Federal do Rio Grande do Sul, e Jo&ejuja graduando em histéria na mesma
universidade. As aulas eram parte da iniciativaune projeto que teve o apoio da
professora Aparecida Bergamaschi. Entre as pesgoeasfrequentaram esse curso
encontravam-se estudantes de Antropologia, LeEdacacdo, Saude Publica e uma
professora de escola municipal. Naquele espaco,famagiarizamos com a grafia
fonética do dicionario bilingue Kaingang-Portuga@sUrsula de Weisemann,caal
sera utilizada na designacéo de varias palavrapressdes ao longo dessa dissertacao,
buscando, com essa aproximacdo lexivologica, umof@piamento semantico
linguistico que colaborasse com 0 nosso intuitoaepreender o universo pesquisado.
O uso deste dicionario também tem como funcao eopahcao da grafia das palavras
emkanhgag evitando variantes aportuguesadas arbitrdgagetanto, importa ressaltar
que, em decorréncia das limitacdes do editor d tetgumas letras vogais que séo
grafadas com til (~) ndo puderam ser colocadassabietras e, i, u, y. Nestes casos,
serdo grafadas com trem@: i, 0, y. As vogais, no idiom&anhgag,sdo ao todo
quatorze. As nasais s#@oy, €, 4, U Também temos o0 acréscimo do simhahague,
dependendo da relagdo com as letras, tem som da. Vogfras com M, quando
precedidos de vogais ndo nasais, ttm o som contbidadM com B na lingua
portuguesa; a letra N seguindo a mesma regra ssma:ombinado de N com D.

Em setembro e dezembro de 2010, contamos aindacmiaboracdo e auxilio
do professor bilingue Aldo Pinto no aperfeicoameatagyrafia das palavras do idioma.
Atualmente, esta forma grafica sofre criticas pelagessores bilingudsanhgag pois
consideram que o modelo de grafia desenvolvidaspefn indios tem limitacdes e
buscam elaborar novos modelos. Entre os elememibsados estdo as diferencas
regionais do idioma. Um exemplo que podemos tralzesr mudancas regionais foi
informado pelo professor Aldo Pinto: a palatéty na Terra Indigena do Rio da Varzea
significa mulher, enquanto ndo muito longe, na &dndigena de Guarita, a palavra
com o0 mesmo significado ergy.

Finalmente, ressaltamos que o0 uso de palavrasressdges nao traduzidas para
0 portugués ao longo dessa dissertacdo esta md@ciacom o nosso entendimento de
gue nem sempre as palavras sdo totalmente tradizNeste sentido, usamos as
palavras no idiom&anhgagcom o intuito de manter o contexto da compreems&o

significados vinculados a tradicdo, a historia & aodos de vida dos coletivos
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envolvidos na pesquisa. A manutencédo da grafisedas palavras erkanhgagnessa
dissertacdo pretende colocar em evidéncia o asplecttiferenca durante o processo
gue realizamos de compreender e explicar os sguificados e contextos de uso.

Na presente etnografia os principais vocabulosxgressdes enkanhgag

utilizados foram os seguintes

Palavra emkanhgag Significado:

Fe Peito, coracao

Féj Folhas

Fog N&o indio

Ga Terra

Goj Agua, Rio

Goj Fa Cachaca, bebida forte

Guag Péassaro branco, parecido com um pato ou
garca. Seu canto estad relacionado ¢om
infortunios

Ha Bem estar, Corpo

In si Casa pequena

Jagré Espiritos do mato, espiritos guias,

espiritos animais

Jamré Cunhado ou afim

Jog Pai, quem cuida

Ja Brabo, forte

Jykre Pensamento

Jyly Nome

Kaga Doenca, dor

Kagta Cha, remédio

Kakankrin Tamandua

Kamé Gémeo ancestral e metade tribal
Kanhru Gémeo ancestral e metade tribal
Kévefy Arvore conhecida como “mata pau”
Kofa Velho, idoso

Kosin Criancas, filhos e descendentes
Korég Feio, podre
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')

Kuja Xama, pajé ou curador

Kupri Branco, alvo

Kuprig Espirito

Kysa Lua, més

Ma Sogra

Mag Muito grande

Mag Grande

Mig Tigre, onga pintada

MU Ny Vamos!

Nigé Mé&o, também (dependendo da colocacd
na frase)

Nigé Fé¢j Dedos

Nugme Aldeia dos mortos, em Weiseman (2002
significa abismo ou inferno

P&’ Lideranca

Pé] Rezador, o que “guarda os mortos”

Prun Limpar

Re Ror Marca ou pintura corporal relacionada &
metadekanhru Sindnimo de pertencente
metadekanhru kré

Re Téj Marca ou pintura corporal relacionada 4
metadekamé Sindnimo de pertencente 3
metadekamé kré

Ror Redondo, baixo

Sa Preto, escuro

Se Quati (animal)

Tanh Cavar

Tar Forca

Téj Longo, alto

Tupé Deus. Weisemann (2002) grafa: Topé

Tyty Passaro que avisa ksjas xoklengla
vinda dos inimigokanhgag Passaro que
avisa a vinda de um tigren(g)

Vagva Taquara forte, Taquarucgu

Vanga Pato que faz previsoes

Vaég Mexer
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1.5 — A Construcao do Problema e o Processo Etnodjco

O processo etnografico desta dissertacdo iniciosegainda metade de 2007
guando estabeleci os primeiros contatos com atadera da pesquisa, a professora
Ceres Gomes Victora. A professora procurava assisi@ara desenvolver o projeto de
iniciacdo cientifica, para estudantes de graduaip@anciado pelo CNPQ (Conselho
Nacional de Pesquisa) intitulado “Indios na Urbadet Relagdes Entre Diferentes
Sistemas Médicos e Sistemas Culturais na BuscaCueld’, vinculado ao Nucleo de
Pesquisas em Antropologia do Corpo e da Saude (NO$Ala Universidade Federal
do Rio Grande do Sul (UFRGS). Naguele momentdngtigado a buscar os primeiros
contatos com o0s coletivd@nhgagque viviam na aldeidupé P¢ localizada na zona
sul de Porto Alegre, com o problema de pesquisaleendo as relacdes entre os
indigenas e a Unidade Basica de Saude mais prédanaldeia, que, no caso, se
localizava em um bairro da zona sul da cidade.

Estive também integrado a equipe do Nucleo de Appotogia das Sociedades
Indigenas e Tradicionais (NIT) que desenvolveu stdo Quantitativo e Qualitativo
dos Coletivos Indigenas de Porto Alegre e Regidestiofes” (Gehlenet alli, 2008)
em convénio com o Laboratério de Observacdo S@cRBORS) encomendado pela
Fundacdo de Assisténcia Social da Prefeitura deo Pdegre (FASC). O estudo foi
parte do levantamento empirico que resultou nadamdapublicado em setembro de
2008 com o intuito de suprir a demanda dos funcios&da Fundacdo em conhecer
melhor as especificidades e demandas dos indigenasinicipio. Com a receptividade
do coordenador da equipe, professor Seérgio Baptidea Silva, e dos
colegas/supervisores José Rodrigo Saldanha e iRafférvalho Rosa, participei das
primeiras negociacdes para a realizacdo da pesouiSerro do Osso.

Nessa fase inicial de aproximacdo alguns eventeamfoparticularmente
marcantes no sentido da oportunidade que abrirarm @apresente pesquisa. Por
exemplo, em uma reunido com o0 entdo cacique daaald@meKentygAlves, e as
liderancas Valdomir&eVergueiro, Francisc®okandos Santos e Antbnio dos Santos,
fomos convidados a participar do Segundo EncordeXdjas realizado entre os dias
28 e 30 de novembro de 2007, no qual realizei um® mtimeiras observacdes

participantes que vieram a contribuir para compprableméatica deste trabalho. Outro
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evento desse tipo ocorreu no dia 4 de novembroO8& guando o novo cacique do
Morro do Osso, Valdomir&eVergueiro, foi alvejado por um tiro disparado patena

de um policial militar na feira dominical da regiéentral de Porto Alegre, conhecida
como Bric da Redenc&b A venda de artesanato é a principal fonte dersesupara a
sustentabilidadeanhgagem Porto Alegre e a ocupacédo dos espacos de eemadévo

de constantes conflitos e negociagbes com as frefeimunicipais dentro do Estado
do Rio Grande do Sul. O evento foi provocado por uwiiscussao entre uma artesa
indigena moradora da aldeia da Lomba do Pinheinameservidor da Secretaria
Municipal de Industria e Comércio de Porto AlegeM(C). O caciquekanhgagfoi
chamado pelos demais indigenas a intervir pelo di#toele ser a maior lideranca
presente na situacdo. O policial militar se seatiuado e, por seu despreparo em lidar
com a situagao, deu um tiro no chao, apos a baldaa® ponto para qual foi mirada,
ricocheteou na coxa do cacique citado. Este ewemtouma série de repercussoes que
tive oportunidade de acompanhar, como a articulagdie as liderancas indigenas da
cidade que comecaram a pressionar cada vez maig@&ss municipais (pois parte de
seus agentes provocaram o fato).

Ainda outro evento importante no processo de cocdtr da problematica desta
pesquisa se deu no dia trés de marco de 2008, guantbletivokanhgagse reuniram
na aldeiakanhgagda Lomba do Pinheiro em um encontro chamado “Askganbos
Povos Indigenas”, que tinha como objetivo decidir estratégias de pressdo e as
reivindicacdes dos indigenas na cidadApés este evento, as lideran¢@mhgéagda
cidade de Porto Alegre pediram apoio de seus “pagieinstitucionais, tais como o
Ministério Publico Federal (MPF), a Fundacdo Naalaio indio (FUNAI) e o Nucleo
de Politicas Publicas para os Povos Indigenas deetdga Municipal de Direitos
Humanos e Seguranca Publica de Porto Alegre (NFRIFESP). Essas liderancas se
tornaram mediadoras das demandas por politicatoteis, sustentabilidade, salude e
educacédo para os coletivos indigenas da regido.

Com interesse maior na atuacdo das liderakgadhgag para a busca de
reconhecimento de seu direito de atencdo espesl@lpoder publico, participamos de
uma série de reunides na Fundacdo Nacional de S&WEASA), na Secretaria

Municipal de Industria e Comércio (SMIC), na Fur@itagMunicipal de Assisténcia

% Redencdo é o nome popular do Parque Farroupitbads no Bairro Bom Fim na regido central de
Porto Alegre.

1 Nao podemos dizer que este evento foi a Unicaacdaisirticulacdo politica, mas serviu para evigenci
as dificuldades de reconhecimento por parte dostegielo Estado dos direitos indigenas.
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Social (FASC), na Assembléia Legislativa de Potegee e na Universidade Federal do
Rio Grande do Sul (UFRGS). Naquele momento, hag#sténcia dentro dos quadros
da FUNASA em apoiar a aplicacdo de politicas dedesaindigena em grupos
reivindicantes de novas terras indigenas, prejndeca acesso especifico danhgag
ndo moradores da aldeia da Lomba do Pinheiro ao SUS

O que desejamos demonstrar com isso € que fotioalagdo do proprio campo
pesquisado (0s eventos que participei inicialmerte)n a minha trajetoria de
participacdo na UFRGS (participacdo no NUPACS éNhD que a problematica e a
metodologia desta pesquisa adquiriram sentido mdonniciando as incursées em
espacos de atuacdo das liderangaggag,definimos como ponto de partida a anélise
das relagdes das coletividad@mhgagcom o Sistema Unico de Salde, especificamente
nas interlocucdes entre kanhgage a FUNASA. Ao imergir nas relacdes entre agentes
governamentais e ndo governamentais, onde natlitaraonvencionou-se chamar de
politica indigenista (De la Pefia, 2005), percebeanpsoblemética central das relagbes
de conflitos e exigéncias polarizada entré&ashgage a FUNASA.

Nos eventos e espacos de debate sobre salude fiidente que a
sociocosmologikanhgagpossui um entendimento diferenciado quando esgjestes
estatais falam de saude. Foi recorrente a criticapprte doskanhgagde que estes
agentes estatais limitavam sua fala as doencasyé@e de falarem sobre saude. Nestes
momentos, ficou nitido que &anhgagse pensam e se situam a partir de elementos que
vao além da compreensao destes agentes sobre é lmpra-estar, doenca e cura para
estas coletividades.

A presente etnografia, assim, apresenta um percdaso problematizagoes
informadas neste contexto de elaboracdo de demandasder publico. Em um periodo
inicial, boa parte das observacdes foi realizada remmibes entre as liderancas
indigenas de Porto Alegre e os demais agentes dmdigou agentes demandados que
estdo situados em diversas esferas da Unido. Agiasfase inicial, a nossa presenca
recorrente nas reunides e eventos promovidos palsgagpossibilitou uma maior e
melhor aproximacao, bem como o reconhecimento olalgmatica inicial de pesquisa,
relacionada naquele momento aos problemas dosemaBgque viviam no Morro do
Osso com o atendimento basico de saude. A posiedand pesquisador que se
preocupava com essa questao possibilitou uma celagis proxima com as pessoas
daquela aldeia. Os desdobramentos posterioresotiepratica desta pesquisa seguem

na direcdo mais especifica do estudo das corpadagtanhgage suas relacdes a partir
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das mediacdes e espacos de agenciamento. Estsasealpartir dessas aproximacoes
bem como das possibilidades tedricas e empiricasguabriram para nés ao longo dos
altimos anos.

A coleta de dados empiricos ocorreu ao longo dexapadamente trés anos e
meio e baseou-se nas técnicas de observacdo pamtEl entrevistas, e
acompanhamento de redes de relagbes e/ou parenfesdiservacdo participante se
deu em eventos publicos relacionados a questageimngiem espacos da administracdo
estatal nos niveis municipal, estadual e fedesah) bomo nas aldeias, acampamentos,
festividades e pontos de venda de artesanato. #evistas, em geral do tipo semi-
estruturado, tiveram como foco as histérias dokdamentos, a construcdo das aldeias
e uma diversidade de aspectos da vida dos int¢ol@sunas suas relagdes pessoais e
coletivas com outros indigenas e orgaos publicesleidlos com a questdo indigena.
Ao todo, foram recolhidas aproximadamente trinteabale gravacfes em audio e oito
horas em video, além do registro sistematico enodi@ campo dos encontros e visitas
realizados em diferentes aldeias (descritas mas&) que duravam, de acordo com o
contexto, de trés a quatorze horas. Ao longo dpssedo de trabalho de campo, a
frequéncia dessas visitas foi variavel por forca dompromissos académicos e dos
deslocamentos dos interlocutdfepara fora dos territdrios pesquisados. Nos pesiodo
em que boa parte ddsanhgagndo estava no litoral vendendo artesanatos, estre
meses de marco e dezembro, as visitas tinham ardgagdade de no maximo quinze
dias, ao passo que em algumas semanas 0s encoonoss diversos interlocutores

chegava a até quatro vezes por semana.

2 Estes deslocamentos ocorrem pela busca de pamtesnda de artesanato rentaveis. O principal a ser
destacado é o deslocamento durante o verdo, quenddesaos buscam ocupar 0s pontos turisticos
do fég em suas férias, passando estes periodos no fitore@ do Rio Grande do Sul e no litoral de
Santa Catarina. Este movimento é feito tanto pdodigagda regido metropolitana de Porto Alegre,
quanto pelos indigenas das aldeias do Planaltaa@GfRnde do Sul.
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2 — LIMITES ETICOS E EMICOS

2.1 — A Producao Etnografica e as Relacdes de Diaid Dadiva

No processo desta pesquisa qualitativa encontrditersas éticos recorrentes
que afetam diretamente a metodologia de trababwgiram tensdes referentes a
questdo do uso das falas dos indigenas pelos alttgms. Também os interlocutores
questionavam-se até que ponto a divulgacdo de padgularidades e segredos
favorecia ou enfraquecia a luta politica dos cetstkanhgagpara a recuperagédo de
parte de seus territérios tradicionais. Esta probteca tornou-se evidente na eminéncia
de um estudo antropoldgico encomendado pelo cooEdNAI/UNESCO (Fundacéao
Nacional do indio e a Agéncia de Educacéo, Ciéacalltura das Nagdes Unidas) para
estudos de fundamentacdo antropoldgica da ocupeagdicionaf® kanhgagna aldeia
do Morro do Osso, local de grande importancia pachos e nado indios. O dado
antropoldgico nesta situacdo social € o fato ddeydncaskanhgag,que estdo mais
acostumadas a lidar com a presenca de profissia@@ifntropologia, tratarem as
producbes de carater antropolégico enquanto insimtws para a “luta pela terra”.
Assim como mapas e documentos histéricos, atasudedes, reproducdes de leis que
contém elementos de interesse das liderancas, adugiies antropoldgicas sao
manipulada® por estes na esfera das relagcdes com o Estadalgf@rader-se e atacar
primariamente ndo indios e secundariamente facgbegybnicakanhgdge demais
liderangas indigenas.

A producado de escritos antropoldgicos académioces émbitos técnicos do
Estado € contemporaneamente inserida no que podeoraeitualmente definir
engquanto um circuito de dadiva (Mauss, 2003) coletivaadeskanhgag No caso de
producdes estritamente académicas para obtencimlde ha um reconhecimento por
parte das lideranc&snhgagdos efeitos que estas producdes sao capazes dezipnoa
carreira do pesquisador enquanto mecanismo des#gcsncial do ultimo. Para estes a

participacdo dos indigenas na pesquisa coloca quigasior em grande divida/dadiva

% Neste caso a “ocupacdo tradicional” refere-setanmos do artigo 231 da Constituicdo Federal do
Estado Brasileiro de 1988.

2 A palavra que melhor descreveria este contextia seutilizacdo da escrita enquanto instrumento.
Instrumento, neste caso, esta no sentido de olgietpianto elemento da dadiva, e ndo sua relagao. O
objeto entra em circulacdo em ampla rede e ficalacdio, que no conceito de dadiva ndo esta
necessariamente em uma relacdo utilitaria, elmBdica (Mauss, 2003)
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com seus interlocutores. A divida neste caso éomsiiilar as praticakanhgagde
exigir politicas publicas as agéncias governamgngan contrapartida aos anos de
ataques, expropriacdes e sofriméniofligido sobre estas coletividades com apoio dos
aparatos do Estado Brasileiro. A evocacao dos eémadig) enquanto povos originarios do
territdrio que convencionamos chamar de Brasil wontemente colocam a relacdo de
divida que o Estado Brasileiro tem para com os pawoerindios no pais.

Em momentos especificos, a divida é evocada tentmbranca de acdes dos
pesquisadores quanto para a autopromocdo destaani@e categorizando o0s
antropologos enquanto “parceiros”. “Parceiro” semaa categoria émica colocada em
portugués para referir-se aos agentes nado-indigesasdos em redes de mobilizacdo
de recursos em prol da articulagdo de politicasyais Neste caso, se inclui o publico
universitario de todos os niveis e variadas dis@g| missionarios e funcionarios
publicos das esferas municipal, estadual e fedenalfestas, como a do Dia do indio de
2009, os “parceiros”, nos momentos de comensaljdadste caso o almoco, sdo
colocados no centro da aldeia para comerem jumospasso que as familias se
aglomeram em seus grupos de maior afinidade/consadgde. Ou seja, apesar de
serem considerados “parceiros” ocupam um lugaamiisaido das relacdes reservadas
ao parentesco.

Estes parceiros, no decorrer dos anos, tiverandgremportancia em agdes de
alcance micro e macro politico através da divulgat#@ chamada “luta pela terra”, na
interlocucdo entre os coletivosanhgag e as esferas de poder do Estado, pela
valorizagdo dos costumes considerados “tradicibnaissim, os coletivos envolvidos
na retomada do Morro do Osso faziam questdo dacipagédo de um profissional
engajado na lutaanhgag com experiéncia e nome reconhecido na area. ltaenobs
com atencdo as condicbes de selecdo deste grudcaltEdho e a demanda por
profissionais de Antropologia no Brasil percebersnme impraticabilidade destas
exigéncias, pois o edital especifica a contratadg@ntropélogos sem vinculos fixos
com qualquer agéncia da Uniao.

Um dado que podemos evidenciar em relacéo a estéematica foi coletado

no “Curso de Extensdo: Reconhecimento e ValorizaddoManejo Florestal, do

% Mesmo este ndo sendo o foco desta dissertacdamenfo (Kleinman e Kleinman, 1997) em uma
perspectiva antropoldgica pode ser um instrumemaditeco compreensivo para analisar a agéncia das
liderancaskanhgagcom suas relacdes com o Estado.
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Artesanato, e da Cultura Kaingang na Grande Pdegr&?®, que tinha como proposta
mediar o dialogo entre gestdo etno-ambiental eosgxmndémica com as nocdes de
territorialidade dos indigenakanhgag na regido metropolitana de Porto Alegre.
FranciscoRokandos Santos, que no momento de sua fala era vatgueado Morro do

Osso e um dos principais interlocutores desta peEsmgexpressauas preocupacdes
sobre os efeitos que sua participacdo em pescarisagologicas tem sobre o futuro de
seus parentes. Separanddempo dos antigoglo tempo modernaue impde novas

|6gicas de sobrevivéncia, das relacdes sociais eetiacOes ambientais, ele diz:

Aquela época nés vivia num mundo e hoje nés vivemas outro
mundo, no meu olhar. Na década de século XX, séx¥l¥g nods
kanhgégvivia num mundo diferente, hoje nds vivemos numdw
moderno, mundo mais recente. Entdo eu fiquei amalis na minha
época de jovem, sou natural de Nonoai, ali quarfdldAl se apossou
dentro das reservas indigenas. Entdo, ali a genteeceu parceiros que
sdo funciondrios, que trabalham dentro das aldeidigyenas que
também aprenderam a faldtanhgag Isso ai a gente ja veio
conhecendo. Até um grande parceiro da luta, trabdih dentro da
FUNAI, que faleceu a poucos tempos, que falavaarigm indigena
que é o seu Lidio Della Betta, que trabalhava dedta chefia da
FUNAI, dentro das comunidades indigenas e ele dafauito bem a
linguagemkanhgag Mas agora a preocupacao veio, porque naquela
época eles aprendiam e conversavam na comunidadguePque a
minha preocupac¢éo veio? Porque agora nos estamosnundo novo,
um outro mundo, um mundo de interesse, hoje nésnestnum mundo
de interesse, na década que nés vivemos. Agordegeomuito isso, eu
sempre debato contra isso, aprendizagem, por egeonpl indigena da
aula pra um branco aprender, hoje a questao érdergada, dinheiro,
interesse de dinheiro. Daqui a pouco vai surgimpuafiessor branco da
universidade falando indigena, ensinando os pr®gsiancos a falar
indigena. Entdo, isso que € a minha preocupacéa, @atr exemplo, a
preocupacgédo sobre a linguistica, sobre o xamae sohujase também
sobre a saude. Porque que eu falo isso? Por guede thoje, o dia que
nds vivemos, tém coisas que 0s antropologos n&gachm até 14, tém
coisas que sdo bem mais interessantes ainda, soasusaprendi a nao
ensinar mais de 1990 pra c4, por que antes eu iprgparecia que ia
me proteger, mas hoje o retorno € s6 me prejudiEatdo isso eu
comecei a botar, porque quekagasagora ndo guerem mais nem vim,
as vezes, visitar os colegas que estdo nas ald@iag@e é muita gente
querendo aprender deles. [...] Hoje em dia os metis, oskujas nao
querem mais ensinar, porque prejudicou muito as uoaiades
indigenas. Hoje o velhinho t4 14, koja ensina, dai mais um tempo
depois... Nao sou eu, eu ensinei varios dentrandeersidade, contando
as histdrias, hoje professor de histéria... Olffgito que eu t6, cada vez

% promovido pelo Nucleo de Antropologia das Sociedathdigenas e Tradicionais (NIT/PPGAS-
UFRGS), pelo Nucleo de Estudos em DesenvolvimentmalRSustentavel e Mata Atlantica
(DESMA/PGDR-UFRGS), pela Associacdo de Estudos @gefds com Povos Indigenas e pelo
Minoritarios (AEMPIM) através da Pro-Reitoria detéixsdo (PROEXT) da Universidade Federal do
Rio Grande do Sul (UFRGS),
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mais miséria. Hoje em dia, eu quero ensinar opPAIIDgOS com as
coisas que trabalham na questdo de retomada @,teirsim. Se o
antropdlogo quiser, eu vou fazer o trabalho prs, &e vou ensinar, isso
€ pra isso, isso é pra isso, pra fazer um relapgseonandar pra Brasilia,
dentro do congresso, pra mandar pra FUNAI, masepsinar pra
depois ficar andando no meio da cidade, como acentga tinha até
moleque falando indigena, por que as professorasapéender [...] Por
isso a gente falou naquele debate, tém coisas eaivga ficar pros
nossos filhos, por que o0 mundo de hoje, 0 mundoemnmadque nos
estamos ai ndo tém como mais. Por que isso aquvdeims alunos,
aprendizagens da universidade, curso, extensag.Ertdo nessa parte
eu fico muito preocupado, por que tem muitos psufess aberto que eu
sei, até dentro das &reas das reservas, a geatdalando sobre as
marcas, as historias, tem alguns que sabem asnatigNao todos, tem
dentro das aldeias alguém que sabe, mas hoje ess&ale tem medo
de dizer, de explanar. Poiskamé o kanhru kré que nem a Rumi
mostrou, aquela aldeia de Cacique Doble, 14 elescoéhecem mais
isso, ndo tem mais, eles ndo conhedaamé kanhru kré Ligeiro
também é outra area, que também terminou. Ent@estplisadores, 0s
estudantes, ndo é todos os indios que sabem exqdicaisas.

Esta fala remete a uma série de questdes impestanbre 0 pensamento que
muitos indigenas se defrontam antes, durante esléas pesquisas antropoldgicas com
viés académicd. Especificamente para dar exemplo sobre a reldggidndigenas com
as pesquisas etnograficas, podemos notar quanaiertocutor informa publicamente
que “se o0 antropologo quiser, eu vou fazer o trabpta eles, eu vou ensinar, isso € pra
ISSO0, ISSO € pra isso, pra fazer um relatorio pradar pra Brasilia, dentro do congresso,
pra mandar pra FUNAI". Neste momento, pode-se motansca dos interlocutores por
pesquisadores e estudos académicos que tenhanbilpsde de agéncia direta nas
politicas publicas para os povos indigenas. Esémcg tem a intencionalidade de
empoderar ndo apenas o pesquisador, mas tambémassdgarticipantes da pesquisa.

No entanto, encontramos na fala a demarcacaogigdes sociais, nas quais o
antropodlogo é julgado enquanto uma pessoa que odigaz de entender por completo a
realidade indigena. Mesmo assim, este agente pehbigo) € empoderado por um
aparato que legitima o conhecimento antropolégeeahhecedor ou legitimo tradutor
“da cultura kanhgad. Fica evidente o descontentamento deste empoéeatanto
profissional da Antropologia quando ele passa aratnquanto a voz dos indigenas,
fato que por vezes ocorre sem a sua intencionajdads pelo envolvimento em uma
conjuntura politica que muitas vezes trabalha eoo$rindigenas e os profissionais da

Antropologia.

" No decorrer do texto nos utilizaremos desta falaréir de outras énfases interpretativas.
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QuandoRokanfala que “eu ensinei varios dentro da universigadatando as
histérias, hoje professor de historia... Olha tjgue eu t6, cada vez mais misério
ouvir indigenas comentando dos antropélogos, “vocéga vao saber como vivem 0s
indios”, o tom da deslegitimacdo da autoridade @uach apresenta uma vontade
constante de simetrizar e até mesmo inverter estagdes de poder dstatus quo
através do circuito de dadffaQuando ele fala que “tém coisas que os antropélog
ndo chegaram até 1a, tém coisas que sdo bem nteissisantes ainda, mas isso eu
aprendi a ndo ensinar mais de 1990 pra c4, poaies eu pra mim parecia que ia me
proteger, mas hoje o retorno € s6 me prejudicad &vidente a preocupacdo com a
exploracdo dos conhecimentos “tradicionais” indégerom finalidades meramente
pessoais. A importancia disso para a presente pesgge da pelo fato do
reconhecimento dos limites émicos sobre a éticpasguisa antropoldgica. Afinal,
sobre alguns conhecimentos k@nhgagconsideram que “tém coisas ai que vao ficar
pros nossos filhos, por que o mundo de hoje, o mumaderno que nds estamos ai nédo

tém como mais”

2.2 — A Producao Etnografica e Seus Perigos

A producéo de uma dissertacdo de mestrado enosiardempla diretamente
o desejo deRokanque diz“eu quero ensinar os antropdlogos com as coisas que
trabalham na questéo de retomada de terras”, criamé contra-dadiva suficiente para
0s ensinamentos oferecidos. No entanto, espero egsi@ producdo tenha sua
contribuicdo para a compreensdo de que problenddicalude especifica dos indigenas
esta diretamente relacionada a uma nocao de t&lidade especifica. Nesta fala como
um todo,Rokantambém expde a critica de seu grupo politico aamtensino da lingua
kanhgagpara ndo indigenas em espacos formais como oogueca a ocorrer dentro da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul a paeti2008°. O ensino da lingua dado
através de uma relacdo mercantil (no caso aulaasp&go perigo desta relacédo atuar

enguanto uma maneira de neutralizar a relacdo dieaddos conhecimentos que outros

8 A dadiva ndo necessariamente serve enquanto pmdeshorizontalizagdo ou neutralizagéo do poder
nas relacdes, neste estudo seria a colocagéoidetiss de poder dadas pela agéo do dom.

%9 0 ensino de linguas indigenas por indigenas eto Rigre ja acontecia para a linguéya guarani
e até entdo foi realizado sem controvérsias. Atribste fato a relacdo diferenciada quenbyatém
com a sua lingua. Qenhgagpor muitas vezes demonstraram preocupacdo coto aléando indios
desconhecidos conhecerem o idioma e perderem &idada de se comunicar na frente dos néo
indios sem serem compreendidos. Neste casmpgase preocupam com 0 0posto, se comunicar em
sua lingua e serem compreendidos.
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agenteskanhgagconstruiram nas ultimas décadas um mecanismostiagdio interna

entre 0os que sao considerados mais indigenas esnratigenas. A distingdo interna
entre mais indigenas e menos indigenas pode stécaaa em Freitas (2006) ao relatar
a categoria émica deanhgag pé&kanhgagverdadeiro) em contraposicao aos “indios
civilizados” ou como oskanhgag chamam os “indios misturados” de “indianos”.

Segundo a descricdo de Freitas (2006):

Sdo oskaingang-pé (auto-indetificados comdndios puros, indios
verdadeiros, indios da tradi¢camu indios selvagensque referem aos
primeiros comdndios casticados, misturados, indianos ou civiliza
Os indios civilizados por sua vez, referem-se adcgngang-pécomo
atrasados (Freitas, 2006, pp.30)

Por questbes éticas nao pretendo distingukapdgag pédos “indianos” ou
dos “indios civilizados”, por serem estas nominagésegorias de acusacao. Tal pratica
tem como fim deslegitimar aliancas inimigas de asnbs lados e na dinamica das
aliancas politicas e afinidades de parentesco pakersvaziar. Um exemplo dessa
distincdo € justamente a lingua, pois o conhecimeat lingua € um dos possiveis
demarcadores que separariankashgag pélos “indianos”. No entanto, o limite ético
de pesquisa é ndo contribuir para 0o engessamestpadsiveis gradacdes émicas de
indianeidade. De qualquer forma, a lingua, alénsuke fungdo de contribuir para a
reproducdo cultural, tem um papel estratégico rlacdie externakanhgadg Em
principio, ela € uma forma de comunicacdo ndo dicada pelosfég, como um
instrumento de guerra para proteger as comunicagiEesomentos em que estao frente
a frente com néo indigenas. A dimensao do seg@dbé&m se estende aos segredos
gue os mais velhos aprenderam com os xamas e ram ggaacao coletivos de coletivos
kanhgad®. A lingua diferenciada acaba sendo uma arma pavart estratégias em
coletivo e coesao das aliancas.

Assim, o contexto no qual o empreendimento etrdimgraesta situado
mantém-se cheio de “piscadelas” (Geertz, 1989} sutimpartilhadas entre liderancas
com mensagens carregadas de sentido nas situagdgeeeas relacdes politicas sao
construidas. Seguindo a perspectiva geertziangcagas de levantamento de dados

ndo sao definidoras do empreendimento antropolpgamoando a no¢do de Gilbert

% Por coletivos de coletivdsanhgagentendemos como uma rede mobilizada por relagdgsientesco,
esta nominacéo sera detalhada quando desenvolveortepitulo metodolégico a técnica de analise
de redes.
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Ryle de descricdo densa para definir o esforcdeictigal que a Antropologia representa
a partir de um exemplo de Ryle sobre dois garatespiscam um olho, onde o primeiro
o faz por um tigue nervoso e o segundo por umagéea conspiratoria (Geertz, 1989).
Este exemplo serve para retratar a dificuldadenda observacéao “fenomenalista”, em
uma camara behaviorista, da piscadela e colocaessidade de uma analise semidtica
destes atos para explicar como o primeiro ndo piessan ato involuntario enquanto o
segundo € um ato consciente, uma forma de comdimieGagm gesto.

Portanto, o modo de apresentacdo desta etnogeafiacomo intuito filtrar
parte dessas mensagens sutis, respeitando a dondos&egredo e buscando uma
intransigéncia minima de tais segredos com o ebjate ser convidado a ser um de
seus cumplices, sem deixar de cumprir o papel niggedfo, que é apresentdados
selecionados. A experiéncia deste processo etmogréabm apoio da bibliografia
etnolégica sobre os povos Jé impos a reflexdo smbrecessidade de estar atento a
dimensdo dos momentos e dos espacos de tensdontdltog a exposicdo de tais
momentos, que de muitas maneiras se apresentasn godie atuar na aceleracédo de
disputas internas, legitimar e empoderar acusafg@esonais, pois a disputa de poder
entre as liderancas € um dado recorrente entkardgyage sua dinamica, se analisada
de forma estatica, sera incompleta.

O limite ético se da na vigilancia epistemolégizaa que as assimetrias de
poder interno ndo sufoquem a autonomia dos opesitdentro da politica interna
kanhgag Para tanto, como qualquer documento, este estgito sua dose de
parcialidade na construcdo de uma estéria sobxpexiéncia vivida entre dsanhgég
e, para nao cairmos em um efeito paralisante, cdaows com Brunner (1986) na sua

percepcao de que:

Existe é claro, uma variabilidade consideraveleitmalismo dentro de
gualquer populacdo, entdo a tarefa do antropdlogelécionar seus
informantes com cuidado. Isto sempre foi feito, masugiro aqui que
0 conceito de “meu informante favorito” seja memnmosa questdo de
uma compatibilidade pessoal que uma questdo de estatura
narrativa compartilhada. Escolhemos os informames quais as
narrativas sdo mais compativeis com as nossasmedma maneira,
tenho certeza, que os informantes escolhem seugpélutgos favoritos
baseados no mesmo critério de compatibilidad@runner, 1986
pp.151, traducdo minha)

31 No original “There is of course, considerable ahility and factionalism within any population, st
task of the anthropologist is to select his orihfarmants carefully. This we have always done, Ibut
suggest here that the concept of “my favorite imf@ant’ may be less a question of personal
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Por isso,temos preocupacdes em tracar limites, sendo o limiteajusihte
determinar até que ponto explicitamos demais anfidade” (por mais ocidental e
individualizante que esta expressao se apresepgg)alticipantes de pesquisa e até que
ponto esses dados podem causar efeitos que pregaaio cotidiano dos interlocutores.

A apresentacdo das tensbes e da configuracaolidagsaa pode afetar os
grupos em questdo, no entanto a dimensdo do condlittre liderancas atua
internamente enquanto mobilizador das relacdes alenfesco, aliangas, busca por
direitos e recursos. Os dados, ao serem expligtadternamente, correm o risco de
serem utilizados contra os indigenas na sua debpagidio e até mesmo na acusacao
destes grupos estarem experienciando anomia sBoiatal motivo, buscamos reduzir
ao maximo a dindmica das redes e alian¢cas paramopltdar a coleta de dados sem
prejudicar os coletivokanhgag O discurso da anomia da socialidade indigenaram u
tom evolucionista que prega o iminente desaparettorsa cultura indigena, por vezes,
toma como inevitavel a “integracdo a sociedadeilbnas e tem como efeito a
desmobilizacdo de recursos materiais e financeotiados para estes coletivos.

Neste contexto, a particularidade cultural € o lpgitima a mobilizacdo de
recursos para estas populacdes. Concluimos entdooqodo reconhecimento de
particularidades das demandas e relagdes comotEsit sustentabilidade e saude,
também tem como efeito o aumento da precariedasleataicbes basicas de vida em
uma perspectiva émica. Este € um dos motivos dassgade dos interlocutores
indigenas estarem sempre demarcando o que é irgeexterno do ser indigena no
Brasil. Assim, os limites éticos e émicos da redac®nstituida na pesquisa sao
negociados, de um lado. Do outro lado, o limitecgn@sta em confiar as informacdes
agueles que sdo reconhecidos enquanto “parceippesumindo a responsabilidade
destes em ndo divulgar dados que prejudiquem ecddupolitica dos indigenas

organizados para a retomada de seus territéridEiaais.

compatibility than of shared narrative structuree Whoose those informants whose narratives are
most compatible with our own — just as, | am simégrmants select their favorite anthropologists
based on the same criterion of compatibility.” (Bner, 1986, pp.151)
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3 — O TEMPO DOS COLETIVOS KANHGAG

3.1 — OTempo dos Antigoge oTempo Moderno

No inicio da fala de FranciscRokan transcrita nas paginas anteriores, o
interlocutor afirma ter uma forma particular deasllos fatos do presente e do passado.
Para ele, “hoje nés vivemos num outro mundo”, unmaaeuque classifica enquanto “um
mundo modernomundo mais recente”. Como analisamos anteriomnentransicao de
relacdes de dadiva para as relagbes de mercadadésuglementos a serem levados em
consideracdo como demarcadores que separam esfEssteEste “mundo moderno” se
contrapde ao “mundo diferente” do vivido pelos patsados desta gera¢@mhgage
os desafios encontrados nas relagbes corfog@sPortanto, somos instigados pelos
interlocutores a analisar a histéria recente ddo$kanhgagpela sua importancia em
relatar o sofrimento do esbulho intensificado atipato século XIX. Apesar de
utilizarmos abordagens que se embasam metodologitanmais em teorias que se
utilizam de uma noc¢ao de tempo sincronico, comstutiralismo e a fenomenologia,
também situaremos okanhgdg em um tempo diacrénico. Devemos levar em
consideracdo os processos de simbolizacdo a metiuma referéncia historica
particular, tendendo a incorporar analises diace@do tempo.

Para situarmos melhor o leitor na localidade dgszag@ss de referéncia do
“tempo dos antigos’kanhgag,reproduziremos o Mapa Etno-Histérico do Brasil e
Regides Adjacentes de Nimuendaju (1993). Na Imademas linhas em amarelo
representam o tronco linguistico Tupi e, em veemheontramos os coletivos indigenas
pertencentes ao tronco linguistico J&, que indukaingang Kanhgag e os botocudos
(xokleng.
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Imagem 4 - Mapa Etno-Histérico do Brasil e Regifeadjacentes de Nimuendaju.
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A particularidade da ocupacdo do espaco entrekashgag reside na
contraposi¢do a ocupacgdo dos néo indigenas. Na&madsvnos limitar em tomar ao pé
da letra as diversas referéncias nas quais osimalsgafirmam ser os primeiros a povoar
localidades especificas. Como ressalta Ingold (200A32), definir os povos indigenas
enguanto “povos que ocupavam suas terras antedia dos colonizadores” remete a
um “modelo genealbgico” que entende a terra enquaetramente uma superficie a ser
ocupada. A problemética de entendermos o espa¢esniesmos é a de tomarmos a
presenca indigena em um tempo ahistorico, subtraimsl dindmicas relacionais
anteriores (Ingold, 2000, pp.133). Para situarmtesTgpo enquanto elemento de analise

relacional devemos primeiramente entender que:

Descrever povos indigenas enquanto aqueles qua fosprimeiros” €
situa-los dentro de uma histéria concebida enquanta narrativa de
conquista colonial e formagdo do Estado. E umagdasBio, como
comenta André Béteille, que “adquire substanciandaando ha outras
populacdes na mesma regido que podem racionalnsentelescritas
enguanto colonos e estrangeiros” (1998:188). Naratlos colonos que
foram tomar posse de suas terras, estes habitamtsores podem bem
ter servido enquanto arquétipos de “nativos”. Deocenodo, entdo, a
definicdo oficial do status de nativo reflete fielme a autopercepcéo das
populagdes ndo indigenas dos estados nacdes, emglesgendentes de
colonos que fundaram as nacbes que eles represeatanmsolo
estrangeiro. Nestes termos, indigenas contempaé&@m descendentes
dos que sofreram desapropriacdo no processo colddé fato, a
oposicao categorica de populagdes indigenas endégenas, concebida
repetitivamente enquanto descendentes dos natidos e€olonos, é um
modelo fundamentalmente colonial, com sua nocagudea terra € uma
superficie a ser ocupada de um mundo vivido com@ais para o qual
as pessoas podem se deslocar para tomar residéagendo consigo
seus dotes de substancia hereditarias e de corgrdoine de geracao
enquanto substituicdo serial, tal como o0 presenie fma conta e
extingue o passadfo (Ingold, 2000, pp.151, traduc&o minha)

%2 No original “To describe indigenous people as ¢hao were ‘the first’ is to situate them within a
history conceived as a narrative of colonial corsjaed state formation. It is a designation, asrdnd
Béteille comments, that ‘acquires substance wherethare other populations in the same region that
can reasonably be described as settlers or a(i£988:188). In the eyes of the settlers who wentioon
take possession of their lands, these earlier itd/@b may well have seemed like archetypal
‘natives’. In a sense, then, the official definiti@f indigenous status faithfully reflects the self
perception of the non-indigenous populations ofomastates, as descendants of settlers who founded
the nations they represent on alien soil. In thiesms, contemporary indigenes are descendant® of th
colonially dispossessed. Indeed the categoricalosiipn of indigenous and non-indigenous
populations, conceived repeatedly as the descemdamiatives and settlers, is itself a constructbn
colonialism. For the genealogical model is fundatadgna colonial model, with its notion of the land
as a surface to be occupied, of the lifeworld asumntry to which people can move in order to tage u
residence, bringing their endowments of heritahlbstance and knowledge with them, and of
generation as serial replacement, such that theeptdakes over from, and extinguishes, the past.”
(Ingold, 2000, pp.151)
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Para Ingold (2000), o modelo relacional deve addicuws conceitos de
ancestralidade, geracdo, substancia, memoria & tefrara exercermos esta escolha
metodoldgica analisamos discursos damhgagem espacos publicos dddg Os
primeiros lembram sempre as relacées com a hist@iselatam com um sentimento de
nostalgia, de um tempo que vai além da memoériae&ratidade), afetado pelo
compartilhamento de experiéncias dos mais velkét)(com os mais novos sobre a
relacdo com o territério. Em relagdo ao encadeamdaos fatos, Ingold (2000), ao
dialogar sobre a pretensdo multicultural de peassincronia a partir da objetificacéo

do passado e sua subsequente separacao, afirma:

Os eventos que se seguem um atrds do outro ao tiengma linha de
descendéncia, como contas em um colar, ndo sezlmaha vida das
pessoas, eles sdo pessoas. A existéncia de cada aotapsada para
dentro do momento que ela representa. E estesosyemh contrapartida,
estdo suspensos em um tempo que é abstrato e dgmodf (Ingold,
2000, pp. 136, traducdo minha)

Os eventos “que seguem um atras do outro” relatadssuem grande agéncia
ao nos depararmos com as narrativas da saidardas iteligenas do planalto para as
cidades que fazem o trajeto desta regido para Pdegre. Encontramos, assim, a
necessidade de analisar o processo de construljicapdea interlocucdo com as esferas
de poder na capital. Ao sair das reducdes temitros coletivokanhgagde diversas
regides constituiram em Porto Alegre um ponto a®rino que formou a rede de apoio
e acampamentos nas media¢des do Morro Santanatoaeprocesso de retomada de
territdrios nos anos 1970, no contextanhgago passado sempre tem agéncia e
mobiliza a organizacdo de novas frentes de ocupdgderras em contraposicao ao seu
“statusde ‘nacdes ocupadas’ e seus individuos como ‘@mmdie segunda classe”
(Cardoso de Oliveira, 1978, pp.147).

% Em Ingold, originalmente em inglés, seaizcestry, generation, substance, memory, kngold, 2000,
pp.132-151). Devemos levar em consideracao quedrsgoutiliza do conceito de territorio a partir de
uma critica ao conceito cartogréafico de territ@m contraposicdo ao de tertand) que remete a
percepcao do ambiente. A Ultima forma € a que ef@simos ao conceito de territorio, que remete a
nocao de territorialidade relacional e ao uso dm@wtempo, ndo necessariamente submetidos aos
regimes de alienacao da terra.

% No original “The events that follow one anotheoraj a line of descent, like beads on a string, @o n
take place in the lives of persons, they are peatsbine existence of each is collapsed into the nmbme
of the event it represents. And these events, iin, tare suspended in a time that is abstract and
chronological” (Ingold, 2000, pp. 136).
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A recorrente lembranca de um tempo de fartura sgura com a perda
progressiva do territorio, das condi¢cdes ambientiasautonomia (re)produtiva e da
cura. Imagens acionadas nas interlocu¢des sobriempo que ndo € mais vivido, um
tempo dos ancestrais diferenciado do tempo preséarem parte deste tipo de
interlocucdo. Acampamentos sazonais de coleta deapie frutas. A escolha de
momentos certos para a instalacdo gaesi>> para recolher o peixe. As mulheres
fazendo cémydentro da taquara, para que seus maridos e filbesam se alimentar
durante as incursfes de caca e para “melar’. Gadaidos deslocamentos de coletivos
kanhgagas margens dos rios, que atuam como limitesdgais, com 0s grupos dos
pa’i inimigos e oxokleng(também relatados com o nome de “botocudoskanhgag
ju®®) em contraposicdo & relagdo com o territério itpaem o passar dos anos pelas
cercas dos colonds Normalmente esta é a primeira interlocucéo queessjuisadores
estabelecem durante os primeiros contatos com ledivos kanhgaga partir das
liderancas g&’i). O tempo dos antigoatua enquanto temporalidade intermediaria ao
tempo mitoldégico que define relacdes ideais conpa®entes, afins, ndo humanos e
inimigos. Para pensarmos em uma fenomenologia da simbdlica, marcacdes
temporais como tempo dos antigog, como refere Sahllins, uma das “categorias pelas
quais a experiéncia € constituida ndo surgem dimite do mundo, mas de suas
relacdes diferenciais no interior de um esquemadlico” (Sahllins, 1997a, p.183).

3.2 — OsTropelamentosio Mundo Moderno

A partir do inicio da coloniza¢cdo germéanica em 1884Rio Grande do Sul, os
coletivoskanhgagpassaram a ser cada vez mais pressionados pelesfde expansao
agraria conduzidas por empresas coloniais nogdiens ocupados peldsanhgagem
S&o Leopold® (Bringmann, 2009a). Em 1829, ocorreu o primeirofamnto entre

colonos e indigenas, que resultou na morte dectolmos. Os assaltos conhecidos

% Armadilhas feitas com palha utilizadas para a ek peixes. Segundo os interlocutores do Lajeado
dos indios, esta regi&io era um dos pontos em qite seuutilizava este tipo de armadilha.

% Kahgag jii neste caso, notamos a nogdo de proximidade estrgue chamamos deokleng e
seguidamente encontramos a valora¢djp dgue os valora enquanto bravos (Toral, 1997, dp.16

37 Utilizaremos o termo “colono” enquanto categomiaic relacional referente aos imigrantes recrutados
pelo Estado e companhias de colonizacéo parauinsiisistema de demarcacédo de limites territoriais
padronizados em aproximadamente 25 hectares pmma;atom possibilidade de alienacéo da terra. O
termo também pode se referir aos invasores dassteanhgagdemarcadas, que foram expulsos no
final dos anos 1970 pelos indigenas com apoio dccitm € da FUNALL

3 A regidio em questdo seria o vale pelo qual pezapiRio dos Sinos e cidade onde se localiza a Terra
IndigenaPor-Fi.
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como “correrias” marcaram o inicio de um compleggoj de relacdes de aliancas e
conflitos por parte destas liderancas com os cal@enmilitares brasileiros (Bringmann,
2009b)

Os esquemas culturais, no caso kirshgag,sdo marcados pela cultura do terror
(Taussig, 1993) conduzida pela guerra e fuga diosigns “bugreirod™ (Simonian,
2009) financiados pelas empresas de colonizacaadenfmws entender estes
empreendimentos de colonizagdo enquanto a acao ngeesas coloniais para
estabelecer povoados submetidos ao Estado bragitaino meio de interligacdo entre
os territérios ja ocupados. Assim, as coloniasesarado apenas para a distribuicdo das
terras devolutd§ mas como meio de facilitar empreendimentos costra@as e linhas
férreas.

Neste processo apareceram as empresas de seguyaacaontratavam
mercenarios conhecidos como “bugreiros” para casdtanhgage xoklengem seu
territério. Com a incapacidade destes “bugreirasi’ eonter a presenca e a defesa
kanhgagde seus territorios, os especuladores do temitdsmecaram a exigir que o
Estado organizasse uma intervencdo militar de gdiotedos empreendimentos
crescentes. Tais empreendimentos se consolidaramoamapital oriundo da producao
cafeeira do sudeste do Brasil a partir da expadeaoeste de Sdo Paulo, tais como a
construcdo da estrada de ferro Noroeste do BrBsile(li, 1984). Desta forma foi
arquitetado um dos maiores e mais marcanvgelamentosa histéria do contato entre
os kanhgag e os fog. O termo “tropelamento” € de uso comum no portugués
contemporéaneo da regidao do planalto, o qual séiZadb no decorrer do texto quando
nos remetermos ao processo de expulsdo por unngente de homens armados. Esta
série detropelamentosmarcou a configuracdo do territério dos entdo cduos
Coroado$". A maioria dos sobreviventes foi obrigada a bussilp em outras aldeias,
cada vez mais ao sul, ao lado da Provincia de 84 ao passo que as empresas
coloniais pressionavam &anhgagao norte. Com os deslocamentos mobilizados pelos
tropelamentosps coletivoskanhgagentraram em maior conflito com seus inimigos

xokleng o que contribuiu para o enfraquecimento destketiziolades.

% Mercenarios que recebiam seu soldo de acordo éomeno de pares de orelhas de indios mortos.

40 A expressdo “terras devolutas” remete a Lei deaSede 1854, que define as terras que, sem a
comprovacao de uso e limites definidos cartografeate, pertencem a Coroa brasileira. Nesta lei
esta previsto o reconhecimento da posse das texadutas ocupadas pelos indigenas aos mesmos,
inserindo o territério indigena em um territorigtografico.

“l Este nome vem em referéncia aos ornamentos dtizantdo pelos indigenas que convencionamos
chamar déanhgag

2 Nome imperial da administracdo do atual estadBiddGrande do Sul.
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Com o0 avanco deanundo modernoos polos urbanos de Sdo Paulo e Porto
Alegre, que antes apenas se interligavam econoreitganatravés dos assentamentos
portugueses do litoral meridional do Brasil, paagsamla usar com mais frequéncia o
territdrio kanhgagpara os deslocamentos. Até entdo, no interiogepdros urbanos
eram interligados pelos postos militares avancada®gido do planalto iniciados pelas
incursdes dos tropeirts Estes assentamentos desenvolveram as relacesokchrs
indigenas que contribuiram para a fundacéo dasatisiades de Passo Fundo (1857) e
Palmeira das Missées (1874) no Rio Grande do Butelacdo dokanhgad* com o
contato progressivo com ofg fez com que estes coletivos limitassem a sua
circularidade para além destas fronteiras. As &ioexs territoriaiskanhgéag,com o
passar dos anos, se reduziram com a expansaortalrdo Estado brasileiro e seu
empreendimento de colonizacdo. Este contato preigeegpode estar colocado na
marcacdo temporal denundo modernoque remete ao tempo do qual somos
contemporaneos. Osanhgage féog compartilham este tempo do qual os primeiros
sentem-se separados do tempo vivido pelos antelmsssau como okanhgagos
chamam em portugués: os “antes passados” ou “tsorelbos”.

A primeira fase deste esbulho sistematico se ampdiom a colocacdo de
assentamentos de colonos até o declinio da imigragépeia mediada por empresas
coloniais. Este declinio se deu no periodo quecadt a Primeira Guerra Mundial
(Swingel, 2001), sendo que, até entdo, a predargiagagera tratada pelos imigrantes
enquanto um “elemento” que impedia a ampliacéo idézacdo no Brasil. Um dos
eventos que mudou esta conjuntura, segundo B¢t&ili4), teria sido a dendncia das
atrocidades cometidas pelos imigrantes aleméaekaabgag Esta teria sido feita no dia
14 de Setembro de 1908 pelo etndgrafo tcheco Albgitech Fric no XVI Congresso
Internacional dos Americanistas de Viena. Nestenteve-ric descreveu a cultura do
terrof> em S&o Paulo, relatando que bugreiros usavamsientegagpara ornamentar
suas armas, e, naquele momento, recebiam 150 nf@casr de orelhas. O congresso
cientifico repercutiu na imprensa internacionalinceespostas da imprensa alema a
posicdo de Fric de que os fatos indicavam um exigonetnocida. O etndgrafo passou

a ser difamado pelos imigrantes alemaes, tendo c@uamaior critico o musedélogo

“3 Transportadores de cargas e mercadorias oriurel8gia Paulo.

4 Podemos incluir também askleng.

> Fric, na cultura do terror, teria o papel simi#tade Casement (Taussig, 1993), inclusive tendo suas
trajetdrias comparadas por Penny (2003).
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alemao Herman Von lheriff§ que, em contraposicdo as criticas de Fric, poiblito
jornal “O Estado de Sao Paulo” do dia 12 de outulerd908 que:

Os atuais indios do Estado de Sao Paulo ndo repaeseim elemento
de trabalho e de progresso. Como também nos destaslos do Brasil,
ndo se pode esperar trabalho sério e continuadmdios civilizados e,
como 0s caingangs selvagens, que habitam, parecedm ha outro
meio, de que se possa lancar sendo o seu exterr(fdmffer, p.17
apudBorelli, 1984, pp.74)

A imprensa brasileira, através do “Jornal do Coiédn Rio de Janeiro”,
divulgou a solicitacdo de congressistas brasilgmesentes em Viena que o Estado
impedisse o0 exterminio. As posi¢coes de Von lhetalgbém fizeram com que Curt
Nimuendaju se desligasse do Museu Paulista (Goegall093, pp.17). Este debate
passou a ser promovido também por figuras eminedtesEstado brasileiro e
instituicdes religiosas e cientificas, e desencagetormacdo de uma nova conjuntura
politica que construiu o Servico de Protecdio adoimdLocalizacdo do Trabalhador
Nacional em 1909. Para Borelli (1984), a atuacaoindtituicbes como a Igreja
Positivista Brasileira na inclusdo das doutringsublicanas positivistas no Estado
brasileiro foram decisivas para elaboragdo das snémanas do Estado se relacionar
com os indigenas. A partir dessa atuacdo, se inioigprocesso de transicdo das
estratégias de catequizacdo para estratégias asltad trabalho, ao progresso, ao

controle e a adeséao dos indigenas a “patria” egatta donundo moderno
3.3 — Agéncia das LiderancaKanhgagdo Passado

Paralelamente ao avango doundo modernoos encaminhamentos das
estratégias de atuacdo na disputa territorial néim earacteristicas apenas €ag No
processo historico foram recorrentes as relacoegigpeita entre liderancdsanhgag
enguanto sujeitos ativos de sua conjuntura sd€sid conjuntura estava eminentemente
atravessada pelos desejos e simbolos acumuladosxpaséncias dos contatos com
missionarios catolicos. Para alguktenhgag,a aquisicdo de bens désy consolidou

uma nova conjuntura para ampliar sua forca e béan-esaroque (2009), em sua

“®\on lhering era etnégrafo e museélogo (Borelli849pp.74) e diretor do Museu Paulista (Scwhingel,
2001, pp.95). As posicbes de Von lhering defendasmpoliticas de exterminio de indigenas dos
Estados Unidos, assim como defendiam o Império Atedas acusacdes de ter realizado o primeiro
genocidio do século XX, o dos povos Hererds e Naamqa Africa (Penny, 2003).
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pesquisa sobre as grandes lideranga&’i (mag histéricas kanhgéag, define a
territorialidade dos grupos extensos nos limitegitbeiais nos grandes rios. As
travessias aconteciam nos momentos de guerra cehetes rivais. Nos territorios hoje
conhecidos como Rio Grande do Sul e Santa Catastimeram presentes lideres
guerreiros como Nonoai, Nicoé, Conda, Votouro, k@ndgraga e Doble que, junto
com seus familiares, dominaram extensas areas Bnwam nas historias e no
imaginario dos coletivos que reclamam sua descerlén

Segundo Laroque (2009), no final do século XIXieiondo século XX, estes
caciques viram-se obrigados a negociar a preserg#od e seus empreendimentos.
Fongue foi um dos primeiros a estabelecer contatb@sca de bens dos portugueses e,
em 1848, empreendeu negociacdes com 0s portugeeseintegrou a Companhia de
Pedestres com intuito de perseguir seus inimigogl€e Nicafim (Laroque, 2009). No
momento das primeiras negociacfes entre liderakgabgage liderancasfog, os
primeiros tomaram a estratégia de pedir o maximbeaes possiveis, alimentos, roupas
e demais utensilios, sempre deixando claro quentracedade da lideranca faria com
que o grupo rompesse imediatamente a relacao (Ley@p09). Apoio bélico também
foi um dos motivos da aproximacdo de Nonoai corfoge, com o fim da existéncia da
companhia e a promessa da chegada de uma novddigial nas aldeias, este decidiu
voltar para as terras ndo conhecidas pédfms (Laroque, 2009) A atuacdo desta
lideranca serve de ilustracdo da conjuntura em @se ndo indigenas, ao
problematizarem a extensa presenca indigena em rnamdey territorio, viram-se
obrigados a constituir aldeamentos para seduzctws a catequese com o fim de
concentra-los em limites territoriais e esvaziazapacidade de realizar correrias. Ou
seja, a alianca entre as lideran¢amhgagcom as lideranca$dog também estava
concentrada nas disputas entrgp@% que buscavam manter protecdo e autonomia dos
demaispd’i.

Deste encontro deanhgag e fogegue uma série de empreendimentos para a
mudanca e a continuidade do sistema simbolico esreqtéio em jogo 0s signos e seus
significados (Sahllins, 1997a). As aproximacOekséanciamentos entre &anhgage
os fég com o chegar dsmundo modern@obre omundo dos antigodesencadearam a
diminuicdo das matas que compunham o territkaiohgag Tal diminuicdo forcou a
tomada de estratégias semelhantes as de Dobleném gos coletivos poderem apenas
estar presentes nas reducles territoriais nas quaksstado os “protegia” dos

tropelamentos Com o desenrolar das politicas indigenistas eirgirmento de uma
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politica indigenista positivista, 0s coletivkenhgagpassaram a se submeter aos chefes
fég dos aldeamentos. Durante a instituicdo da tutela ampliagdo de poderes
tradicionais como opa@’'i mag grandes liderancas, intituladas caciques pelaAyUal
seus empreendimentos de desenvolvimento contribupara as tensfes sociais e
econdmicas e para a saida destas terras (Schivi2ogal).

Esta etnografia busca perceber a recente volta@dagao destas coletividades
fora das aldeias demarcadas e vigiadas pelo Sedécd®rotecdo ao indio. Este
momento, ao longo desta pesquisa etnografica,elatado por vezes enquanto um
tempo de “escravidao” e por outras enquanto o teemp@ue estes eram “prisioneiros
de guerra”. Relatos de JairdentygAlves e de Antbnio Pinto lembram os “paneldes”
gue o SPI, e depois a FUNAI, obrigava os indigenparticipar. A pratica do panelao
consistia em agrupar todos os homens de um setterdaindigena e obriga-los a
trabalhar na roca sob a vigilancia do 6rgdo indgjan O trabalho,visto pelo 6rgao
enquanto uma medida socioeducativa, baseava-ssondalforga fisica e no pagamento
de apenas a comida servida em grandes panelagssNsstacdes, os indigenas eram
proibidos de falar sua lingua e caso nao colabemas®m os funcionarios ficariam sem
comer enquanto a roca era feita. Acdes como estas, do incentivo aos casamentos
com nao indigenas e as escolas com professoremdigenas, contribuiram para a
diminuicdo da fluéncia da linguanhgag A partir dos anos 1940, o Estado brasileiro
continuou a facilitar a entrada de néo indigenastawitorioskanhgag emitindo titulos
de propriedades para colonos, seguindo a diretrizsiado Novo de evitar a formacéo
de “quistos sociais” ou comunidades com uma ideatifio étnica (Jacomelli, 2004,
pp.121).

Outra tatica foi a criacdo de reservas florestaidezras indigenas, impedindo a
livre circulacdo destes em suas terras, que aosopoaram vendidas a colonos,
empresas agricolas e madeireiras (Rocha, 2009)uirBleg as praticas dos
tropelamentosno inicio dos anos 1960, o governo do Estado idoGRande do Sul
ampliou a vinda de colonos pobres, categorizadosete-terra, com o0 apoio do
governador Leonel de Moura BrizbfaSegundo Simonian (2009), Brizola articulou seu
discurso em nome dos pobres e desvalidos para daaeforma agraria” no estado.

Esta reforma nao teria efeito qualquer nas grapdgwiedades agricolas, uma vez que

470 governador iniciou sua carreira politica da&egle Carazinho.
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consistia na emissao de titulos de propriedadetarass kanhgagdemarcadas pelo
estado em 1908.

Enquanto o apoio politico, popular e instituciodal Brizola em nivel nacional
era desarticulado com o golpe militar de 1964, migenas também passaram a ser
tutelados por uma nova elite politica que, em 19fhsformou o SPI em FUNAI
(Fundac&o Nacional do indio). Com o declinio daesgdo do periodo militar no qual
as liberdades civis eram recuperadas gradualmeskenhgagtiveram paralelamente o
amparo legal do novo estatuto do indio em 1973, sgiMaguardava legalmente suas
terras ocupadas. Esta conjuntura foi o fundo politia mobilizacdo dos coletivos que
se aliaram interna e externamente para retomagresstinvadidas sob a mediacdo ou
nao do 6rgao indigenista. Segundo o jornalista @arcellos, que esteve em Nonoai
durante as acfes de expulsdo dos invasores das itatigenas da regido em 1978, este

relata que:

Na década de 70, os militares da ditadura prometiesolver o

problema da “intrusagem” nas terras dos caingan@uesio de 77 era
considerado decisivo. Relatérios do Servico Nadidealnformacdes
assustavam o presidente da Fundacio Nacional do {nBunai, o

general Ismarth de Aradjo Oliveira. Alertavam pararevolta dos
caingangues, decididos a ndo mais esperar pelasepsas feitas
quando o general Ernesto Geisel assumiu o govema@4. “Até 1978,

todas as terras indigenas estardo demarcadas.aMé@hmais brancos
dentro delas.” Coisa que o Estatuto do indio, feitm 1932, ja

estabelecia. (Barcellos, 2004, pp.38)

Este processo € também documentado no documedé&idelito Viana, “Terra
dos indios” (1979), que retrata a situacdo socias qs indigenas enfrentaram nos
tltimos anos da ditadura militar. O filme documeatarticulacio de Kretd Angelo na
retomada da Terra Indigena do Rio das Cobras ren®aatravés da organizacédo de
cerca de 80 guerreiros indigenas para expulsanvasares de suas terras. Esta acéo
serviu de inspiracao para uma articulagkaohgagmais ampla.

A pertinéncia destes fatos esta na relacdo queagéla recuperacao das terras
demarcadas foi vivenciada por muitas das atuagsdidcas em Porto Alegre. Alguns
destes eram as criancas pelas quais as liderainitagaan ser o motivo da revolta e da
reivindicacdo de seus territorios e condicdes den-bstar. Nesta etnografia,
encontramos as formas de atuacao de lider&agdgyaggque em seus primeiros anos de
vida presenciaram uma nova forma de acao polibcparte de seus pais, sogros, tios e

avos. Esta geracdo contemporaneadlebusca seguir o exemplo de seus mais velhos
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no combate ao projeto de “insercéo a sociedademaltiprevisto no Estatuto do indio
de 1973.

Segundo a producdo escrita do professor bilingusoGé/ergueiroKagrér, a
partir do relato de Armandio Vergueikakre em Toral (1997), o caciqueygrede
Nonoai estava a mais de 30 anos tentando protegdesitério das invasdes. Em 1972,
ele define quais s&o as liderangcas por ele comslder mais qualificadas para
definitivamente retomar os seus territérios. O pss0 Sse iniciou com negociacdes com
0S invasores e 0s 6rgaos publicos. Sentindo-skbrlados pela espera de mais de cinco
anos para a tomada de uma solu@mgree seus imediatos José Lopes e Armandio
Vergueird® iniciaram a concentracédo dkanhgagdispostos a enfrentar, armados com
facGes e arco e flecha, os invasores que tinhamrmgimero e armas de fogo. A
mobilizacdo culminou na retirada de cerca de onzke colonos que ocupavam
irregularmente a Nonoai com o acompanhamento gagsrdo exército brasileiro, sendo

esta uma das maiores vitorias politikashgagdo século XX.

“8 Ambos imediatos d8ygrepossuem parentes em Porto Alegre.
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4 — PARENTESCO E GUERRA

4.1 — Guerra e Vinganca Enquanto Mobilizadores da Atonomia

Nas paginas anteriores descrevemos o encadeanept@atos que constituem
0 contexto da situacdo social na qual os coletkathgagvivem na regido que se
encontra a cidade de Porto Alegre. Segundo a earteada por Mabilde (1988) ao
governador da provincia de Sdo Pedro em 1835 geéei@ncia genérica ap&’i magos
retrata enquanto chefes déspotas e tirdnicgs’'inagem sua comunidade seria uma
pessoa que teria todas suas vontades satisfeitasgeels subordinados. Se analisarmos
a descricéo da politica dos coletik@nhgagdfeita por Mabilde, sob um olhar semiético,
reconhecemos que esta observacdo estd influenpi@lda incumbéncias frente a
Provincia que incluiram a participacdo nos projet®solonizacdo alema no territorio
gue hoje convencionamos chamar de Rio Grande do Sul

Ao nos transportarmos ao tempo no qual somos c@uEmeos, com a
possibilidade de nos apropriar de analises etntddgmnais precisas sobre as relagdes
politicas entre oskanhgad®, nos colocamos a seguinte pergunta: S&o os amdetiv
kanhgaguma sociedade contra o estado (Clastres, 1996 Esgunta ndo deixa de ser
carregada de preocupacodes politicas que atravessagtodo etnografico. Dentro do
contexto contemporaneo, ha uma evidente continaidexdenglobamento das nocoes
ocidentais de ordem e direito em oposi¢cdo as nokéelsgagde guerra e vinganca,
uma histéria que é contada recorrentemente e getsa a forma pela qual foi obtida a
vitoria definitiva dokanhgagsobre oxokleng.

Como dado de campo gostaria de me remeter as dnas gue esta historia foi-
me contada poKentyg.A primeira vez foi durante a festa do Dia do indw Morro
Santana em 2010, paralelamente as comemoraceacquéeciam nas aldeias do
Morro do Osso e da Lomba do Pinheiro. No dia ensidioe o local fazia parte de um
contexto em que ofanhgagse colocavam em guerra para o reconhecimento da
ocupacdo de uso tradicional no morro de quase 8®°arNo Morro Santana, a
lideranca principal era a de Eli Fideli&Kentyg nesta ocupacdo, afirmava estar

orientando o coletivo com seus conhecimentos dasldesfog.

9 Neste caso podemos nos referir aos estudos derfgispolitico’kanhgagem Fernandes (2003), da
importancia do&ujasem Rosa (2005) e Silva (2002), assim como a agéutitica dokanhgagem
Porto Alegre descrita por Freitas (2006).

* Esta ocupacdo em que se situa também a Univeeskkteral do Rio Grande do Sul.
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Diferente das comemoracdes do Morro do Osso, (ta/as carregadas de
formalidades para com os ndo indigenas como o asmidrofone para a fala das
liderancas e apresentacdo da danca da guerrarqueeserita adiante, a festa do Dia do
indio no Morro Santana, segundo as pessoas do acaempo, estava de acordo com o
que era “a tradicao do indio”, que consistia enm'do uma bebida e falar besteira, é dai
que vem a nossa tradicdo”. Assim foi a festa, asdms sentados em volta de uma
fogueira e as mulheres sentadas juntas na mesahawvie a comida. Na roda dos
homens, os dialogos estavam carregados de jocesideehtralizadas na fala do
kanhgagmais velho, que naquele momento Kemtyg Kentygcontou suas proezas de
guando fora mais jovem, as histérias de suas viagpas sair da aldeia para trabalhar
para em uma empresa de transporte publico na Regid@lanalto, sua “vinganca”
contra osfég ao se envolver amorosamente com uma freira e ouooflitos em
Nonoai em decorréncia de seus casos amorosos espcinmentos e as consequentes
repreensdes por parte dp&’i. No dialogo como orador principal mostrou orgutteo
possuir 0 nome d&entyg que significa a arvore conhecida como rabo deobug
caracteristica por ser dificil de dobrar e quelassim como a pessoa que tem este
nome.

Neste dia, ele contou sobre guerra dos “antigosi os xokleng na qual, ha
muitos anos, um grupo denhgaghavia sequestrado algumas mulhetreklenge as
levado ao seu acampamento. Os guerreioddengencontraram o grupkanhgage
mataram quase todos kanhgagdo acampamento envolvidos no episddio, sendo que
somente uma familia conseguiu se salvar. A pagtiertdo, estes comecaram um plano
de vinganca que durou 30 anos (“uma taquara”, uas galavras). Esta familia passou
estes anos forjando aliancas de casamento com mesiljge concordavam em tomar
um cha que estimula a fertilidade e foi utilizadwgpaumentar a populackanhgago
suficiente para realizaneendeta.

Com relacdo a esse ch&, em outra ocasido no Lajdasloindios tive a
oportunidade de conhecer a casca de arvore utlipzdta este. Aldo Pinto assim

descreveu sua utilidade:

Essa aqui € muito boa pra quando os indios quegetolsrar [Renato
Lopes pergunta: se cobrar?]. Porque quando tém ecam@amento
assim, dai vem outras tribos, de outras linguas,optomar o lugar
deles. Dai uns matam os outros, dai depois escapafamilia, duas
familia. Depois eles pdem esse aqui pra as mullberes mais crianga.
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Aldo também comenta que € utilizado quando a muiker problemas para
engravidar, mas quando ela utiliza a casca da&rmdio para de ter filhos. Eles “vém
em escadinha”, diz, referindo-se ao crescimentdithms que nascem em sequéncia.

Nesta primeira versdo contada no Morro Santideatygnéo entrou em detalhes
sobre o acontecido, mas disse que foi suficienta peabar com o longo conflito entre
os dois coletivos. Em outra oportunidade, ao parcilodo Kanher&@suy para buscar
histérias sobre suas andancas pelo Lajeado dassijutito ao colega antropdlogo José
Rodrigo Saldanha, encontramikentyg Neste dia, disse que o Lajeado que da nome a
cidade foi justamente o0 acampamento onde houventtitoacom osxokleng e contou
uma nova versao da historia, com mais detalhes. liistéria havia sido contada por
seu pai, segundo eléasu,que a conhece melhor.

De acordo comKentyg, um kanhgag havia “roubado” (no sentido de
sequestrado) uma mulher em um conflito conxaidenge foi até a regido do Lajeado
dos indios para fazer uma festa de comemoracaddiamyDurante a festa, dmnhgag
foram surpreendidos peloxokleng e massacrados. Desta incurs&okleng,
sobreviveram apenas uma “velha” e um “bebé”. Apdeassacre, a “velha” levou a
crianca, que teria o nome Hasoj até o toldo do Campo do Meio, a criou e contava a
ela sobre a morte de seus pddssij passou a ser preparado para “se cobrar” dos
xokleng com uma alimentacéo especial para viver “como umma” e fazer sua
vinganca quando tivesse 30 anos.

Segundd&entyg,osxoklengestavam preparados para combatetandgag pois
a kuja dosxoklengfoi avisada pelo passatgty’. Nesta situacéo, hd uma comunicacéo
entre oskujasinimigos - entre okanhgagse diz que o&ujastém a habilidade de se
comunicar entre si pelo sonho. Rgaskanhgage xoklengse comunicaram porque “o
xoklengé mesmo parente nosso, s6 que com outro idioKerityg 26/11/2010). Desta
forma, ambos os grupos tém os mesiagsé (conhecidos como espiritos do mato ou
espiritos guias). Os sinais recebidos, como o @@fwassaros e sonho kiga xokleng,
fizeram este se perguntar: “se eu matei todos peregtou recebendo este sinal?” Esta

duvida fez com que osoklengpercebessem que sua vinganca ndo estava confeta.

°l Este passaro também avisa quando ha uma ariga{o mato. Devemos lembrar a importancia do
animalmig para a cosmologikanhgag(Nimuendaju, 1993), pois este animal é considegatente
das duas metades, um animal referéncia para oddeadrporalidade guerreira. Portanto, faz parte da
I6gica émica que um passaro avise a presenca aeistal, a presenca de um grupokdmhgage
daqueles que sdo “0 mesmo parente”, que, no cas@ssokleng
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perceberem que naquele tempo haviam esquecidonenga; rumaram para a costa do
rio Uruguai e 14 encontrarakasoja sua espera.

Kasoj, aparentemente sozinho, atraiu a atencédo dos irsmag@ao ser cercado
subiu em uma palmeira: “ele queria lutar s6 degteyrsubiu bem alto, ja la na copa,
chupando os cocos”. Sua estratégia também eraidisgus inimigos, pois outros
kanhgagrecrutados no Campo do Meio estavam escondidos $ideranca d&asoj
“por isso que a palmeira é uma planta da melholidade para nésl...] asoklengnéo
usavam arco e flecha, eles sabiam que iam perdeiopkanhgag”.

Histérias como esta relatada géentygsobre um tempo em quepd’i mag
“Cond&? dominava a regido” sdo referéncia da construcdaurda corporalidade
guerreira centrada ne&endeta Praticas como a busca de remédios e aliment@sagar
guerra, o incentivo da producdo de novos guerreiro$inalmente, a relacdo dos
espiritos em conjunto com o ambiente compdem o Exomue forma a comunidade
de substancia (Seeger alli, 1979) entre o&kanhgage suas alteridades relativamente
proximas. Desta forma, temos dados para incorpogfiexdes antropoldgicas da
predacao familiarizante (Fausto, 2001) em relacéendralidade da guerra em relacéo
ao xamanismo enquanto formas de construcdo de a@pgrupos de parentes. O
consumo da alteridade na guerra entreasggagcom osxoklengtambém pode servir
de elemento de andlise para se pensar o consuaiteddade na guerra com fig.

O recontar das experiéncias de conflito atua eriquaomponente da
cosmologia guerreir&kanhgag em uma guerra simbdlica que contribui para a
constituicdo de umaraxis que valoriza os feitos das liderangcas antigasientar as
reacbfes com o0s ndo parentes (sendo estes indiganhgdg,demais coletivos Jé,
guarani ou fég). Voltando a pergunta inicial do capitulo sobreamacterizacdo das
relacbes de chefikanhgag como “sociedade contra o estado” (Clastres, 1990),
encontramos nestes coletivos o0 viver em guerragueaa enquanto viver.

Para Mabilde (1988) pa’i mag Braga tinha pleno controle sobre as mulheres
sequestradas, sendo estas secundariamente comdrglelds demais mulheres. Braga,
em seu coletivo, também tinha a funcdo social @dizew casamentos e nomear as
criancas recém-nascidas (Mabilide, 1988). Esteesladntribuem para a etnografia por

descreverem uma conjuntura politkenhgagem que @a’'i mdgassume certas fungdes

2 Condé& foi uma das grandes liderancas cronologicemeontemporaneas do Cacique Nonoai e seu
inimigo (Laroque, 2009).
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sociais normalmente atribuidas daga, como a nomeacéo, ndo percebendo o poder
desta figura dentro de um coletikanhgag

A historiografia de Laroque (2009) e os relatosvisilde (1988) reconhecem
que ospd’i magsao pessoas de idade avancaddia). O tom dado pela descricdo do
observador remete a uma forma de organizacdo gaolita qual se presume uma
ditadura dos mais velhos, uma gerontocracia. Estad de organizacdo politica, na
perspectiva da Antropologia evolucionista classigsrja considerada prépria de um
estagio inferior de organizacdo social. Esta imétggdo sugere analogias com as
relacbes de Estado na qual se busca a origem destado em uma familia nuclear.
NocOes de organizacao politica como as de Morgarafgjuizam as relacdes politicas
que ndo separam as relacdes de parentesco dagaéi um coletivo, sendo esta
separacdo parte do processo de evolucdayalts ao civitas (Morgan, 2005). A
Antropologia como ciéncia por muito pensou o pagc enquanto estudo da ordem

social, mas

A énfase colocada pelos antropologos sobre o prablda “ordem
social” ndo pode ser acentuada em demasia. Corio ¢omenta, a
percepcdo deordem foi fundamental para seus questionamentos. A
preocupacdo subjacente estava sobre o0 que podebistiteir a
parentesco como tal poder coercit¥o(Overing e Raport, 2000,
pp.218, traducdo minha)

As relagbes de parentesco correm o0 risco de semraraglas enquanto
substitutivos do poder coercitivo mesmo em momeptosque ndo necessariamente
signifiguem enquanto tal. Estes questionamentosopolbgicos, segundo Clastres
(1990), surgiram da andlise das sociedades coadier'sem Estado”, remetendo a
estes coletivos a caréncia da organizacdo est@ahutor argumenta que esta
perspectiva analitica presume que a criacdo denizaggdes estatais seja parte da
evolucéo das sociedades humanas. No entanto, ds\marmeber que nesta etnografia o
conceito de sociedatfendo deve ser entendido enquanto parentesco eitendia vez
gue sociedade pode ser um conceito tedrico exfotdematico, pois muitas vezes as

pessoas que sdo discursivamente englobadas nelecd@hecem este pertencimento.

*3 No original “The emphasis anthropologists placewruthe problem of ‘societal order’ cannot be
stressed too much. As Firth comments, the peraemimrder was fundamental to their inquiry (Firth
1951:19). An underlying concern was over what caglplace the authority of government in ‘simple’
societies, and the answer was to view kinship ambathis coercive power” (Overing e Raport, 2000,
pp.219.

>4 Por vezes confundido enquanto o viver submetidm &stado.
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Neste ponto, nos remetemos as opc¢oes tedricaseeqeebpm que os coletivos indigenas
centralizam a preocupacéao de suas relacdes sagaigir das relacées que humanizam
0s corpos (Seeget alli, 1979; Viveiros de Castro, 1987; Viveiros de Gask002). O
reconhecimento da distingdo dos corpos masculindsmgninos, assim a como a
definicdo de func¢bes sociais do cotidiano séo dentes do processo de fabricacdo e
manutencgéo dos corpos (Viveiros de Castro, 1987).

Com o intuito de lidarmos com esta complexidade d¥fiauldade de acessar
certos espacokanhgag tais como 0s espacos mais privados e 0s espagositios,
devemos levar em consideracdo as contribuicOesielee FClastres (2004) para a
Antropologia da Politica em sociedatfesrganizadas contra os principios das l6gicas

gue formam o Estado. O autor comenta:

Na realidade, que o chefe selvagem ndo detenhday de mandar nao
significa que ele ndo sirva para nada: ao contrét®é investido pela
sociedade de um certo nimero de tarefas e, solagsseto, poder-se-
ia ver nele uma espécie de funciondrio (ndo renawio@drda sociedade.
(Clastres, 2004, pp.101)

Nesta forma de relacéo politica, a figurapdd se apresenta enquanto porta-voz
de um coletivo, sendo esta uma residéncia, umaaatideum conjunto de aldeias. A
partir das contribuicdes de Clastres (2004) peroese como em sua analise sobre a
guerra nas sociedades primitivas, que 0s pontoscaidlito e guerra ndo sao
consequéncia de um momento social andmico comemstracao filosofica do estado
de natureza em Hobbes (Clastres, 2004) e sim,cpelivario, sio momentos de grande

atividade social. Para tanto, Clastres afirma que:

Por isso a auséncia, na etnologia atual, de umax&ef sobre a
violéncia poderia se explicar, primeiramente, peéésaparecimento
efetivo da guerra, consecutivo a perda da liberdage instala os
selvagens num pacifismo forcado, mas também pelsdada um tipo
de discurso socioldgico que tende a excluir a gudo campo das
relagdes sociais na sociedade primitiva. (Clasi@84, pp.162-163)

A atencdo demarcada para o simbolismo da guertm @®senca dentro das
cosmologias indigenas como atividades de predagid@lt@ridade (Fausto, 2002)
possibilitam uma reflexdo sobre os espacos de d@upglitica como espacos de uma

atuacdo cosmo politica (no sentido de uma politiaacosmologia) na constante

%5 Mesmo problematizando o conceito de sociedadeuproemos ser fiéis aos termos do autor.
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predacao familiarizante, sendo estas também reladas a acdes de constituicdo das
alteridades a partir da afinidade, consanguinigaitémizade (Fausto, 2002).

A histéria sobre o guerreindasoj serve de exemplo de como as circunstancias
fazem com que o coletivo se organize em questdes/go além dos desejos gé&’i
mag Desejos produzidos na socialidade como o dedbeac’, no sentido de vinganca,
faz com que a guerra, enquanto mobilizadora dealativo, atue na construgéo do que
Clastres (2004) chama de autarquia da sociedadigeimal A construcdo de um poder
coercitivo proprio, enquanto elemento que possibdi criacdo de um poder coercitivo
que impde uma dominacédo, também pode ser pensgdarga uma forma de construir
uma autonomia sobre os poderes externos.

Assim, opd’i € a principal expressao da autarquia das parengel@ buscam
autonomia e/ou sobreposicao sobre as outras plasnalavras como lei e autoridade
das aldeias sdo muito presentes nas observac8es, @sno a existéncia da chamada
cadeid® para as pessoas que desrespeitam a ordem da dadminiTal elemento
materializado dentro do espaco das aldeias evid@nekisténcia dentro da comunidade
de nocao de justica propria. Apesar da preexidéwestes dispositivos, estas praticas
foram incrementadas com elementos absorvidos pefdicas dogog militares’ que
estiveram presentes no governo do pais até 0s1886s

Nas etnografias de Clastres (1990) e Fausto (20f¥)coletivos indigenas
estudados nao tinham tantos contatos com represesi@o Estado quanto kanhgag
Nesta etnografia, as referéncias de ordem e deodém contraposicdo as referéncias
de guerra e vinganga entram em choque. No cag@'d®oble, este se apropriou das
nocoesfog de ordem que, junto a sua poténcia de aniquilagéaltegridade, foram
utilizadas para a guerra contra seus inimigos. &ms 1970, vimos o uso dp&’i do
direito para a guerra, sendo esta pratica contmuad dias de hoje. Como exemplo,
uma fala de Eli Fidelis, uma das liderancas guémgicam a territorialidade indigena

no Morro Santana, chama atencgao:

% A cadeia é um recurso de poder recorrente na mmaias aldeiakanhgég estabelecidas, nos
acampamentos a sua presenca é mais rara. Quaredsa@adransgride alguma norma definida pelas
liderancgas, esta pessoa é passivel de recluséaliseemtacao durante o tempo definido pelo cacique
(p&'i mag. Segundo relatos, este costume seria oriundcsdala “tronco”, instrumento de retencéo
gue buscava expor o transgressor, prendendo agpopstm tornozelo em um tronco e um galho de
arvore. Alguns relatos descrevem que esta formmatdacao do corpo transgressor é similar ao uso de
um torniquete ou garrote que espreme o tornozefmedsoa.

" A estratificacdo dopd’i passou a ser nominada a partir de termos da tigaamilitar, assim como
postos da hierarquia do Estado. i3 mais baixos na hierarquia sdo chamados de “polis&ido
comandados pelgs'i que ocupam o posto de cacique. Dependendo daateiontramos também
0 vice-cacique, coronéis, conselheiros, cabos itaesp
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Percebi que no nosso Pais ha um pedido de maié dads por uma
luta pela democracia. Do meu ponto de vista, faltato para a tal
democracia acontecer de verdade, porque entenda qyente, com
pequena luta, ou com muita luta, vem conseguindpgreos espacos
dentro desta Cidade. Uma grande parte da sociedadtgs pessoas
acham que a Cidade esta dando, esta oferecendofagehdo favor,
esta prestando favor para nos. Na verdade, n&8n£sdo pessoas que
ndo tém um minimo de entendimento sobre a nossa Nbs
entendemos que Porto Alegre foi um territério gaelpmos na guerra,
porque as nossas terras, na pratica, foram roublsidaspouco a pouco,
estamos ai, nos estendendo novamente para uma,go@ra resgatar
tudo aquilo que perdemos. As pessoas entendem qgoeme o
companheiro comentou ha poucos minutos aqui — temesrabalhar
com aquilo que alguma entidade, alguma associag@&ade que temos
gue trabalhar da forma como eles entendem, ndoodaafcomo
gueremos. (Eli Fidelis, na audiéncia publica naarandos vereadores
de Porto Alegre dia 28 de abril de 2009)

Nas reunides entre os indigenas e instituicbesiaipars e federais foi
possivel perceber a presenca de uma nova formardbate em que ha uma relacéo
hermenéutica por parte de@anhgagsobre a mudanca das relacbes de poder entre os
fég. O comando por parte dos militares das entidaddigenistas que passou a ter a
presenca das entidades civis de apoio e os depabdisos fez com que uma nova
forma de atuacdo dos coletivos surgisse enquantdoode agéncia politica. Tais
reflexbes apresentadas pela lideranca supracitesi@sndebates publicos em que os
coletivos kanhgag exigiam politicas publicas especificas de teiatmade,
sustentabilidade, educacao e saude.

O combate surge nas formas de pressdo para queyerdes do Estado
cumpram com mais rapidez suas demandas, tal resagéanstitui pela impaciéncia dos
trdmites burocraticos pelos quais as ac¢des dasicpsliindigenistas percorrem. Na
aldeia Por-Fi a lideranca José Vergueiro, no dia 17 de abril @@92 descreveu o
processo constante de brigas para a construcaandeibos especiais para as criancas
com necessidades especiais na aldeia, ao contap dquacionario encaminhado a
construcdo para uma licitagdo concluiu que a pdetientdo a construcdo do banheiro
fazia parte da “democracia da FUNASA”. Esta formea s referir a burocracia é
recorrente também nas classes populares na ré¢gdte contexto, para a pessoa que
exige politicas publicas, democracia e burocracierespondem a um mesmo

significante.
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Em uma reunido no Conselho dos Povos Indigenas asttompensacdes que
as comunidades indigenas da regido receberiam emréecia da ampliacdo da estrada
BR-386, que afetava as aldeias de Lajeado e Es&rddarocracia foi evocada por Eli
Fidelis em uma comparacdo simétrica entre as fokaakgage fog de definir suas
acOes. Burocracia, neste caso, era descrita ermquara forma de feiticaria que &y
evocavam previamente as suas acoes dentro do Estadiiscurso de Eli Fidelis na
Camara dos Vereadores de Porto Alegre fica clarateancdo de apropriacdo dos
direitos indigenas enquanto armas de guerra, nealp® maiores espacos dentro das
relacdes de poder dentro do Estado. Para taneopestesso exige a sensibilizacdo e o
encantamentdosfég a respeito de suas reivindica¢des na retomadaiddesitorios.

Para o encantamento dfixy, a principal estratégia esta na visibilidade em
espacos publicos da especificidade cultural desiksivos, assim, as divulgacdes das
expressdes que remetemtampo dos antigodos kanhgagmobilizam internamente a
guerra para a conquista dos direitos indigenaslarga da guerra, que segundo Freitas
(2006) é chamada déinh génh tu vajé& ensinada para as criancas e apresentada pelos
homens adultos e, por vezes, contam com a pag@gpdas mulheres e das criancas. O
canto é especifico de cada coletivo, estas darmasgadas de significado ndo séo
traduzidas para d®g (Freitas, 2006) e representam a resisténcia indiges ultimos

séculos. Freitas afirma que:

Vanh-génh tu vdj@& um canto de guerra, cuja performance guarda
analogia com as taticas dos antigos Kaingang pararalar e vencer
seus inimigos. Na perspectiva Kaingang contempasanéinh-génh tu
vajé se reveste da mesma eficacia que possuia nasguerpassado:
cantando e dancando, os guerreiros Kaingang deskoimam para
levar avante suas lutas por terra e obter a vit(ifieitas, 2006, pp.222)

Nas festividades realizadas no dia do indio dodm@016® na apresentacéo
da danca da guerra estavam separadas as dancaiatg®s; das mulheres e dos

homens. Estas performances também apresentaraferendiacdo entre os papéis de

*%0 cacique ValdomirdSe Vergueiro nos pediu o registro para o coletkamhgagda presenca de seu
sogro e pai de seu cunhado Jodo dos Santos, comxirepdamente 106 anos. A filmagem,
primeiramente, serviu para 0s registros pessodamiia do cacique e, posteriormente, a distridoic
de copias realizada pelo cacique para seus all@tdgagem outras aldeias. O registro foi realizado
por mimem conjunto com a jornalista Carla Ruas com umacée video cedida pelo Programa de
P6s-Graduacédo de Antropologia Social da UFRGS (FFGBPRRGS). A edicdo do video foi realizada
com a colaboracdo do Banco de Imagens e Efeitosalgis(BIEV/UFRGS) e o Nducleo de
Antropologia Visual (NAVISUAL/UFRGS).
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género, em que as mulheres vém depois das criansaguem seus filhog&gsirr®),
pequenos guerreiros. A performance dos homens eemoeseu papel e dever de prezar
suas aliangas com seus cunhados e lutar pela @doseaseus territorios.

Segundo Freitas (2006), a guerra € o ponto cetéisth danca, representando
o deslocamento em linha dos guerreiros até o cemanem circulo do inimigo. Além
de uma apresentacdo pardag, € um ritual em que se evidenciam as prescri¢coes pa
as aliancas e os papéis de género. Esta dancantapdm®e ser interpretada enquanto
representacdo da unido através da dadiva e decaliamre ogamré. Focada na
reproducdo do grupo, fortalece, com base na ec@ndmiparentesco, a conexao do
poder nas relagfes internas, cuja ampliacao signé@stender o poder do coletivo e de
suas liderancas.

Nesta danca da guerra das mulheres, elas inigcig@nadaram em circulos
tocando seus chocalhos. Percebemos a existéndi@isldipos de chocalhos com o
formato parecido com um maracé guarani, redondodade uma mulher com pinturas
redondasrg ror da metad&anhrd), outro com formato mais alongade (€jda metade
kam§g, cada mulher usava o chocalho no formato correfgrte a sua marca. Apos a
formacao do circulo, as mulheres iniciaram uma ditguanto mudavam a frase da
musica, neste momento, os filhos homens destasaramir na sua frente e
movimentaram as langas em direcéo ao centro dal@irso desfazerem a formagéo do

circulo dos meninos, eles formaram uma fila pairadeaespaco da apresentacao e eram

Imagem 5 - Circulo de Meninos em Frente a Fila dagulheres.

% palavra usada para se referir a criancas e fiBegundo Weisemann (2002), o termo é traduzido como
descendente.
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Na apresentagcdo dos homens, eles chegaram a® espagma fila, liderada
por Franciscdrokan,e foram seguidos pelos homens que pertencem aanmaancare
ror). A vestimenta d&kokanse diferenciava dos demais de sua metade, cologand
situacdo de lider. Na marca tej com a mesma vestimenta &okan Valdomiro
desempenhou o papel de lider de sua marca, assim @¢aiso de um cocar de penas
mais longas que os demais homens, demarcandotatut@sle cacique.

A fila chegou ao espaco da apresentacdo e conmeegadar em circulos,
mantendo o passo marcado com a musica e as bddddancas no chdo. Depois de
algumas voltas, montaram um circulo, que deixogide para apresentar um dialogo
entre osjamré Neste casdrokan,iniciou um dialogo enkanhgagcom seu cunhado
Valdomiro, e convocaram a unido entre jasiré, que se saudam apos o dialogo e
retornam a danca em circulo para, depois, formahaas filas que separam @sror e
osre tej.

Os membros das marcas se colocaram frente a,foamecaram a andar com
a lanca apontada pra frente e, balancando, assélasuzaram, e os membros de uma
fila, a0 chegarem no ponto de partida da outrarflsparam a lanca no chéo, giraram e
retornaram para o seu ponto de partida, cruzandanmente com seummré O
procedimento foi repetido mais uma vez, fazendo gomn a fila ndo terminasse esta
parte da danca no mesmo ponto de partida.

As filas voltaram a se unir e andar em circul@sagepois formar uma Unica
fila em que ose ror ficaram a direita doee tej. O lider doge ror iniciou um grito de
saudacdo respondido pelos demais homens da afflesap seguiram para fora do
espaco de apresentacdo. Ao sairem, eles cantasim,@mo as criangas em sua saida,

a repeticao da palavraunyque significa “vamos”.
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Imagem 6 - Saudacéo de Guerra e Alianca Entre damré.

Na apresentacdo da danca deste dia fica evidesgenarcacao da importancia
da relacéo entre gamré. Esta relacdo se da quando duas pessoas pertermetades
opostas filiadas cada um a um dos gémeos ancdsatrdigagkamée Kanhru Quando
uma pessoa se refere a outra cqamoré, estaria se referindo a uma afinidade entre as
familias extensas. As aliancas com os grupos déinearca oposta representam a busca
pelo diferente como busca pela fertilidade (Veit@94), concluida na realizacdo do
casamento entre metades opostas, e busca por lag@orduradoura cojamré (genro
ou cunhado de metade oposta), representando undegimreco pelas relagbes de
afinidade (Veiga, 1994, Oliveira, 1996, Silva, 208Imeida, 2004a).

Segundo Veiga (1994), o casamento ideal entrleanbgagseria entre primos
cruzados em um sistema de metades exogamicas dendéancia patrilinear. Nestas
coletividades, a exogamia tem privilégio sobre dogamia e a busca tanto por guaranis
guanto porfodg é aceita e documentada desde o0s primeiros cort@tos ndo indios
até os dias de hoje. A descendéncia patrilineansdades pode ser percebida tambéem
através da analise do ultimo sobrenome, pois ersstde nomeacdo dos cartorios
brasileiros contemporaneos também segue a linhpgéitinear.

Nos levantamentos realizados, percebemos que e® rROMorro do Osso
havia a preponderancia de quatro sobrenomes de mé#igncia. As pessoas com 0
altimo nome Vergueiro ou Fortes normalmente erarmdtade tribakamée as pessoas

com os sobrenomes Fongue ou dos Santos eram dderkatéhru Entretanto, este
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método néo € totalmente seguro, pois a nominaciigaltorios nem sempre € confiavel
sem a pesquisa etnogréafica. No Lajeado dos indims,deparamos com situagbes em
que as transferéncias de sobrenomes mais antigpsase a linha matrilinear. Os
nomes compostos, neste caso, eram configurados poafeiro nome pessoal, o
sobrenome do pai e seguido pelo sobrenome da reddo ste transferido para os
filhos.

A importancia da relagéo entre jamré pode ser comparada através da tradugéo
dada pelo professor #@anhgag,Jodo Sejuja, de um desenho feito por criancatdeea
e colado na parede externa da escola da comunidad€&i que contém a frase
traduzida por ele como “somos todos irméos”, fideséato escrita erkanhgag‘somos
todosjamré&. Esta forma de traduzir a palavjamré, em contextos que a palavra é
utilizada enquanto sinbnimo de alianca, faz pagte processo hermenéutico em que
se entende que para fdg a consanguinidade dos irmaos significa uma relémde e

duradoura.

4.2 - Nocédo de Pessdéanhgage oTempo dos Antigos

Para okanhgag,a prescricdo dteempo dos antigoé feita do tempo mitico da
nominacdo dos seres a partir dos gémeos, que, apasentarem com dsanhgag,
determinam as regras de casamento a partir dassnasgoorais deixadas pdéamé(re
té)) e Kanhru (re ror). A afinidade com os cunhados, sendo esta umeaelamediada
pelo casamento possivel ou constituido, assim @matacado entre genro e sogro, € o
fator de maior importancia nas aliangas atravedglementaridade das metades.

Na literatura sobre a cosmolodianhgag(Veiga, 1994; Oliveira, 1996; Toral,
1997; Silva, 2001; Almeida, 2004a; Rosa, 2005),smerando as particularidades
locais, encontramos caracteristicas duais a mhetseus mitos, relacionados com dois
irmaos gémeos que formam as metades exogamicas. g&tieos tém caracteristicas
emotivas que sao atribuidas aos individuos de gekys descendemkrg), sem
distincdo de género. Ddsaameé krése espera forca, pensamento e decisdes rapidas, e
expansividade, ao passo que os indivickershru krése espera comportamentos mais
reflexivos, lentos duradores e menos agressividade.

Voltamos a pergunta: até que ponto o podgualbenquanto cacique deve ser
encarado como autoridade ou autoritarismo? O caganseb a perspectiva da guerra

mobiliza relacbes diadicas entre homens enquarla;des de poder centrifugas
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(Clastres, 2004) que dispersam o poder atravésudaabde aliancas com outros
coletivos. Ogamré, idealmente, devem atuar em conjunto para o bean-géss duas
familias que se conectam com uma rede de parentesisampla. Do ponto de vista do
ego, ojamré, enquanto relacdo simétrica, € tanto o irmao dasasguanto o marido da
irma.

O dualismdkamée kanhrué visto a partir da complementaridade de sua uniao
e é considerado como elementar nas fun¢gdes do Samea comunidade. Em termos
sociologicos, a chefia normalmente € exercida pss@as que possuem a pintadé|
ao passo que o cargo de vice-cacique € desempepe#idideranca que carrega a
marcare ror. Um exemplo seria o ocorrido no Morro do Osso,ngwao cacique
Valdomiro Se Vergueiro sucedeu o caciql@ntyg ambosre téj tendo como vice-
cacique Francisc®okanque ére ror. Esta forma de se organizar politicamente se da
em decorréncia da complementaridade das formagamecaracteristicas de cada marca
corporal.

Na etnografia junto aokanhgagfoi possivel coletar relatos que podem ser
diretamente relacionados aos gémeos ancestraisnpgesem suas historias sobre a
nominacdo dos humanos e ndo humanos. Para colocasitobbgia destes irmaos

podemos nos reportar ao registro de Nimuendaju:

A tradicdo dos Kaingang conta que os primeirosadeatdo sairam do
chéo, por isso, eles tém a cor da terra. Numa ser&ertdo de

Guarapuava, ndo sei bem onde, dizem eles que jetéd@é o buraco
pelo qual eles sairam. Uma parte deles ficou eroldxerra onde eles
permaneceram até agora, e, 0S outros ca em cintfamrmueéo se juntar
outra vez com eles. Sairam em dois grupos, chefipdo dois irmaos

por nome Kafieru e Kamé, sendo que aquele saiuippinGada um ja

trouxe um namero de gente de ambos os sexos. DjmenKafieru e

sua gente toda eram de corpo fino, peludo, pésepegy ligeiros tanto
Nnos seus movimentos quanto em suas resolucéess aeiniciativas,

mas pouca persisténcia. Kamé e seus companhearasngario, eram

de corpo grosso, pés grandes e vagarosos nos seusientos e

solugBes. Como foram estes dois que fizeram tcxlpkaatas e animais
e gue povoaram a terra com seus descendentes néadhaneste

mundo fora da terra, dos céus, da adgua e do fogm&a pertenca ao
cla de Kafieru ou ao de Kamé. (Nimuendaju, 19935859)

Neste fragmento da mitologk@nhgag,podemos apreender como é pensada a
construcdo do universo e seu funcionamento, ordedue foi criado (hominado) além
dos quatro elementos sao descenderkel (lestes gémeos. Na etnografia pouco se

falou sobre a forma que o mundo se criou, apenaigufoi criado pofupé sendo o
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nome deste ser criador um empréstimo da palavrguarani Tupa (Almeida, 2004a,
pp.88). A preocupacdo mitolégica ndo tem como fdiceto a criagdo do mundo, mas
como as relagbes acontecem no mundo (entre os lgman humanos e nao

humanos/ndo humanos). De acordo com Almeida,

Independente de concluir sobre a crenga em unugerier, a
criacdo da vida no mundo expressa na mitologiagkaig nao
esta baseada em wuma divindade criadora, mas na
complementaridade assimétrica do sol e a lua parantole

das forcas naturais como calor/frio, dia/noiteyaerelacéo entre
kamé e kairu, também complementar e assimétrica, para a
criagdo dos animais e para a continuidade da vaderra
através da regulamentacdo da regra de proibicadmadsto,
identificando os grupos rituais através das pistti@nmonimas.
(Almeida, 2004, pp.88- 89)

Através da descendéncia patrilinear, as caratitadsdestes gémeos sao
passadas as pessoas, as plantas e aos animaiara@geristicas duais opostas dos
gémeos ancestrais e consequentes metades claemadas por Nimuendaju estéo,
segundo Veiga (1994), invertidas, sendo os desotesldeKaméde corpo fino, grande
iniciativa e pouca persisténcia, simbolizados peilatura corporalre téj (marca
comprida), e, na metade oposta, a pintura corgerabr (marca redonda). Para nos

aprofundarmos no papel destes gémeos ancestraieeNdaju descreve suas andancgas:

Quando os dois irmadaafierie kamécomegaram a sua migragao pela
terra aproveitaram de diversos acontecimentos aaisgem para por
nomes nos seus companheiros: mataram um gaviacchmer{al-
mbign e logokaferipds nome déi-mbyg-nika(penacho de gaviédo)
num seu companheiro, kaméo nomehi-mbygn-bynum homem de
sua companhia. Passaram por um campo com sol qlismeemenina
kaméquebrou um galho de uma arvore que eles chamagxokde se
usou dele como guarda-sol. Quando chegaram ao damséchamou

a menina por issgoké-kygnNo outro dia mataram um jaguani() e
kamébatizou seu companheingi-nind6(braco do jaguar), depois outra
vez kamé uma mulhermi-kané (olho do jaguar) etc. Os Rezadores
(Kuiy) que sabem e conservam todas estas minueiasitblogia séo
por isso competentes para dar nhomes as criangasp&o nome se
conhece a qual cld que o individuo pertence. (Nimdag, 1993,

pp.61)

Percebe-se nestes gémeos ancestraidewmde nominar as coisas, onde tudo
gue passa ao seu caminho pode ser nominado em agaspo classificatério dual

absorvente do sistema de gerenciamento das aftesdpie amplia os limites internos

65



doskanhgag colocando a exterioridade na outra metade, sest@ooposta, assimétrica
e complementar.

Estas caracteristicas que configuram a descend&noi@ e a descendéncia
kanhru sdo adquiridas a partir da descendéncia patnlinempliadas com o
recebimento do nome relacionado a metade que ctargdecaracteristicas emocionais
atribuidas ao individuo. Este nome, dado pelo xain&gece a um repertério de nomes,
uma onomastica centripeta caracteristica dos pt&¢Soncalves, 1992), que forma um
sistema coerente de papéis sociais e processosivogcaracteristicos de cada nome.
Assim encontramos que 0s nomes das pessoas shoidaisi ndo apenas as suas
caracteristicas emotivas, mas também a sua furscdwrfologia social.

Esta dualidade acaba por informar a cognicdo dsopesomo no caso Rokan
(kanhry, que demonstra grande afeto sobre as arvored@ue seu nome, e também
relaciona o uso da madeira desta arvore a conetmg&ercas, pensando-se como a
cerca da comunidadentyg(kamé@ diz que seu nome foi tirado de uma arvore que nao
quebra e é este nome que faz com que ele sejeengsiaos ferimentos e que da forca a
sua grande coragem. O cacique do Lajeado dos iedimsnome dé&égrénh(kamé,
animal que come mel, é a pessoa que se preocupa ceouperacdo das matas e da

variedade de abelhas que fazem mel. Oliveira camgiiéa:

O nome segundo os curadores atua como um fortaatomn
umaprotecdo — tanto na ocasido do nascimento (para o recém
nascido) como no decorrer das diferentes etapasiolio de
vida. Desse modo, ao fazermos uma analogia, 0 rtuzia
como algoconstitutivo que protege, umaubstancia(ou algo

que se substancializa) no corpéreo, além de see [
experiéncia compartilhada pelo grupo nos ciclos de vida,
quando ele lanca mao de nominar em determinadas
circunstancias; (alguém ganha um novo home quaassapor
uma doenga grave; ou, em praticas passadas, quando
aconteciam mudancas de idade ou, ainda, se essgratiyesse
realizado um ato notavel). (Oliveira, 1996, pp.45)

As formas de vocacdo entre @&snhgag,tanto as utilizadas a partir do
parentesco, geracdo, estatuto sBtiglianto o nome pessoal, se enquadram enquanto
elemento de analise das teorias que utilizam aondgdpessoa enquanto categoria
social (Mauss, 2003; Geertz, 1989). Seguindo amgsi@tnogréficos e a citacdo de

Oliveira (1996), percebemos que estas formas dac@octém poténcia e uso social que

%0 Sobre o estatuto social, Nimuendaji (1993) sepskanhgégem trés “classes” sendo estapés, 0s
kuja e ospéj.

66



vao além da filiagao tedrica racionalista que aeras elaboram sobre o conceito de
nocéo de pessoa.

Geertz, a partir dos elementos durkheimianos pteseem sua teoria
interpretativista, segue a tradicdo de Mauss dmltnar a nocdo de pessoa enquanto
categoria social (Seeget alli, 1979). No entanto, devemos considerar que para 0s
kanhgdgo nome é mais do que uma convengéo social, polm élemento de grande
importancia para a construgcdo do corpo. A nogapedsoa (Mauss, 2003), objeto tdo
caro para a Antropologia, surgiu engquanto conceittependente (Csordas, 2008,
pp.104) do conceito de técnicas corporais (Mauf€3P remetendo a separacdo
ontoldgica entre o corpo e a mente. A critica a dsalismo € um dos pontos que faz o
distanciamento metodolégico entre as perspectiwniddicas e fenomenoldgicas
(Csordas, 2008).

Csordas (2008), ao pensaembodimentomo paradigma das ciéncias sociais,
afirma que o corpo enguantocus de estudo fenomenoldgico deve ser pensado de
forma desobjetificada O corpo como instrumento metodolégico deve sersago
além do dualismo corpo/mente enquanto oposicdontaracdo. Nesta perspectiva
tedrica, ele estd sempre em relacdo com a agéacsadial e dos sujeitos a partir do
habitus conceituado por Bourdieenquanto um sistema de disposi¢cdes duraveis
inscritas no corpo. A desobjetificacdo do coapariori serve entdo como elemento para
o reconhecimento das formas émicas de autoobgetéa corporal. A experiéncia social
informada pela nocdo de pessoa e das técnicasrampmua enquanto forma de
controle do engajamento no mundo, da experiéngaitiea, e é o elemento que forma
a preocupacao na andlise da elaboracéo cultuesigmiamento senséffo

No decorrer do texto, continuaremos o empreendimneatdescrever elementos
que entrecruzam as técnicas corporais com a noeapedsoa, mas antes faz-se
necessario introduzir o papel que os curadoresngesgham neste processo. Os
curadores olujarecorrentes nos dados expostos até entdo e padnahs etnoldgicas
sdo a principal referéncia dempo dos antigodsto ocorre pelo fato destes serem
aqueles que detém os conhecimentos dos “antigestioscapazes de se comunicar com
0s espiritos dos mortoggnh kuprig, estdo incumbidos na protecédo de seus parentes e

afins. Na histdria contada pdfentyg encontramos a figura dkuja, que tem a

®1 Corpo enquanto objeto empirico e mente enquarjeotacional.
%2 Esta elaboracdo, segundo Csordas, é constitufdatia da consubjetividades e da intersubjetividade
corporificada émbodyej
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capacidade de se comunicar com kuajé inimigo, interpretar sinais do ambiente e
prever acontecimentos que afetam as pessoas dia@acia do curador.

Este especialista da cura, normalmente, perteneemtetade clanicee téj, atua
enguanto um agente que participa diretamente neisd@s politicas de um coletivo
kanhgag A influéncia politica ddkuja pode ser exemplificada pela agénciakdgga
LourdesNi Préna mobilizagdo do coletivkanhgagque ocupou o Morro do Osso, apos
esta ter avistado espiritos indigenas na regiafoemado seus parentes da presenca de
um cemitério indigena no local. Tal evento combisewcom a conjuntura politica dos
kanhgag concentrados na aldeia da Lomba do Pinheiro, aetgiiam-se muitas
disputas entre coletivos oriundos de Nonoai e Guaela lideranca da comunidade,
gue desencadeavam em brigas entre grupos de Eargaée viviam em conflito
constante. As disputas entre @&i na Lomba do Pinheiro também fizeram com que
Kentygconseguisse mobilizar o grupo que iniciaria ameida do Morro do Osso em
2004.

O espaco ocupado, diferente das demais ocupact&sipas em Porto Alegre,
gerou uma grande comocao por diversos setoreggorerincipalmente pelo fato de
este parque estar localizado em uma regido coasiderobre na cidade e de grande
interesse da especulacdo imobilidria. O griupohgagrelata quepropositadamente
estabeleceu-se neste espaco, por conta do risemidante destruicdo de parcelas das
matas e demais areas verdes que ali se encontrasmancom a efetivacdo de um
“parque natural” que nao continha o avanco dos eemglimentos imobiliarios
(Saldanha e Souza Pradella, 2007; Souza Prade08; ZBaldanha, 2009; Eltz e
Saldanha 2009). Partes destes fatos foram dividgaela imprensa local que defendeu
a retirada da comunidade do local. Logo, iniciowssea disputa com a Secretaria
Municipal do Meio Ambiente de Porto Alegre (SMAMpNflito este que chegou ao
apice com a tentativa de desalojamento de formalileelo entédo secretario da SMAM
Beto Moesch no dia 4 de Junho de 2005. Em decaarétisto, surgiram também
conflitos relacionados a Secretaria Municipal dduktria e Comércio (SMIC) e a

Secretaria Municipal de Saude (SMS).

4.3 - As Redes de Parentesco
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Devido ao fato de termos iniciado a etnografar aetivos kanhgagsomente a
partir do final de 2007, optamos por realizar urtuds de redes de relagdes com o
intuito de entender o processo acumulativo de elgeimento e manutencao das
relacdes de alianca e conflito entrekashgagem Porto Alegre. Em uma tentativa de
sobrepor as redes que compdem os grikpabgagrepresentados por suas liderancas,
considerando estas liderangas como pontos recesrelais redes, situamos estes como
de clusters (Mitchell, 1974) relacionados com outroslusters A andlise partiu da
observacdo de uma sequéncia de reunides mobilizpds representantes das
coletividades indigenas (normalmerg&i) com os agentes indigenistas dos orgaos
publicos citados na metodologia. Ao acompanhaotma de reunides foi possivel
perceber uma rede de aliangas entre os atoresasnd¢acOes de parentesco mesclam-
se com relacdes de confianca e conflito.

Para tal analise, iniciaremos com as liderancascgeularam e participaram
diretamente na ocupacdo do Morro do Osso. Atuakmerst principais liderancas desta
comunidade sédo Valdomir8e Vergueiro (também conhecido informalmente como
Miro) e FranciscdRokandos Santos (também conhecido informalmente comool;h
respectivamente cacique e vice-cacique da comumidatbos estdo ligados a uma
relacdojamré A relacdojamré das liderancas é constituida a partir do casanesrite
Valdomiro e a irmd deRokan Erondina Vergueiro. O caciqgue da metade esta
representado em branco e a do cunhado e vice-eakagunru esta representada em

preto, como mostra o diagrama a seguir:

ATO

| |
A=@® A

cacique vice-cacigue

Imagem 7 - RelacddJamrédas Liderancas do Morro do Osso.

As familias unidas pelas duas liderancas formancluster de relagbes que

engloba seus filhos e genros e que consegue legisoa posicao de liderangzara
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fins de andlise, estas relacbes constitutivaseatiessrforam colocadas em quatro niveis:
primeiramente (1) parentesco, (2) relacbes de gigolitica estreitas, (3) relagdes de
desconfianca e disputa por poder interno, (4) éelagle conflito interno aberto em que
as relacOes estdo dadas pelo confronto direto. Umtognivel € o da mobilidade
espacial e a sua consequente mobilizacdo de recaraliancas das pessoas ligadas ao
novo espago ocupado. Estas liderancas estdo edasléa quatro regides ideais que se
aglomeram na rede pessoas das cercanias. As regi@esmorro do Morro Santana, o
Morro do Osso, a aldeRor-Fi de Sdo Leopoldo e a Lomba do Pinheiro.

Eli Fidélis, nascido em Nonoai, mora no bairroit@affronteira com o Morro
Santana), sendo, no momento da andlise, lideramgaalfamilia extensa composta por
sua mée e padrastid@ kupride Nonoai) e irmdos mais novos com Sseus respsctivo
filhos. Também no Morro Santana, encontramos JaiblHa, que é lideranca dos
coletivoskanhgagque moram na regido do bairro Passo Dornellesin@achegou a
Porto Alegre por volta de 1983, nasceu no teraténdigena da Borboleta, e casou-se
com Iracemdasa RePadilha, oriunda de Nonoai. Anos antes da pesgHls&idelis e
Jodo Padilha moraram na Lomba do Pinheiro junto ssas parentes. Durante o
periodo, recolnemos dados que indicam que estasatidas que moraram la tiveram
muitos conflitos com o maior grupo de parentela dpminava a aldeia. Jodo Padilha é
oriundo do territério reivindicado da Borboleta,ngorador do bairro Jardim Vila
Protasio e representa sua parentela e parte destparde sua esposa lraceRéGa
Nascimento. SegundBokan Eli desconfiava de Padilha pelo fato dele reivad a
lideranca da Borboleta e do Morro Santana.

No Morro do Osso encontramos outra lideranca itapte, Vicente Castoldi,
foég kupride Irai que esta casado com ukamhgagha mais de 25 anos, atuante nas
articulacbes entre dsanhgage reconhecido por estes por sua participacaovadmeas
reunibes sobre os encaminhamentos das politicaticggibpara indigenas e no
aconselhamento de liderancas sobre as estratégiagoertadas de acdo. Na Lomba do
Pinheiro temos como principais liderancas o cacigf@malmente conhecido como
Preto, que mantém aliancas proximas com Zaqueui@auambos nascidos na regido
da aldeia de Guarita. Em oposicdo politica, enaamis a parentela de Ari Ribeiro,
também da regido de Guarita que tem relacdes deadimmdiretas com pessoas da
parentela dos Padilha e Fidélis (atravessandoenigda de Zilio). Outra oposicao é a
de JaimeKentygAlves, que em 2008 voltava a Porto Alegre depeissda saida do

Morro do Osso. Antes, ele tentara ocupar com saiefes um terreno no municipio de
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Guaiba, local escolhido pela lideranca devido aalesta de estudos arqueoldgicos que
relatavam vestigios de um cemitério indidénApods esta tentativa, ele foi repatriado
com ressalvas, da alianca de Preto e Zaqueu, nad.dmPinheiro.

Neste periodo, a aldeia de S&o Leopoldo estavaagisicao de lideranca. José
Vergueiro, que havia sido cacique dos coletivosSée Leopoldo até a conquista do
territorio frente a Prefeitura da cidade, cedeww cargo para o novo cacique Alécio,
que na época pretendia descentralizar as decigdalsleia. Assim, definimos a relacéo
de desconfianca e disputa entre os grupos de Akclosé Vergueiro. No primeiro
quadro vemos um movimento de duas liderancasn@epse foi de Anténio dos Santos,
que planejava sua mudanca do Morro do Osso pard &fmwldo em 2008 e apenas
aguardava o final do ano escolar de seus filhoSe@Qundo movimento de mobilidade
ocorreu apdés uma grande briga que ocorreu em 2808 mba do Pinheiro. Poucas
semanas depois do conflito, mesmo sem ter envohtongireto com a briga, o irmao
da mé&e de Eli Fidélis, Zilio, mudou-se para o intgpara articular a reivindicagéo de
terras na regiao da cidade de Canela.

Segundo uma sobrinha de Jo&o Padilha e Valdomirelacdo de inimizade
entre o coletivo de Padilha e a parentela baseaddianca entre Zaqueu e Preto € tdo
antiga que os filhos de um lider brigavam com lb®d$i do outro grupo desde criancas,
guando jogavam futebol no Parque Farroupilha enquseus pais vendiam artesanato
no local. Esta inimizade acabou gerando uma granda entre okanhgagem 2008
ocorrida em uma festa de 15 anos da filha de Jadih@ na Lomba do Pinheiro. Todos

os filhos e genros da lideranca acabaram hospgitilz devido ao conflito.

% 0 estudo que p&'i tinha cépia em maos era do professor Pedro Igr@diimitz realizado nos anos
1970. O principal achado deste estudo foi uma funararia guarani. A parentela #entygbuscou
ocupar o local junto com parentelas guarani quavest perto da regido. A justica estadual
determinou a saida dos coletivkenhgagdo local, mas o coletivekanhgaghavia saido por outros
motivos. A ordem de despejo ilegal da@nhgagemitida pela justica estadual foi cumprida contra o
coletivo guarani presente na beira da estrada.
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Imagem 8 - Quadro de Rede 1: Situacgéo Inicial da Bguisa.

No segundo quadro representamos os movimento80$eezn que os filhos de
Vicente estavam descontentes com o fato de naaegudearticipar mais efetivamente
das decisdes na comunidabgpé Ran Kri kukaAtualmente, acionam as aliangas fora
da comunidade para a ocupac¢do de um novo espdacoajseus parentes do Morro do
Osso, que moram no bairro Gléria, e demais vin@olsad.

Durante o processo de mapeamento de redes, percgeligie a alianca entre
Rokane Valdomiro ndo pode ser considerada apenasluster, pois sua relagdo no
periodo sofreu abalos que fizeram com que Franei®gsse a morar poucos meses na
aldeia de Sao Leopoldo. Francisco mudou-se pacza bnde seu sobrinho Antdnio
dos Santos havia se mudado recentemente apésosdlodo do Osso em 2008 e
tornar-se conselheiro da comunida@er-Fi. Nos primeiros meses de 20(Rpkan
estava em S&o Leopoldo, acompanhava o novo caeigee sobrinho nos eventos com
0 poder publico.
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Imagem 9 - Quadro de Rede 2: Qualificacdo das Reldgs no Morro do Osso.

Como veremos no terceiro quadro deste mapeanfeatogisco se reconciliou
com seu cunhado, incentivado também pela proximliizagdo do Grupo de Trabalho
de carater antropoldgico encomendado pela FUNAd paorro do Osso. Em marco de
2009, o cacique da Lomba do Pinheiro, Preto, remcgina forca politica de Ari Ribeiro
e a presenca politica de Jainkeiityg que havia se aliado com um coletintbya
guaranina regido de Eldorado do Sul e Guaiba. Pretogmira lideranca para Ari, que

em seu mandato de cacique tentou organizar a cdadsem um conselho de lideres.
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Imagem 10 - Quadro de Rede 3: Reativacao das Alisas.
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No quarto quadro do mapeamento de rede perceba&mosstituicio de uma
alianca de Eli Fidelis com as liderancas do MoroQbso, Sao Leopoldo, Estrela e
Lajeado, estabelecida a partir das reivindicacdedgora em compensacao da obra que
ampliava a estrada BR-386 na aldeia de E&fréldcente, no inicio de sua articulacdo
por um novo espaco, tentou se aliar a Eli Fideli®@ Padilha, mas foi recebido com
desconfianca e foi isolado da formacgéo da aliang@ @s liderangcas do Morro Santana
e demais aldeias. Jodo Padilha foi pressionad@giaralianca a assumir a posicéo de

lideranca submetida a Eli nas reivindicacfes dor8antana.

Morro do Osso Séo Leopoldo Local Indefinido

G veued
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D Desconfianca/Disputa
. Conflito Aberto

[ ] Mobilidade

Imagem 11 - Quadro de Rede 4: Dinamica de Ampliacaate Aliancas.

ApoOs esse mapeamento inicial foi possivel percgberos limites desta rede se
expandiam para outras aldeias que ndo estéo rafadas no grafico como as situadas
nos municipios de Lajeado e Estrela. Neste perisdi@iram discursos nos quais as
liderancas expressavam sua diferenca nas formeastudedo. Valdomiro, enquanto
lideranca do Morro do Osso, no dia 20 de JunhoQf}® 2afirmava “eu néo trabalho
com familias, eu trabalho e apoio comunidades’ititegndo a diferenciacdo dod'i
méagdo papel de chefe de familia, sendo apoiado gerdncas como Eli Fidelis.

% As liderancas da Lomba do Pinheiro faziam parstadalianca de forma periférica.
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O discurso era uma forma de rebater a posicdo €@ma mesma reunido em
que Joao Padilha havia dito que “ndo da pra trabatbm comunidade, nunca deu
certo, tem que ser com familia”. A analise politieaPadilha havia sido defendida por
Vicente Castoldi poucos dias antes em uma conuegiicienal em seu local de trabalho.
Para ele, okanhgagno tempo dos antigosram mais livres quando se organizavam
enquanto familias extensas, ndo havendo necesdgidasike submeter apél'i mag Se
considerarmos, como apresentamos anteriormente,agaatoridade dopa’i esta
diretamente relacionada a seu reconhecimento ettguamleranca de uma grande
familia em um conjunto de coletivos, perceberemas gsta disputa discursiva esta
mais ligada as tentativas de manter a autonomisrdefamilia sobre as demais.

Podemos concluir que, em suas relacbes pessoaisanbgag pensam sua
interioridade antes dentro do grupo de parentesias gonsequentes relacdes de
afinidade, inimizade e desconfianca em relacdodaemsaiskanhgag Estas relacdes
faccionais (Fernandes, 2003) fazem com que osimmintre os grupos de parentes
figuem expostos para a sociedade em geral em umiv@ de envolvé-la em seus
conflitos. O exemplo mais recente que podemosirefex situacédo de Ari Ribeiro, que,
ao assumir a lideranca da Lomba do Pinheiro, &siresuas relagcbes com o poder
publico e passou a expor e criminalizar atitudeKdetyge Zaqueu no Ministério
Publico Feder&f, buscando por esse meio impor sua autoridadeteitdtiva o isolou
dentro das relacdes politicas internas da aldsidteendo em sua expulsdo do territorio.

Contudo, tais situacdes sociais Sao interpretadagia@to situacdes que
merecem ser tratadas com maior cuidado por pastagikderancas. Isto se da por estas
pessoas perceberem que uma exposicdo excessivaudssdisputas internas pode
enfraquecer politicamente uma luta mais ampla. Alanga de atitude frente as outras
parentelas e frente ad8g fica clara quando Odirley Fidélis citou o seu irmgoe
afirmara a necessidade de que mesmo quando umeiadigsteja defendendo
publicamente algo que nao parece certo ou justesiesentos, faz-se necessario apoia-
lo. Esta reflexdo faz parte de uma reconstrucdairda interioridade politica dos

kanhgagatravessada por relacdes faccionais baseadabamgsa de parentesco.

% Este caso ndo foi acompanhado diretamente pelaléater acontecido durante a escrita da dissertaca
no entanto, recebi as informac6es dos estagiagadidistério Puablico Bruno Nascimento Huyer e
Vinicius Cosmos Benvegnu.
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5 — AGENCIA GUERREIRA E AS MEDIACOES KANHGAG:
Guerra nos Espacos das Politicas Publicas da Natua

5.1 - Morro do Osso: um caso de embate e busca miancas com 0$6g

As articulacdes politicas apresentadas anterioenesferem-se a cosmologia
guerreirakanhgagfocadana agéncia dopd’i e nas relacdes internas dos coletivos.
Neste capitulo, buscaremos enfocar os desafiom#ados pelopa’i na agéncia das
relacbes externas aos coletivkenhgage o papel de mediacdo destas figuras nas
situacOes sociais. Ao continuarmos o desafio ted@eanalisarmos a corporalidade dos
coletivos kanhgag a partir das politicas do corpo (Scheper-Hugesoek,L 1987),
assimilaremos o método de Gluckman (188ppra a anélise da situacdo social. Ao
considerarmos as contribuicdes teodricas da fenologiag percebemos a importancia
de fatores como a mobilidade e as aliancas dostiviidekanhgag enquanto
conhecimentos que pensam o corpo de forma distogando indios.

A situacao social, conforme Gluckman (1987), sereeh um encontro de dois
sistemas discretos envolvidos em relacdes colon@ual a descricdo do encontro em
espaco/tempo definidos estd conectada as demae;@#s etnografadaSituacdes
sociais como uma reunido com agentes da FUNAI ELWHASA ou uma palestra de
uma lideranga indigena sdo espacos nos quaisnsegessa perspectivayidenciama
conjuntura da politica exterfranhgag Tais situacfes, ao serem analisadas, sdo um
referencial tempo/espaco que proporciona a recaodde elementos do repertério de
dados etnogréficos. A descricdo das situacdesisqmigsibilita acionar uma série de
fatos anteriores as articulagdes politicas, reagd@ntimentos que ocorrem durante os
encontros formais entre lideran¢ashgage apoiadores ou inimigd&g.

Como descrito no capitulo anterior, percebemogjauorrer dos anos em que a
etnografia foi realizada, uma série de mudanc¢gsoder politico dos coletivdseanhgag
(statusdepd@’i mag provocadas por disputas por prestigio e poderaermeahutencéo de
relacdes de inimizades antigas. Neste contextiidemncakanhgagfazem a linha de
frente no que muitos destes caracterizam enquamtadesafio de “viver nas duas
culturas”. Esta situacdo estaria implicada no comgso que @&’i, enquanto figura

guerreira, tem em obter recursos e novas relagdaslé vida coletiva, o que implica no

% Entretanto, evitaremos a influéncia marxista dompois esta perspectiva privilegiaria a constouge
um sistema hibridédg/kanhgag
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gerenciamento de dois modos de vida diferencidiidesafio dopad’i em manter seu
prestigio € ampliado com a maior proximidade coaiteridadef6g, seus costumes, sua
lingua, seus alimentos e sua presenca nas residéacgpartir dos casamentos. Tais
questdes fazem o pano de fundo que influencianse@he do coletivo sobre as formas
de atuacdo de quem vira a sggdd mag Segundo Fernandes (2003), o gerenciamento
entre os coletivokanhgagem relacdo aofdg a partir da escolha dpd’'i mag que

contemple as estratégias e necessidades coletigasréente, pois:

H4 uma combinacdo dos critérios descendéncia/teerande certas
qualidades individuais, enquanto fatores que inflian a escolha de
seus caciques; em ambos 0S casos as comunidadasrexgam as
eleicdes como processo de escolha; em ambos os assomunidades
privilegiam a atuacaaxtra murosde seus caciques. O que difere,
notadamente sdo as expectativas de cada comunidadeelacdo a
atuacdo de seus caciques. Em um caso a defesadicioonl da
tradicdg noutro, seu abandono. (Fernandes, 2003, pp.231)

Isso significa que @&’'i de um coletivo, no caso em questdo, € definido de
acordo com as estratégias e expectativas de fdeuseu coletivo. No entanto, a escolha
pela “tradicdo” acaba sendo questionada pelos nagestes do Estado e demais néo
indigenas em relacdo a presekeahgagnos territorios ndo demarcados como Terra
Indigena (TI). Gupta e Fergusson (2002), ao amalisaos processos de imigracéo
contemporanea, ressaltam a recorrente atribuicaAongdertancia a conexao entre a
cultura e uma localidade especifica, fazendo coenagpuimigrantes desenvolvessem o
processo de reterritorializacdo em decorrénciandgracdo. No periodo em que se
realizou a etnografia, a argumentacdo fwy de que oskanhgagpassam por um
processo de reterritorializacdo em Porto Alegredoorrente. Assim, d®g reafirmam
gue o espaco “tradicional” e “original” destes twies € o espaco das TI, pois este seria
0 espaco supostamente nos quais as tradicoesnadigederiam ser e sempre foram
praticadas. Contudo, o esbulho das terras aindanéado pelos mais velhos e o
estabelecimento das relacdes com os ambientesldsrd| demarcadas remete a uma
presenca de uma territorialidade dos antigos damikanhgagestabelecido em um
tempo anterior a0 que SOMos contemporaneos.

A mobilidade territorialkanhgadg,com muita frequéncia, ocorre por diversos
fatores convergentes. Em situacfes em que o risttopklamentad pequeno ou quase
inexistente, o fator que impulsiona a manutencéaoumhe coletivo em determinado

espaco se da pelas condi¢cdes de manutencdo dodedena parentela em relacdo as
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demais parentelas inimigas. Algumas migracfes Aaoveluntarias, mas provocadas
pelas chamadas “transferéncias”, que, na prati&a, expulsbes de indigenas que
desafiam a autoridade do cacique. S&o mais comassaldeias demarcadas, com
lideranca estavel de up&’i mag e ja reconhecidas pelo 6rgao indigenista, e ogorre
quando o indigena acata a ordem de saida da meligena em questdo. Os coletivos
kanhgag,por vezes, sdo considerados peldég como relativamente sedentarios se
comparados com coletivos guarani.

Nos casos de transferéncias de uma parentela, aqueacinforma
burocraticamente a FUNAI, requisitando providéngi@sa a remocdo das pessoas
transferidas e seus bens materiais para outra itetigena. O 6rgao indigenista sem
poder para arbitrar estas disputas normalment@ acdecisdo da lideranca e, quando
possivel, busca facilitar a mudanca das familiaa patro local. Os deslocamentos de
moradias de coletivos de familikgnhgagpreponderantemente ocorrem impulsionados
por questdes politico-econdmicas dos espacos enesjee coletivos estavam situados
anteriormente.

Devemos notar que a preseri@hgagnas cidades também esta relacionada
com o artesanato, pois esta atividade econdmicaut®momia ao deslocamento destes
coletivo$”’. Jodo Batista Loureiro, ex-cacique de Carazint®ajualmente vive no Rio
da Varzea, ao descrever suas “andancas”, expliedigdio é que nem porco do mato,
vai sempre onde tem fruta, se acaba em um lugaraairocurar outro lug&¥. Desta
maneira, 0 artesanato possibilita a continuidadepdaticas de caca e coleta analogas
aos animais cujo nome as pessdanhgag carregam. Com a proeminéncia do
artesanato nas atividades de sustentabilidade edcamdor parte dos indigenas em
Porto Alegre, fez-se necessario aplicar conheciosetradicionais sobre a coleta. Em
Porto Alegre, cada ponto de coleta de cipo € dsitie trés em trés meses e coletado na

época da lua cheia para possibilitar seu crescofrent

67 Aldo Pinto, no Lajeado dos indios, contou que éspel diferenciar dois tipos de uso comercial do
artesanato. Um primeiro seria 0 que em portugu&hamaria de “balaio”, grandes cestas feitas com
fibra de taquara que foram incorporadas na prodagfittola para o transporte de milho e outros
grdos. Tal artesanato ja foi mais abundante, semelwos produzido em decorréncia da ameaca de
extingdo de sua matéria prima. Com a ampliagdoedtbdamento dokanhgag estes perceberam o
interesse dodég em outras produgdes artesank@nhgag voltadas para a decoragdo de suas
casas(cestas de cip6 em formato de animais) e &whdnias como colares, anéis, pulseiras e
prendedores de cabelo.

% Joao Batista Loureiro, Encontro d¢sjasno Morro do Osso, 27/11/10.

% Diferente do acampamento de Carazinho, por exemplaual ndo ha necessidade de definir épocas
especificas de coleta de cip6, pois a matéria pénmaais abundante e a quantidade de artesdos é
menor.
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No entanto, os deslocamentos estdo longe de setizadbs exclusivamente
por necessidades econdmicas e retomada das esraancas constituidas a partir dos
casamentos fazem com que visitas de parentes & fesnem-se mais do que visitas,
fazem destas comemoracfes novos casamentos, cas@si@s. Uma relacdo que
segundo Adad<anheruda Silva esta em analogia com as formas de relatiento
praticadas pelos animais, visto que o “indio é gem passarinho, quando faz um
casamento muda de arvore”. Tais formas de explicdaé relacées sociais, referidas ao
comportamento dos animais, remetem a centralidadendajamento com a fauna e a
flora como modo de sémanhgag A nocéo de pessoa baseada no home animal oa plant
enquanto substancia que compde a pessolagagremete a relacdo de descendéncia ou
afinidade compartilhada com os gémeos ancestraisla8do com os animais também é
atribuida ao poder xamanico. O parentesco com wosa@também € referido por
Nimuendaju (1993), que percebe a importancia que kashgag ddo a co-
substancialidade entre estes e o jagudg)( Este compartilhamento de substancias
remete a caracteristica da forca. Paradoxalmesteoletivoskanhgég,nas suas lutas
por reconhecimentos de direitos, buscam o inveasomesmo tempo em que tentam
manter estas relacbes cosmologicas com o0s ndo bsmariam para ndo serem
“tratados como animais” peldég. Isto se da pelo fato de kanhgagentenderem que
durante ogropelamentosao tratados peldég da mesma maneira que estes tratam os
animais, como ndo humanos sem direitos.

Nesta trajetéria em que os coletikenhgagbuscam relacdes respeitosas com
os fég aparecem uma série de apoiadores dispostos a matmm oskanhgagna
defesa de seus direitos. Estes “parcéftamrmalmente atuam nas tentativas constantes
de resisténcia dos indigenas aos esforcos institais de campesinar ou proletarizar os
indigena&'. Neste processo, a experiéncia pessoabdbsenquanto guerreiros e pais
de familia que mediam aliancas e buscam recursafiogs contemporaneas de caca)
com o intuito de agregar mais coletivos em tornosda influéncia, tém grande
relevancia analitica. Para compreender a capacidadenediacdo destas relacoes,

elegemos a reivindicacdo da tradicionalidade dotdeo do Morro do Osso como

" Fora da esfera estatal podemos incluir gruposioniggos como o Conselho Indigenista Missionario
(CIMI) de confiss&o catdlica e o Conselho de Misséwe indios (COMIN) de confissdo evangélica,
assim como o apoio de escolas como a escola Bose®ande confissao catdlica.

" Tentativas de transformar kanhgagem camponeses foram aplicadas institucionalmesite $ervico
de Protecéo ao indio nos ja citados panelfes. &arato surge enquanto alternativa econémica a
submissao das relacdes de trabalhos impostasfpgloa agricultura. Nas cidades percebemos casos
de indigenas que trabalham na construcao civilutto® empregos que exigem menor escolaridade,
sendo esta uma alternativa econdmica normalmeiteeay
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elemento de analise qualitativo para entender ancégédos pd’i frente as
epistemologias/politica®g.

Em Abril de 2004, uma comunidade de indi@mhgéaginiciou a ocupacdo do
entdo Parque Natural do Morro do Osso com o finexdgir o reconhecimento deste
espaco como Terra Indigena. O local que ja faziée pdos itinerarios terapéuticos
(Langdon, 1994) e das rotas de coleta de cip6 par@ducdo de artesanato (principal
fonte de renda da comunidade), também é reinvidigados membros da aldeia como
uma terra tradicionakanhgad®. Durante a etnografia, acompanhamos parte desta
trajetdria dos coletivos que fazem parte da conagdedio Morro do Oss®okan junto
com sua irma@ Erondina e sgamré Valdomiro, contaram suas trajetérias com
estabelecimento de acampamentos indigenas inicisgmn@ regido do Morro Santana e
acampamentos proximos ao Morro do Osso e Lombaimteiro. Nestes relatos ha
exemplos da ativacdo de aliancas confidgsA conversa iniciou quando falavamos da
ocupacdo do Morro do Os$pRokan, enquanto agente de referéncia do processo,
contou sua trajetoria que se desenrolou na evidé@cseu papel politico na retomada:

Nds entramos pra conseguir resgatar essa area, idess era resgatar
essa terra. Porque nos entramos aqui porque né@resbgue essa €
uma terra tradicional indigena, uma terra de indiEstdo nés ja
entramos ja com expectativa de requerer essa érealtd. Quando eu
vim, eu vim de Nonoai a Carazinho, fiquei um tempéo Dai depois
de Carazinho, vim Lajeado, dai foi vindo devagdmainEntdo eu fiz
mais ou menos conforme meus avés faziam quandamwirgra Porto
Alegre. Vinham a pé, até um ponto. Botava sua ald#j ficava um
tempdo, cagavam, melavam, depois seguiam de ndg¢ourAa altura
de novo, la de novo ficavam. Até chegar em Poreg#d pra falar com
0 governo, porque nao é de agora que a gentealddlutpor nossas
questdes, as nossas terras. [...] Deu uma desagatrgaas liderancas
em Nonoai, deu um descontrole entre as lideramghganas, e naquela
época eu ndo era hada. Eu era mogo ainda. (...jjlvasio eu cheguei
aqui, naquela época eu vim por que eu tinha os rpatentes que
vieram antes pra ca. [...] Dai eu cheguei a Polegr&, dai os meus
filhos que tinham vindo a Porto Alegre, na fremtai o ANAI" tinha
comprado uma casa pra eles |4 no Passo Dorneltes ipdigenas
ficarem, comprou pros indigenas ficarem. Os massdstao la. Dai eu

2 \ler SOUZA PRADELLA E SALDANHA —Tempo, Espaco e Referéncia: marcos de Ambiéncia
Kaingang no Morro do Ossin: 262 Reunido Brasileira de Antropologia, GT 34, P&@eguro, Bahia,
Brasil.2008

'3 Entrevista realizada por mim em conjunto com Ca&fietora e Antonio Ruas, filmada com camera
cedida pelo PPGAS/UFRGS no dia 26 de Maio de 2010.

" ANAI é a Associacdo Nacional de Apoio ao indio @igou enquanto organizacdo ndo governamental
nos anos 1970 e 1980. Uma das sedes desta assosialitalizava em um terreno no bairro Passo
Dornelles em Porto Alegre, este terreno situadtopds Morro Santana € ocupado atualmente pela
parentela que Jodo Padilha e Iracema fazem parte.
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cheguei pra 14, cheguei, fiquei com eles um temfigoei vendendo
artesanato por ai, porque a gente vem atras deaa#tt®. Dai depois
voltei de novo. L4 com o meu pai, ficar com o may pu ja tava com
a minha familia. Depois eu retornei de novo, massaecasa |4 o
terreno era muito pequeno, dai ja ndo tinha luggraco pra mim. [...]
Por que quando eu cheguei aqui eu cheguei no texppele antes do
Sarney”. Cheguei antes do Sarney. E dai, ndo tinha espaealeixei
0 meu artesanato nessa casa do comité. E dormieack ANAI ndo
tava mais ai. Dai eu fui pesquisando por ai. Dedmnei um indio e
ele disse: por que tu ndo vai la que vai pra Vi#ndos estadvamos em
trés familias, eu s6 tinha uma crianca, 0 mais oyelr dai nés
estdvamos em trés familias e criancas tinham lastardai esse indio
disse: tu pega 6nibus pro Viamao e vai. Tu vatdavai ver o matao
gue € a UFRGS. Dai nesse matdo tu desembarcasitd @stém os
matos do lado do asfalto, da avenida 14, dai tacsenpa, ndo tém
espaco mesmo. Dai peguemos em trés familias e fdaadmos de
noite da rodoviaria, e aquilo tudo iluminado atéa@o. Antes da
divisa com Viamao, na divisa de Viamao com Portegh¢ tem uma
pontezinha que atravessa. Pra ca da pontezinha tinh mato, um
matinho, do lado direito assim, dali nés ficamasndite, entramos. As
criangas todas cansadas, nés tudo com balaio,idadseDai tinha o
mato e nés ficamos, fizemos a cama e dormimos daolNro dia nos
fomos limpar pra fazer o fogo, mas o lugar erafdgdespacho, da
religido. Dai tinha um monte de podre e fedor. lamps e fizemos o
fogo para fazer comida pras criancas de manh&damos os balaios
no meio do asfalto ali, dai ja comecamos a veridni, foi, quando
foi dez horas encostou um carro ali. Chegou umdé&daquem que
mandou ficar aqui? Esse terreno aqui € meu. Nam ecénguém ficar
aqui, vocés tém que sair hoje. Tém que sair agibeu falei pra ele,
escuta da um tempinho pra ndés encontrar algum lugs somos
indigenas e néo temos lugar pra ficar. Da um telmapgue nés vamos
procurar outro lugar. Dai ele disse: eu quero 880 iaqui até cinco
horas da tarde, dai eu passo aqui e ndo queroareminguém. Dai eu
falei pros meus parentes, o njamré e oregré junto; olha nés temos
que encontrar outro lugar, cada um pra um lado.félnpro lado de
Viamao, eu vim pra banda da Bento (Gongalves),adah&o sabia que
ali era (bairro) Agronomia, eu subi naquela rua soiee, oferecendo
meus balaios pra arrumar um espaco pra mim. Quamdava subindo
desceu uma caminhoneta, parou e eu tava com unerderiialaio. Ele
disse: é pra vender isso ai? E pra vender simf&®E tu mesmo que
faz? Eu disse é eu mesmo que faco. Ele disse pna tonipodia fazer
uns balainhos assim? Baixinhos? Pra mim botar pizaavenda? Eu
disse: eu podia fazer, sé que nos nao temos lugarfgzer a tua
encomenda, estamos ali na beira do asfalto, masner ja tirou noés.
Temos que arrumar outro lugar, sendo eu fazia enegreda pra ti. Dai
ele disse: ndo, mas la em casa tem lugar, la eanteas lugar, entdo
espera |4 que quatro horas eu passo e pego a rudawpcés. B3, ja
voltei, nem fui mais pra vender. Vamos arrumartajeis nossas coisas
que eu ja arrumei um lugar pra nés ficar. E asicaa ficaram faceiras.
Dai quando a caminhoneta encostou ja colocamoar@gua 14 e todas
as sacaiadas. Dai ele subiu a Tamanca, ali queraahgronomia, 1&4
que ele chegou tinha aquele mato assim, e 14 mpftinha a casa dele
Dai ele disse: isso aqui € meu, esse mato tudmaigsi € meu. Pode

> Tempo do Sarney refere-se ao periodo em que dwséySoi presidente do Brasil (1985-1990).
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ficar a vontade, o tempo que vocés quiserem. Jaodoabrindo,
limpando de baixo de uma baita figueira, debaixdigizeira armamos
0 nosso barraco, dai ele puxou pra nos a luz dadele j4 colocou
uma lampada, ja puxou agua, ba, ja ficamos bein. [..

Neste longo trecho da entrevista transcrita e expisto para ser fiel a légica e
coeréncia do relato d®okan, encontramos as trajetérias de estabelecimento de
acampamentos/re) constituidos a partir da limpeza do terreno aoseipado. Neste
relato, nos deparamos com a distin¢cao entre o espratlimpo” e do “mato”. Crépeau
(2002) nota a importancia da triade estrutural eerts espacos casa/limpo/mato
relacionados com as nocbes de alto/meio/baixo @argp2002, pp.117). O limpo
também é diferenciador da “sujeira” e do “fedoiessca a distancia daquilo que é mau
cheiro. Por mais que isso possa ser pensado comant@ Varios grupos na busca por
moradia devemos notar a relevancia do contextoumregtes elementos sao lembrados
nos relatos. A importancia dos cheiros € um dosgsoam que okanhgagdiferenciam
seus espacos, 0 mau cheiro é normalmente relaci@a@dheiro da morte que remete
ao espaco do cemitério. Para os coletkenrshgadgo cemitério é o espaco intermediario

entre 0 “limpo” e o0 “mato”®

gue inspira uma série de cuidados.

A criacdo do espaco do “limpo”, enquanto espac@abkdderenciado do espaco
do mato, seria o inicio da constituicdo de um aeangmnto, que faz com que este
mesmo, depois de ser abandonado, seja reconhetjg@rdo espaco propicio para a
constituicdo dosdre Rokane sua familia seguiram estes acampamentos, nuegies
estabelecidos por outras familikanhgag inicialmente com saidas para a venda de
artesanato, nas cidades que circundam o setor Baasrsituado na Tl de Nonoai.
Apés estas experiéncias, ele iniciou “o caminho meeas avos faziam”, estabelecendo
um acampamento, cacando e meldhdté haver necessidade de buscar outra regido de
caca e coleta, seguindo em direcdo a capital d&GiRaade do Sul para reaver as terras
tradicionaiskanhgag Provavelmente seguiram as estradas que vieranafa BR-386
gue faz a conexdo entre Irai e a regido metropalitde Porto Alegre. A estrada

atravessa muitas vezes o Rio da Varzea, rio quéodarsua extensao foi ocupado por

® No Lajeado dos indios encontramos relatos em grtesanimais ndo sdo cacados por se alimentarem
no “limpo” e no cemitério, trazendo doencas. O&adids matas também esté relacionado as restricdes
na pesca, pois a agua do cemitério, da mesma fouama agua dos agrotoxicos implantados pelas
plantacdes dokg, contaminam os peixes.

T“Melar” é a expressdo para coleta de mel feitagplednhgag O mel é uma iguaria muito apreciada
peloskanhgagsendo este um dos ingredientes para a bebidaaeahdokiki (festa dos mortos).
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coletivoskanhgagaté a chegada dé&g que ndo temiam as correrias #@smhgagaté a
revolucéo federalista de 1893

Ao longo de toda a entrevista percebemos a recparé&la mobilidade entre
territdrios de acordo com as condi¢des de sustdidtate sujeitas a busca constante de
travar relacoes de alianca com parentes fora dam;esfa casa. Seguindo seu caminho a
Porto Alegre,Rokanconta que acampou por muito tempo em Carazifokane
demais parentes contam ter acampado perto da és@owdo municipio e na regido
conhecida como Trevo da Bandeira, local onde selaliv as estradas que vao para
Passo Fundd (BR 285) e Porto Alegre (BR 386). Em direcdo at®dlegre seguem-
se dois aglomerados urbanos, o primeiro € o muaiadp Soledade, que né&o foi
mencionado, e 0 segundo sdo as cidades de Laje&dtrada, ambas com aldeias
estabelecidas atualmente. Seguindo o caminho d&3BRencontramos no seu fim a
cidade de Sé&o Leopoldo, outro acampamentoRplanmorou e tem parentes como
notamos no capitulo anterior.

Na continuagao da entrevistapkanconta detalhes sobre a localizagdo deste
acampamento no bairro Agronomia que permanecesad@e de hoje ocupado por seus
parentes. Mesmo com as vendas de artesanato dearsatesfatoria, parte das pessoas
gue moravam la resolveu sair do local, convidaRokanpara ir junto, mas ele decidiu
permanecer. Relata que depois de um tempo o sobd@Rokan Antdnio do Santos,
estava trabalhando de caseiro em uma chacara que@a a um ex-integrante da
ANAI no bairro Gloéria. Antdnio o convidou para mom ele, pois “eu tava sozinho
né, ele chegou l& me achou 14, dai ele disse: vdénéisar 14 comigo, tu t& muito
sozinho é perigoso, porque dava assalto, dava maatgiele mato. Tu ta sozinho, s6 a
esposa e uma crianga, é perigoso tu ficar sozirficAram no local até o patrdo de
Antonio deixar de pagar pelo seu trabalho, tentavatar para a casa no Passo
Dornelles, mas a casa ja estava com outras farkéi#@sgage ndo havia espaco para as

familias ficarem. Seguiram a indicacdo de algogsle que havia terrenos pequenos no

"8 Tal assunto merece um trabalho a parte. Ao pemuuiss bibliotecas e museus em Passo Fundo,
Carazinho e Palmeira das Miss@es, percebemos woaéscia de dados histéricos que remetem ao
recrutamento de indigenas nesta revolucdo por &éxtas Maragatos e Republicanos Chimangos
para lutar na guerra. Este momento de grande vialéambém foi considerado de grande relevancia
por descendentes de indigenas da regido do Laj@sldndios quando recontavam as histérias de
seus avls. Apds este momento histérico, a presedigena deixou de ser uma preocupacédo para as
elites, apagando-os da hist6ria apés um momengoashele violéncia contra indigenas.

" Quando estive em Nonoai, Jodo dos Santos, pRio#tan contou que o acampamento de seus filhos
era utilizado por ele enquanto ponto de passageanfalar com as autoridadésy em Passo Fundo.

A cidade sedia a coordenacao estadual da FUNAI.
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municipio de Viaméao, nas redondezas da Lomba doelP;me compraram uma casa
com preco acessivel em um terreno da prefeiturbaimoo S&o Tomé. As familias de
Rokane Antdnio permaneceram morando na casa até quenateale seuamré

retornou ao bairro Agronomia, conforme relata:

Um dia os meus parentes, o m@mré que estavam comigo nesse
mato, que foram de volta, eles vieram de novo anfidé reto |a, onde é
que nés tava primeiro. Ficaram la um tempdao, uneldia chegaram na
minha casa, disseram: por que que tu ndo vai né@Paca é um lugar
bom, n6s vendemos, ndo precisa tu ta saindo veadendia, 6 bota na
rua, pendura na rua ali que ali que nés vendemos Dai eu disse pro
meu sobrinho: vamos |4 de volta, vamos |a. E fodws/olta 14, na
Agronomia ali.

Neste relato percebemos a dindmica da mobilidgde, tende a espalhar as
familias no territério, tem seus momentos de valtzntralidade das familias extensas.
Neste relato encontramos a existéncia de uma dérienovimentos centripetos de
dispersdo de casais com seus filhos, seguida dematos centrifugos de agregacao
das familias através do papel agregador da retbegc&anhadio.

No final dos anos 90 eles voltaram para Agrononuen anais familias, o
coletivo comecou a se estabelecer no local e ar plrtentdo comecaram a juntar
madeiras para construir uma pequena casa. Entsetapessoa que havia inicialmente
convidado okanhgagpara morar no terreno ao perceber que estes estaratiuindo
uma casa decidiu expulsa-los. Tal fato ocorreugmdes que nao foram deixadas claras
no relato, mas se pode deduzir que havia a preg@apala pessoa sobre as
consequéncias politicas e juridicas que uma cassradda por indigenas teriam sobre a
da posse do terreno. De fato, antes das familiasrganizarem para se retirar do
terreno, segundo o relato Bekan Antonio descobriu que aquele que se dizia dono do
terreno de fato ndo o era. A propriedade era depgssoa mais velha que morava perto
do terreno, diante disso, buscaram o advogado o l@a conversar com o dono
verdadeiro.

O dono do terreno contou que este terreno eraheremca dividida por doze
irmaos e que néo havia interesse em vender o ¢teeedividir o valor com tantas
pessoas. Com a presenca do advogado foi formalizadieacdo do terreno para os
kanhgag O vizinho do terreno que se dizia dono néao ficeon um pouco contente com
a situagdo. Segundeokan,ele “se enloucou” e “0 homem entendeu que nadaeis

mas no primeiro dia ele puxou facédo, puxou revélpexou um monte de coisa pra
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nos”. Apesar disso, o local passou a ser refeaérania os indios que chegavam a Porto
Alegre e eram convidados pelas familias que moravartocal. O vizinho que havia
dado o suporte de agua e luz retirou o apoio, maamhgagbuscaram outras aliangas
na vizinhanca para comprar o poste de luz e instaégua no local. Na sequéncia do
relato Rokan,conta sobre as aliancas que compuseram a din@®isaa mobilidade.

Em suas palavras ele sintetiza o que pakapnbgagvem a ser esta dinamica:

E ficamos, dali eu fiquei um tempéao, depois epfai Lajeado. Por que
nés indigenas nos transitamos muito. Ficamos ngar lulepois de nos
cansarmos de um lugar vamos pra outro. Entdomaasida € um

cultura, um costume nosso, dos indigenas. Dai eyréu Lajeado,

cheguei em Lajeado, fiquei com os indios. [...Jueigcom a familia, ja
tinha outro filho, dai eu fiquei 14, enquanto evatdd, o cacique tava
ficando aqui na Safira, o Miro morava no meio da da Safira. E dai
eu fui pra 14 pra Safira. E quando que eu tavaldime, articulando por
aqui até que descobriu que aqui era uma terradndig

Nesta fala fica evidente a relacdo entre a demaocados espacos de
acampamentos e, como ja referida, a constante iohedél estimulada pelo apoio matuo
de familias que buscam formar coletivos mais ampkE®m um tempo que, por
momentos € marcado pelo governo do presidentepdidliea e em outros pelo ano de
1990, referente ao ultimo ano de mandato de SaRukgnvolta a Porto Alegre. Estes
marcadores temporais remetem a presd&magdigagna regido metropolitana de Porto
Alegre anterior ao ano 1988. Estas datas mereceleveelas em consideracéao pelo fato
de os coletivokanhgagmuitas vezes serem questionados p&igsno sentido de néo
terem direitos de reivindicacdo na regido por eden a presenca reconhecida antes da
criagdo da Constituicdo de 1988.

Da mesma maneira, boa parte dos indigekashgadg de sua geracdo
estabeleceu-se inicialmente na regido do MorroaBdfite depois em acampamentos
préximos ao Morro do Os&be Lomba do Pinheifd. Neste momento, assim como nos
acampamentos anteriores, ele buscou encontrartpsreonhecidos e outros nao téao
conhecidos para estabelecer uma rede de apoiofamilea. Dentro deste processo, 0s
coletivoskanhgagcomecaram a crescer dentro da cidade e a busaar visabilidade

por meio da ativacéo de aliancas confagsatravés do trabalho d@é'i. No entanto,

8 Agronomia e Passo Dornelles.

81 Acampamento em Ipanema, que, no processo etnomréf@io tivemos a oportunidade de conhecer,
mas foram contabilizados dentro do censo da Fundde@ssisténcia Social de Porto Alegre.

8 0 bairro S0 Tomé fica na divisa entre a cidad¥idmao e o bairro da Lomba do Pinheiro de Porto
Alegre.
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nao devemos entender que estas conquistas taist@torram de forma linear. Ao
passo que um coletivo estabelece um acampameetaeskca para um seguinte, ndo
se exclui, pelo contrario, a possibilidade das gessoltarem para algum acampamento
anterior. A partir das praticas de combate e dafesama territorialidade indigena e a
partir da estratégia de ocupacdo permanente doscaspde uso tradicional se
estabelecem uma série de interlocugbes com aduigdds politicasfég Estas
interlocugbes na questéao territorial se dao emacdas direitos do reconhecimento da
territorialidade indigena instituida a partir de888 e mais recentemente com a
ratificacdo da Convencdo 169 da OIT (Organizacdernacional do Trabalho) em
2003.

No caso do Morro do Osso, a ocupacao reprimidapar tentativa de realizar o
tropelamentodo coletivokanhgagem questéo foi frustrada por uma série de aliancas
pré-estabelecidas com individuos, coletivos etirigfies ndo indigenas que apoiavam a
causa indigena de forma ampla. Estas aliancas famngpliadas a partir da ocupacéo, tal
rede de relacdes € descrita Rakanno decorrer da entrevista:

O Jaime era da Lomba do Pinheiro. S6 que dai deubwiguinha com

0 pessoal da Lomba. E dai o pessoal. Um dia o Mimgu cunhado,
chegou la em Lajeado. Ficou, passou uma noite agreiglisse: olha
nds descobrimos uma area que é de indio, tu n&olufae com naos,

pra nés conseguir essa area? Porque tu conhecedudagui. Por que
esse meu irmdo aqui ja conhecia tudo por aqui.elaidisse que o
Jaime ja estava articulando tudo, ja tinha entrexMinistério Publico,

ja tava sendo tudo reconhecido. Dai ele disselidahdés vamos entrar
l&. N6s iamos entrar numa Sexta-Feira SantaEntfio vou antes, vim
vender balainho pra pascoa, dai eu vim pra Porgr&| dai eu cheguei
aqui tava todo mundo pronto pra entrar no Morrddso. Sexta-Feira
Santa essa hora agente tava la na Lomba do Pintueloo pronto

juntando gente pra vir pra ca. Todo mundo disseajug, mas quando
chegou a hora ninguém queria vim. Viemos sé emfaeatdias. Doze

familias.[...] Dai ficamos ali, dai veio essesrai fotografar, veio a Ana
Freitas, veio o Sérgio Baptista, veio o Robertap ve Elomar e

ficamos. Dai botamos a nossa cruz, uma baita duampor que era
Sexta-Feira Santa. Botamos uma cruz bem grande. $albado e no
domingo fizemos a reunido pra montar as liderari¢és.nao tinhamos
lideranca. Por que o Jaime ia deixar nés pra iBpaailia. Ficou ele de
cacique, dai ele no outro dia ia viajou pra Brasili..] E dai eu fiquei

de vice-cacique, e dai deixou a bomba pra mim,ode& bomba pras
liderancas que ficaram pra trds. Dai segunda-femenecou os

movimentos, “invadiram o Morro do Osso”, barbariglackunido nas
prefeituras, chamaram nos na camara dos vereadmaster uma

reunido com o cacique e com as liderangas, daimaygamos um

grupo de dancas, a piazada dangando no meio datprafla.

8 Artigo 231 e 232 da Constituicdo Brasileira de8.98
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Neste relato, fica evidente a motivacdo da ocupggélo conflito entre
liderancas dentro da aldeia da Lomba do Pinheuideaciando o fato de que os atritos
contribuem para as tentativas constantes de arapligritorial dokanhgag O inicio
da ocupacao também foi marcado por ser uma Sext-Eanta, data em que tanto
catolicos populares e evangélicos lembram a coagfio de Jesus Cristo. Esta data,
além de ter importancia religiosa, expressa corat@ dos indigenas carregarem uma
cruz durante a ocupacao, tem também importanci@etca para os artesékanhgag
pois durante a pascoa os artesankaosigagsdo muito procurados pelfi®y. Os cestos
confeccionados com taquara sdo usados fpéipgara dar chocolates de presente para
os seus filhos, melhorando as condi¢bes de vidamt®o novo acampamento. Logo
percebemos que a data de ocupacdo foi favorecidesggouma época em que 0S
kanhgagteriam condi¢cdes de manter a ocupacao por um téomgo devido as vendas
gue dao a base de sustentabilidade mais relevi#ntefian do inverno.

Apéds o inicio da ocupacdo, as aliancas conidégspreviamente estabelecidas
comecam a agir para a garantia dos direitos ddiwolgue iniciou a retomad&okan
conta que, no papel de vice-cacique, na segunde$eguinte a ocupacao, teve que
defender a comunidade frente a camara dos vereader@orto Alegre e a SMAM. Um
dos “parceiros”, chamado Eleomar, apresentou Fsen@o que viria ser o advogado da
comunidade nos processos contra a ocupacdo do Mor@@sso. Na mesma ocasido, o
advogado conhecido como Barbositthiniciou a defesa frente aos vereadores e
funcionéarios da secretaria ambiental. No dia seguMaldomiro eRokanforam juntos
com Roberto (funcionario do CIMI) e o advogado cagdiminar de reintegracdo de
posse que havia sido expedida. Neste Ri@anconta sobre a primeira tentativa de

tropelamentce sobre okanhgagno Morro do Osso apés a sua ocupacao:

Dai quando ele chegou (Barbosinha) nés entramgpsaldalar com o
juiz, tocou o celular, era o Vicente bem loucoch&io de brigada, t4
cheio de brigada e guarda municipal, tdo tirando @que ndés vamos
fazer? Dai eu disse pra ele: Vicente, ndo sai pde m0s entramos,
vamos sair pelo outro lado. Diz que nés vamos filtaoutro lado, na
beira do Guaiba se acampar, né, que nés ja estathos Dai ndo
conseguimos mais cacar, ndo deu tempo de nos chegaiz. Dai o
Barbosinha disse, vao atender la que eu vou camveos o juiz. Dai o
Roberto trouxe nés por aqui, quando nés cheganmasninhdo ja tava
chegando por aqui, com as criancas e as coisabarlgade. O

8 Luiz Francisco de Corréa Barbosa, advogado eigmlitinculado ao Partido Trabalhista do Brasil
(PTB/RS).
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caminhao tava chegando assim e eu peguei criargagpinhas e botei
debaixo do pneu pro caminhdo parar[...] O Robdrevassou o carro e
eu botei as criancas debaixo do pneu pra negdcifiDai era quente,
era um calordo, dai as mées das criancas, botar&mraldas, as sacolas
dentro do caminhdo, as nossas comidas, as noss&s,ceoupa, lona
coberta, acolchoado, colchao. [...] Dai o caminégia, eles pensaram
gue se 0 caminhao saisse nOs iamos sair atraslaAmpite passamos a
noite sem coberta, sem nada, a sorte € que tirdaal@spada deste
poste, por iluminava, clareava, dai nés ficava.liema aqui. E desceu o
caminhado, dai meia hora depois veio o secretariSMAM e disse:
olha, se vocés querem pegar as coisas de vocésinohém ta ali na
curva, pode pegar as coisas de vocés pra trazeapkai eu disse nao,
assim como vocés levaram as nossas coisas emh#a v@o trazer de
volta. [...] Dali a pouco comegou a chegar pesdeatarro e a trazer
roupa, traziam agua dessas garrafas [...JFoi spfddi fiqguemos, fomos
ficando, armamos uns barracos, conseguimos ungcloarrcom as
entidades que nos ajudaram. Fomos negociando comnist&tio
Pdblico, mas foi muita negociacdo [...] Dai depfus pra justica,
interditado a area, passado pra transitar. Essal@atos condominios
também, a constru¢cdo dos condominios foi paradbédam Gracgas a
Deus, a gente chegou e calgou isso ai.

Neste relatoRokanconta a importancia das aliancas com os nao indfgpara
gue os direitos dokanhgagsejam reconhecidos, que fica evidente no relatatquaa
uma eminéncia da#opelamentodas familias que ocupavam o entdo Parque do Morro
do Osso. O estabelecimento de contato com um adepgansiderado pelgs’i de
grande habilidade e reconhecimento entre as aat@#fog, foi entendido como um
passo essencial para que a luta pela terra tertnadee A figura do advogado
Barbosinha foi para deanhgagde grande importancia pelo fato deste ser um atiamg
considerado com capacidade de imposicdo e argugdent@nte aos juiz&federais.

Reforcamos que, neste contexto, a participacao aileeijpos foi de grande
importancia para que a ocupac¢do tenha se mantddo atomento presente. Dentro
desta rede formada, podemos destacar que os fanosrda Secretaria de Direitos
Humanos da Prefeitura de Porto Alegre, CIMI, predess e alunos da UFRGS,
funcionarios indigenas e nao indigenas da FUNAI mmaram a articulacdo e
facilitaram as interlocugdes institucionais em apai reivindicagcdokanhgag, ndo
somente no Morro do Osso, mas também em Porto dkegegido.

A ocupacdo do Morro do Osso teve importancia potreeoutros motivos,
acionar uma série de interesses particulares eta dette territério. Em contraposicao

a rede de apoio ddenhgagsurgiram ambientalist®s especuladores imobiliarits

% Inclusive a capacidade de prender o prefeito.
8 Preocupados com o desmatamento que possivelmerie psovocado pela presenkanhgagnas
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funcionarios da SMANF, conselho de moradores do Bairro Sétimo®étjornalistas
da midia corporativd que se organizaram em uma campanha contra a paesen
kanhgagno Morro do Osso. Cartazes na regido do acampameratérias de jornal
veiculadas contra a comunidade, acfes judiciaigatigas de reintegracdo de posse
surgiram como eventos considerados pédashgagcomo provacbes de capacidade

deste coletivo em persistir com a ocupagao.

5.2 - AgénciaKanhgagContra as Politicas da Naturez&0og

A agéncia guerreira e as formas de atudgithgagem situacdes sociais nos
espacos das politicas publicas contemporaneos hoemiz tém motivacéo atribuida a
continuidade da “culturkanhgag enquanto elemento de referéncia para a resist@nci
persisténcia destes coletivos. Tal fato acaba rmdaraeem acordo com os direitos
constitucionais que preveem a garantia das corglidéeeproducéo social, sendo estes
defendidos peloskanhgag nos espacos de decisdo de politicas publicas. Como
definimos nos capitulos iniciais a trajetéria dogetivos kanhgagenquanto povo na
historia foi afetada por uma série de violénciasleulhos das condigcbes ambientais que
compunham suas praticas cotidianas.

A agéncia dopa’i ocorre, enquanto guerreiros, na interlocucéo dasiclmgias
e corporalidades diferenciadamehktshgagcom o Estado e suas politicas publicas. A
critica de um olhar que distancia e constréi unrapgeetiva totalizante do Estado sobre
0s “objetos de politicas publicas” (Shore e Wridl#97) pode ser interpretada a partir
da problemética sobre a definicdo do que sédo dedsmies indigenas a partir de um
olhar do Estado. As coletividades indigenas, nes$e, sdo pensadas sob um governo
ontolégico e limitado a um grupo étnico pertencetd=stado nacional, o problema do
estudo das relacdes interétnicas esté no fatolgue ese aplica as relagdes étnicas, mas
ndo a totalidade das relagcdes dos “multiformes #isituados coletivos indigenas”
(Viveiros de Castro, 1999).

matas de Porto Alegre.

8 Interessados em construir nos “terrenos baldiagtidade.

8 Secretaria de Meio Ambiente da Prefeitura envolvidm papéis burocraticos considerados por estes
conflitantes com os interessenhgag

8 Preocupados com os efeitos que a pres&aghgagcausaria com sua presenca no valor de seus
imoveis
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Buscavam traduzir as preocupacdes e sentimentseiguranca desta rede.
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As liderancagkanhgagentre 2007 e 2010 buscaram tomar espacos como as
universidades para a divulgacdo de sua luta e oft@ior sensibilizacdo dos
universitariosfog para as questbes que envolviam as particulariddagsercepcéo de
natureza dokanhgage demais indigenas. O ponto de maior preocupagsta tuta foi
o reconhecimento das técnicas de “mariejodas matas, pois estas afetavam
diretamente a sua sustentabilidade. Esta necesssadiu a partir de um contexto em
gue os nao indigenas acusavankarshgagde terem praticas consideradas predatorias
na coleta de materiais e sobre a “originalidades’ pl@dutos artesanais que os indigenas
vendem na cidade. Tais acusacdes ocorriam em espagaesferas do Estado fora das
universidades, normalmente nos 0Orgaos ambientaisoca SMAM e nos 06rgaos
vinculados ao comércio (SMIC).

As apresentacdes publicas para os universitarrsgulos pelos indigenas como
liderancas ou possiveis liderangag, fazem parte de uma estratégia similar aahv
génh tu vajé(danca da guerra) de sensibilizacdo das pessaatéqu agéncia nos
tropelamentos contemporaneos. Sobre estas acusacéekan, em palestra na
Faculdade de Educacdo da UFRGS, defendeu a peocgpedoskanhgagtém das

matas e de suas praticas frentefaggiue se pretendem técnicos da natureza:

Mas muitas vezes ndés somos criticados, pelo cidagélo branco,

pelos proprios bidlogos. Muitas vezes passamosppedadores, 0S
indios predadores, que tdo terminando com a natuoean a propria
mata, mas somos muito ao contrario, € muito aocr&ont As pessoas
gue pensam essa parte tém que se aprofundar maidistarias

indigenas. [...] N6s ndo cortamos mais madeirasfgzar arcos e
flechas, muitas vezes, a gente tém que pegar dasique vém l4 de
fora, pra gente poder comercializar. Por que secadar uma madeira
que tém nesses matos que tém em volta de PortoeAlag criticas ja
vém contra o povo indigena. Mas nds sabemos cahbemos colher
ela, tém varios tipos de cip0, tém varios tipogige. Que € que nem
uma plantacéo, pra nés € que nem um colono. O @@t sabe, ele
planta feijdo, planta o milho, planta a soja, elbesque cada um tem
um tempo determinado pra dar o seu fruto, dar abewento. E assim
€ a natureza, o mato € a mesma coisa pra nos. ipésque da mais
primeiro, vém com trés meses, depois tem um quecaemseis meses
da colheita de novo, tem uns que da depois de @mncam dois anos,
ela da mais atrasado. N6s sabemos de como se @atmeterial no

mato, mas € que as vezes pessoas que nao sabem,gdie os indios
vao acabar com mato, vender a madeira. NOs tivaimodrabalho

nesses matos aqui de Porto Alegre que deu ressitadgente livrou

muitas madeiras que estavam sendo sufocadas, pgldopcips. A

madeira, ndo sei se vocés sabem, ela tem vida.d®iraatem vida, &

1 Termo utilizado por biélogos vinculados & are@dalogia para designar a “recuperacéo” das matas.
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uma vida a madeira. Mas ela tava sendo sufocadappéprio cipo.
Entdo tem madeiras boas, madeiras que iam dar fnae se em volta
dela vem muito cip0, ela trepa nela e comeca aauf madeira e ela
vai comecando a perder as forgas e ela vai comecangerder as
folhas e a amarelar e ai ela comeca a perder widaaela comeca a
secar. Entdo, esse trabalho a gente fez em vartesnem Porto
Alegre, defendendo, entdo a gente tira, corta aqciel, tira aquele
Ccipd, limpa aquela madeira e do proprio cipé qudirei e cortei eu
levo pra minha casa e eu faco a minha cestariacomercializo. Pra
dar comida pros meu filhos. E a madeira vai sen@dgae o cipd onde
eu cortei, eu podei ela, porque nds sabemos cornorte por que se
eu corto o cipé de qualquer jeito ela também vairerpndo vai mais
dar sustento para mim. Entdo nds temos tambémaper somo que
corta o cipd, enquanto que eu faco e eu vendo esarato para o
sustento dos meus filhos, a madeira vai se fazehth.pega a
respiracdo de novo, ela pega o ar de novo e elagambrotar de novo
comeca a se fazer de novo. Enquanto isso o cipo brétando de
novo. Dali uns dias eu ja posso voltar pra colleemalo aquele cipé. O
Cipé nunca termina, mas nds temos que saber caktar Entdo o
manejo dos nossos trabalhos artesanal, ndo € garahe mato, como
muitos pensam, ndés vamos cortando e botando faicgando e
limpando. NGs temos que ter muito cuidado, porqdelé que vem o
pao de cada dia para os meus filhos. Entdo esseande tem mato
pra mim tem bastante valor, eu valorizo. [...] ARairto Alegre ta em
cima de uma mata muito grande que tinha aqui madariGuaiba. Aqui
era rico de frutas, rico de sementes, rico de c¢ipdeal ndo tem mais,
a cidade ta em cima entdo tem os cantos. Morrd®8édm, entdo agora
a gente soube que vai ser um parque, quem safie&té nao querem
que o indigena va entrar. Mas por qué? O indidazgr o qué? Vai
depredar? O indio vai terminar com a madeira? ¥anihar com
lavoura? Vai fazer Granja? N&o, nos vamos la camaterial, s6
tiramos material. N6s queremos a liberdade de remtreamatos, ajudar
0s proprios ambientalistas, os que cuidam do nd#opatureza, o
IBAMA. Muitas vezes o IBAMA ele diz que protege atareza, o
mato, mas nao, eles ndo protegem, porque eu jaqui, em S&o
Leopoldo aconteceu. Onde que estavam os indigédirtatha um mato
do lado e ali tinha bastantes coisas bonitas, tummamato, tinha
passaros que eu desde pequeno, quando eu era @egwen. Eu
comia, 0 meu pai cacava e ali tava cheio daquelssapos. Entdo os
indios achavam bonito, as criancas de manhéd cegeles passaros
cantando, vinham perto das casas, vinham costeaoslanatos, era
muito lindo. E o IBAMA diz que protege, mas o doalg “eu te dou
tanto para derrubar o mato”. Pegou o dinheiro, @ gale hoje é o
dinheiro. O dinheiro estd terminando a naturezands estamos
sofrendo. (Rokan, 16/10/2009)

Rokandefende as pratickanhgagreferindo-se ao “trabalho realizado no Morro
Santana”, o qual teve origem na interlocu¢cdo Hashgagcom antropdlogos da
UFRGS. O “trabalho” surgiu apdés um conflito enteg@wancas da universidade e

artesdoskanhgagem 1996, e definiu carteiras de artesanato emitieds NIT°? que

92 Mais detalhes em Freitas (2005, pp. 37-38).
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permitem entrada no local. A partir de entdo, dstoms kanhgagcomecaram a fazer
reconhecer que a pratica de coletar materiaistdsaarato facilita a expansdo das matas
(Freitas, 2006). Ao contrapor que a madeira € uiola & ndo um recurs®okanbusca
explicar que para dsanhgaga perspectiva ddeg com relacdo as arvores esta limitada
a perspectiva focada nos interesses econémicos.

Tal critica € oriunda da experiéncia e convivio cosncortes das arvores na
regido da Terra Indigena da Nonoai durante o psoces) que as mat&anhgagforam
destruidas. Seguindo a falalRekan o corpokanhgaga priori se constréi socialmente
negando as praticas dos colonos, fazendeiros, l@sqgee estdo conectados Unica e
exclusivamente com a linguagem do dinheiro. Nac&leentre 0$6g e oskanhgaga
ndo preocupacdo com a alteridade da naturezaiastdada a coloniza¢do do corpo em
detrimento de um corpo que se pensa enquanto rmaadeia arvore sufocada por cipés
que crescem na cidade. Na guerra por politicasigashlbuscamos contextualizar os
embates feitos através de discursos politicos galgue confrontam as nog¢fes de
naturez&kanhgag

Pode-se sugerir que, politicamente, esta situag@paevinculada na construcéo
de saberes, poderes para a elaboracdo de poldeasedicalizacdo da familia
(Foucault, 1979; Costa, 1979). Desta maneira, @pddsfég sobre os corpos se da a
partir de iniciativas que ndo sdo monopodlio do dstanas decorrem em grandes
esforcos por parte de seus agentes, que atuarand@ete sobre a fisio-l6gica e socio-
|6gica proposta por Seegetrali (1979). Este processo pode ser evidenciado atoiges
discursos biomédicos de negacdo das cosmo-logidsas Ostropelamentosndo
estdo apenas na violéncia da reducéo territoriséruicdo do ambiente, mas também
na perseguicdo de praticas xamanicas que informegtagdo com o corpkanhgag
Para tanto, encontramos tensdes que remetem aiogaaento do que entenderiamos
ser esséncia. Também surge a questdo do que seviaceito de substancia em uma
Otica do bio-poder e até que ponto ela se difesedei uma perspectiva amerindia de
substancia. Seguindo uma perspectiva da imposig&alteres e poderes em praticas de
controle dos corpos, o0 conceito de esséncia é dpeeaquanto imutabilidade e
caracteristica ndo social, consequentemente nalaialquestdes profundas séo dificeis
de encerrar nesta dissertacdo, no entanto, devdefosr que para esta etnografia
falamos de esséncias e substancias diferenciadasntdéogia que Latour (1994)

definiria como a constituicdo moderna. Logo, bosws tencionar até que ponto esta
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constituicdo moderna latouriana remete a uma petispe moderna baseada
ontologicamente na disjungéo entre politica e eatur

No entanto, se pensarmos as substancias enquamtasfae manipulagdo das
esséncias, processo a partir da interacdo e dgaemga@o no mundo, partiremos de
uma fisio-l6gica indigena quanto ao entendimenwrétacoes da corporalidade como
ponto central de uma linguagem das substanciagéBeteali, 1979). Neste sentido, de
acordo com os relatos de Iracema Padilha coletpdtzs antrop6loga Patricia Rosa
(2008), “corpo”, no idiom&anhgag,pode ser traduzido para a palakéa Weisseman
(2002) concorda com este relato e informa que pata/ra também pode significar as
palavra “bem®® e “tronco”. Ambos os significados podem ser caitrs ao corpo, no
primeiro caso pode-se deduzir que a relagdo seldafqto de que o bem-estar de um
Corpo é necessario para que este seja de fato oo. da a relacdo entre um tronco de
uma planta com elementos correlatos ao corpo hunchama atencdo e pode ser
deduzida pela expresskanhgagde que as pessoas tém folhas nas thaas folhas
nos dedos sdo uma maneira de diferenciar o pementd & marcee ror ou re t&f° da
mesma maneira que se diferencia uma espécie di&a an suas folhas. Da mesma
forma que uma madeira sofre e busca resistir aggsaomo os cipds, a resisténcia a
colonizagdo politica estd na agéncia dos guerr@i@ds que assumem socialmente o
papel de se expor addg em defesa dos ensinamentosteimpo dos antigos Assim
sendo, estas formas de descricdo do corpo tém referéncia a corporalidad@nhgag
colocada enquanto mediadora de relacfes entraueepate politica dos coletivos com
as situagcOes sociais nas quais estdo evolvidoa. tRato, percebemos a importancia
destas agéncias enquanto definidoras das relagligsgs e corporeas.

Contudo, o Estado brasileiro, enquanto ente polite epistemoldgico
multicultural que legitima saberes e poderes, @modhjetos e problematicas com
respeito as relacdes interétnicas. Ao seguir egdacd, uma perspectiva estatal se
constroi a partir da criagdo de definicbes de mgeetnificados (Viveiros de Castro,

1999) e narrativas englobantes do tempo dos ind&fenA imagem estatal

% No sentido de “estar bem”, sendo utilizada quamti@ pessoa encontra outra e esta a pergamnty
ha, “vocé esta bem?”.

% Estamos nos referindo aos dedos de uma pessoaogidéomakanhgagsédo chamados deigé féj
sendonigéreferente a mao de uma pessd@j palavra que significa folha de uma planta.

% Como o pertencimento as metades remete as regmreasdmento o pertencer & mamaou téj ndo é
exclusividade dokanhgag faz parte da corporalidade humana e deve senhec@a nos casamentos
de um(akanhgagcom um(a) nd&anhgag

% Tal realismo acaba por buscar uma relacdo caussthdjue reside no inconsciente em Durkheim
(2000), podendo ser por vezes uma moral que mamtétacido social em uma perspectiva
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ideologicamente construida sobre as pessoas iradigerconstantemente confrontada
pela imagem reconhecida das pessaahgag Estes, ao ndo corresponderem a imagem
romantica do selvagem, tém sua complexidade relacimegada sob o olhar do estado
nacad’. Para satisfazermos estas imagens, provavelmenésidmos buscar indigenas
pertencentes ao passado glorioso (Brunner, 198&)nguca sofreranropelamentos
dosfdg. Em poucas palavras, coletivos ahistoricos congslad tempo.

A contribuicdo tedrica de Brunner (1986) tornafspartante para pensarmos a
agéncia das lideranc&aanhgagem relacédo as narrativas sobre o tempo nas presucd
antropoldgicas. O autor percebe que estas namatwropoldgicas, compartilhadas
pela situacdo politica na qual o antropdlogo e terlocutor indigena sé&o
contemporaneos, em um periodo em que a antropalegempenhava o papel colonial,
apresentavam narrativas de assimilacdo. Elas nomnét trabalhavam a nocdo do
tempo indigena enquanto um passado glorioso, usempi® de expropriacdes e um
futuro de exterminio.

Com as mudancas politicas que atingiram tanto elmhpantropdlogo quanto a
agéncia dos coletivos indigenas surgiu uma novadale narrativa: as narrativas de
resisténcia. Nestas narrativas de resisténcia sagase contado como um passado de
violéncia e expropriacdes, 0 presente € visto ertquam tempo de resisténcia e 0
futuro é visto como o ressurgimento étnico (Brund®86). Na nossa etnografia tais
formas de entender as narrativas sobréerapo dos antigosemetem ao passado
glorioso doskanhgag ao passo que o passado também € contado ateacéeghda do
tempo modernajue é o tempo do esbulho. Desta forma encontradnas formas
temporais de contar o passado que informam asiérpeEs para a agéncia guerreira e
as possiveis estratégias para o futuro.

Observa-se quRokan,ao apontar a importancia do mato enquanto sustento
futuro de seus filhos, indica que a “natureza” @rimcipal elemento de resisténcia
politica destes coletivos. Neste sentido, o multirsdismo entra enquanto ponto de
critica ao realismo imposto pelo Estado, mostramaecessidade de uma analise preé-

modern& do que se convencionou chamar de natureza e adalidNovas agéncias

durkheimiana ou como Malinowski (1962) entende tnaureza humana” em Marx é regida pela
fome e Freud a define por ser regida pela libiddefender que a natureza humana é a autonomia dos
impulsos.

" Esta discussdo pode ser recapitulada na partelfirsegundo capitulo.

% Quando nos referirmos as perspectivas pré-modemasio modernas, falamos das perspectivas que
ndo estdo baseadas na constituicdo do pensamedrnogLatour, 1994), ou seja, a separacdo da
natureza e da cultura enquanto elementos fundadoresnhecimento.
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entram em jogo nas ditas particularidades culttraia construcdo do corpo, que se
define como politicamente diferenciado. O bicamemnab (Latour, 1994) tem efeitos
politicos de grande impacto, principalmente notoms que se organizam sem 0S

aparatos coloniais e sédo obrigados a conviver cprasenca colonial.

5.3 — Politicas da Natureza e a Epistemologia/Patia do Multinatural

Um exemplo que podemos nos remeter para a anabse efeitos dos
tropelamentose os simbolos evocados para a separacdo natulapa/cseria a
etnografia sobre a genealogia dos discursos déscaslambientais na india descritas
por Shivaramakrishnan (2007). Segundo a autora imgdneras intervengdes coloniais
das companhias deermin radication’®, para facilitar a implementacdo de projetos
coloniais, definiram-se espacos especificos nonsgeaumtureza” pelos colonizadores.
Nesta situacao social, os coletivos que viviamaselsicais considerados “naturais” tém
sua complexidade cultural simplificada por umad@gonstruida por ambientalistas,
burocratas conservacionistas e elites locais. fiegi@ passa a considerar estas pessoas
enguanto pessoas-natureza e cidadaos-obmtizeii-subjegtvalorizados Worthy) que
merecem ser incluidos na nacao multicultural.

Os coletivos aborigenes da india sdo consideramloagentes do Estado a partir
de uma nocéo de culturas-naturais (selvagens) etmaposicao as culturas civilizadas
(cidadéos de fato). Os cidadaos-objetdizen-subjedt séo obrigados a suportar 0s
direitos da democracia e os fardos do conservatyi das mudancas entre a
civiidade e responsabilidade civica que recompansasubmissdo a investigacdo
externa $crutiny). A busca por cidaddos-objeto na india comeca nos #0980 para que
estes sejam conformados a uma nocdo de culturaa@mohia com a natureza e
sabedoria sobre o ambiente. Tal problemética nantece de forma muito diferente
com as chamadas “questfes indigenas”, sua relapd@ ¢natureza” identificada com
um ideal de comunhé&o entre o social e o natural

A criacdo de aparelhos de investigacdo externaéndam privilégio do Estado
indiano, no caso ddsanhgagesta investigacao € recorrente Nos espacgos erastpe

coletivos buscam o reconhecimento de suas formawsotiidade e territorialidade. A

% Como veremos a seguir elas buscam ser mais doulfuais no sentido da demarcacéo da alteridade
enquanto elementos meramente linguisticos, comperttais, simbélicos e de organizacdo social.

1% companhias de controle de pragas e eliminacamideais como tigres que dificultavam a criagéo de
gado e cobras venenosas que dificultavam o tradsgaolonos nas plantacdes.
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separacao entre as culturas-naturais e culturde=@tlas por muito norteou as politicas
indigenistas que buscavam separakashgagenquanto pessoas-natureza (indigenas
considerados selvagens) e cidaddos de'fatdal investigacdo externa ndo estava
limitada a questéo territorial, formas de distingitdre indigenas verdadeiros e nao
verdadeiro®? surgiram em discussées vinculadas a presencaspasas de venda de
artesanato e ao reconhecimento em politicas décpgbAs aldeias que ainda ndo eram
reconhecidas pela FUNAI e pela FUNASA, ao defendesaa autonomia de mover-se
no territdrio dos antigokanhgag,sofriam constantemente com a exclusao das paglitica
publicas basicas para os indigenas e também cortlas&o das politicas publicas
universais voltadas para fig).

Nos momentos em que @&'i buscavam pressionar os agentes politicos no
Estado, os ultimos afirmavam nao ter o poder deataas decisdes necessarias para a
solucdo dos problemas enfrentados pelas coletiegl&dnhgag As referéncias
discursivas baseadas em conceitos como democcacdi@ple social e descentralizacao
do poder por muito foram usadas pelos agentes @al&sA evocacado destes discursos
no entendimento dgsd’i servia enquanto recurso de fuga das responsal@bdgue as
liderancad’dg tinham com os representantes das coletivid@debgag Tal dado pode
ser levado em conta a partir da andlise de Shwvaght (1997) das caracteristicas das

politicas publicas vistas através da Antropologia:

Ao passo que estes exemplos sugerem, politicagcasible as leis de
ferro que elas afirmam basear-se em - comumentéofuam enquanto
um veiculo de distanciamento dos autores das gaditpublicas dos
propostos objetos de politicas publicas (Wrighther& 1995: 29). Da
mesma forma, talvez, as politicas publicas servemocmecanismo
para disfarcar a identidade dos tomadores de ded@sta maneira,
definindo um curso de ag¢édo enquanto “politica aficile governo (ou

organizacao) serve para fazer o ato de decisdogearalizado, mais
impessoal, burocratico e anénimo. Como a buroci@eagual ela esta
€ o0 principal acessério), politicas publicas podeervir para

invisibilizar os intuitos subjetivos, ideoldgicosaktamente “irracionais”
enquanto objetivos racionais, coletivos e univézaates. (Shore e
Wright, 1997, pp.11, traducdo mini&)

101 Neste caso percebemos as politicas publicas gagam transformar deanhgagem trabalhadores
nacionais, ou na identidade que eles remetem, quéeéolono.

102 Ta| situacdo é diferente da descrita por Frei2@9%) sobre os indianos e kanhgag pépois esta
distincdo interna remete também aos elementos qugd@em a dindmica politica dos coletivos
kanhgag.

193 No original “As these examples suggest, policiesé the iron laws they purport to rest upon —rofte
function as a vehicle for distancing policy authn@am the intended objects of policy (Wright and
Shore 1995: 29). Equally, perhaps, policy servesa asechanism for disguising the identity of
decision makers. Hence, defining a course of actisn'official policy’ of the government (or
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O Estado, enquanto ente impessoal que busca ess@npe nos espagos em que
surgem os problemas sociais, é evocado nestesossgraguanto responsavel pelo bem-
estar das pessoas que a este estdo submetidascafatteristicas sdo por vezes
passiveis de serem analogas com a figurgp&b mag dos kanhgag no entanto, o
Estado, nestes termos, par&kashgagndo é nem afim, tdo pouco consangutffedal
processo politico estd carregado de intengbes @loremte ndo conscientes) de diluir
as relacbes de parentesco e individualizar os endig a partir da definicdo destes
enquanto cidadaos.

Esta intencionalidade, que segue um longo procdsstrico, tem sua
continuidade a partir das nocdes de relacdes gaditijue tentam opor as relacdes de
guerra e vinganca contra as noc¢des de ordem éodisite dualismo analitico proposto
esta relacionado ndo somente as formas de atuatifiogpe nocéo de pessoa colocada
dentro de um campo politico, mas reside principatmea atribuicdo que as noc¢des de
guerra e vinganca remetem a sentimentos simbolit@melacionados com a natureza,
ao passo que a ordem e o direito remetem-se angeesl® estado e da organizacao
social. Sobre esta questdo, Latour (1994) contmiouique diz respeito a construcao
histérica da separacéo entre natureza/politicaastrucdo do multiculturalismo como
um evento em que se constituem variadas formasraidtpara entender a natureza
(real e imutavel).

O termo “natureza”’, normalmente, € acionado pomimge estatais quando
praticas de conservacdo das espécies de florana &stdo em jogo em um determinado
territério. Assim, o Morro do Osso, enquanto espaeoricamente reservado a
“preservacdo da natureza”, teria 0 seu caraterralaameacado com a presenca
kanhgag e a decorrente acdo antropica ndo controlada émricbs e burocratas
“capacitados” na preservagdo da “natureza”. Estba@mterritorial entre coletivos
kanhgage especialistas da “natureza” aumentou a necesside interlocucédo entre
liderancaskanhgagque representavam os interesses de uso tradigi@samatas na
regido metropolitana. Tal conjuntura esta conectadan praticas baseadas

epistemoldgica/politicamente em nocdes relativistafticulturalistas que perpetuam o

organization) serves to make decision making mereerplized, more impersonal, bureaucratic and
anonymous. Like bureaucracy (of which it is a m@ocessory), policy can serve to cloak subjective,
ideological and arguably highly ‘irrational’ goails the guise of rational, collective, universalizes
objectives.” (Shore and Wright, 1997, pp.11)

194 5obre este assunto tratamos sobre as nocdesienistas de parentesco e Estado no quarto capitulo.
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conceito de realidade uUnica e desvelada pelo conkato cientifico. As politicas
publicas baseadas em formas de explicacdo e iaterapm o mundo que
convencionamos chamar de “cultura”’, em uma persfechulticulturalista, estdo
separadas do que convencionariamos chamar deadsiifd

Seguindo esta linha argumentativa multiculturaiaresa cultura € o mesmo que
viver na caverna de Platdo (Latour, 2004), é seidb e incapacitado de ver “o mundo
real™® Nesta ontologia compartilhada pelo coletivo dpeemlistas doség sdo

regidos por uma simbologia que pensa que:

Se nos entregamos demais aos tatos, 0 humano geilamente na
objetividade, torna-se uma coisa contabil e calaljdum balancete
energético, uma espécie dentre outras. Se se @rbetais aos
valores, a natureza inteira oscila no mito incerta, poesia, no
romantismo; tudo se torna alma e espirito. Se sturaim os fatos e os
valores, vai-se de mal a pior, posto que se prifa,uma vez, o
conhecimento auténomo e a moral independente. L,&2004, pp.16)

A natureza, ao ser separada da politica, deixa&mdebgeto de disputa, ao passo
que a cultura € pura politica, altamente abstrateestituida de poder para agir na
natureza (Latour, 2004). Na busca por restituireglida relacional e social daquilo que
ontologicamente buscou definir enquanto naturacgi®mos que a separacao entre o
politico/social e o natural se d& através do queurg1994) chama de a purificagdo dos
quase-objetos. O autor, buscando analisar o risleaidy 0 situa em uma ontologia de
separacado do conhecimento sobre o mundo a partsodal (relativo) e do natural
(objetivo).

O intuito de recolocar a politica enquanto elemari@uo do conhecimento
reconhece que o seu ocultamento reside na sepadegientre politica e natureza. A
natureza é o valor de disputa cientifica-politiaeapa definicdo do que € a realidade do
corpo e do ambiente. Nesta etnografia, encontramas série de situagcdes em que o
Estado se imp&e como definidor imparcial e univateajue € de fato natureza sobre os
entendimentos do que compreenderiamos enquantd’. taNeste contexto

105 Nesta linha tedrica a cultura é definida enquaessencialmente politica, separada de um
conhecimento de causa do que se define enquarnierat

1% Da mesma forma que equipes médicas séo treinadapprceber o corpo real, separado dos sentidos
(Good e Good, 2000), os ambientalistas podem eeogsistema real.

197 Um dos embates velados consequente da incompeeens técnicos da FUNASA e kanhgagse
da no que diz respeito a alimentacdo, na qual @scts da salde procuram intervir no sentido de
educar okanhgaga ndo consumir comidas com alto teor caléricolesterol. No capitulo seguinte
abordaremos a importancia destas comidas pargaratidadekanhgag.
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politico/cientifico, encontramos o multiculturalisnenquanto elemento de divulgacéo
da doutrina do bicameralismo da ciéncia modernan@opdlogo, ao se limitar em

relativizar simbolos e sentidos, assume o0 papebaparar a cultura da natureza,
definindo a primeira enquanto sua especialidadeasEselacdes sdo mediadas e
controladas pela ontologia da epistemologia/palitimoderna do bicameralismo

constituido a partir da separacao entre a pohticatureza (Latour, 1994).

Tal problemética € recorrente enquanto instrumeational heuristico de
analise dos coletivos indigenas das terras baira#\rdérica do Sul, e remete as
reflexdes tedricas como a de Viveiros de Castr0ZP8obre as obras que compdem as
Mythologique¥® de Levi-Strauss. Ao analisar estas obras, Vivel€astro evidencia
o esforco de Levi-Strauss em articular o estrusma com a vida material ao
reconhecer que a nocédo de que 0s mitos sao insttosnde racionalizagdo humana
sobre 0 mundo natural é um dos limites do raciemadi durkheimiano. Seguir
metodologicamente uma andlise dos coletkanshgaga partir da separacdo ontologica
da politica e da natureza induziria a descricaorelagdes e aliancas sociais enquanto
agéncias puramente politicas e utilitarias, présimaumarealpolitik materialista que
negaria a cosmo-politica particular dos grupos am@s®® e as contribuicées pds-
durkheimianas anti-utilitaristas de MatiSs

Faz-se importante considerar as contribuigcbes deldn(2000), que propdem
que a pergunta paradigmatica sobre o que os cmepigsquisados pelos antropdlogos,
NO NOSSO caso 0s coletivkanhgag deve ser acerca de como socialmente se constréi a
percepcdo do mundo. As construgcdes sociais ndawg@doomas, mas fazem parte da
habitacdo no mundo (material e social), portantadagacdo ndo é como uma visédo de
mundo se constréi, mas como esta se desenrolald)ng600). A corporalidade
enquanto conceito fenomenoldgico referente a peéep experiéncia do mundo nao
se limita a construir uma visdo de mundo alteraadiv visbes de mundo fundamentadas
na ciéncia, as relagdes diferenciadas com o muéadohabilidades diferenciadas de

manipular um mundo diferenciado (Ingold, 2000).

1% Trata-se do conjunto de quatro obras de Levi-S&:diCru e Cozido” (lancado em 1964), “Do Mel as
Cinzas” (1967), “A Origem das Maneiras a Mesa” @960 Homem Nu” (1971).

199 Como nota Geertz (2001), apesar de alinhar-seasestlacbes tedricas & uma perspectiva
durkheimiana e multicultural, a Antropologia enguearmiéncia ndo pode interpretar priori as
diferencas superficialmente ao passo que as sengalhado interpretadas de forma profunda.

110 As contribuicbes da teoria de Mauss em relacdmeai®dologias racionalistas de Durkheim e as
metodologias empiristas utilitaristas sao analisaden mais detalhes por Alain Caillé (1998).
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No contexto da pesquisa, o impacto direto das ewgde naturezdog
enquanto recursos sem agéncia direta além da p8vspailtilitaria e cartesiana
deslegitimam politicamente as demandas da percepdedmaturezakanhgdg As
politicas publicas enquanto formas de estabeleconetle consensos atuam
assimetricamente em relacdo aos conhecimentos xameanmansversais dos coletivos
kanhgag tendo como resultado, por exemplo, as dificuldaties liderancas do Morro
do Osso em buscar recursos das verbas publicaglasla saude indigena da FUNASA
para a realizacdo do Encontro dos Kujas em 2808ois este encontro, entre outras

questdes, se configurava enquanto um encontrotdeena cultural.

10 encontro havia sido realizado anteriormente @87 2no ano de 2008 e 2009 as liderancas buscaram
sem sucesso, sendo este realizado apenas em 2010.
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6 — “QUANDO ELES FALAM DE SAUDE FALAM DE DOENCA”:
Os Mediadores dos Corpo¥anhgag

6.1 — As CorporalidadeKanhgage as Relac¢des Liminares

Com o intuito de aprofundarmos a questdo que tamga corporalidade
kanhgag, analisamos com maiores detalhes a importanciapddsna situagdo de
mediadores politicos e figuras de agregacao sdess&h agéncia guerreira caracteristica
dospd@’i, como vimos anteriormente, atua na condicdo deidefa das fronteiras entre
a coletividadekanhgage as agéncias externas (tanto fiimg outroskanhgag xokleng
ou guaranj). Demonstramos nesta dissertacdo quegatisnao sdo as Unicas pessoas que
atuam em condicbes de liminaridade. Estes se ddema por sua agéncia ser
legitimada pelos coletivokanhgagenquanto capacidade e funcdo de estabelecer as
relacdes politicas externas. No contexto da pesgeiggiram nocdes de pessoas que
atuam na mediacao de relacdes liminares em oweb, estes sdo dalja e ospéj.

Ao voltarmos a problemética de que pesquisar potalidadekanhgagnao se
resume em um Uunicadevir, reconhecemos a agéncia de corporalidades nao
determinadas para a guerra. No entanto, a cridgliocacdo e manutencdo dos corpos
guerreiros estdo dependentes de outras formasragpais como a dkuja e dopéj
gue usualmente se diferenciam qusi. Estas corporalidades diferenciadas pela sua
interacdo com 0s ndo humanos (espiritos, animaspé&itos-animais) completam o
ciclo de agéncias interdependentes que configuramelagdo de mutualidade dos
corpos’? Entendemos que esta forma de distincdo dos cimuusgagfaz parte das
expressfes empiricas mais relevantes para pensamux;do de comunidade de
substancias (Seeget alli, 1979) na etnografia.

Dentro da conjuntura politica que constroi a séigagocial dosropelamentos
percebemos que a agéncia @@ési é a ancora da rede de rela¢desiue media a
multicorporalidade que inclui okuja e os péj. Tais formas, normalmente, s&o
timidamente reconhecidas pelas politicas publieg&las por técnicos, administradores
e funcionéarios vinculados a questdo indigena, pms)o descrito anteriormente, a
figura mais valorizada e de maior evidéncia parddgsé a dospd’i. O kuja como

especialista nativo da cura e da espiritualidadmuitas vezes tratado peldég

112 Nesta mutualidade também incluimos a dualidadey@o®os ancestrai@mee Kanhru
13 Como descrito no quarto capitulo da dissertacao.
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enquanto pessoa de agéncias em um dominio de nmeportancia na conjuntura das
politicas publicas. Isto se da pelo fato destecksssificado enquanto um operador das
questdes culturais coletivdgnhgdgsob a égide da separagcdo entre a natureza e a
cultura. Em uma perspectiva do bio-poder (Foucd9i88) okuja e as praticas rituais
nao teriam a mesma eficacia curativa que um médjge aplica técnicas da
biomedicina.

Esta virtual disputa de quem tem mais eficaciaura ndo € o foco central das
demandas politicas de saude d@hgag,visto que os esforcos de combate as
enfermidades, em boa parte dos casos, sao entsrafiqaanto complementares. O que
esta em jogo nestas relagdes politicas segung@’ios oskuja € que o bem-estahd) é
afetado por agéncias que vao além das solucdesgpasppelas politicas publicas de
saude. Isso ficou evidente, por exemplo, em umai&eurealizada em 2009 com
funcionarios da FUNASA e lideranckanhgag Vicente Castoldi ao reclamar da forma
como o debate da saude indigena se desenrolaw@afque “quando eles falam de
saude estéo falando de doenca”. Esta reunido fisiumaa em que as comunicagdes dos
funcionarios daquela fundacéo em reunides pubbaoasavam justificar a eficiéncia de
seu trabalho a partir de estatisticas referenteordicOes de saneamento das aldeias,
indices de mortalidade infantil, indices antropoinés das criangas e demais dados
guantitativos que ndo eram compreendidos por bda pas indigenas. Tal dindmica
normalmente causava indignacdo das liderancas gfelto ndo dialdégico que estas
apresentacdes se davam, impossibilitando contravemgtacées e estabelecimento de
relacdes diretas entre os casos especificos.

Na pratica, os funcionarios da FUNASA quantificavdaencas e a afirmacéo
de Vicente € um exemplo de como a saude ou bem-{sjaesta situado em um
significado mais amplo que a perspectiva técnicarecratica das instituicdbes. Com
estes dados, devemos notar que saude nao € visesties coletivos enquanto um
elemento separado das demais demandas politiGascaia@o a territorialidade e a
sustentabilidade econdmica destes coletivos. Ostiwo$ indigenas na regido
metropolitana de Porto Alegre, ao ndo serem erdesdem suas especificidades de
forma simétrica, muitas vezes sdo tratados comsppsgjue “perderam sua cultura” em
decorréncia dogropelamentosque se acumularam durante o tempo. Dentro deste

contexto surgem discursos de anti-indigenas queabuscaracterizar os coletivos
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kanhgagcomo coletivos que se afastaram das praticas quaetia de uma perspectiva
evolucionista seriam consideradas meras sobrevagH(Tylor, 2005).

Dada esta conjuntura e as possiveis implicagcfesdmiégicas que este debate
poderia causar, concordamos com Descola (2005)peuebe que a preocupacdo com
a separacao entre natureza e cultura na antropa@ogntece desde Tylor e Boas, sendo
esta divisdo marca distintiva do pensamento ocdlemtuma transposicdo para a
separacédo ocidental entre corpo e alma/iveiros de Castro (2002) coloca que esta
separacdo categérica ndo tem o mesmo contelddoawtespara o0 pensamento
amerindio: ao passo que 0 xamanismo opera as ri#sr@eaturezas em uma politica
cosmologica, o multiculturalismo nesta relacdo dsédeado no relativismo para
politicas de Estado (Viveiros de Castro, 2002).

A necessidade de uma maior interlocucdo entre lbsres indigenas sobre o
adoecer e, principalmente, sobre o manter-se fmata ndo adoecer foi apresentada
pelas liderancas indigenas enquanto problematica as relacdes entre as politicas de
salde dos6g e as necessidades dkanhgag Sobre issoRokart'® conta sobre a

importancia dog&ujaspara okanhgag

Algum conhece, mas esse que conhece... ta diicihdstrar, porque
hoje em dia 0 nosso pais ta com esse gripe suma rogério falou.
Essas doencgas, esses virus, ele vieram tudo de pais, ndo existia,
pra nés indigenas nao existia essas enfermidadssguando surgiu as
enfermidades, eu me lembro muito bem que o meulip&i ta vindo
uma enfermidade, ele dizia t4 vindo uma enfermidfdé Sabe, a
nossa ciéncia, nés tinha tecnologia indigena, ndsamos ciéncia
indigena, sobre a temperatura, a nossa tecnologistrawa se a
enfermidade tava chegando na aldeia, e nos ja.sdb@s sabem o
cdo? O cachorro? Ele é a nossa tecnologia, masérmgabe por qué.
Eu sei. Os péssaros, 0s passaros também sdo ateosskgia, era
nossa ciéncia, nossa tecnologia. Porque a tecaofltmghomem branco
ndo mostra quando dentro daquela vila ou daqudtiaah pessoa vai
morrer. Mas a nossa tecnologia indigena ela mostig,ja ficamos
sabendo que ali dentro da nossa aldeia, alguénmuaier. E tudo
tecnologia da natureza, porque nds aprendemos daméporque nds
chamavamosTupé na nossa linguagem. N&o era Deus, Deus (com
énfase) no passado drapé

114 Esta correlagéo entre a manutengéo de algumashéwatdas, praticas e a ideia de sobrevivéncias
perdem sentido se considerarmos que “a idéia detratigdo estavel € uma ilusdo de que ‘Todas as
tradicBes imutaveis mudaram anteontem’. (Lato@84, pp.75)

115 A critica desta separacdo pode ser estendidasimelipara os grupos ocidentais que tém como
caracteristica simbdlica a separacao corpo e dsardas (2008), ao etnografar igrejas pentecostais
nos Estados Unidos, descreve como estas nocoescediporadasgmbodiedl a partir de préaticas de
atencao somatica do corpo.

18 Em um debate no dia 17 de Setembro de 2009 neawititério do Saldo de Atos da UFRGS.
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Como descrito no capitulo anterior, a relacdo demili@idade,
compartilhamento de nome e comportamentos dos angéa recorrentes objetos de
observacdo dos coletivokanhgdg Nesta fala, encontramos a importancia da
interpretacdo do comportamento dos animais comeitaglos (cachorro, passaros)
enguanto seres que facilitam a antecipacdo de@datmesma maneira que 0s sonhos
e 0 vento. Sobre os passaros, podemos destad#gogge, segundo osanhgagdo
Lajeado dos indios, € um passaro branco, pare@do um pato, com uma garca e
“quando canta ndo vem coisa boa” e “quando voa@aente avisa a mott&, assim
como ovangaque € umpato que faz previsbes. Esta “tecnologia” de apéecas
doencas ndo é algo incomum nos relatos sobre aidapga doskuja em prever os
infortiinios e doenca¥. Um caso emblematico foi um relato dado por Viiraid
Claudino em dezembro de 2010 em que este contauguiamilia foi obrigada a sair da
regido em que atualmente se encontra 0 municipidad® Xingu apés &uja de sua
comunidade avisar a vinda de uma doenca. Eles patsaram a caminhar em direcao
a aldeia da Guarita, mas foram atingidos no meigatninho pela doenca que depois
veio a ser reconhecida como sarampo.

Neste segmento, argumentamos que a corporalidaaledede ser analisada
enquanto experiéncia “infrasociolégica”, mas comm gonto caracteristico dos
coletivos indigenas (Seeger,1979). No capituloremteestabelecemos a importancia da
corporalidade nos coletivdsanhgage como a palavra corpo é traduzida pelo idioma
kanhgag enquantoha, remetendo ao bem-estar e a integridade de umo.citp
pesquisa nos deparamos com a pald&kaga como o0 termo que remete ao que
traduzimos enquanto doencas, enfermidades ou dar litBratura etnoldgica dos
coletivoskanhgagencontramos que as doencas guiadas e ndo guGcgedu, 2002)
sao diferenciadas pela existéncia do prefi@oh(Rocha, 2005), como sua existéncia na
expressd®énh kagatraduzida enquanto “doencas do espirito”. Os “@iogdo mato”
também possuem este prefixénh kagtaapontando também para a presencgatpé
ou espiritos guias no processo de tira

Estas formas diferenciadas de entendimento do quenécorpo em uma

perspectivakanhgage as formas de afeccdo como a agénciavé&lth kuprignos

117 |nformacao foi dada no Lajeado dos indios em @umio dia 17 de setembro de 2010 com varios
informantes, as informac8es vém principalmenteAdo Pinto, Anténio Kanheré e Valdecir Moreira.

118 Estas antecipacBes podem ser oriundas da inteloalokuja com seu espirito guia ou através da
interpretacdo dos sonhos, sendo esta uma capacidasi@ampla entre danhgag

119 Analisando Wisemann (2002), percebemos que a palénhtambém pode ser utilizada para referir-
se ao que vem do mato e também para o que “veirpdépsio”.
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provocam a pensar a corporalidade além dos lingtgdicativos da perspectiva
naturalista.Nesta etnografia, definimos enquanto principio astante aceitacdo do
discurso dos especialistas nativos, sendo kigas pd’i, péj, parteiras, pastores
evangélicos e demais agentes que buscam estabedkngies com 0s espiritos guias.
Para tanto, estas formas relacionais fazem partenge base epistemoldgica/politica
que remete a nog¢do de multinaturalismo, colocamdoegidéncia a possibilidade de
uma multirrealidade (Latour, 1994; Ingold, 2000y&iros de Castro, 2002).

Ao situarmos 0 xamanismo enquanto pratica e sady@rat sobre o corpo e a
saude dos coletivdsanhgag,percebemos etnograficamente, que este tambémgatera
com as formagdg de conhecimento sobre o corpo. Neste capitul@rémeos nosso
olhar sobre as préaticas ancoradas no conhecimesgokuja e/ou dotempo dos
antigos?>. As tensbes entre os marcadores cientificos Histas do real e as
experiéncias vividas a partir das enfermidades rascdamanicas, que se explicam
enquanto praticas transcendentes, fazem-nos pargget € possivel analisar as
corporalidades que buscam construir a capacidattami@tar em realidades diversas.

Mesmo assumindo metodologicamente uma assimetgiolemte da cultura
sobre a natureza (Descola, 2005; Viveiros de Cafi®2) na construcdo das
corporalidade, a biomedicina e as politicas publida saide ndo devem ter seu valor
subestimado. A relevancia desta questdo pode sentada em pesquisas sobre a
incorporacao das técnicas médicas e uso de meditasree partir de saberes xamanicos
como a grande aceitacdo o uso de seringas entvarofConklin, 1994) ou a separacéo
entre curas guiadas e nao guiadas entkamisgag(Crépeau, 2002).

Estas curas realizadas com a mediacdokd{®s e sua relacdo com qgagré
remetem a perspectikanhgagda natureza no que diz respeito a definicdo énosa d
limites internos e externos (Douglas, 1966) do camrupo social. A preocupacdo na
definicdo destes limites é atribuida a contribuigdtmudos antropol6égicos sobre os ritos
de passagem e o reconhecimento da existéncia gdagoss estatutos de liminaridade,
exclusdo e transicdo socigis(Van Gennep, 1978). Sendo estas definicbes edaenc
coletivas dos espacos, tempos e condi¢des liminalasionadas ao cerne do que

entendemos enquanto uma comunidade de substaeeigef®t ali,1979).

120 Tajs praticas tém kuja como referéncia central, mas este ndo é um cizalat de conhecimentos,
mas sim um difusor de conhecimentos e praticaslslich¢do, manutencao e cura dos corpos.

121 Neste caso Van Gennep (1978) seria a base sdcmlpgra entendermos que a mudancatdeis
social estaria vinculada a mudanca corporal. Tal fode ser percebido a partir da “Tortura nas
Sociedades Primitivas” de Clastres (1990), na guabrpo é olocus dos rituais de passagem e
construcdo da unidade social.
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6.2 - Conhecimentos Xamanicos e a Relagdo Com a Ntor

Ao situarmos a presenca de agéncias guiadas pbit@smgue se apresentam
através de visdes e de enfermidades, percebemeseasidade de aprofundarmos a
perspectivekanhgagsobre o corpo em relacdo gagré (espiritos animais) e og&nh
kuprig (espiritos dos mortos). Neste seguimento descrevsretambém como se
constroi o corpo de ukuji e a sua relacdo com os espiritos animais enqeapfatos
guias. Também veremos como esta fabricacdo corfaarabm que &uja desenvolva a
habilidade ver, ouvir, conversar e sonhar com ggiriess. No contexto desta
cosmologia xamanica, encontramos a presenca déisuias criticas? (Viveiros de
Castro, 1987), capazes de trazer doencas guiadasgdeyem ser administradas por
agentes como q#j. Os dados etnograficos a seguir sdo exemplospasaar Como 0s
conhecimentos difundidos peldsija sdo entendidos enquanto formas de compor o
corpo guerreiro descrito nos capitulos anteriores.

Para seguirmos este empreendimento observamos quaoducédo de
Nimuendaju sobre okanhgag(1993) reconhece entre estes coletivos classes internas
ligadas ao nomgy(jy) dado peldkuja, as outras classes de nome referem-se@o®
os péj. Durante o texto, nos debrucamos com a agéncigéalo que, segundo
Nimuendaju (1993), apesar de seu poder no ambdals@, em contrapartida, mais
sensivel aos feiticos e as doencas ndo guiadaselosiuja e ospéj. Tal modelo de
analise ndo deve ser necessariamente tomado cdmibivae pois devemos considerar
casos como o do cacique Nonoai que, segundo R688)(Zacumulou as capacidades
de pd’'i mag e dekuja, assim como também o caso do cacique do acampardent
Carazinho AdadKanhru da Silva que, além ded’i, possui 0 nome indigena que o
define com@é;.

Nas festividades do dia do indio em 2009 na alBetaFi**, houve como parte
do evento “consultas” com kuja LurdesNi Pré Segundo ela, &uja é iniciado por
outrokuja para ocupar o seu lugar apds sua morte. Neste edtava presente a nogao
de quepara a formacdo de ukuja o xama deve tratar uma crianga com uma doenca

grave que sera a possivel sucessora (Silva, 280&yidéncia de que &uja € uma

122No sentido de substancias perigosas.
123 Segundo DorvalinoRefejé o nome de um péssaro que avisavkashigagde que 0s inimigos se
aproximavam.
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pessoa que quando crianca ficou muito doente,eea@xperiéncia de quase morte, nos
possibilita interpretar que esta experiéncia évegle pelo fato da proximidade da
morte estar relacionada & capacidade de transitee enundo¥* Das criancas que
tiveram esta experiéncia, uma € escolhida para paanar dkuja e passar pelos rituais
que vao fazer parte de sua formacédo. A idade dandS (“o tempo da floracdo da
taquara mansa”) é a referéncia para que o apremilie em contato com 0 seu novo
jagré (espirito do mato ou espirito guia) que vai aaxriikuja em suas curas. O ponto
diacritico que diferencia kuja dos demais agentes de cura é justamente a capacida
enxergar os espiritos guias do mato, conversdaeioaar-se com eles. Normalmente, o
kuja tem o mesmo nome do animal que é seu guia, cdractdo esta relacdo de
consubstancialidade e alianca que amplia a sedsitdd da visdo do xama.

Tal poder esta inserido em uma conjuntura em gugesuoutros agentes de
cura, como 0s pastores evangélicos. Durante a refitengndo coletamos dados
suficientes para incluir com detalhadamente osopastenquanto mediadores, no
entanto, percebemos, assim como Almeida (2004)pgkaja mais se diferenciam dos

pastores por suas habilidades visuais. Segundaetsie

Para os Kaingang, a énfase na fala se da no dituéiki e a énfase na
visdo se da na prética #aid. Este ultimo estd associado também com
0 aspecto anti-social e com o mato virgem (aniniahto o catolicismo
popular, agora marcadamente introduzidoigesjas da saudequanto

0 pentecostalismo, estabelecem em seus ritos angég entre fala e
visdo, 0 que corresponde a uma aproximacdo ceetif@ia. Esta
caracteristica ocorre mesmo que iasjas da saludeseja dado maior
valor ao aspecto deer a doencga, enquanto nas igrejascEntesseja
dado maior valor ao aspecto fidar destacando-se 0 momento da
pregacdo que € o de maior impacto nos cultos quafala do dirigente
toma conta da aldeia. (Almeida, 2004, pp. 90)

A capacidade de visdo dos espiritos e demais evértonsiderada transversal a
todos okanhgagquando o corpo ndo estd em estado de vigilisonho é 0 momento
em gue os coletivokanhgagse relacionam com maior proximidade de seu espirito
guia. Segundo Almeida, “muitas vezes quando questios sobre o aprendizado de seu
conhecimento, okujasse remetem a sonho e revelacdes para justificquel® provém
0s conhecimentos, paralelamente as orientagfesmsaistas de um especialista”

124 Como veremos a seguir, a infancia também est&ioetada a um periodo de fixacdo do espirito
nominal ou animal no corpo.

107



(Almeida, 2004, pp.89). Durante este processo,reamma série de rituais e praticas,
que, em sua grande maioria, se mantém em seg@@oa gonstrucdo do corpo kigé

Podemos encontrar algumas destas praticas nasdadés abertas para os nao
indigenas, por exemplo, a do Dia do indio de 208%5@0 Leopoldo, no qualkaja Ni
Pré tinha um espaco reservado para recebdb@sEla fez uma apresentacdo vestida
com uma roupa feita de folhas finas e longas quecpan formar um vestido e estava
pintada com marcae téj Ela estava na aldeia ha cerca de quatro mesegundo seu
relato, sua mobilidade obedecia ao comando de(esp#&itos) guias. Acompanhada de
sua neta e aprendiz, contava que recebera seuscimeintos de sua avo e repassou
para suas filhas e agora passa para suas netdagparaom que a sua cultura ndo seja
perdida. Este dado é importante para apresenémoaréncia de quekuja é iniciado(a)
por um(a)kuja mais velho(a), normalmente o avd ou avd do apreqde busca um
novo praticante para ocupar o seu lugar, no entsitoforma de producao de um xama
ndo esta definida por critérios de descendéficiem frente a uma cabana montada
com taquaras e as mesmas folhas de seu vestidmaedaa neta usavam um cocar com
penas bem coloridas, e também estavam pintadasucanrtinta verde clara. Em cima
da entrada da cabana estava uma estrela cadentecdepontas feita artesanalmente.
Ela explicou neste evento para os ndo indigenaepies que as pessoas tém uma data
definida por Deus para morrer e que quando a peeso@ antes dessa data ela fica
vagando pelo mundo e pode tentar pegar as pesSeastrabalho é evitar que isto
aconteca.

Neste caso, ela se referia a@nh kuprigque ndo chegaram ainda abdgme
(aldeia dos mortos). Dentro dessa relacdo de gnascie esta o fato dos espiritos dos
mortos insistirem em estabelecer uma relacdo dmmco, na mitologia recolhida por
Nimuendaju (1993) ela pode ser confirmada atraaésothensalidade dentro dagme
A onomasticakanhgag, segundo Nimuendaju, estaria subordinada a umnssite
“classes rituais” que de fato néo reflete apenaslugar social e ritual, mas oferece
condicOes para o estabelecimento das relacdes €tiwmeanos e ndo humanos. O nome
da pessogyjy) € dado pel&ujaem um ritual que ele espera a vindgaiyé da pessoa
(espirito do mato). Segundo Silva (2001), é cologaml mato um recipiente com agua e

ervas. O animal que beber desta agua é a matagatizdojagré, sendo que o seu

125 Como j4 referido anteriormente, o ponto centr@ gonstitui dkuja é sua experiéncia de quase morte,
mas vale ressaltar que esta experiéncia ampliacapacidade de transicdo entre mundos sem ser
afetado permanentemente.
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espirito o que dard o nome pertencente a pessoame também depende da metade
patrilinear kaméou kanhru-kr§. Caso exista a previsdo de que a criangca nocofutur
tenha uma doenca,koja pode dajyjy korég(nome feio ou podre) para afastarvésh
kuprig. A classe mais forte para essa relacdo seria @é&ague recebem os nomes
fortes {yjy hd relacionados com o elemerga (terra) e, por estarem menos suscetiveis
aosvénh kuprigcuidam dos rituais fanebres (Veiga, 1994).

E na relagdo com os mortos que as pinttgasr e re t&jimpdem seus limites
externos, pois € nos rituais funerarios que figdeswte a agéncia da pintura corporal no
afastamento dosénh kuprigda outra metade. As enfermidades categorizada® com
vénh kagasdo explicadas pela saudade quevdrsh kuprigtém de seus parentes e 0s
atrai para sigme Neste sentido, a presenca da pintura dos afmegenta a interdicao
da consanguinidade com os espiritos dos morto®n&ibuicdo de Viveiros de Castro
(1987) sobre gersonaxinguana pode se estender ao sistema de mekatdgag

instituido a partir das pinturas corporais:

Toda esta logica da incorporacao/excorporacdo dstémcias criticas
constitui 0 corpo xinguano em sua trajetéria daimasnto a morte e se
manifesta com mais for¢ca nos momentos de reclusémentos em que
0 corpo é manipulado segundo esta logica. Assimu® $p passa
<<dentro>> do corpo é de interesse imediato pa@ciedade, que ndo
se limita a inscrever a superficie do corpo suascasa gréficas.
(Viveiros de Castro, 1987, pp.47)

Entre oskanhgag,0 surgimento das substancias criticas ficam médeertes no
caso de Obito. Neste caso, a pessoa mais vulnea@sgberigos € o(a) vilvo(a), pois
esta fora a pessoa de maior proximidade com o meetalo esta relacdo marcada nas
trocas de substancias decorrentes das relacdeaisexda comensalidade constante,
trazendo uma série de interdicbes.p€) seria justamente a pessoa que demarca 0s
limites da relagdo dos mortos com os vivos e, cprmtetor destes limites, no caso de
morte ospéj, auxilia também aos (as) viuvos (as) durante geride reclusdo. O
casamento exogamico entre as metades também temfuegtdo, pois a marca
cerimonial do conjuge serve para a desfamiliaricaf@vénh kuprigdo kré do outro
cbnjugue, inclusive dando maior importancia a médegba ser da metade oposta aos
seus filhos. Fausto (2002), ao conceituar o praocess predacdo familiarizante dos
mirafia elucida conceitualmente os elementos do xamanissunsanguinidade e

comensalidade. Segundo ele:
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Essa pratica mirafia fornece um bom exemplo do creordinei
predacdo familiarizante: a conversdo de relacbegrédacdo em
familiarizagdo, modelizada como uma passagem daidafle a
consanguinidade. A predagdo familiarizante caraetertanto a
operacdo de domesticacdo da vitima humana na gwemz a da
vitima animal no xamanismo. Neste, porém, a addo entre caca e
familiarizacdo ndo é imediata, a ndo ser quandoima é devorado
(literal ou simbolicamente) em sua condi¢do de@@®ssOomo Nos casos
descritos acima. Mas nestes casos a presa anietpliéalente a uma
vitima humana, e a caca nado se distingue do hamigicerreiro. No
cotidiano, ao contrario, a caca deve ser distirqgdial guerra, € mesmo
0 consumo de um animal ndo interdito precisa, emerchnados
momentos e circunstancias, ser cercado de precaugdais para
transforma-lo em comida. (Fausto, 2002, pp.24)

Diferente dos povos amazodnicos descritos por Faastlacédo de caca e doenca
para oskanhgagesta invertida. Enquanto para m#afia a caga pode ser vista como
guerra pelo espirito animal que reage causandocdsgems doencas espirituais dos
kanhgagsao causadas pelos espiritos dos humanos mortgec@sso de afinidade e
consanguinidade com gagré € mais evidente do que com wanh kuprig,que nao
estdo na aldeia dos mortasigme. Assim, o sistema de metades exogamicas néo
implica apenas em regras de casamento, implicarearalacdo de prestacdes rituais
com a metade oposta. Esta relacdo entr¢gaimsé se da quando estes assumem o
compromisso de proteger seu parente em uma redaSfimétrica com 0 sogro, ou seja,
0 pai de sua esposa. A forca do nome i€ tdo evidente que estas pessoas sdo das
poucas pessoas que tém os casamentos com pessoasnia metade tolerados (Veiga,
1994; Rocha, 2005), pois normalmente o casamenitraddas metades € entendido
enquanto uma pratica que atrai doeffGag\ importancia dopéj ou rezadores para 0s
antigos a partir da festa doki ou festa dos mortos é explicada por Aldo Pinto e

Antonio Kanheré no Lajeado dos Indios:

O Kiki era comemorado todo ano, que eles fazianmafegande,
convidavam todos de outras aldeia, é ali que élescenhecendo todos

os parentes deles. Daéj, 0 p&j que o nome dele... @& que guardava

0s mortos, dai ele guarda, que quando alguém nmelaejue leva, ele
gue vai fazer tudo pra [...] a gente, dai é essevguguardar também os
qgue vieram de longe. Dai ndo é qualquer um que go@edar as
pessoas, sO pé&j marca redonda dai os da marca listrada, n6s temos
duas marca, a minha marca € a marca listrada, roangprida, dai ele

eu considero como mgamré meu cunhado, ele ndo é casado com a
minha irm&, por parte da mulher dele que é a qaeninha sogra que

126 podemos conjecturar que o casamento entre magtagasb faz com que um parceiro proteja o outro
dosvénh kuprigque tentam chamar seus parentes para a aldematts ugmé
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eu considero ele meu cunhado. Se giéjévamos dizer que ele vai ser
o pej, ele que vai fazer a minha marca, daiéy dai opé&j kaméque é
da marca listrada vai fazer pra marca redonda. n2ai festas ja
conhecia tudo os parentes dele, dai que eles danheAquele la é
meu parente, aquele 14 € meu cunhado. Aquele i1& dapaz vai ver
“ndo vou casar com aquela 14, ndo vai dar certppagque dai eu vou
ta casando com parente meu. Dai todos os anofaelem okiki, dai
guem promovia okiki era um homem que tem um parente morto
recente, dai ele convoca os pessoal pra ir neseage celebrar junto
com ele, ele que promove a festa. Dai todos vadiggauma semana
bebendo esddki. Por isso que fazia a festa ki&i, todos nés. Dai que
nos nos conhecemosjamré o kakré quem € o sogro dele, quem é a
sogra. (...) A festa, a festa #iki, dai eles fazem um fogo, eles fazem
dois fogos, o primeiro fogo é damé dai cada um vai cuidar do seu
fogo, até o dia que eles vao pro cemitério, visimgue morreram, dai
eles levam ramas, de arvore, uns levam cruzeslesievam cruzes,
dai okaméfaz cruz prokanhru Dai okanhrufaz cruz prokamé Dai
eles botam a marca redondakaméfaz a marca redonda na cruz para
0s marca redonda, e os marca redonda fazem mstrealdi na cruz que
€ pra marca listrada. Dai eles vao levar essaggrumm grupo leva
essas cruzes, ¢mmévao levar primeiro, dai eles vao chegar primeiro,
dai os outros vao depois da gente chegar primaiimyao chegar tudo
junto. O primeiro grupo chega no cemitério, dasetbegam la e ja
tocam as musicas, enquanto eles vao tocando asas&es 0s outros
vao chegando. Dai ali eles se ajuntam tudo, damoa flauta os
instrumentos deles né. Dai depois eles vao botaua okamévai
botar a cruz pr&anhry 14 no timulo dele, onde morrelkanhry ele
bota la e kanhruvai botar prokamé onde é o timulo dkamé Vao
trocando todas essas cruz que botaram, porqueddicando velhas,
todo ano eles véo tirando e colocando sempre nosoepses que
morreram. Dai depois da festa eles voltam e dabisleples se
despedem.

Neste relato percebemos a importancia da fest&ikloenquanto ponto de
encontro de diferentes coletivé@mnhgage o estabelecimento de novas aliancas e
relacoes de parentesco. Na Festa dos Mortpgj tem o seu papel reconhecido por ser
a pessoa de referéncia de varios coletkardgagpara “guardar” as pessoas, ou seja, se
encarregar dos procedimentos funebres dos sewsmafirtos. Nas festividades #iki,

0 péj assume a funcdo de pintar as marcas das pessoametdde oposta a sua,
evidenciando a separacdo das metades nas duagdegyge precedem a beberagem.
Neste evento, ocorre a troca das cruzes que estamimulos, sendo que a confeccao e
a troca das cruzes sao feitas por uma pessoa ddemgbosta. Este seria mais um dado
que evidéncia ndo somente a complementaridade antneetades, mas a poténcia do
morto de uma metade prejudicar seu consanguineo.

Na sequéncia deste relato, Antdnio Kanheré e AldtoPcontam que os

cemitérios sao iniciados quando uma pessoa mdia & um coletivo morre. Pode se
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deduzir que esta pessoa deve ser uma das grarfdeanceas para a criacdo deste
espaco. Apds a morte desta pessoa de referéncégapessoa € chamada para fazer a
Cruz Mestra, que é a cruz principal do cemitéridafeom madeira de cedro. Na
continuacao da entrevista Aldo e Antdnio contanmresabimportancia do nome ¢@é;j e

sua vinculacdo com as praticas funebres:

Antonio Kanhero - Nao é qualquer nome que ele @pgjtem que ser
0 Ga Vog o Ga Végvai mexer com a terra.

Aldo — Ele kujd), ndo coloca qualquer nome nas pessoas gue vai ser
péj. O Ga VOg o Ga Prunque vai limpar a terra que vai ser... Ea
Vogvai ser o que vai cavoucar pra colocar o mortogdando ele leva

0 morto, okamétém que ser virado para o nascente do sokanbru

vai ser pro lado do poente, eles ndo botavam agsigualquer jeito,
tudo tém o jeito de botar. Entdo & s6 tém nome assim, tipo, mexer
com terra.

Momento em que Aldo e Anténio conversamlanhgag..

Aldo - Ga Tanhé os que vao cavoucar la no fundo, onde a teréa ja
mais fresco 14, eles vao chegar mais profundo, €ss6a Tanh tdo
tudo nome de terrdza € terra, entdo sempre coloca o nomeGde
primeiro.

Nesta fala fica evidente a separacéo espaciakalmge doskanhruno espaco
do cemitério. Esta separacdo esta situada a partorientacdo solar, o ladamése
situa no nascente, ndo por acaso onde o sol comficar altd®’, e o ladokanhruse
situa no poente onde o sol comeca a ficar baixia §&paracao reforca a nocédo de que
0S mortos sdo perigosos e devem ser objetificadms/és das substancias de
consanguinidade. Os nomes do& remetem aos nomes de animais, estes nomes
iniciados com a palavrga, quando adicionados com uma palavra de acéo, renaaie
mesmo tempo ao comportamento do animal e a funedmanial dopéj. No caso do
Ga Voga palavravég segundo Wisemann (2002) significa mexer, ao passo a
palavraPrun significa limpar.

Considerando os dados expostos com relacdo a ag#cipinturas corporais e
das marcasré ror ere té) na interdicdo das substancias criticas oriungasnabrtos,
esta é feita a partir da busca em se desfamiliadiza mortos com a presenca ¢asré
enquanto ndo consanguineos. Concluimos que a digéiarda ndo consubstancialidade
possibilita a objetificacdo dos mortos. Logo, awaltdokiki também atua como um

127 para se qualificar algo como alto ou longo noridikanhgag,se usa a palavréj, a mesma para
palavra que comp®8e a marcamé(re té).
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ritual de desubjetivacdo dos mortos atraves derateca enquanto uma celebracdo que
ao mesmo tempo que lembra-se dos mortos, objetifredacdo através do consumo da
bebida. Esta desubjetivacdo esta ligada no semi&il® amplo, segundo Oliveira (1996),
com

a nocdo de que os remeédios ingeridos, utilizadosbamhos, em

bafacbes, em defumacbes e em travesseiros, saoordsade

gualidades. No nascimento é preciso calor, foitaleato de mae e
filno e uma relagdo calorosa e aproximativa erige e a comunidade;
e na morte é preciso banhos frios (esfregamerttasgsseiros, pintura
e afastamento da vilva para enfraquecer os pedig@sorto junto ao

grupo, sendo necessario um “resfriamento” das @ekacafastamento e
protecdo. (Oliveira, 1996, pp. 53)

Na relacdo oposta a morte, 0 nhascimento tem unma d&rprocedimentos que
buscam construir o corpo e fazer com 0 que 0 nomeapo se mantenham juntos. No
evento citado acima em g Pré falou de sua experiéncia corkaja, ela também
contou de sua experiéncia como parteira. Conta dp®,varios partos que realizou,
colocou a mulher de “cécoras” (em contraposicagomicasfog que colocam as
mulheres deitadas), posicdo na qual esta se agjartana arvore e se abaixa até a hora
da crianga descer, quando possivel se utilizavdbamguinho para o parto. A crianca
deveria ficar em casa no escuro por sete dias rampeés se alguma luz entrasse um
espirito poderia ver a crian¢a e provocar uma dneBctambém nesse sentido que
Fausto (2002) coloca

Em suma, os resguardos procuram controlar processdes
transformacéo, evitando que tomem direcdo erradm. $& trata de
obvia-los, mas de evitar que esse potencial de mewio seja
apropriado por outros sujeitos do cosmos. Por isss5es momentos, 0
universo relacional deve ser limitado. O numero resgivo de
restricdes alimentares é uma atividade particulatenelelicada, pois
pode converter em uma relacdo social entre sujéRasisto, 2002,

pp.22)

Nossos dados etnograficos apontam, nesse mesnosepie o resguardo poés-
parto se da por este ser um momento liminar enagu@&nca néo deve ter contato com
0 mato, nem ter influéncias externas. E ai quéaaga cria as primeiras relacées com o
mundo e comeca a fortalecer o seu espirito paaa idm as forcas externas. Apos o
parto, a mulher ja estaria prontamente em condip@ea voltar as suas atividades

normais, a uUnica diferenca seria a dieta com fothasimentos do mato. Segundo a
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kuja, a dieta tem grande influéncia na gestacéao e ro.paraltimo ocorre com ajuda
dos chasuénh kagtaque contribuem para a manutencéo da posi¢ao ddeaianca no
parto e as limitacbes da dieta para impedir quaamga cres¢ca demais no ventre da
mulher. Também séo utilizados chas no final daagést para acelerar o parto. No
Lajeado dos Indios, fomos informados que o begaffiz parte da dieta no momento da
gestacdo “quando a moca casa come beija flor pradgrz. Dai a criancga fica pequena
para a mulher ndo sofrer no part®i Pré também recomenda o ndo consumo de
miudos de galinha, tanto na gestacdo quanto naciafaa consequéncia seria a
incorporacdo de elementos da galinha, as patamnfacom que a crianca andasse
demais para qualquer lado e a moela da galinha ¢am que o filho fosse um filho
desobediente.

Com a apresentacdo destes dados percebemos geecapacido na construcao
do corpo néo esta limitada a integralidade do mesnas ao conjunto de composi¢coes
gue afetam o bem-estar do corpo e sua capacidage delacionar socialmente. As
restricbes com 0s contatos com os mortos, as asatle objetificacdo dos mortos, a
consanguinidade simbélica com a fauna e a floraguasicdo de habilidades através da
predacdo dos animais sdo exemplos importantesapdescricdo da manutencédo dos
limites internos e externos da corporalidade ddstigos kanhgag Para tanto @&a'i

+128
a

enquanto agente liminar é apoiado por outros agesendo estes dalj e o0s

péj*°que definem os limites externos em outras situalj@ésares.

6.3 - O Poder do Vento, dos Sonhos e as Premoni¢cdes

O embate entre os saberes da politica e da nat@ezatece de forma
transversal nas relagfes entre os saberes e préimaédicas, os saberes e praticas
xamanicas e o0s saberes e praticas cotidianos aadosuha articulacdo destes dois.
Estes saberes e praticas situam o corpo comtmecus de poder em que estas praticas
silenciosamente (em tempos passados ndo tdo ssanmoente) tentam englobar a
oposta. A nocdo de corporalidade é atravessadag#ncias voltadas aempo dos
antigos como as descritas no segmento anterior, em umgairtara em que 0S

tropelamentose esbulhos tém seus efeitos. A problemética dategdo de uma

128 Oskuja ao se relacionarem com jagré.
129 Ospéjao realizarem praticas que outros estariam sustetos/énh kuprig
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corporalidade&kanhgag,na conjuntura em que a etnografia se deu, estaveoastante
conflito politico/epistemologico com as politicasdigenistas e suas constantes
reformas®. Faz-se necesséario refletir até que ponto estastrogfes da pessoa
indigena podem ser inteligiveis para a reflexaoesab chamadas “questdes indigenas”
nos espacos das politicas indigenistas. Neste sggmencontraremos elementos
etnograficos que buscam apresentar as reflexdesgjueletivokanhgagtém sobre a
conjuntura ambiental e seus efeitos na corporatidad

Com o intuito de ndo incorrermos ao erro metodeldgonstatado por Seegsr
al. (1979) de perceber nocbes nativas enquanto idectofpre o mundo real, optamos
por uma perspectiva tedrica ligada as experiéraiggorais e construcdo da pessoa.
Especificamente para as sociedades amerindiasirddvde Castro (1987) chamou a
atencdo para o fato que dentro das cosmologiasradiaer das terras baixas o corpo é
pensado ndo enquanto um elemento imutavel. Esfatdeéd um elemento altamente
sujeito a constantes influéncias externas e, panseppéncia, dependente da
continuidade das influéncias sociais na sua fatéic@ manutencéo.

Esta mutabilidade do corpo pode ser entendida t& plar que disse Francisco
Rokandos Santos em uma palestra na Faculdade de Edudad¢dFRGS. Neste dia, a
sua fala buscava a simetria dos conhecimekémdgagna politica dos saberes do
Estado e o reconhecimento de seu entendimento ealse sustentavel das matas, da
importancia da venda do artesanato, a luta de alef@snato, osropelamentoe uma
série de elementos que descrevem o sofrimento atithpdo da vida dokanhgag das

plantas, animais em suas andancgas. O estrato ia spgsenta esses elementos:

Hoje n6s estamos com medo do vendaval, estamosnoedo dos
tornados. Que quem segurava todo o planeta noasa erata. Era o
mato nativo, hoje temos doencas incuraveis, doeresglisitas
chegando no nosso pais. Porque a natureza, o @attem mais. O
mato que segurava, o cheiro, 0 suave do mato,neactia propria
natureza era o remédio para nés. E hoje nédo tem, i&inentes sao
remédios para nos, cipos, tem cipos que sdo rem)éjlie sdo chas para
nds, que okujas deixaram para nds. Qaljas deixaram para nos, faz
remédios para nés. E hoje nés podemos ver que S0 ruais esta
completamente terminado. As vezes eu vou daquigémenteira, pras
fronteiras ai. Ndo tém mato, se chega a vir umattorali, leva tudo.

130 No processo etnogréafico encontramos primeiramenta reforma que era entendida como uma
“municipalizacdo” da saude indigena a partir daitiisdo da portaria 2656 do Ministério da Saude
emitida no dia 18 de outubro de 2007. Apés seragatia pelos representantes dos coletivos indigenas
por todo o Brasil buscaram-se alternativas ao gasmento da saude indigena pela FUNASA, no dia
3 de agosto de 2010, o Senado Federal aprovowagiorida Secretaria Especial de Saude Indigena,
dando autonomia aos Distritos Sanitarios Espebidigenas (DSEI).
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N&o tém, o que que vai atacar? E o que atacav@ a@sopria natureza,
0 proprio mato, hoje ndés estamos tudo com medarige guina, mas
ndés somos culpados, o humano que é o culpado, @aiguacabou.
Agora os médicos mandam passar alcool na méo,gsrpader pegar,
nao é isso ai. Por que la no Morro do Osso hépadsamos alcool nas
madeiras pra nés pegar, nossos filhos andam de pk&o no barro, na
chuva. Como € que tdo tudo bom? N&o €, a doencadeepropria
respiracdo das pessoas, porque a natureza quegiaete cheiro forte
que muitas vezes defendia as doencas e as enfdagida hoje nao
tem. O que vai fazer? A doenca vem aonde tu vapetga. Mas por
qué? A nossa natureza, a natureza dos indios,so nusto acabou. No
Brasil ndo tem mais mato, s6 tem la na Amazénias Efgui, de S&o
Paulo pra cé era tudo mato, era araucérias, etasfrbhoje ndo tem
mais. [...] Diz, que preservam, mas nao preseriimgue preservam
0s rios, mas ndo preservam. Eu to cruzando a dei@uaiba, ali nés
nao pescamos, nds ndo comemos nenhum peixe datia Aheio de
poluicao, ta cheio de dleo, de graxa, os peixefialsofrendo pra poder
viver. Entdo nos ajudem, ajudem a preservar aedordds aguas, as
cabeceiras dos rios que tdo no meio da mata, pérgamédio. Pra nos
€ remeédio, pra nos indigenas é remédio. As fontesdg remédio para
0s nossos filhos. As dguas que saem da fonte deoddm chédo, isso
que é remédio pra nds. Isso nos se obrigamos ar tessas aguas
encanadas, de cloro essas coisas, hoje n6s tomamaes)0s ndo nos
sentimos muito bem. Entdo agente t4 preservando.ufea fonte ali,
Ana, aqui no Morro do Osso, onde é uma fonte queaseca, nds
mandamos okujasbenzer pra nés, para ser uma fonte para a cura dos
nossos filhos. E t4 fazendo bem, ta fazendo mto para 0s nossos
filhos.

Esta fala deRokancorrobora o conhecimento etnologico que informa que
entendiment&anhgagde que o mato € o local onde se busca a curaséssfere tanto
a coleta dovénh kagta quanto ao estabelecimento de relacdo corjagrg (Veiga,
1994; Oliveira, 1996; Silva, 2001; Rosa, 2005; Roch005). A agua citada na fala
acima remete a fonte de agua presente no terrdoridorro do Osso que foi “benzida”
peloskuja durante o Encontro ddsujas do ano de 2007. Neste dia,lagasforam até
uma parte do riacho, fizeram uma pequena repregargm as plantas medicinais
enquanto rezavam frente estas aguas. A partir tho esstas aguas passaram a ser
consideradas com capacidade de cura e fortale@ntEntorpo, em contraposicado as
aguas tratadas pelé®g com produtos quimicos como o cloro, sendo a basg @ uso
dos remédios do mato que utilizam agua.

Dentro destas agéncias de humanos e ndo humanesga@aapencontramos uma
em particular ndo reconhecida pelidg que possui grande significado/agéncia nos
coletivoskanhgag A frase em qu&®okandiz que “guem segurava todo o planeta era a
mata”’em relacdo as doencas e que este as segurave abmiro, o suave do mato, 0

clima da propria natureza era o remédio para née”deve ser interpretado enquanto
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instrumentos e artimanhas de um grande oradomBir que ele o sejRokanesta nos
informando sobre uma questéo de grande import@losia&onhecimentos sobre o corpo
kanhgag No entanto, e