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RESUMO

A Escola dosAnnalestem muito a dialogar com o historiador do dirai
busca e na constru¢do de novos dominios de ingeétigde novos instrumentos de pesquisa,
e na deteccdo de novos problemas. Ao reconheceo glieito € uma mentalidade, Paolo
Grossi defende um estudo da historia do direitcssrapgroximado as areas da histéria e da
antropologia. Nas palavras do historiador do diréialiano, a recuperacdo desses termos
metodolégicos gerais tem fundamento e exatidao, onakreito exige ser verificado na
concretude dos varios ambientes historicos, e sedlida no papel que o direito tem
efetivamente desempenhado nas sociedades e cultoas base nessas afirmacfes, a
presente pesquisa visa recuperar o juridico atwésetodo histérico de Georges Duby, e do
método antropolégico de Georges Dumézil aplicadbsstariografia juridica, na medida em
que o direito desempenha seu papel enquanto o@emamanifestacdo do imaginario das

sociedades.

Palavras-chave: Paolo Grossi. Historiografia Joaidi Georges Duby. Histéria das
Mentalidades. Georges Dumézil. Trifuncionalidadentrépologia Social e Cultural.

Etnologia. Imaginario Simbdlico.



ABSTRACT

The Annales School has a lot to dialogue with tegal historian in the
development of new research areas, new researtd) tow the detection of new problems.
By recognizing that law is a mentality, Paolo Gr@gb/ocates a study of legal law closest to
the areas of history and anthropology. In the warfdthe Italian professor, the recovery of
these general methodological terms is justified had accuracy, but law requires to be
verified in the concreteness of various historeralironments and to be measured by the role
it has played effectively in societies and cultuiased on these statements, this research aim
to recover the legal thought the historic methodGeiorges Duby and the anthropological
method of Georges Dumézil applied to legal hisgmaphy in that law plays its role as
ordering and manifestation of the social imagery.

Keywords: Paolo Grossi. Legal Historiography. GesrgDuby. History of Mentalities.
Georges Dumeézil. Trifunctionality. Social and Cu#luAnthropology. Ethnology. Symbolic

Imagery.
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INTRODUCAO

Conhecemos o professor Paolo Grossi como proeneinensta e historiador
do direito. Em sua obrhlobilitd del Diritto,> encontramos as leituras realizadas por Grossi
enguanto jurista e como continuador de uma visddetate das ciéncias juridicas italianas
do século XX. No entanto, existe outro aspectordfepsor: o leitor e continuador da Escola

dosAnnalese aplicador do método historiografico no estudéldddria do Direito.

O professor Ricardo Marcelo Fonseca, em sua olitalada "Introducéo
Tedrica a Historia do Direito", ao tratar da Escdtzs Annalese a historiografia juridica,
assinala da dificuldade do dialogo inicial entnéspias e historiadorésA Escola do#Annales
surge como uma reacao a histéria politica, de cynasdivista, e que também se opunha a

visao estrita e tradicional do direito como meradarto legislativo que havia na época.

Entretanto, observa o professor Fonseca, citandoprio Paolo Grossi em
suas conclusdes, o enorme campo de conexdes gaespodeito entre os historiadores da
Escola dosAnnalese historiadores do direifoComo ele mesmo menciona, a Escola dos
Annalestem muito a dialogar com o historiador do dirgito busca e construcdo de novos
dominios de investigagdo, novos instrumentos dequyiss e na deteccdo de novos
problemag. O congresso florentinGtoria sociale e dimensione giuridicarganizado por
Paolo Grossi, foi o principio desse debate, no gquabfessor italiano reuniu historiadores do

direito e historiadores da Escola damales dentre eles, o ilustre Jacques de Goff.

Diante do dialogo instaurado, Paolo Grossi sofreuinBuéncia dos
historiadores da Escola désnalespara compor sua historiografia juridica, dentes eMarc
Bloch, Georges Duby, e Jacques Le Goff, grandessaanouvelle histoiree da historia das
mentalidades, duas correntes que pregam o0 usotagealogia, da etnologia e das ciéncias
sociais para a analise simbolica e cultural dastalidades para a construcao historica de
determinadas sociedades. Reconhecendo que o déreitma mentalidade, Paolo Grossi
defende um estudo da histéria do direito mais aprado as areas da histéria e da

antropologia.

! GROSSI, Paold\obilita del diritta profili di giuristi. Milano, Giuffré Editore, 208

2 FONSECA, Ricardo Marceldntroducéo Teérica & Histéria do Direit€Curitiba, Jurua, 2010, p. 81
% Ibid., p. 83

* Ibid., p. 88



Nas palavras de Paolo Grossi, a recuperacdo demsess metodologicos
gerais tem fundamento e exatiddo, mas o direitgeesér verificado na concretude dos varios
ambientes historicos, ser medido no papel queeaitalitem efetivamente desempenhado nas
sociedades e culturas. Esta realizado o convite pagstudo interdisciplinar entre direito,

histdria, e antropologia.

Com base nessas afirmacfes, a presente pesquisaesigatar o juridico
através dos métodos histérico e antropologicosagbdis a historiografia juridica, na medida
em que o direito desempenha seu papel enquantoamd@ie e manifestacdo do imaginario das
sociedades. Para tanto, tomando como ponto delpatcompreensao tida por Paolo Grossi
do direito medieval com base nas ideias dos h&tores Georges Duby e Marc Bloch,
analisaremos a metodologia histérica de Duby, qgoe gua vez foi influenciada pela
trifuncionalidade do método de Georges Dumézil, tanebém sofreu contribuicdes de Bloch

e do antropo6logo Marcel Mauss.

No primeiro capitulo, analisaremos a problematicadidlogo interdisciplinar
entre historiadores e historiadores do direitova@sada obra de Paolo Grossi e do congresso
florentino realizado por ele, além de apresentarébodo antropolégico que compreende o
direito como fruto do imaginério simbdlico e mastf;do social, que pautard a construcéo
dos métodos historico e antropoldgico de Georgds/RBuGeorges Dumézil.

O segundo capitulo é dedicado ao método histéreedsdorges Duby e a
historia das mentalidades, no qual verificarempsoposta de estudo da sociedade medieval
levada a efeito por Duby - e muito utilizada poolBaGrossi -, através da sua construcao
sobre a trifuncionalidade duméziliana e a iderdf@o dos modelos mentais do imaginario
simbdlico da Idade Média.

Por fim, para completar o cenario, estudaremosteo@oiogia de Georges
Dumézil e seu método trifuncional do estudo dasmiracdes sociais através das narrativas
miticas e do imaginario religioso e cultural dasistgades, que, inspirado pelas obras de
Mauss e Bloch, foi utilizado como chave de leitpoa Duby para a elaboracdo de seu método

historico.

Este trabalho néo tem a pretenséo de ser um efgiciilndo sobre a abordagem
interdisciplinar entre antropologia, histéria etéiga do direito. Muito pelo contréario, visa
resgatar para o ambito da historiografia juridicgue ja fora constatado por Paolo Grossi e

10



reconhecido por outros historiadores juridicos:ireid € uma mentalidade e faz parte da
dimensao simbdlica e do imaginario das sociedalesseu estudo ndo pode se divorciar das

outras areas das ciéncias sociais. O contive pdidEayo esta permanentemente aberto.
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1 HISTORIA SOCIAL E DIMENSAO JURIDICA: A HISTORIA D O DIREITO NAS
FRONTEIRAS DOS METODOS HISTORICO E ANTROPOLOGICO

1.1 A HISTORIOGRAFIA JURIDICA E OS MODELOS MENTAISPARA A
COMPREENSAO DA HISTORIA DO DIREITO

Paolo Grossi foi professor catedratico de hist@@ direito medieval e
moderno na Universidade de Florenca, na ItaliaaMtjurista e historiador do direitoé
considerado um dos nomes mais relevantes destaReeabeu o titulo de doutbonoris
causapor mais de dez prestigiosas Universidades emcdoisnente$,além de ter recebido o
mesmo titulo pela Universidade Federal do Rio Geathal Sul, em reconhecimento ao seu

trabalho e pela sua importante contribuicéo a cujuridicd.

Em seus diversos trabalhos, o professor Paolo iGessseveu varias vezes
sobre uma das func¢des do historiador do direifge@almente a de ser a consciéncia critica
do estudioso do direito positivo, revelando a saraplexidade do que na sua visao unilateral
possa parecer simples, desconstruindo crencascasré relativizando certezas absolutas,
insinuando davidas sobre lugares comuns amplanaeeieados sem uma verificagcao cultural

adequadd.

Para tanto, Paolo Grossi oferece instrumentos slaid#ficacdo cultural. Isso
porque, constatou ele, ao longo de seu continbaltra de investigacdo histérica, que um
emaranhado de certezas axioldgicas foram se se@intkenlentamente no intelecto e no

coracao do jurista moderfio.

Leciona Paolo Grossi que faz parte do oficio daohedor do direito

relativizar e, consequentemente, desmistificar ess&ério, advertindo o jurista que tal no

® MARTINS-COSTA, Judith; VARELA, Laura Beck (OrgQdédigo: dimens&o histérica e desafio
contemporaneo: Estudos em Homenagem ao Professdo Baiossi Porto Alegre, Sergio Antonio Fabris
Editor, 2013, p. 12
® Ibid., p. 19
"Ibid., p. 11
EGROSSI, PaolaMitologia juridica de la modernidadtspanha, Madrid, Editorial Trotta, 20Q83,15

Ibid., p. 15
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pode e deve ser desfeito, que o seu olhar dewtdlitee do enfoque vinculante oferecido por
duzentos anos de uma propaganda de histéria jaréicopeia-continental que pesam sobre
nossas costas e a oprimem. Sobretudo, faz padéaio recuperar para o reino das solucdes
relativas a histéria conquistas aparentes de umrgsso definitivo e indiscutivel, e mostrar

estas solucdes em todos 0s seus aspectos.

Leciona o autor que foi perdida a nocdo sapiersealdireito, seu carater
ontico, ou seja, do "direito como algo proprio @duneza da sociedade, que se descobre e se
lé na realidade cosmica e social que se traduzegmas™* Assim, para Paolo Grossia
licdo do historiador do direito consiste em chamatencéo do jurista atual acerca do "intimo
carater sapiencial do direito", principalmente emlttras diferentes a consolidada no auge da
idade moderna na Europa continental: de maneirapi® direito comumifs communke

medieval e pds-medieval, em grande medida nazagi#io d@ommon law.

Simplicidade e otimismo parecem as caracteristitais marcantes do jurista
moderno, caracteristicas estas confirmadas poroRadbssi através das certezas que ele
ilustra em sua obra. Mas, continua o historiadodideito em sua licdo, ha muitos problemas
que sao evitados, muitas perguntas que nao quisersoiver. No entanto, muitas dessas
perguntas passam a exigir respostas. Para tanegessario despertar uma nova consciéncia
histérical® Uma consciéncia que abarque em sua compreengdimessdes das narrativas

simbdlicas e do imaginario cultural nos quais egideridas as sociedades.

O historiador do direito persegue um objetivo fundatal: a compreenséo de
seu objeto historiografico. Objetivo dificil de @mguir, porque se trata de penetrar na
tipicidade de um certo cenario histérico e de seagagem. E pode suceder, e Paolo Grossi
diz que acontece com frequéncia, que esta tipieidasisalte melhor através de um precioso

instrumento do historiador do direito, qual sejapmparacad?

Paolo Grossi faz o cotejo entre a sociedade mddéeaasociedade moderna,
dois mundos ligados por uma continuidade crono&gimas marcados por uma
descontinuidade efetiva, e é efetiva porque asretif@s das solucbes que adotaram

descendem de fundamentos antropoldgicos radicadndistintos. Assim, tracar essa linha

1 GROSSI, Paolaviitologia juridica de la modernidadEspanha, Madrid, Editorial Trotta, 2003, p. 16
Y bid., p. 17
2\bid., p. 17
3 bid., p. 18
“bid., p. 19
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divisdria ideal entre o "medieval" e 0 "modernofaf@om que se destaque as peculiaridades
da modernidade juridica.

E explica Paolo Grossi que, na sociedade mediewditeito encontrado néo €
um direito pela vontade desde ou daquele podetiqmlcontingente, desde ou daquele
principe, mas que esta atrelado a realidade hiatfwgicamente antecedente, que nasce nas
grandes espirais da sociedade com a qual se nesoclia a qual é incorporada. A lei é um
fendmeno primordial e radical da sociedade. Netzesdhe € suficiente com as organizacoes
comunitarias em que a sociedade se ordena e quéusdamentadas sobre os lacos de
sangue, o credo religioso, o oficio, sobre a snédade corporativa, e sobre a cooperagao
econdmica. Em suma: primeiro existe o direito, dguopolitico vem depoiS. Com essa
afirmacédo aparentemente surpreendente, como destaagprio Paolo Grossi, visa 0 autor
enfatizar que, na civilizagcdo medieval, o diregpausa sobre o estrato profundo e duradouro

da sociedade.

Neste ponto, observa Paolo Grossi que o direiteanfilntua na histéria. Muito
pelo contrario, ele tende sempre a ser incorpoeaéta, € na histéria aparece uma grande
variedade de forcas que se movem livremente nadade e tender a influir no direito, quais
sejam, forgas espirituais, culturais e economiasiedade e direito tendem assim a fundir-
se: a dimensao juridica ndo pode ser pensada commundo de formas puras ou de simples
mandatos separados de uma realidade sdcial.

Dessa premissa emerge uma consequéncia relevaalesaja, o direito € a
emanacao da sociedade civil em sua globalidade,éistt a raiz mais profunda do que
pensamos, € uma realidade fundamenta toda a ogfstda civilizagdo e, como tal, esta
intimamente relacionada com os grandes fatos pdiaisrdesse edificio basilar, fatos fisicos
e sociais a0 mesmo tempo, pertencentes a natur@mioa, mas assumidos como

fundamento Gltimo e primeiro de toda a construgaies™®

No entanto, a descontinuidade entre o mundo modemmundo medieval se
da exatamente nesse campo. O tema da legalidadétwion sinal de maior evidéncia do

profundo fosso de descontinuidade que separa aiéxp@ juridica moderna da experiéncia

> GROSSI, Paolaviitologia juridica de la modernidadspanha, Madrid, Editorial Trotta, 2003, p 23
8 GROSSI, Paolaviitologie giuridiche della modernitdMilano, Giuffré Editore, 2007, p. 21
" GROSSI, Paolaviitologia juridica de la modernidadspanha, Madrid, Editorial Trotta, 2003, p 26
8 GROSSI, Paolaviitologie giuridiche della modernitdMilano, Giuffré Editore, 2007, p. 23

14



juridica medieval. A legalidade medieval pressupgercepcdo do direito consodo, como
ordem escrita nas raizes mais profundas da natardaaociedade: uma dimenséo 6ntica que
deve unicamente ser constatada e serfiésta é a intuicdo fundamental da obra de Grossi,

L'ordine giuridico medievalé®

Como bem observa o professor Ricardo Marcelo Faensgods esta publicacao
de Paolo Grossi, é impossivel deixar de recontmeemualquer discussao histérico-juridica
sobre 0 medievo ndo pode ser feita sem passargotw Brossi, 0 que o coloca em termos de
autoridade do tema. Citando o mestre italiano, relsge que a era medieval tratou-se de um
periodo muito fértil, sobretudo para o direito, gue foi possivel ver o florescimento de uma
ciéncia juridica elaborada, com fineza e requinéésicos, e uma experiéncia histérica em
que o direito ndo se fazia impor por um poder politE a época deutn direito sem

Estado"?*

Assim, compreende-se bem por que na civilizacadewalda fonte prevalente
€ 0 costume, foi sido sempre o costume, tambémdguaaquela civilizagdo se desenvolveu,
entre os séculos Xl e XIV, uma sélida e muito radia reflexdo cientifica. E isso porque o
costume é uma voz que provém de baixo, é a vozaisas, escritas nas coisas. Daqui nasce

e se justifica aquele "tipiquissimo" conceito da"'ue se deu durante o medievo. Repetindo
0 que ja havia exposto em outras de suas obrassiGiita S0 Tomas de Aquino, tedlogo e
filosofo, mas acima de tudo, corifeu e intérpred Hlaquela civilizacdo medieval que
encontrava no direito a sua peculiar marca de idkshe: ‘Ordinatio rationis ad bonum
commune, ab eo qui curam communitatis habet prastailgordenacéo da razao dirigida ao
bem comum promulgada e posta em manifesto por equed ostenta o governo de uma

comunidadé?

Nesta sombria e aguda definicdo, as escassas gmlatlizadas gozam, cada

uma delas, de um peso singular. Ordenacéo: termi@ inacuo quando assinala a dimensao

¥ GROSSI, Paolo. Lectio Doctoralis: La legalidadstiincional en la historia de la legalidad modeyna
posmodernan: MARTINS-COSTA, Judith; VARELA, Laura Beck (OrgQodigo: dimensao histérica e
desafio contemporaneo: Estudos em Homenagem aed3mfPaolo GrossPorto Alegre, Sergio Antonio
Fabris Editor, 2013, p. 32

21d., nota de rodapé n° 2

L FONSECA, Ricardo Marcelo. Laudatio a Paolo GrdssiFONSECA, Ricardo Marcelo (Orgds Formas do
Direito: Ordem, Raz&o e Decisabxperiéncias juridicas antes e depois da modaaeidCuritiba, Jurua, 2013,
p. 22-23

“2 GROSSI, Paolo. Lectio Doctoralis: La legalidadstincional en la historia de la legalidad modeyna
posmodernan: MARTINS-COSTA, Judith; VARELA, Laura Beck (OrgQodigo: dimenséo histérica e
desafio contemporaneo: Estudos em Homenagem aesBmfPaolo GrossPorto Alegre, Sergio Antonio
Fabris Editor, 2013, p. 32
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objetiva da lei, pois assim é chamada a ordenar eonaunidade, e s6 podera fazé-lo na
medida em que tenha em conta e assuma valoregsses, necessidades nas presentes. Em
outras palavras, afirmar que a lei é ordenacaoesppgcisar que nao se encontra fechada na
cabeca do governante, chamado unicamente a profayiggdvestindo-a assim de autoridade,
mas mostra uma mensagem que vem de baixo, da demsacdes objetivas da comunidade
que o governante deve assumir se quer alcancaubaso de ordenar.

A legalidade moderna comeca lenta, mas progressivi@na partir do século
XIV, quando se consolida no titular do poder potitsupremo uma nova consciéncia: o
Principe, que durante toda a idade média haviatifibawlo a esséncia de seu poder na
conservagao e na restauragao da justica em sey gmveca a ver na producdo do direito o

sinal essencial de sua soberdfia.

Como aponta Paolo Grossi, lentamente surge uma fitpwa de Principe, e
também uma conexdo completamente nova entre ethreitm. O novo Principe €, no terreno
politico, o fruto de um grande processo histériebetdninado a libertar o individuo das
ataduras que a civilizacdo anterior o havia coloc&shquanto o mundo medieval situava-se
na natureza césmica da sociedade, 0 mundo modsfoiga se para libertar o individuo de

todas as escalas sedimentadas sobre ele.

E ressalta Paolo Grossi que isso acontece sobratuderreno antropoldgico:
estamos diante das origens do individualismo maddfnocorre também no terreno politico
que, como aponta o historiador do direito, tambéminteress& A ruptura com a sociedade
medieval esta completa, e surge uma nova conexém este Principe e a dimenséo juridica:
uma psicologia de vigilante atencéo, uma atitugtasiva, uma implicacdo cada vez maior na
producéo do direito. O poder do Principe residsusapercepc¢do da importancia do direito no

projeto estatal, na exigéncia cada vez mais sedédaanifestar-se como legisladbdr.

Ora, como leciona Grossi, o0 direito ndo é somermimduto da macroentidade
estatal, mas €, acima de tudo, o feixe ilimitadesteuturas sociais dentro das quais podemos

encontrar um lugar, em certas condi¢des, tantoonaucidade internacional como em uma

2 GROSSI, Paolo. Lectio Doctoralis: La legalidadstiincional en la historia de la legalidad modeyna
posmodernan: MARTINS-COSTA, Judith; VARELA, Laura Beck (OrgQodigo: dimenséo histérica e
desafio contemporaneo: Estudos em Homenagem aesBmfPaolo GrossPorto Alegre, Sergio Antonio
Fabris Editor, 2013, p. 33

 |bid., p. 33-34

% GROSSI, PaolaMlitologie giuridiche della modernitaviilano, Giuffré Editore, 2007, p.28

% GROSSI, PaolaMlitologia juridica de la modernidadEspanha, Madrid, Editorial Trotta, 2003, p 31
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congregacao religiosa, tanto na familia como naneltia sociedade criminal, como nas mais

variadas agremiacées denominadas privadas.

Recuperar a visdao do direito como ordenamento dmegacdes sociais,
afirmar que cada uma destes pode ser - e com freigué esta a realidade -, um ordenamento
juridico primario, tem, portanto, um duplo signdfito: recuperar o Direito para a mesma
natureza do corpo social e identificar o Direitancoforma vital daquele corpo na historia.
Afinal, como leciona Grossi, 0 direito nasce nadnria humana porque é fruto da histoéria

humana, e ndo podera abdicar jamais dessa rigcoosicac?®

Importante salientar que, na mesma esteira € a ligh professor Ricardo
Marcelo Fonseca que, ao tratar das dimensdes dgnare juridico e simbdlico, aponta o
surgimento das preocupacdes historiograficas derstrpesquisadores da Franca do século
XX, mencionando os nomes de Marc Bloch, Lucien Feb®, nos anos 60 e 70, os
historiadores Georges Duby e Jacques Le ®offara o professor Fonseca, a dimensao
simbdlica existe e 0s sistemas mentais criadossgemens, inclusive os juridicos, operam

efeitos na realidade, sendo plenamente aplicaddl&ea do juridicd®

Assim, é com este cenario que se volta Paolo Gpasaio estudo do direito da
sociedade da Franca medieval. Evidente, pois, greetpatar da histéria do direito na Franca
da Idade Média, € necessario voltar-se para ariaisié Franca no periodo medieval. Paolo
Grossi teve clara influéncia dos historiadores JasglLe Goff e Georges Duby, como

menciona em seu artigo "Histéria social e dimerjaéidica™*

, ho qual aborda o congresso
florentido realizado por ele, em Florenca, em abal 1985, intituladaStoria sociale e
dimensione giuridicano qual faziam parte da banca debatedora seipudlisco jurista Mario
Shbriccoli, o historiador social Cinzio Violanteperoéprio Jacques Le Goff, onde defende um
debate interdisciplinar entre historia e histéria direito. Falaremos deste debate na

sequéncia.

2" GROSSI, PaolcEl Orden Juridico Medieval Espanha, Madrid, Marcial Pons, Ediciones Juaislic Sociales,
1996, p. 41

8 GROSSI, Paolo. Para além do subjetivismo juridicalernoln: FONSECA, Ricardo Marcelo;
SEELAENDER, Airton Cerqueira Leite (Orgdistoria do Direito em Perspectiv@o Antigo Regime a
ModernidadeCuritiba, Jurua, 2008, p. 28

2 FONSECA, Ricardo Marcelo. A Nocdo de Imaginariddioo e a Histéria do Direitdn: FONSECA,

Ricardo MarceloNova hist6ria brasileira do direito: ferramentasagesanias Curitiba, Jurua, 2012, p. 21

¥ |bid., p. 22-23

31 GROSSI, Paolo. Histéria social e dimens&o juriditaMeritum Belo Horizonte, v. 4, n. 2, jul./dez. 2009, p.
05-26
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1.2 HISTORIA SOCIAL E DIMENSAO JURIDICA

1.2.1 O dialogo entre historiadores e historiadoredo direito

O evento realizado pelo Centro de Estudos da Wsidale de Firenze em 26 e
27 de abril de 1985 reuniu juristas e historiadoe#s uma tentativa, de um lado, de uma
conversa para "vencer a indiferenca e a inserdaloié destes para a dimenséo juridica, e, de
outro, para quebrar o separatismo e as tendémstkionistas daqueles”. Uma tentativa de
gritar para todos a verdade 6bvia, mas muitas veatesrada ou removida de que o direito,
em sua autonomia irreprimivel, para cada comunidadeuma maneira de viver a
sociabilidade na historia, um modo de ser de uwilizeicdo e de nela se expressar da forma

mais intensd?

No artigo em que fala sobre o eve@twria sociale e dimensione giuridica
explica Paolo Grossi que, se fosse perguntado doigEs as suas origens, ele evocaria as
significativas leituras de dois volumes do histdoia russo Aron Gurevie. Livros, como
Grossi observa, "certamente nao de historia jujdiem escritos por um historiador do
direito, mas dominados pela convicgdo precisa deaydireito € um instrumento precioso
para a compreenséo de determinada civilizacaaesiar no coracéo dela mesma".

Este evento deu origem a uma publicagdo de mesme,noa qual Paolo
Grossi, em sua introducdo, afirma a premissandavelle histoire a nova histoéria,
influenciada pelo pensamento de Marc Bloch - gueenciou também a historia das
mentalidades ** em seu desejo de derrubar a tirania positivismooimientado, extinguindo a
influéncia do direito em estudo histérico em fadas ciéncias sociafs.Ja no artigo, ao

%2 GROSSI, Paolo (org.Btoria sociale e dimensione giuridica: Strumeritidagine e ipotesi di lavordtti
dell'Incontro di Studio. Florenca, Abril 26-27, B8Jilan, Giuffré Editore, 1986, p. VII

% GROSSI, Paolo. Histéria social e dimenséo juridizaMeritum Belo Horizonte, v. 4, n. 2, jul./dez. 2009, p.
06

% A nouvelle histoired corrente historiografica surgida nos anos 199@responde a terceira geracéo da Escola
dosAnnales.Seu nome derivou da publicagédo da obra "Fazes@iit", organizada pelos historiografos
Jacques Le Goff e Pierre Nora, seus principaisexes na Franca. A nova histéria é a histéria dasranias:
trata-se de estabelecer uma histéria das formeeptesentacéo coletivas e das estruturas mentais da
sociedades, valendo-se o historiador da antropolugtorica.

% GROSSI, Paolo (org.ptoria sociale e dimensione giuridica: Strumeritidigine e ipotesi di lavordAtti
dell'lncontro di Studio. Florenca, Abril 26-27, B8Jilan, Giuffré Editore, 1986ApudKUEHN, Thomas.

Book Review.The Journal of Modern Historyol. 61, No. 1 (Mar., 1989), pp. 145

18



abordar a interdisciplinaridade da histéria e deitti, menciona Paolo Grossi que "o apelo as
ciéncias sociais é tranquilizador para o juritaNa busca daouvelle histoire "o elenco
meticuloso e detalhado se amplia hospitaleiro panapreender a psicologia, a psicanalise, a

etnologia, a antropologia, a linguistica, até meamuatematica social”.

Assim, como nos explica Groséi,a ideia desse encontro, projetado
originalmente como didlogo e debate entre o heor russo, uma voz de prestigio da
nouvelle histoirde o pensamento foi imediatamente a desejada geesen]acques Le Goff),
um ou mais historiadores do direito. A Aron Gurewae tinha dado entusiasmada adeséo a
iniciativa, ndo foi possivel a participacdo, sengioe o moddulo de organizacdo foi
diferentemente ordenado. O dialogo foi igualmenémgular: a voz de Le Goff assumiu a sua
centralidade e, ao lado, em posicdo necessariantkalética, foi acompanhada pelos
testemunhos de um historiador e de um jurista gelnsim e outro, no trabalho metodoldgico

desses providos anos: Cinzio Violante e Mario Sbific

Jacques Le Goff, historiador medieval, foi grandsbadedor junto com
Georges Duby, também historiador medieval, no cadgpdistoria das mentalidades e da
nouvelle histoireA histéria das mentalidades, sobre a qual falasemais detalhadamente no
capitulo 2 deste trabalho, estad intimamente ligeolam a antropologia social e cultural,
também chamada de etnologia, na qual se tem, rdaorante, uma visdo historica do
medievo a partir de modelos mentais, psicoldgicokurais e simbélicos daquela sociedade.
Georges Duby desenvolveu um método de analise cdiadsole medieval com base na
ideologia tripartite constatada por Georges Dumégik fora aluno de Marcel Mauss na area

da antropologia, como veremos na sequéncia destgiga.

Na obra oriunda do evento, Le Goff aborda a diflade do didlogo entre
historiadores medievais e historiadores do direttedieval, ressaltando as diversas

oportunidades e beneficios que surgiriam da cotador destes dois grupos de

% GROSSI, Paolo. Histéria social e dimens&o juriditaMeritum Belo Horizonte, v. 4, n. 2, jul./dez. 2009, p.
11
3" Ibid., p. 07
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pesquisadore®. E ressalta uma observacdo importantissima paagestjuisa: "na Franca, o
progresso da histéria do direito ndo veio da histénas sim das ciéncias socials".

Eles foram levados pela filosofia de Montesquieelapsociologia de
Durkheim, Henri Lévy-Bruhl e Gabriel Le Bras, pelasmanidades, a helenistica de Louis
Gernet. Le Goff d4 o exemplo de Lucien Febvre, lgweu a Ecole Pratique des Hautes
Etudes ndo s6 Gabriel Le Bras e Henri Lévy-Bruldsmspecialmente juristas etnologos e
juristas economistas. Ao citar a contribuicdo didgo Emile Benveniste, Le Goff aponta a
origem comum do vocabulario juridico e religiosaldauropeu, que remete a ord&hE
levanta o questionamento de por que os romanitgsram o vocabuldirectumao invés de

ius para designar o direito. A contribuicdo, é clamnwlas ciéncias sociais.

Le Goff afirma que o direito ndo é um "fendbmenandnio”, ele é construido a
partir dos fatos sociais, ndo das bibliotecas deitdi*! E a "histéria do direito reinserida na
histéria do pensamento, das ideias, da cultura"lgu&off aponta um caminho promissor
para trazer o direito de volta a area da histériadica o nome de Paolo Grossi, seu brilhante
amigo, que "pesquisa efetivamente para ampliastaria da cultura juridica” como expoente

neste caminh®?

Posicionando-se no debate, Cinzio Violante obsdes@nicio que a histéria
tem uma dimensao estrutural predominante de caistatas sociais e normativas, muito
similares as da dimenséo legal, e, ao contrastadas/é ele sentido em qualificar a historia
como social, por se tratar ela de um todo sdtiflor ser professor de histéria medieval,
Violante delimita sua abordagem histérica nesteioder e ilustra uma das varias
contribui¢cdes entre historia e historia do dirgitotratar do sistema de direito comum havido
durante a Idade Média. Diferente do anterior, tod®sseus detalhes juridicos, sejam eles
feudais, municipais ou monarquistas, e todas as quartes foram continuamente

reinterpretados, construidos e renovados por camstas, glosadores, juristas, que,

% LE GOFF, Jacques. Histoire Medievale et HistoiredDdoit: un dialogue difficileln: GROSSI, Paolo (org.).
Storia sociale e dimensione giuridica: Strumentidfigine e ipotesi di lavordtti dell'Incontro di Studio.
Florenga, Abril 26-27, 1985. Milan, Giuffre EditorE986, p. 23

Ibid., p. 26

“%bid., p. 30

“L|bid., p. 38

“2|bid., p. 50

“3VIOLANTE, Cinzio. Storia e dimensiona giuridida: GROSSI, Paolo (org.Btoria sociale e dimensione
giuridica: Strumenti d'indagine e ipotesi di lavowtti dell'lncontro di Studio. Florenca, Abril 26£21985.
Milan, Giuffré Editore, 1986, p. 66
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reconhecendo as necessidades da vida historiceviaan a coeréncia interna do sistema que,

ao mesmo nivel, era sempre néYo.

E ressalta que, apesar de sua formacao historivereta, a sua articulacéo
interna, dependendo das forcas emergentes patitibarais, e sua renovacao continua pela
jurisprudéncia tendente a realizar varias expeiadnde vida, "o direito comum continuou por
muito tempo como a espinha dorsal da histéria deitdi medieval e moderno, sendo
identificadotout courtcom a histéria do direito europeu desde a quedingério Romano

até as codificacdes modernéds".

Para Violante, o debate interdisciplinar contribpara as necessidades
cronologicas de reorientacdo que os historiadocegligkito buscam alcangcar com outros
juristas, e certamente agueles que era mais sensivesta necessidade foram levados a
considerar como "moderna” - e, como tal, muito nrderessante - aquela parte da histéria do
direito que mais parecia ligada ao direito atuahsMeciona Violante, a transicdo a partir do
estudo da Idade Média para a Idade Moderna e Cpot@mea € um fenbmeno geral da
cultura e da historiografia internacional do posfga, especialmente no campo da historia

econdmicd®

Alguns desses novos historiadores do direito jaatidm o fluxo de interesse
cientifico para a Era Moderna com o fundamentowteagldade Média, especialmente em seu
final, foi um periodo onde predominou uma completarigida sistematica formal do
ordenamento juridico. No entanto, esta visdo nd&oesponde a realidade dinamica que
consiste em um desenvolvimento continuo do direri@ano, do direito canénico, e do direito
germanico, através de uma mistura de influénciam realidade composta por um nimero
maior de sujeitos de direito e dos ordenamentddigms ainda que no ambito do direito

comum, mas que sempre foram renovados pela inigivedos juristas’

Ao passar a palavra para o jurista Mario Sbriccadi, abordar o problema
metodoldgico, o discipulo de Grossi faz sua conit#o, posicionando-se a favor da crenca
de que seria bom, para obter uma maior conexae aritistoria do direito e a historia social,

“VIOLANTE, Cinzio. Storia e dimensiona giuridida: GROSSI, Paolo (org.Btoria sociale e dimensione
giuridica: Strumenti d'indagine e ipotesi di lavowtti dell'lncontro di Studio. Florenga, Abril 26£21985.
Milan, Giuffré Editore, 1986, p. 75

“ |dem.

% |bid., p. 83

“"Ibid., p. 84
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celebrar entre elas uma espécie de casamento @enddmcia, por conveniéncia mutua. E
explica o jurista que isso seria estabelecer ursauimentalidade mutua entre esses dois
niveis, em uma relacdo de exploracdo mutua parfeitee equilibrada, em que cada uma

delas ira depender, em parte, do servico da 8ttra.

Na licdo de Sbriccoli, o direito, entendido comoauniéncia, mas também
como uma presenca cultural ou ideologica, colochistoriadores em uma posicao dificil.
Possui uma linguagem complexa propria, uma consegquée sua légica; possui ainda um
namero indefinido de diferentes aspectos das umgdés, mecanismos, principios de regras
gerais e especificas, por assim dizer idiomaticmhecidas apenas por aqueles que as
praticam assiduament&.Por outro lado, Sbriccoli comenta que é reconlregise o direito,
como arranjo das relacdes sociais em um determinadd, é incompreensivel sem uma
analise de orientacdo sexual, das crencas relggiasaproducdo econémicas, e das forcas
militares que caracterizam uma dada sociedade endasio momento, e da forma de
expressar-se em grupos de individuos e em contlamalise esta que o jurista obtém apenas

com a contribuicdo da historia, da antropologida® demais ciéncias sociais.

Para o historiador do direito, a maturidade extrdemama nova ligacéo entre a
histdria do direito e da sociedade, de fato, nadesiva mais da propria l6gica da pesquisa do
direito, ou da necessidade de estudar "direitaceedade”, isto €, de uma nova consciéncia da
lei como ciéncias sociais. Por isso, é importante gs juristas "confrontem com as outras
ciéncias sociais nossa tradicdo de rigor juridpgara "uma estratégia realistica de reflexdo na
autonomia da histéria do direitbE conclui que apenas alguém com as duas compeséaei
histéria do direito e da historia social poderia lsem sucedido em verdadeiramente trazer

ambas para a mesma analise.

Constatada a opinido unanime dos debatedores adardaportancia e da
necessidade sobre a otica disciplinar entre has®hiistéria do direito, retomamos o artigo de
Paolo Grossi sobre o evento e sobre o tema, nonogrationa ele a obra do historiador Marc
Bloch, um dos fundadores da Escola domalesque influenciou a todos os estudiosos,

historiadores, pesquisadores e juristas dos qakmbs. Para Paolo Grossi, a obra de Marc

48 SBRICCOLI, Mario. Storia del diritto e storia deBocieta: questioni di metodo e problemi di riaerc
GROSSI, Paolo (org.Btoria sociale e dimensione giuridica: Strumenitidhgine e ipotesi di lavordtti
dell'incontro di Studio. Florenca, Abril 26-27, B8Jilan, Giuffré Editore, 1986, p. 128

9 |dem.

0 |bid., p. 131

* bid., p. 133
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Bloch esta "marcada por uma crescente atencaoreitotif’ e que muito contribuiu para a
delimitacdo do "quadro juridico invisivel das dzdlcbes historicas" através da histéria das
mentalidades® Grossi menciona ainda a obra do antropélogo Mavtalss, que, na sua
opinido, "constitui um tipo de modelo inspiradode ponto de referéncia para muitos dos

novos historiadores*

E mais, citando o historiador Georges Duby e séigoafLa féodalité? Une
mentalité meédiévale”, além do proprio Marc Blochos conceitos da histéria das

mentalidades, Paolo Grossi € expresso quando afirma

"Ao0s novos historiadores que amam insistir nos osrfgivilizacao” e
“mentalidade”, conectando-os estreitamente, gastae dizer: o
direito €, antes de tudo, uma mentalidade; ostuhss juridicos sao

antes de tudo uma mentalidade".

Esta estabelecida a ligacdo entre o pensamentaale Brossi e de Georges
Duby. O evento do qual trata o artigo, nas palawlas proprio Paolo Grossi, "é
substancialmente o convite a um didlogo entre tégtor social, historiador do direito e
jurista”, e continua "um didlogo que deveria apera uma recuperacao do juridico a grande

mesa daquele desenhista rico de cores e de torss@umvo historiador®

Evidente, pois, que precisamos de um dialogo igeilinar entre direito,
historia, e antropologia, com a finalidade de resgas narrativas do simbolico e do
imaginario para a recuperacdo do juridico. E eac@aolo Grossi em seu artigo que "o
convite, a recuperacdo, nesses termos metodolégemass, tem uma fundacdo e exatidao,
mas exige ser verificado na concretude dos vanadsentes histéricos, ser medido no papel

que o direito tem efetivamente desempenhado n@dsales e culturas”.

2 GROSSI, Paolo. Histéria social e dimenséo juridizaMeritum Belo Horizonte, v. 4, n. 2, jul./dez. 2009, p.
12

3 GROSSI, Paolo. Uno storico del diritto alla riedi se stesso. Italia, Societa Editrice Il Muligop8, p. 66

> GROSSI, Paolo. Histéria social e dimens&o juriditaMeritum Belo Horizonte, v. 4, n. 2, jul./dez. 2009, p.
13, nota de rodapé n° 23

% |bid., p. 18-19

%% Ibid., p. 21
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1.2.2 A ordem juridica medieval: disponibilidade citural e modelos mentais

E com o subtitulo "disponibilidade cultural e madelmentais" que Paolo
Grossi inicia uma das sec¢fes de seu Ilv@rdine Giuridico Medievald’ A escolha ndo é
por acaso; serve para demonstrar, mais uma ver {adavia sido dito pelo préprio autor: o
direito € uma mentalidade, e também para corroberanfluéncia do historiador Georges

Duby na sua compreensao da historia medieval.

Para Paolo Grossi, a ordem medieval é, sobretudenojuridica; a salvacao
desta civilizacdo se encontra, sobretudo, no dit®i a construcdo medieval de uma ordem
juridica prépria é a demonstracdo de uma intenggnalidade em virtude de sua intensa
historicidade: um complexo harménico de construgf@sas porque respondiam e eram
adequadas as exigéncias historicas, estavam funtkatas em novos valores emergentes e,
enquanto tais, eram expressivas da sociedade enmsigremotas raizes.

Comparando a experiéncia juridica medieval comaasata e a moderna, é
necessario ter cautela a respeito das grandesifsiangies: por um lado, ceder a facil
hipotese de que tomar o medieval como prossecugamrdano, e a de outro lado, a de
transplantar ao medievo, sem filtros adequados;onseitos e a linguagem que nos sao
préprios e naturai®.

Paolo Grossi exemplifica para ser compreendiddadea do direito medieval é
a idade do direito comum, quando grande parte dbalino dos juristas se da sobre
redescobrir os textos romanos @orpus iurisjustinianeu. E salienta o autor que néo haveria
nada mais antihistorico do que pensar em uma esgécidireito romano modernizado". Os
homens do direito comum séo fortemente romanistagjanto o texto romano € muitas vezes

somente a cobertura prestigiosa de uma construgi@icp que se desenvolve autbnoma e que

*” GROSSI, Paold.'Ordine Giuridico Medieval®oma, Editori Laterza, 1995.

8 GROSSI, Paolo. Da sociedade de sociedades aridsule do estado entre medievo e idade modérna.
Revista Seqiiéncia® 55, dez. 2007, p. 16

9 GROSSI, PaolcEl Orden Juridico Medieval Espanha, Madrid, Marcial Pons, Ediciones Juaflic Sociales,
1996, p. 31

% Ibid., p. 32
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encontra sua propria fonte substancial na incagdes dos novissimos fatos econémicos e

sociais da civilizacdo medieVl.

Assim, como realidade global, a sociedade deveosinada, sob pena de
conflito continuo e do mais completo esfacelaménte.ordo, ordo iuris, se torna nogéo

central porque sobre esta a sociedade enconte@&pria solide2’

Ordem. E com este termo e esta nogdo que nos sisuam coracio da
antropologia medieval, leciona Paolo Grd8sE observa o autor que o historiador da
sociedade que mais cultivou essa dimensao dazeigdo medieval foi Georges Duby em sua
obra Les trois ordres ou l'imaginaire du féodalisfieMais uma vez resta constatada a
influéncia e a contribuicdo da obra de Duby patarestrucao da histéria do direito medieval
levada a efeito por Paolo Grossi. Ainda que esimadlfundamente sobretudo em S&o Tomas
de Aquino o seu conceito de ordem, Georges Dubppoogeremos mais adiante, buscou em

Agostinho e na literatura teolégica medieval o ameénto para a sua questao de ordem.

Segundo Grossi, a inser¢cdo da palavra "ordem"rf@ escolha consciente e
obstinadamente querida. Para o historiador dotdjrebmo nunca na ldade Média, o Direito

foi representado e constituido como a condicaaahdialicerce da sociedade.

A sociedade medieval é juridica porque se cumesalva no direito, porque
juridica € sua mais profunda constituicdo e ak ssia face essencial, sua chave ultima. Em
comparacdo com o motim da desordenadissima supedénstata a ordem da secreta, mas
presente, constituicdo juridica. Uma ordem que séodeixa deteriorar pelos episodios
grandes e pequenos das vicissitudes historicagu@a@e situa mais além do poder politico e
de quem o exerce, desvinculando das misérias dtiazui, colocada no terreno profundo e

seguro das raizes supremas, dos valores. Um valrente, da natureza das coisas, € um

1 GROSSI, PaolcEl Orden Juridico Medieval Espanha, Madrid, Marcial Pons, Ediciones Juaislic Sociales,
1996, p. 32-33

2 GROSSI, Paolo. Da sociedade de sociedades aridsula do estado entre medievo e idade modéna.
Revista Seqiiéncia® 55, dez. 2007, p. 15

% Ibid., p. 16

4 GROSSI, PaolcEl Orden Juridico Medieval Espanha, Madrid, Marcial Pons, Ediciones Juaflic Sociales,
1996, p. 96

% d., nota de rodapé n° 56
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valor transcendente, o deus nomoteta da tradigéangza, um em absoluta harmonia com o

outro, segundo os ditames da teologia crista, itoast umaordo, umaordo iuris. °°

Uma ordo iuris que, portanto, ndo pode ser a medida do direisitipo, dos
varios direitos positivos, segundo os graus ascdagale manifestacdes juridicas das quais
as regras passageiras e contingentes da vidaat@idiobem sem censura, na espontanea e
simples continuidade, até o nivel supremo do dineditural e do direito divino com toda sua
rigueza de principios normativos eternos e imutiwenquanto sdo a voz da mesma

Divindade®’

1.3 O DIREITO E O IMAGINARIO SIMBOLICO

E através das instituicbes e estruturas que asdsmes ddo uma determinada
ordenacéo aos fendmenos sociais, conforme a vami@ge fazem dos mesmos, segundo sua
mentalidade ou interesse. A esta ordenac&o nésachasde direito, leciona Marcel Ma(8s.

E, como leciona Paolo Grossi, o direito deve serpreendido mais como uma ordenacgao do
que como poder politic.Como ja mencionamos, Paolo Grossi considera Mamssiodelo
inspirador e de ponto de referéncia para muitosndess historiadoré® As ideias de Mauss
constituem um dos alicerces da obra de Dumézil,puiesua vez foi base do trabalho de
Duby. Veremos, portanto, as ideias de Mauss a itesp@ direito e do imaginario simbdlico

para introduzir a pesquisa destes outros dois esitor

A organizacao social é geralmente compreendida comganizacéo politica,
no entanto, esta apenas constitui uma parte ddodiee ndo a mais profunda. O direito
compreende todo um conjunto de costumes e normdsssa forma, constréi a “armadura”

da sociedad& O que a define é, em Ultima andlise, o direitoo Kaistindo o direito, pois,

® GROSSI, PaolcEl Orden Juridico Medieval Espanha, Madrid, Marcial Pons, Ediciones Juaislic Sociales,
1996, p. 35

7 Ibid., p. 35-36

8 MAUSS, MarcelManuel d’ethnographieParis, Editions sociales, 1967, p. 102

%9 GROSSI, Paolo. Il diritto tra potere e ordenameN@poli, Editoriale Scientifica, 2005 : GROSSI, Paolo.
Societa, Diritto, Statoun recupero per il diritto. Milano, Giuffré Editqr2006, p. 231

OVer nota de rodapé n° 54

"M MAUSS, MarcelManuel d’ethnographieParis, Editions sociales, 1967, p. 102
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sendo pela sociedade, pode admitir-se que todéendémenos juridicos sdo, pelo menos de

certo modo, fendmenos sociais.

Nas sociedades primitivas, as instituicbes e esastaparecem configuradas
pela combinacdo de uma série de simbolismos e ptemenuito diversos, que déo a cada
uma delas uma formacio peculiar. E da natureza odedmde que ela se exprima
simbolicamente em seus costumes e em suas ind&fjicao contrario, as condutas
individuais normais jamais sao simbalicas por el@smaselas sdo os elementos a partir dos
quais um sistema simbolico, que s6 pode ser colesi¥ constréi’ Sao essas representacées
fundamentais, esses elementos permanentes queti@msb que € reproduzido na vida

social por meio das institui¢coes.

E € a oposicéo entre as instituicbes sagradadanpsoque traduz na realidade
as diferencas e os desniveis sociais e instaurirarduia em sociedadd.As crencas
religiosas nada mais exprimem do que a naturezzalags sagradas e a relagdo que essas
mantém com as coisas profanas, e 0s ritos constiage regras de comportamento que
prescrevem como o homem deve se comportar comisasceagradd$,assim como as leis
determinam regras de comportamento como 0 homemsiegomportar uns com 0s outros e

com as instituicbes, em sociedade.

Estes sistemas simbdlicos sdo compostos de magidest culturais de cada
povo, quais sejam, seus mitos, sua religido, efsetem a sua organizacdo social, nas suas
instituicées e no direito. Nao ha, pois, como emtud fendmenos juridicos desses povos sem

estudar a sua manifestacéo cultural.

O direito é geralmente investido de uma qualidagiggiosa. O sistema da
obrigacao juridica possui palavras e gestos qugare vinculam, hi formas solenes. Com
frequéncia, os atos juridicos tém um carater ritsé@b dotados de aspectos sacramentais. Isso
porque eles se misturaram a ritos, sem que sejaspor si mesmos. Na medida em que tém
uma eficacia particular, em que fazem mais do iabelecer relagbes contratuais entre

individuos, eles ndo s&o juridicos, mas magicosebigiosos’” E o caso do formalismo de

2 MAUSS, MarcelSociologia e antropologigSao Paulo, Cosacnaify, 2003, p. 17
> DURKHEIM, Emile.As Formas Elementares de Vida Religic®ao Paulo, Paulus, 2008, p. 21
ZET
Ibid.p. 72
S MAUSS, MarcelSociologia e antropologiaS&o Paulo, Cosacnaify, 2003, p. 56
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que 0 processo e as obrigacdes estdo impregnadostitGi, simultaneamente, a invocagao
que associa o deus ao negécio e a mnemdnica gisré@jas testemunhas a recordar.

Tanto entre os gregos, entre 0s romanos, como estfendus, a lei era, a
principio, parte da religido. Os antigos cédigos d@ades eram um conjunto de ritos, de
prescri¢des litdrgicas, de preces, ao mesmo tempalg disposi¢cdes legislativas. As normas
atinentes aos direitos de propriedade e de sucgsséexemplo, estavam dispersas no meio
de regras relativas aos sacrificios, a sepultuaa eulto dos morto€m Atenas, a obra de
Solon era ao mesmo tempo codigo, constituicdaal rif ordem dos sacrificios e o preco das

vitimas eram por ele regulamentados, assim comitossdas nipcias e o culto dos mortds.

Como a lei fazia parte da religido, participavaliém do carater misterioso de
toda a religido das cidades. As formulas da lenemaantidas em segredo, assim como as do
culto. Elas ndo eram reveladas ao estrangeiro, mesmo aos plebeus. Ndo porque os
patricios desejassem garantir grande forca conssepexclusiva das leis; mas é que a lei, por
sua origem e natureza, revestiu-se por muito tesrpomistério, no qual sé podiam ser

iniciados os que ja o fossem no culto nacional eutim domésticd®

Essas disposicbes do antigo direito eram de umigalggerfeita: o direito
nascera da religido e ndo podia ser concebidodielea Para que houvesse relagcéo de direito
entre dois homens, era necessério que antes heusese eles uma relacdo religiosa, isto é,
gue ambos rendessem culto ao mesmo lar, e ofeeeceassmesmos sacrificios. Quando néo
existia essa comunh&o religiosa entre dois honqrece que ndo podia existir nenhuma
relacdo de direito. Ora, nem 0 escravo, nem orggtiap participavam da religido da cidade.
O direito n&o era nada mais que uma das facedig&oe Sem comunidade de religido, ndo
podia haver comunidade de f&i.

Outro exemplo mais recente pode ser tomado da rpalesponsabilité que,
no vocabulario juridico francés, data apenas daRe#&o. Anteriormente, a expressao existia
apenas na teologia. As varias partes constituidteglireito podem ser mais ou menos
sagradas: Roma conhecia o direito doatifices e 0 ensino do direito dos Maori ocorria em

segredo. Enquanto o direito € um fenbmeno esserag publico, ele permanece, no

" CARBONNIER, JeanSociologia JuridicaCoimbra, Livraria Almedina, 1989, p. 43

""EFUSTEL DE COULANGESA cidade antigaSao Paulo, Editora das Américas, 1961, p. 289-290
8 Ibid., p. 299

" Ibid., p. 300-301
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entanto, de outro lado, muito intimo. Os verdadeiespecialistas juridicos possuem o0s
segredos do direitd.

No entanto, os fenbmenos juridicos e morais na@mposer distinguidos do
religioso baseados apenas em seu carater obriggcmamedida em que o Ultimo possui 0
mesmo carater. A iniciacdo €, em ultima andlise,ewento juridico e religioso. A prépria
sancdo é construida como matéria de direito, aleder. Avendettaé uma obrigagdo moral:
uma pessoa tem a obrigacdo moral de infligir agéimi A nocdo de direito e dever é esta
precisamente nas praticas nativas, as quais cant@gao de moral boa e ma, uma nocéo que
permite reconhecer o fenébmeno do direito: “Diréito que € dito ser virtuoso” diz o Manu, o
antigo codigo juridico sanscrito. Essa nocdo de kemal aplica-se as relacdes entre o
individuo e seus companheiros. Sem essa arte danadal, ndo haveria vida comunal, seja

viver em grupos ou sub-grup®s.

Mas como é possivel distinguir a lei da moralidads sociedades que nos
dizem respeito? Todo o sistema de ideias moraigidiGas corresponde ao sistema dessas
expectativas coletivas. O direito € o meio de omgaro sistema de expectativas coletivas e
assegurar o respeito aos individuos, pelo seu,yadoa a sua coletividade, bem como para a
sua hierarquia. Os fendmenos juridicos sdo fenbémerais que foram organizados. Esse é
ainda o caso do direito moderno: responsabilidadé &€ responsabilidade criminal sao
estritamente determinadas. O brocardo juridico daotidncia da lei ndo é desculpa”
corresponde a este sistema de expectacdes col@asisamente, quando ignoramos a lei, €
geralmente aceito que estamos errados; ha umai@ocisce um conhecimento latentes de
todos os costumes e de toda a moral, e isso aeomtequalquer sistema juridico, haja vista
gue nem tudo pode ser determinado de forma expfessporque a enorme superioridade do
direito consuetudinario perante o direito esc®rasos servem como precedentes, e a N0¢ao

de precedente é de uso fundamental no dif&ito.

Marcel Maus®® reconhece a presenca de moralidade e religido camo
presenca de obrigacdo moral e, em segundo lugag egresenca da noc¢éo de infracdo e de
sancdo. H4 uma obrigacdo moral quando ha sancaal, ndifusa; ha obrigacédo juridica

qguando a obrigacdo € colocada em termos precisaa enesma forma, a infracdo e sua

8 MAUSS, MarcelManuel d’ethnographieParis, Editions sociales, 1967, p. 103
8 MAUSS, MarcelManuel d’ethnographieParis, Editions sociales, 1967, p. 103
82 [|hi
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penalidade. Sempre h& moralidade no direito, eelmpe uma nogéo de obrigacdo moral no

direito. A obrigacdo € apenas mais definida e foaidica no caso do direito.

O direito é bom por definicdo. Além disso, a confislade com o direito é boa
e necessaria para a vida social. Tudo o que estéatdo com o direito e bom, e tudo o que
milita contra tal conformidade é ruim. Assim, osdmenos morais e juridicos podem ser
reconhecidos pela presenca da nocdo do bem e dodefadido anteriormente e sempre
sancionado. Nado ha nada de errado, a ndo ser jgueuseconsciéncia ou a de outras pessoas
que dizem que é errado. Aqui, mais uma vez, Ma/eels§* lembra que devemos submeter
a avaliacdo da sociedade sob analise e esqueggasientos ocidentais. O que 0s nativos
dizem que é moral, € moral; o que dizem que é lgobgm; e o que dizem que é direito, é
direito. O observador sera confrontado com sistgorddicos totalmente diferentes do que
esta acostumado o seu aparelho conceitual. Umauldidide inicial que deriva da natureza
consuetudinaria da lei, podendo ser superada poitidazar-se com o direito antigo. No
entanto, certos sistemas juridicos foram escritogeenpos muito antigos.

O direito consuetudinario ndo confronta necessarencom o direito escrito.
Em todos os sistemas legais, sempre existe unmsistensuetudinario. Ele pode néo ser a lei
escrita, mas ndo deixa de ter a sua prépria fogaal@m um conjunto de provérbios, ditos
legais e formulas etiquetadas. Muitas vezes, pederscontrado na moral de uma fabula ou
mito. Todo ocorpusdo Mahabharata e Ramayana, grandes épicos da ¢odistitui um livro
de direito, sendo possivel citd-los em um tribGn&leste ponto, o direito e a religido fazem
seu ponto de encontro na manifestacao cultural:alladrata e Ramayana séo narrativas

épicas, com base mitoldgica.

A histéria das instituicbes por algum tempo nosilianzou com a ideia de
que os direitos mais antigos, que diferem bastdoge nossos proprios, foram fortemente
marcadas pela religido. Louis Gernet, em seu anigfolado Droit et Pre-droit® afirma que
esta ideia recebeu definicdo especializada, orided@manistas. Ao citar Pierre Noailles, ele
menciona sua afirmacgéo de que, em Roma, o "diogitsagrado” precedeu a aparicdo do
"direito civil", distinguindo-se este Ultimo do préiro a0 mesmo tempo em que emanou dele.

Cita também Henri Lévy-Bruhl e sua formula de qgue periodo arcaico, € o ritual que cria o

8 MAUSS, MarcelManuel d’ethnographieParis, Editions sociales, 1967, p. 104

% Ibid., p. 104

8 GERNET, Louis. Law and Prelaw in Ancient Gredeoe The Antropology of Ancient Greedsndres, The
Johns Hopkins University Press, 1981, p. 143
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direito", observando o fato de que o ritual é impgeela sociedade, e que as formas juridicas,
sejam elas religiosas ou nao, sdo produtos igwadedido processo (no sentido mais amplo

da palavra) e que essas formas tém o mesmo poregimesma funcéo.

E parte da originalidade de Roma que um modo om@nte juridico de
pensamento foi elaborado cedo. No entanto, aolaedm direito romano antigo, raramente
somos levados a um estagio anterior ao da funddg&idade, e verifica-se que as préprias
nocdes do historiador do direito, que seria tenttl@abalhar com elas, estdo mantidas com a

possibilidade de uma espécie de anacronismo.

Assim, para exemplificar a questdo, Louis Géfnetenciona as expressées
reus e damnatus,termos técnicos legais que também foram aplicacwsdeas fases da
situacao religiosa na qual o devoto € sucessivamprimetido e depois constrangido a
cumprir o seu voto. E possivel que essa terminalognha perpetuado uma no¢do muito
antiga de obrigacdo que ndo seja a juridica. Mabden € possivel que, em uma sociedade ja
penetrada e invadida pelo direito, a formula paralacdo com os deuses seja marcada por

categorias tardias des. Quais seriam as delimitacdes do problema, portanto

Responde Gern&tque se fosse simplesmente coletar evidénciasrdtisgs e
crencas primitivas nas quais fosse possivel observiancionamento do direito em suas
formas primitivas, os estudiosos ja teriam renovadirea da etnologia juridica. A questao
que propdem os Romanistas vai mais além: seridvebssbservar uma situacdo na qual a
relacdo que designam juridica poderia ter sidoeoida através de um modo de pensamento
diferente daquele inerente ao direito como tal?mAtBsso, que relacdo € que esta situacdo
juridica parece ter com o proprio Estado de Direits casos em que observamos uma
sucessdo? Observamos que interesse essa probtemadie nos trazer. A funcdo juridica,
como funcéo independente, é facilmente reconhemdaim grande nimero de sociedades
nas quais ela naturalmente apresenta variacdestamédgm uma inegavel unidade. Gernet
explica que a funcéo juridica ndo é apenas umadéusgcial, mas também num sentido
psicologico, isto &, visdo de mundo, habitos des@erento, e crencas - ou seja, 0 imaginario

simbdlico - que sao reunidas em torno da nocaccégedo direito.

8" GERNET, Louis. Law and Prelaw in Ancient Gredoe The Antropology of Ancient Greedsndres, The
Johns Hopkins University Press, 1981, p. 144
88
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Algumas dessas questbes foram examinadas de foretadoibgica por
Huvelin e Marcel Mauss conjuntamente. Ambos estaurdaas conexdes entre as préticas e as
nocoes de magia e religido com as formas maisamntlg direito individudl’ Certas préaticas
e crencas que sao positivamente religiosas pod&an festemente ligadas com ordenacdes
juridicas que certamente ndo possuem nada de igemimas o0 que € de interesse para nos
ndo € a religido em si, mas o tipo de mentalidaweleida. Encontrar as raizes ou bases da

mentalidade do fenémeno juridico também é um dgivbs de nossa pesquisa cientifica.

1.3.1 A contribuicdo do método antropoldgico parasciéncias sociais

O investigador que se prop0e a estudar os fendnjaridgcos, seja de qual
povo for, deve pautar-se de modo que sua invesighe indique o quadro mais preciso de
como se materializaram as experiéncias juridicagetierminada sociedade. Para tanto, uma
vez que o0 conhecimento encontra-se em constantac@eo a concep¢do e o método dos
estudos historico-juridicos desenvolvem-se e moldanprogressivamente, de maneira a
captar de modo profuso o objeto de seu estudo.dsargimento e a evolugcdo dos métodos
de pesquisa é um fenbmeno comum a todas as ciérigas que tratam de evitar a sua

estagnacao.

O objeto da ciéncia da histéria do direito ndo posler escolhido
arbitrariamente pelo investigador. Ele € impostta pxisténcia real e objetiva do que a
ciéncia se propde a estudar: a origem e a evoldgawrdenamento juridico das sociedades,
ou seja, seus fenbmenos juridicos. Para tantoneéessarias diretrizes basicas, um método

de pesquisa e técnicas de investigacgao.

Em artigo publicado na compilacachistoire et sés méthodé&%, Robert
Marichal sustenta que a histdria ndo se fragmerdta,ha e ndo pode haver uma historia da
lingua, uma historia da literatura, uma histériaddeito, nem mesmo batizando-a de historia
dos fatos sociais, etc. Todas sédo igualmente aai@s se ignoram uma a outra, se ndo se

explicam uma pela outra, € porque ndo ha mais daima histéria, a dos homens que vivem

89 [|hi
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em sociedade. As histérias parciais sdo s6 expedigrara paliar a limitada capacidade de

compreensao humana.

No entanto, as areas do conhecimento donde advéitasmiontes que
possuimos nao se ocupam exclusivamente dos fen8meidicos, e, quando 0os mencionam,
ndo aprofundam suas andlises exatamente por réa sstudiosos da historia do direito. Os
métodos até entdo utilizados ndo sao suficientesmes responder todas as perguntas, € nao
nos oferecem meios, técnicas de investigacdo adasysara se chegar as conclusdes. E

necessaria, pois, a utilizacdo de um novo métoguedeguisa historica.

A antropologia é uma das ciéncias sociais que céeaenplas ferramentas para
para a investigacdo dos fendmenos juridicos dardames. Especificamente, dentro da
grande area da antropologia, é a etnologia espaciénte que faz sua maior contribuicdo. Os
estudiosos da etnologia provém das areas da altdgipe da sociologia, e esta area encontra
no francés Marcel Mauss um de seus maiores repegdes. A utilizagdo do meétodo
antropolégico para o estudo do direito enquantoifestacdo cultural que verificamos aqui

edifica-se, sobretudo, pela obra de Marcel Mauss.

A etnologia, conforme conceitua Claude Lévi-Stratigsciéncia do ambito da
chamada antropologia cultural e social, que peagsidbre as manifestacdes culturais do
homem na sociedade a qual ele esta inserido, pdembjeto 0 estudo especifico dos fatos e
dos documentos levantados pela etnografia, ou &#jas e documentos relacionados a
expressao linguistica, inclusive literaria, e aaltudos povos sob andlise, buscando uma
apreciacao analitica e comparativa das culturasstigadas. Uma vez que nosso campo de
investigacdo foca-se nos estudos dos fendmenaticpsj direcionamo-nos ao afluente da
etnologia juridica. Assim, podemos definir a etg@dguridica como o estudo do direito com
base na manifestacdo cultural dos povos, ou sejs ®iitos, seus ritos, sua religido, sua
literatura, com o objetivo de observar os aspectymativos das sociedades, com base nas
apreciacfes analiticas e comparativas das culter@gianto elementos integrantes da

organizacao social.

A escolha do antropologo Claude Lévi-Strauss pamaceituar etnologia

justifica-se por ter sido ele proprio aluno de Mhriplauss, tendo escrito uma obra inteira

1 LEVI-STRAUSS, ClaudeAnthropologie estructuraléranca, Plon, 1959, p. 4-5
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dedicada aos estudos de Mauss, qual seja "Intioduit'oeuvre de Marcel Maus§"e por

ter utilizado os ensinamentos de seu mestre paoastrucao de sua antropologia estrutural,
que nada mais € do que uma atualizacdo da etnglogiele proposta. De fato, ao tratar do
tema, leciona Marcel Mauss que, na area da etrlogifranceses compreendem por direito
0 que os anglo-saxdes chamam de antropologia socele significa, de fato, a sociologia

juridica e moral frances4,cujo maior icone de sua época foi seu tio, EmilekBeim.

Se a sociologia juridica francesa se reconheceieisiadpara com Durkheim,
nao € somente por causa das analogias que estspireu. O proprio Durkheim interessou-
se especificamente pelo direito. Diversos dos ssiisdos mais célebres tém por objeto
assuntos juridicos, especialmente de direito penalpb sua direcdo, a sociologia juridica foi
acolhida naAnné sociologiqueEssa abertura ao direito contribuiu fortementa jpaientar a
sua sociologia, para fazer dela, a bem da verdade, sociologia das instituicbes — das

normas, das instituicdes, dos sistefffas.

Na escola que suscitou, Durkheim deixou uma tradigantropologia social e
cultural, isto €, sociologia juridica. Esta tradig@anifestou-se de um modo particularmente
visivel, através da exploracdo e da analise deedades primitivas com a finalidade de
descobrir como se formam e se transformam asuitgtés juridicas. Como bem observa Jean
Carbonnier® Durkheim tinha praticado com autoridade, emborasegunda mao — isto &,
sem a analisén loco — o0 que ele nominou de etnologia juridica, teneitofaplicacdo
retumbante dela a organizacdo familiar e a repoepsfial. Durkhein imprimira em sua
etnologia juridica o evolucionismo que era heratigaséculo XIX, de Comte a Maine e a

Spencer.

A obra mais expressiva de Durkheim para a compéeerdo método
antropolégico aplicado ao direito, ou seja, da letia, € a intitulada "As Formas
Elementares de Vida Religiosa". Neste trabalho,kBeim se utiliza dos documentos
colhidos pela etnografia para estabelecer de f@enal pressupostos basicos acerca da vida
religiosa da sociedade, e, de modo especificotunl@sla religiosidade de tribos australianas

cuja experiéncia religiosa foi considerada por Derkn a mais primitiva na época; e,

92| EVI-STRAUSS, Claudelntroduction to the work of Marcel Maudsondres, Routledge £ Kegan Paul, 1987.
% MAUSS, MarcelManuel d’ethnographieParis, Editions sociales, 1967, p. 107
% CARBONNIER, JeanSociologia JuridicaCoimbra, Livraria Aimedina, 1989, p. 116-117
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portanto, a mais proxima do que seriam, para sl@rigens dos fenbmenos religiosos em

sociedade.

Como bem salientou Durkheim no prefacio do volumedd Année
sociologique, no topo dessas analises antropokge@contra-se os relativos a sociologia
religiosa. Isso porque os fendémenos religiososgerme do qual todos os outros fendmenos
sdo derivados. A religido contém em si, desde @araté o estado de confusdo, todos os
elementos que, dissociando-os e identificando-esbmando-os de mil maneiras entre si,
dao origem as diversas manifestacfes da vida waleéddo mitos e lendas de onde saem a
ciéncia e a poesia, cerimbnias religiosas e orntmetio culto que dao origem as artes

visuais; o direito e a moral nascem das prati¢aais®

Toda escola francesa é marcada por esta inflex@agpdominio da religido e

da antropologia, e pelo interesse pela religido ccabjeto de estudo. Isso pode ser
depreendido ao considerar as relagdes entre Dunkd&iustel de Coulanges. A influéncia do
autor de "A Cidade Antiga" em Durkheim é conhe@dse estende desde o tempo em que era
professor da Ecole Normale Supérieure, da qual Iimk foi aluno. Fustel de Coulanges
identificou na religido familiar, no culto aos gmissados e do fogo sagrado o germe da
sociedade romana. Segundo ele, "o que une os mendardamilia antiga € algo mais
poderoso que o nascimento, que a forca fisica: ®ligido do fogo sagrado e dos
antepassados”.

Assim, ao procurar estabelecer uma tese sobrgenoma religido, as criticas
de natureza antropoldgica se fundamentam sobretdaabalhos etnografic§$A escola
francesa entende as instituicbes sociais como espexginterior dos quais se manifesta uma
consciéncia coletivd As representacdes religiosas sdo representacfesiva® que
exprimem realidades coletivas; os ritos sdo maseieaagir que surgem unicamente no seio
dos grupos reunidos e que se destinam a suscitanter ou a refazer certos estados mentais
desses grupa$® Dessa forma, as manifestacées religiosas sdo eemgidas como coisas
sociais, produtos do pensamento coletivo, ndo appoeque derivam da sociedade, mas

porque as coisas que exprimem Sao sociais.

% DURKHEIM, Emile. Prefacio ao volume II. L'Anée sologique. InJournal sociologiqueParis, PUF, 1969,
p.138

°" FUSTEL DE COULANGESA cidade antigaS&o Paulo, Editora das Américas, 1961, p. 71

% DURKHEIM, Emile.As Formas Elementares de Vida Religic®&o Paulo, Paulus, 2008, p. 16

% Ibid., p. 20

19 bid., p. 38
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Assim, na base de todos os sistemas de crencastaa® os cultos, deve
necessariamente haver certo nimero de represestfagi@amentais e de atitudes rituais que,
apesar da diversidade de formas que podem assynésentam por toda a parte 0 mesmo
significado objetivo e exercem as mesmas funte34o essas representacdes fundamentais,
esses elementos permanentes que constituem o igtee éx eterno e de humano na religido,

0 que é reproduzido na vida social por meio daguitdes.

E € a oposicéo entre as instituicbes sagradadanpsoque traduz na realidade
as diferencas e os desniveis sociais e instaurierarduia em sociedad® As crencas
religiosas nada mais exprimem do que a naturezzalags sagradas e a relagdo que essas
mantém com as coisas profanas, e 0s ritos constiage regras de comportamento que
prescrevem como 0 homem deve se comportar comisasagradas: assim como as leis
determinam regras de comportamento como 0 homemsiegomportar uns com 0s outros e

com as instituicbes, em sociedade.

Ao tracar esse paralelo entre as normas de comdiiggosa e as normas de
conduta sociais, percebemos outra relacdo que Biankbstabelece, qual seja, a equacao
Deus = Sociedad®’ E continua o autor ao explicar que ndo ha divieéague uma sociedade
tem tudo o que é preciso para despertar nos espithicamente pela acdo que ela exerce
sobre eles, a sensac¢do do divino, porque ela éopaaus membros o0 que um deus € para 0s
seus fieis. Com efeito, um deus é, antes de tudo,ser que o homem imagina, em
determinados aspectos, como superior a si mesm® gueim acredita depender. Ora, a
sociedade também alimenta em nds a sensacao deueontependéncia. Ela exige que,
esquecidos de nossos interesses, nos tornemosawigores e nos impde toda espécie de
incomodos, de privacdes e de sacrificios sem ofs quaida social seria impossivel. E por
isso que a cada instante somos obrigados a noseteiberegras de comportamento e de

pensamentd®

Ao estabelecer essa equacao, conclui-se que &éoetagire o sagrado e o
profano reflete a relacdo entre macrocosmo e nosmo, onde 0 macrocosmo é

representado pela religido e por Deus, e o microasrepresentado pela vida social. Mas o

11 bid., p. 33

192 DURKHEIM, Emile. As Formas Elementares de Vida Religic®ao Paulo, Paulus, 2008, p. 21
193 bid., p. 72

1% bid., p. 12

19 bid., p. 260-261
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que percebemos é que, com o passar do tempo e emollgdo das sociedades, ha uma
tendéncia a substituir a figura de Deus, do divoim,religioso, pela figura do Estado, da

Politica, do Poder, e do Direito.

Pierre Bordieu, citando Grosthuysen, ao tratarelesssmo tema, explica que
"Deus, insensivelmente, ver-se-4 substituido poa Uen uma constituicdo e os destinos
humanos seréo regulamentados de modo que a chetssa saber exatamente o quanto falta
para sua salvacao”. E continua o autor a expligarigso se deve pelo fato da necessidade do
povo de desmistificar a religido e evitar o arbittos sacerdotes, como vemos na continuacao
da citacdo, quando menciona que o povo ndo ques umada politica secreta, quer que as
coisas se facam abertamente para que se possaralele se agarrar e, em seguida, tomar
as providéncias necessarias. E finaliza: "tudongplgis e bem ordenado num mundo sem

mistérios.%°

A partir da analise historica da Franca Medieval Georges Duby, que tem
suas bases no método comparativo de Georges Durnégilal, por sua vez, encontra-se
alicercado na antropologia cultural e social fraacde Marcel Mauss e Emile Durkheim,
verificamos exatamente essa substituicdo do sistdtio rito e do mito, por uma sociedade
laica onde predomina a supremacia da lei. A prianein¢cdo da soberania religiosa, magico-
administrativa e juridica constatada por Dumézile se encontra espelhada na primeira
ordem sacerdotal na Franca Medieval objeto de estiedDuby, vai ao longo da histéria
sendo substituida pelo Estado de Direito na figlgaum Principe legislador, conforme

observamos na historiografia juridica de Paolo &ros

1.3.2 Os modelos mentais do trifuncionalismo e asstituicbes politicas e juridicas na

Franca Medieval e na Roma Antiga

No que tange aos modelos mentais da Idade Média ®eremos mais adiante, no
segundo capitulo desta pesquisa, Georges Dubydicitaisos textos da teologia medieval
relacionados com o modelo trifuncional de ordemrmtréeeles, os de Charles Loyseau, do
bispo Adalberdo de Leon, e do bispo Gerardo de @amb explica o historiador que seu

objetivo ao comparar estes textos € mostrar a pgmeéa, na Franca e durante um milénio,

1% BOURDIEU, PierreA economia das trocas simbélic&fo Paulo, Perspectiva, 2007, p. 10-11
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de uma imagem da ordem sod{dlA figura triangular sobre a qual, no espirito dspos do
ano mil, se construiu 0 sonho de uma sociedade unaa como a divindade que a criou e a
julgara, no seio da qual a troca de servicos mufuesleva a unanimidade a diversidade das
acOes humanas, nao difere na realidade da figarsggtidar que, no reinado de Henrique 1V,
serviu para mostrar simbolicamente que os primgrogressos das ciéncias humanas nao
tardariam a pOor em causa a teoria da sujeicdo @o po jugo da monarquia absoluta. E
conclui Duby: "Trinta, quarenta geracOes sucessivagyinaram a perfeicdo social sob a
forma da trifuncionalidade. Esta representacéo aheesistiu a todas as pressdes da historia.

E uma estrutura'®®

E segue Geroges Duby em sua licdo, explicando-nms epta estrutura esta
fundamentada em uma outra, mais profunda, maisaandpminante, qual seja, o sistema
igualmente trifuncional que os trabalhos de GeorDesnézil situaram nos modos de
pensamento dos povos indo-europeus, trabalho deigéxel, em sua opiniad® Entre as
trés fungbes presentes em tantos textos recolldiglede o Indo até a Islandia e a Irlanda, a
primeira enunciando, em nome do céu, a regra, adeilo que promove a ordem; a segunda,
brutal, veemente, forcando a obedecer e, finalmanezceira, de fecundidade, de saude, de
abundéancia, de prazer, que conduz a realizacadedescicios da paz” de que fala Charles
Loyseau. E por outro lado é evidente a relaca® axgrtrés “ordens” desse mesmo Loyseau,
os trés “caminhos” do senhor de Torquat, os padseguerreiros e asamponeses dos bispos
de Cambrai e de Laon. E ressalta Duby que estgérela "de uma tal evidéncia que de nada
serve fazer suposicbes, a ndo ser para melhoritilien investigacdo”, e cujos resultados
veremos no capitulo seguinte, ao analisar sua Abrdrés Ordens ou o Imaginario do

Feudalismo.

A obra de Georges Dumeézil, na qual fundamentouesr@es Duby para tecer
sua analise sobre a historia medieval, sera adalism extensdo no capitulo terceiro desta
pesquisa. Nao obstante, apresentamos na sequénaidreve introducdo aos modelos de

Dumézil.

Georges Dumézil identificou através da herancai@llidas sociedades indo-
europeias primitivas uma organizacdo social trjgaftierarquicamente ordenada, na qual

cada estrato foi coletivamente representado no enita épica por um conjunto determinado

7DUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisirisboa, Estampa, 1982, p. 17
1% HUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisirisboa, Estampa, 1982, p. 17
19 pid., p. 17-18
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de deuses e de herdis. Cada uma dessas camadas, saxiquais refletem contrapartes
miticas e da organizagcdo religiosa desses povagmfauma contribuicdo especifica a
manutencdo do sistema social, e, por esse motidynoezil escolheu se referir a eles por

founctions ou “funcdes”*°

A primeira ou a mais importante funcdo € retratpel® estrato sacerdotal e
suas representacdes miticas, e estava preocupeda panutengdo da ordem ou soberania
magico-religiosa e juridica; a segunda funcdo éatada pelo estrato guerreiro e suas
representacdes, e estava preocupada com as pfisezas e a terceira funcdo com a qual se
preocupavam os indo-europeus, retratada pelo @gtastor-cultivador e suas representacoes
miticas, ficou encarregada da provisdo do sustelstananutencdo do bem-estar fisico, da
fertilidade animal e vegetal, e outras atividadesacionadas™ Subjacente a essa
funcionalidade inter-relacionada, a estrutura @esia social e sobrenatural tripartite era,
evidentemente, uma ideologia tripartite, uma ten@éa conceber os fenbmenos em geral
como divididos em trés categorias inter-relaciosad&finidas nos termos das trés fungbes

supramencionadas?

E através deste modelo mental que podemos obserespirito juridico que
permeia a vida religiosa romana, e como esta Ulimlaenciou a organizacdo de suas
instituicbes jus-politicas. Dumézil identificou oodelo trifuncional da organizagcédo social
com base no imaginério simbdlico religioso e na taletade da sociedade romana,
observando a mesma relacdo nas instituicdes paliiguridicas de Roma. Para compor esta

analise, convém tecer algumas consideracdes miciali

Os romanos pensam politicamente. Uma vez que &adal mais augusta
disponivel para os sentidos romanos é Roma, qidaale Roma € um problema recorrente, e
que a religido em si é um elemento da administragédica, todos os reflexos e todos os
esforcos dos romanos estdo direcionados pams gublica Todos os deveres, todas as

regulamentacdes e, consequentemente, todas asvaarogue formam o tesouro da sabedoria

M0 ITTLETON, Scott C.The new comparative mythology: an anthropologicsessment of the theories of
Georges DuméziBekerley: University of California Press, 19733p4

11 DUMEZIL, GeorgesL 'heritage Indo-Européen a Rome: Introduction aexies “Jupiter, Mars, Quirinus”
et “Les Mythes romains”"Paris, Gallimard, 1949, p. 65-66

12| ITTLETON, Scott C.The new comparative mythology: an anthropologicaessment of the theories of
Georges DuméziBekerley: University of California Press, 19733p4
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romana estdo focados na politica, nos procedimemtogs instituicdes politicas, ou na

casuistica do cénsul, do censor e da tribddha.

Os romanos pensam juridicamente. Desde muito ede® delimitaram a ideia
de persona e a partir dessa ideia, na autonomia, estab#didadignidade das pessoas, € que
esta construido ideal das relagcbes humanas - a d#dus - nas quais os deuses apenas
intervém como testemunhas e garantidotés.

Sabemos que o latim € uma das linguas de origesreinbpeia que preservou
o vocabulario referente, sobretudo, a religido, taagém ao direito, haja vista que o direito
esta associado com a religid® Dumézil inicialmente apresenta suas primeirasritnri¢des
para a revisdo do vocabuléario religioso e juridimopovo romano, ao comparar termos e
expressoes do idioma indo-europeu. O autor mencjaeaus, credq efidesdesenvolveram
juridicamente os mesmos poderes, as mesmas diettomo na religido, e lembra que
ambos os campos, o juridico e o religioso, sdo daeess da mesma fungdo primeira da

soberanid!®

As evidéncias semanticas nos permitem reconhecpemeber um vislumbre
deste dominio misto, a comecar com a propria palas. lus que hoje corresponde ao
direito, tem sua origem do védigos que significa "integridade”, "perfeicdo mistica"do
avésticoyaos''’ Benvenist&'® explique que a palavra védica é uma expressaaifeatal do
cadigo religioso, correspondente ao estado derintede, de realizacdo fisica, sobre o qual
ndo pesa nem o inforttinio nem a doenca. E uma ssdwevotiva, ou seja, um termo que se
dirige a alguém para que lhe seja concedido und@sta prosperidade e integridade. Ja a
condi¢cdo do avésticgaosé diferente. Seu significado designa um estadeabzar, e ndo
mais uma palavra a pronunciar. Assim, de um ladmcdo € "a fazer" e, de outro, "a dizer".
Essa diferenca tem grande alcance no registro dmtadie do ritual em que os "atos”

frequentemente consistem em “"palavras”. A nocadausi@dmite essas duas condicoes, e

13 DUMEZIL, GeorgesArchaic Roman Religion/ol. 1. Londres, The Johns Hopkins University Brd996,
p. 117

14 DUMEZIL, GeorgesLa religion romaine archaiquéParis, Payot, 1974, p. 130

15 GERNET, Louis. Law and Prelaw in Ancient Gredoe The Antropology of Ancient Greedsndres, The
Johns Hopkins University Press, 1981. p. 194

“®DUMEZIL, Georgesldées romainesaris, Gallimard, 1969, p. 26

17" DUMEZIL, GeorgesArchaic Roman Religion/ol. 1. Londres, The Johns Hopkins University Brd996,
p. 81 )

118 BENVENISTE, Emile.O vocabulario das instituicbes indo-européias: Podreito Religida Volume |I.
Sao Paulo, Editora da Unicamp, 1995, p. 115-116
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conclui Benveniste que o fundamentoide€, na verdade, uma férmula, e ndo um conceito

abstrato.

O conceito daus latino prospera em um nivel completamente diferelot que
nas relacdes sociais. Para Duméms§ significa, a rigor, a area de acédo ou reivindiocaca
méaximos resultantes do status de definicdo fisicaomvencional de um individuo ou grupo:
o cliente que pedeis, o jurisconsulto que expde o que ele pode reigardna circunstancia

dada, dure responderé*®

Observamos que a primeira funcéo soberana estioredala a administracao
religiosa e juridica, a nivel macrocosmico, do najrem nivel microcésmico, da sociedade.
Essa funcdo divide-se duplamente, especializandonsseadministracdo religiosa e na
administracao juridica. Assim, ainda que ao longdidtoria romana os titulos de soberania
sejam remodelados, a estrutura funcional permameaganjada em seus personagens.
Dumézif?° aponta como um bom exemplo desse conservantistasmdaordo sacerdotum

romana: aex, os trédlamines e opontifex

Explica Dumézil que ardo sacerdotummomana era composta de cinco chefes
sacerdotais de estado. No primeiro lugar de homregex sacrorum e entdo, na ordem
hierarquica, seguia flamen dialis relacionado ao deus Jupiter e representante inheeifa
funcao; oflamenmartialis, relacionado ao deus Marte e representante dadaduncéo; o
flamen quirinalis relacionado ao deus Quirino e a terceira fungéofim, ocupando a quinta
posicdo, encontrava-se montifex maximu$ Convém lembrar que havia ainda demais
flaminesrelacionados a outras divindades romanas, os duwaflamines minors que, muito
embora estavam constituidos, ndo possuiam muitagles Ndo obstante as cinco figuras
sacerdotais, erafontifexo verdadeiro e ativo oficial que presidia a vieligiosa romana?

Durante a monarquia, @x, como lider do Estado Romano, ocupava uma posi¢cao
analoga a que ocupavapater familiasnas relacdes religiosas da familia, muito embara o
deveres e poderes mais relevantes fossem delegaglogpos de sacerdotes cujos membros
eram exclusivamente eleitos dentre os patriciosqiddtange a administracdo da justica, o

rex tinha jurisdicdo tanto sobre o direito publieoo privado, mas possuia muito mais

"YDUMEZIL, Georgesldées romainesRaris, Gallimard, 1969, p. 41

120 DUMEZIL, GeorgesArchaic Roman Religion/ol. 1. Londres, The Johns Hopkins University Brd996,
p. 83

121 |bid., p.103

122|bid., p. 84
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referente ao direito publico. Ao abordar o final denarquia e o inicio do periodo
Republicano, Dumézil menciona que o final dggnum ocasionou a reorganizacdo dos
poderes publico¥= A figura dorex sacrorunteve seus poderes publicos redistribuidos nesse

momento, e sua heranca consistia em funcdes psligiduncdes religiosas.

No que se refere as funcgdes religiosas, mesmo esadpo avancada como na era
republicana, a hierarquia dos sacerdotes romareoslefiada pelaex sacrorume pelo
flamen dialis que ndo eram dois sacerdotes independentes, naais neesmo uma dupla
sacerdotal. Dumézil leciona que também deve ter asdim em época anterior, quand@x
romano estava no auge de seu poder, e a lendande aoordem ddlamen dialis foi

estabelecida revela, de fato, que esta figura @éaspama subdivisdo dex'?*

A prética
religiosa confirma essa lenda, uma vez que a iissignflamen dialise de sua esposa, a
flaminica eram as insignias dex e daregina O dialis possuia um manto real, um trono
real, e, em dias definidos, passava pela cidaderameiculo reat?> A conexdo entre eles
deve ter sido preexistente, datando da época emoquex possuia verdadeiramente a
lideranca politica, e isso conduz de volta pargprasdrdios da precedéncia sobre todos os
outros flamines de associado sagrado do reiflamen de Jupiter. Aordo preservou este

precedente para et

Os sacerdotes romanos eram, de fato, oficiaisagstquie, além de seus deveres
como senadores ou magistrados, eram responsaveiggmeo religioso da administracédo
publica. Dentre o corpo religioso, o mais influerta o colégio dos pontifices. De acordo
com a tradicdo Romana, a instituicdo dos pontificemtroduzida pelo sucessor de Rémulo,
o rei-sacerdote Numa Pompilius. Originalmente, légio era composto de cinco membros,
quatro pontifices ordinarios liderados por pantifex maximusComo guardifes e intérpretes
daius divinum eles supervisionavam as cerimonias e rituaigiosios publicos para garantir
a pax deoruma harmonia entre a comunidade e seus deusege@mntleveres dpontifex
maximusestava incluida a publicagdo das decisGes e @girdd colégio, oslecretae as

responsa

123 DUMEZIL, GeorgesArchaic Roman Religion/ol. 1. Londres, The Johns Hopkins University Brd996,
p. 110

124 DUMEZIL, GeorgesMitra-Varuna: An Essay on Two Indo-European Repméstions of SovereigntiNova
York, Zone Books, 1988, p. 28

12 DUMEZIL, GeorgesMitra-Varuna Essai sur deux représentations indo-européermkssbuveraineté,
Paris, Gallimard, 1948, p. 24

12DUMEZIL, GeorgesArchaic Roman Religion/ol. 1. Londres, The Johns Hopkins University Brd996, p.
109
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Observamos a interrelacdo entre religido e diraitoperiodo arcaico devido ao
importante papel dpontifexna formulacéo, interpretacdo e aplicagdo da lem @ gradual
separacao do direito e da religido, os sacerdaesapam a perder o monopdlio sobre a
matéria juridica, iniciando, assim, a divisdo danpira funcdo soberana identificada por

Dumézil, o que vai ocorrer pouco a pouco a padipériodo republicano.

Tecidas estas consideragdes iniciais, é possivelngs observarmos a importancia e
a enorme contribuicdo de Georges Dumézil paralzoelgdo da analise de Georges Duby
acerca das estruturas das trés ordens no imagifearital Francés. Veremos no capitulo
seguinte a obra de Duby e como se delimitam esteelos mentais, 0s quais, como vimos
no inicio deste capitulo, utilizados por Paolo Grgsira a sua compreenséao da historiografia
e do direito medieval. Por fim, veremos a obra é®rGes Dumézil, com a finalidade de
"completar o cenario”, e entender as origens e com@etodo antropoldgico coaduna-se ao
método histérico de Duby para auxiliar-nos em urmaancompreensdo da historiografia

juridica.

43



2 OS MODELOS MENTAIS NA HISTORIA MEDIEVAL: A IDEOLO GIA
TRIPARTITE E O METODO HISTORICO DE GEORGES DUBY

2.1 A TRIFUNCIOANALIDADE DUMEZILIANA E O METODO HISTORICO DE
GEORGES DUBY

Considerado por Jacques Le Goff como um dos trésresatedricos da
histéria das mentalidadés, a investigacao histérica levada a efeito por Geuby abarca
as dimensdes simbdlicas e o imaginario da Idadaayiédcontrando na obra As Trés Ordens

ou o Imaginario do Feudalismo uma de suas maic@Eessoes.

Neste trabalho, Duby avanca e renova a propostatrifimcionalidade
formulada por Georges Dumézil quando este analdi@iséo social e ideoldgica de grupos
indo-europeus. A influéncia é clara e declaradab gebtoriador francés, que inclusive
submeteu as conclusGes para apreciacdo do prépneeiil. Entretanto, Duby aproveita a
teoria tripartite ndo para utiliza-la como uma eqgao pratica de seu tema, mas sim como
um elemento ideolégico, advindo do imaginario, Qusecava uma ordenacao representativa
da sociedade feudal. Cumpre salientar também gesmnm que presente de forma declarada
apenas nesta obra, Georges Dumézil exerce enosunespbre o pensamento de Duby, ja que
a apresentacdo de uma sociedade feudal tripadidaud chave de leitura para explicitar seu

objeto de pesquisa.

Inicialmente, antes de adentrar na obra de Dubwyyvém trazer a baila o
questionamento de Jacques Le GHff:por que é bom para os historiadores da Europa crista
pré-industrial pensar no esquema trifuncional? &lomo das modas intelectuais, a moda dos
conceitos de Georges Dumézil ocupa um lugar ofigneaponde o préprio historiador. As
ideias basicas de Dumeézil foram expressas nos edlude "Jupiter, Mars, Qurinus"”, entre

1941 e 1945, antes de ser incluida a sintese "8lddex Tripartite dos Indo-Europeus” de

27| E GOFF, Jacqueses mentalités: une histoire ambigi@ire de I'histoirevol. Ill. Nouveaux objets, Paris,
Gallimard, 1974, p. 85

128| E GOFF, Jacques. Les trois fonctions indo-eurnpés, I'histoire et I'Europe féodale. Annales.
Economies, Sociétés, Civilisatiogle année, N. 6, 1979, p. 1188
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1958. A obra de Dumézil conquistou vérios histasiad, especialmente os medievalistas,
depois do artigo pioneiro de Jean Batany, publicaamAnais em 1963, e influenciou o final
da década de sessenta e o inicio da década deasétenponto marcante é quando Georges
Duby, a partir de dezembro de 1970, leva o imagirda sociedade trifuncional como objeto
de sua pesquisa em seu seminério do Collége deePfa® produto é a obra As Trés Ordens

ou o Imaginéario do Feudalismo.

A importancia do pensamento de Dumézil e do impacicseu trabalho na
obra de Duby se mostra evidente no momento em sfigecenduz a pesquisa a uma area
limitada da pequena histéria medieval e especigknea Franca, para identificar a ideologia
trifuncional. Mas Jacques Le Gbffvai além e pergunta-se: por que esse interessampo
da historia medieval de Duby, e, especialmente, quog esse interesse na nocdo de

pensamento trifuncional que desempenha um papihtea obra de Georges Dumézil?

Responde ele qué! na busca de um historiador, a histéria globatamte com
outras ciéncias do homem, e assim a no¢do do ssukléima uma importancia singular. O
simbolismo é, na Idade Média, uma categoria fundémhelo pensamento, cujo contetudo
tedrico é desenvolvido por especialistas em idéalogs clérigos, e cujos termos sao
encontrados nas mentalidades comuns da elite massas. O topo do lugar comum néo é sé
uma definicdo. Um instrumento retdrico € uma veedegligiosa que revela a vontade de
Deus. Os historiadores da Idade Média foram edpeside se interessando por formulas

fundamentais do pensamento simbdlico medieval.

Entre essas formulas, aquelas que designam a wuiEiosociedade,
especialmente, conquistaram medievalistas ansipams fazer a conexdo entre a historia
social que Marc Bloch tinha fortemente orientadassestudos das mentalidades e a histéria
religiosa da ciéncia medieval, em que as teoriEsiebtogicas da sociedade desempenham um
papel central. Nomes como Bosi ou Congar, entreaasioutros, sao representativos dos
padrbes de esquemas geralmente bilaterais e dec@poTomo potens pauparou

clero/laicato*?

1291 E GOFF, Jacques. Les trois fonctions indo-eurnpés, I'histoire et I'Europe féodale. Annales.
Economies, Sociétés, Civilisatiogle année, N. 6, 1979, p. 1187

130 bid., p. 1188

31 bid., p. 1188

132 |bid., p. 1188
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Mas o esquema trifuncional duméziliano oferece oterésse especial. Diz a
teoria tripartite de Dumézil que os indo-europeurss@eravam muitos mecanismos visiveis e
invisiveis do mundo, como previsto pela interaca@imoniosa de trés tipos de acdo, cada qual
requerendo as outras duas, sem se confundir cankstas acdes sao as categorias mentais
das trés funcdes dumeézilianas que ja conhecempsmeira funcdo soberana, a segunda

funcao guerreira, e a terceira funcao relacionadacamponeses e agricultores.

Em finais do século IX surge na literatura medigpala se espalhar no século
XI, até se tornar lugar-comum no século Xll, umdegoue descreve a sociedade dividida em
trés categorias ou ordehs.Essas funcdes encarnam em triades de deusess.dategorias
de espirito, elas sdo encontradas principalmentéegtas normativos ou imaginarios. Elas

encarnam, ocasionalmente, em instituicoes e esgifwciais e politicas.

Mas o esquema trifuncional ausente em toda docat@mtda Alta Idade
Média aparece em um texto a partir da traducdoédals IX da obra "De consolatione
philosophiae" de Boécio, pelo rei anglo-saxdo Alfreo Grande, e com uma cerca profusao
em torno do ano 1000. De onde essas questdes fentisda teoria tripartite, que ndo vém
da tradicdo judaico-cristd e que ndo existe nai®ibbmo Dumézil jA demonstrdtf, que
decorre de mudangas na sociedade real ou na idE®DIQyal a relacdo entre a sociedade

concreta e sua representagan?

A ideologia medieval é dominada pelo cristianisthlm entanto, como o
esquema tripartite ndo € de origem cristd, questien como ele se encaixa no sistema
cristdo, como € chamado? O esquema revela a aickg categoria trifuncional a estrutura
da sociedade. Ajudam os impasses da histéria speéapor vezes envolve o vocabulario da
época, 0 que leva a sociedade dizer a ela sobr@répaa realidade, razdo pela qual se
acredita falar em sociedade pré-industrial coméesade de ordens. A trifuncionalidade nao
€ exatamente uma cruzada entre a realidade e ddeade descricdo e interpretacdo. Ela

atravessa todas as divis6es da histéria, histédgls politica, religiosa, intelectual, literaria,

"**LE GOFF, Jacque®ara um novo conceito de Idade Médizshoa, Editora Estampa, 1979, p. 75

134 DUMEZIL, Georges. L'idéologie tripartite des InBoropééns et la Biblén: Kratylos, vol. 4, 1959, p. 97-
118.

1,35 LE GOFF, Jacques. Les trois fonctions indo-europés, I'histoire et I'Europe féodale. Annales.
Economies, Sociétés, Civilisatiorsgle année, N. 6, 1979, p. 1188
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etc., ndo sendo um conceito globalizante. Em saé@seria o sistema trifuncional uma boa

ferramenta para se pensar a sociedade européiadostrual?>°

Se esse tema, até entdo ausente da literaturd esirece entre o século IX e
o século Xl, & porque corresponde a uma nova ridedses Essa imagem conceitual da
sociedade relacionava-se com novas estruturasseqgmliticas. Mas, como toda ferramenta
conceitual, esse esquema nao tinha por finalidadeste definir, descrever, explicar uma
nova situacdo. Era também um instrumento de adli® sssa sociedade nova e, antes de
mais nada, ao nivel de acdo mais evidente, unumsitito de propaganda. E salienta Jacques
Le Goff: a elaboragao e a difuséo do tema da sadetripartida deve se relacionar com o0s
progressos da ideologia monéarquica e a formacaondemrquias nacionais na cristandade

pés-carolinged®’

A traducdo do rei Alfredo do texto medieval de Boéé significativa e
comeca a levantar a ponta do véu que encobre sfiapementos apresentados. Segundo Le
Goff,**® é provavel que Alfredo tenha acrescentado ao texiginal a passagem que
menciona a trifuncionalidade. Isso porque se tdgtaum desenvolvimento consagrado ao
retrato do soberano ideal, e as trés funcbes +@dens, como passardo a ser chamadas - da
sociedade definidas por Alfredo sdo por ele prépoasideradas "utensilios e materiais"
necessarios a realizacdo da obra monarquica esaci@s do poder, "com virtude e eficacia".
Conclui o historiador que o texto s6 pode se retani com os esforcos efetivos do rei para

estabelecer, sob a égide real, um Estado soélidospgro.

A relevancia do sistema trifuncional como chavdeiterra da ideologia social
da cristandade medieval recentemente suscitou temges estudos, dentre os quais Jacques
Le Goff**® cita os artigos de Otto Gerhad Oexle, Claude @areDttavia Niccoli. Mas, sem
davida, a contribuicdo mais significativa € o liwle Georges Duby "As trés ordens ou o

imaginario do feudalismo”. A uma, porque marca uassp significativo em uma das

1,36 LE GOFF, Jacques. Les trois fonctions indo-europés, I'histoire et I'Europe féodale. Annales.
Economies, Sociétés, Civilisatiorsgle année, N. 6, 1979, p. 1188
37| E GOFF, Jacque®ara um novo conceito de Idade Médiisboa, Editora Estampa, 1979, p. 76
138

Idem.
1,39 LE GOFF, Jacques. Les trois fonctions indo-europés, I'histoire et I'Europe féodale. Annales.
Economies, Sociétés, Civilisatiorsgle année, N. 6, 1979, p. 1189
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principais obras histdricas de nosso tempo. A déidambém porque Georges Duby coloca
em evidéncia as questdes-chave e aprofunda-se'ffelas

Todos os termos do titulo de sua obra "As trésnerd®i 0 imaginario do
feudalismo" séo significativosrdens e nao maisuncéesimaginario, e ndo estruturas reais;
feudalismo porque néo é o ultimo objeto do modelo feudatagoroado ou em forma com o
mundo das ideias, mas, dependendo do ponto deowiskagulo da cultura, da ideologia, do
imaginario, do simbolico, da mentalidade. O esquénfiancional foi se desenvolvendo a
longo prazo. O medievalista Georges Duby nédo igriel@ mesmo parte de la: o texto que
abre sua obra ndo é medieval, € de um escritoécldas XVIl, Charles LoyseauQ' Tratado
das Ordens e Simples Dignidajede 1610:*

2.1.1 Georges Duby e a Histéria das Mentalidades

Nascido em 7 de outubro de 1919, na cidade de,Rwisranca, Georges
Duby dedicou a sua vida académica a desvendarg@narauma sociedade europeia a partir
dos indicios que encontrou sobre a Franca. Commsilgos pesquisadores de sua época,
comecou estudando geografia e, pelos acasos dawedento comenta, acabou orientando-
se para a historia, mais especificamente a da IM&da, devido ao trabalho realizado com
seu orientador, Jean Déniau. Com estas premissastyiu sua busca por uma histéria total
e convenceu-se da importancia do dialogo entreaetifes disciplinas para o estudo das
sociedades humanas, ampliando sua investigacaaritestpara a dimensao simbdlica e

imaginaria das representacdes e realizacdes da Média’*

O que chama a atenc¢do para a analise da obra dgeSdauby é a dindmica
de seu pensamento, isto €, a evolucdo de seusupoetss metodoldgicos. Estes vao se
afirmando e adquirido complexidade ao longo deddra, assim como se multiplicam e se
ampliam os temas de seu interesse. Estamos diantsdistoriador aberto as ideias de seu
tempo, disposto a receber, através da lente Ilidgucada de um verdadeiro cientista, as

1901 E GOFF, Jacques. Les trois fonctions indo-eurnpés, I'histoire et I'Europe féodale. Annales.
Economies, Sociétés, Civilisatiogle année, N. 6, 1979, p. 1189-1190
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142 DOSSE, FHistoria e ciéncias sociaigauru, SP: Edusc, 2004, p. 140.
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contribuices conceituais que a historiografia nsdga irA demonstrar como rigorosas e

como absolutamente valids.

O proprio Duby menciona as bases da historiogeafiartir da qual comecou
as suas investigacoes, e as contribuicdes de saflesgores e colegas que foram somando ao
trabalho do saber histérico. Foi Marc Bloch quemuab caminho para o estudo da histéria
agraria, quem despertou o interesse pelas "cosdsrdh”. No entanto, nesta etapa de suas
pesquisas, a histéria medieval estava centradastuolae da economia urbana e comercial.
Com seu interesse pela histéria agraria e ruratcNBéoch destacou como fundamental a
ligacdo entre a histéria social e a geografia hanan partir de sua obra, duas vias se
abriram: a da histéria comparada, ou seja, a quiiagoara a estrutura de uma tipologia das
sociedades mentais, e a dos instrumentos mentaguirlo por esses dois caminhos,
alternativamente ou entrecruzando-os, foi que G=or@uby desenvolveu sua obra

historical**

Em 1958 surgiu uma nova problemética: a das mdatidis, com a publicacao
do artigo La Féodalité? Une mentalié médiévaté® E a ele o historiador dedicou vérias
investigacdes. Se perguntado o que era o feudalsmmigtoriador respondia que se tratava de
uma mentalidade medieval. E complementava que lisoda antes de mais nada, era um
estado de espirito, um complexo psicologico formaa@equeno mundo dos guerreiros que,
pouco a pouco, passaram a ser nobfek a consciéncia da superioridade de um estado
caracterizado pela especializacdo militar e queédesup respeito por certas consignacdes
morais e pela préatica de certas virtudes. E a ideigue o conjunto das rela¢es sociais se
organiza em funcdo dos grupos de combate, nochordenagem e de dependéncia pessoal
elevadas a um plano superior que substituem tosid®reas anteriores de dependéncia

politica.

Assim, conceitos tais como histéria das mentalidadsitudes mentais,
psicologia coletiva, aparecem definidos com rigogs a experiéncia historiogréfica tem
demonstrado que so através do campo experimeqisz € possivel delinear as ferramentas

de trabalho, os conceitos, os métodos. Por isadaajue Georges Duby tenha conceituado

143DUBY, GeorgesHombres y estructuras de la Edad Med&spanha, Siglo XXI, 1977, p. 2
144 [pa:
Ibid., p. 2-3
145DUBY, Georges. La Féodalité? Une mentalié médeévainales: Economies Sociétés, Civilisatioms13
(4), octubre-diciembre de 1958, p. 765-771
% bid., p. 771
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sua contribuicdo académica como “historia das riidatkes"”, observamos que ela conflui e
contribui sobremaneira com a antropologia socialukural, ou seja, a etnologia, com a

psicologia social e a linguisticd’

Essa linha de pensamento € corroborada por Jatquésff, que publica um
importante artigo intitulado L'es mentalités: une histoire ambigifé® em que pretende
ilustrar e promover um novo tipo de historia. Jéneva Duby que, atualmente, os caminhos
estdo abertos pela concordancia da arqueologia ida waterial, da linguistica, da
antropologia, e de ciéncias correlatas, que pemmégpandir a reconstrucao historica para

areas antes inalcancaveis para o historiador limiés fontes documentafs.

Leciona Jacques Le Goif que a critica da nocao de fato histérico provazou
reconhecimento de ‘"realidades" histéricas negligelas por muito tempo pelos
historiadores. Junto a historia politica, a hist@&tondmica e social, a histéria cultural, nasceu
a "histdria das representagfes”. Esta assumiusdivdormas: histéria das concepc¢des globais
da sociedade ou histéria das "ideologias"; hist@aa estruturas mentais comuns a uma
categoria social, a uma sociedade, a uma épocdigidria das mentalidades”, historia das
producdes do espirito ligadas néo ao texto, a mglaw gesto, mas a imagem, ou historia do
“imaginario”, que permite tratar o documento literae o artistico como documentos

histéricos de pleno direito, sob a condicdo deakspsua especificidade.

Para Jacques Le Gdfft de todas as ciéncias impropriamente chamadas
humanas (e questiona-se ele por que ndo chamarlpesmente de sociais?), a etnologia é
aquela com que a histéria iniciou o dialogo maiedegolvido e mais fecundo. E, nas palavras
do proprio historiador, a etnologia "é apenas unragira escala no caminho de uma reflexao
e de uma prética". Observamos que ele desejouleylaf-se e precisar as relagbes que a
historia e a etnologia mantiveram no passado eveenaté os dias de hoje, como de fato

iremos verificar a seguir.

14"DUBY, GeorgesHombres y estructuras de la Edad Medispanha, Siglo XXI, 1977, p. 4

148 g GOFF, Jacques.es mentalités: une histoire ambigiaire de I'histoirevol. Ill. Nouveaux objets, Paris,
Gallimard, 1974, pp. 76-94

19DUBY, GeorgesHombres y estructuras de la Edad Medispanha, Siglo XXI, 1977, p. 4

30| E GOFF, Jacqueslistéria e Meméria. Sao Paulo, Campinas, Editora da Unicamp, 19941 1.2

31| E GOFF, Jacque®ara um novo conceito de Idade Médiisboa, Editora Estampa, 1979, p. 10-11
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Como leciona Jacques Le Gbff,0 historiador das mentalidades se aproxima
ao etnologo, tentando alcangar, assim como estéyedb mais estavel, mas inamovivel das
sociedades. Para embasar seu argumento, Le Go#f sopalavra de Keith Thomas, que
estudou a mentalidade religiosa dos homens da Made& e do Renascimento, em cuja obra
explica se aplicar abertamente um método etnoldgitspirado sobretudo por Evans-
Pritchard™®* Marc Bloch também, esforcando-se para cingir atatidade religiosa da Idade
Média reconhece "uma multiplicidade de crencas @&igas... ora legadas por magias
milenares, ora nascidas em uma época relativamenente, no seio de uma civilizacao

movida por uma fertilidade mitica*>*

Sobre o0 uso dos métodos antropoldgicos e da efacéplicada a histéria, e
especificamente & histéria da Europa medieval, ukscde Goff*®> propée uma série de
perguntas que ele mesmo responde para conduzargeamento. Questiona o historiador que,
se é verdade que ele € um dos estudiosos e irndstes que, ao termo de etnologia,
preferem o termo antropologia, uma vez ser ests araplo e suscetivel de ser aplicado aos
homens de todas as culturas; e se, por consequérefere ele falar em termos de
antropologia histérica do que de etnologia his&riele aponta que certos historiadores se
deixaram seduzir pela etnologia, pelo fato de ela gntes de tudo, a nocao de diferenca ao
mesmo tempo em que os etndlogos se orientam pocantepcdo unificada das sociedades
humanas e até para o conceito de homem que aidisgdora.

Conclui o historiador, portanto, que o folclore,bawa demasiado afastado da
historia, oferece ao historiador das sociedadespetas, desejoso de recorrer a antropologia,
um tesouro de documentacdo, de métodos e de toasbglle ele faria bem em interrogar,
antes de voltar-se para a etnologia extra-eurofesalienta ele que, muito embora o folclore
seja demasiado desprezado e considerado uma paotage, ele € fonte essencial para a
antropologia historica das sociedades historicaglelate, pois, que por meio do estudo dos
ritos, das préticas cerimoniais, o etndlogo remastarencas, aos sistemas de valores. Desse

modo, também conclui Le Goff*®® os historiadores da Idade Média, através das

32| E GOFF, Jacquekes mentalités: une histoire ambigiaire de I'histoirevol. Ill. Nouveaux objets, Paris,
Gallimard, 1974, pp. 77-78

133 THOMAS, K. Religion and the Decline of Magitondres, 1971

134 M. BLOCH, La Société féodaléaris, 1968, p. 129.

1%5| E GOFF, Jacque®ara um novo conceito de Idade Médi#sboa, Editora Estampa, 1979, p. 11
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consagraces, curas milagrosas, insignias de peudgadas reais descobriram uma mistica
monarquica, uma mentalidade politica e renovarasimma a histéria politica da Idade Média.

Corolario logico, a historia das mentalidades nadepser feita sem estar
intimamente ligada a historia dos sistemas culursistemas de crencas, de valores, de
equipamento intelectual, dentro dos quais se eabovivem e evoluem. Assim, as licbes que
a etnologia fornece & histéria sdo eficazésAo lado do etndlogo, o historiador das
mentalidades também deve fazer as vezes de somié®eu objetivo, de imediato, € o
coletivo. A mentalidade de um individuo histérifosse ainda a de um grande homem, é
justamente o que tem de comum com 0s outros hooherseu tempo. O historiador das
mentalidades se encontra de forma peculiar com iodlpgo social. As nocdes de
comportamento ou de atitude séo essenciais paur@m ®essa forma, para Jacques Le Goff,

158 hsicologia social inclina-se para a etnologia,aismlém, para a histéria.

A mentalidade abrange um passado mais distanteistiarié, e tem como
objetivo satisfazer a curiosidade dos historiaddetsrminados a ir mais longe. E primeiro ao
encontrou de outras ciéncias humahiasvlas a histéria das mentalidades n&do se define
apenas pelo contato com outras ciéncias humanasemeérgéncia de um dominio reprimido
da histéria tradicional. E também o ponto de errcodé exigéncias opostas que a dinamica
propria da investigacao historica atual forca adogjo. Situa-se no ponto de conjun¢do do
individual e do coletivo, o tempo futuro e o cadidlo, o inconsciente e o intencional, o

estrutural e o conjunturaf®

De fato, como explica Le Goff! o idioma francés n&o deriva naturalmente
mentalitéde mental Empresta-o do inglés que desde o século XVlktimmadanentalityde
mental O epiteto latinanentalis ignorado pelo latim classico, pertence ao vocaiulda
escolastica medieval e os cinco séculos que sapgraricdo de mental, em meados do século
XIV, da expressdao mentalidade, em meados do sé&IXo indicam que o substantivo
responde a outras necessidades, tem a ver comsituiigdo do que a do adjetivo. Logo, a
mentalidade é a filha da filosofia inglesa do se¢WIl. E continua o historiador ao explanar

que o termo designa a coloracdo coletiva do psiguis forma particular de pensar e sentir

57| E GOFF, Jacqueses mentalités: une histoire ambigiire de I'histoirevol. Ill. Nouveaux objets, Paris,
Gallimard, 1974, p. 89
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de "um povo, um certo grupo de pessoas, etc". Magpeessao se limita ao idioma inglés
como linguagem técnica da filosofia, enquanto qudéingua francesa, seu uso logo passa ao
vocabulario corrente. A nogcdo que desembocara noetto e na palavra mentalidade tem
todo o ar de aparecer no século XVIII, no dominentfico e, mais especificamente, no

campo de uma nova concepc¢ao de historia.

Esta coloracdo da linguagem ordinaria foi alimeatadpartir de correntes
cientificas da época. Uma delas € a etnologia. didatle designa, ao final do século XIX e
inicio do século XX, o psiquismo dos "primitivostal aparece ao observador como um
fenbmeno coletivo, em que uma psique individualndiscernivel, e apropriado para
individuos cuja vida mental é feita de reflexos, aldomacdo, é reduzida a uma mente

coletiva que praticamente exclui a personaliddtie.

Leciona Le Goff®® que a histéria das mentalidades obriga o historiad
interessar-se mais de perto por alguns dos fen&@resgenciais de sua area de investigacao:
as herancas cuja continuidade enseja seu estugerdss, as rupturas, a tradicao, ou seja, as
formas pelas quais as sociedades se reproduzenalmente, as disparidades, produto do
atraso dos espiritos em se adaptar as mudancasvelatégdade desigual da evolugcéo de
setores distintos da histéria. Campo de andlisélggiado para a critica das concepg¢des
lineares do servigo histérico. A inércia, a forgstdrica capital, que é mais obra dos espiritos
do que da matéria, pois esta é muitas vezes nmadardo que aqueles. Os homens se servem
das magquinas que inventam, mas suas mentalidadesaisda anteriores a elas. Os
automobilistas tém um vocabulario de cavaleirosplm®iros das fabricas do século XIX, a
mentalidade dos camponeses que foram seus pai®se Avmentalidade esta mudando
lentamente. Historia das mentalidades, a hist@iewtidao na histéria.

Os limites entre 0 mental e o social comecam @sestionados, bem como a
existéncia de mentalidades coletivas a ponto delsicer-se em funcdes de classes sociais
ou de uma sociedade inteira. As atitudes mentasgydapos de poder, da classe dominante,
dos criadores das ideologias que proporcionam a bdassustentacédo e de justificacdo do
sistema social, passaram a ser objeto de inve&@btgdaistorica. E a obra de Georges Duby &

sua prova mais completa.

82| E GOFF, Jacqueses mentalités: une histoire ambigi@ire de I'histoirevol. Ill. Nouveaux objets, Paris,
Gallimard, 1974, p. 83
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Em 1970, Georges Duby fixa sua posicdo a respeatangportancia dos
fendbmenos que sdo do dominio da cultura e da igeglos que, por exemplo, dependem do
ritual, da forma que uma sociedade toma consciéiai, dos sistemas de referéncia que
respeita, do vocabulario que emprega, e adverteuque sociedade depende tanto desses
fendbmenos como do sistema de producéo, da formquense repartem as riquezas entre 0s
grupos, os estratos, as classes. Explica que éssémenos culturais e ideoldgicos se
relacionam intimamente com as estruturas econdmgms haver, contudo, uma estreita
sincronia. Os modelos culturais determinam as delgociais tdo imperiosamente como a
desigual reparticdo da riqueza. E chama a atenghe 0 perigo que incorrem certos
historiadores da psicologia coletiva, ou das matgdes, quando tendem a separar o
espiritual do temporal, e a atribuir as estrutunastais uma autonomia demasiado ampla em
relacdo as estruturas materiais que as deternitidPercebemos aqui nestas duas afirmacdes
do autor que as estruturas mentais, a0 mesmo teppanfluenciam a conformagéo das

estruturas materiais, também séo alimentadas fas é$imas.

Entendida esta complexidade estrutural, Duby rdigan a sua histéria social
como uma historia compreensiva de todas as histéhssim € a proposta final de Duby, a
histéria social é, de fato, toda a histdfidO homem em sociedade constitui o objeto final da
investigacdo de toda a historia na qual é o pria@pmeiro. Isso porque a sociedade é um
corpo no qual intervém, sem que seja possivel sesias, sendo em razédo de sua analise, 0s

fatores econdmicos, politicos, juridicos, e, claomentais.

E a partir de todas as fontes possiveis que ariaistiéve, a partir de sua
necessidade de investigagdo, considerar os diveasdmenos culturais em diferentes niveis
de analise, ndo esquecendo que sua vocacao esesihbr isso € necessario resgatar o jogo
das partes, mostrar as relacdes exatas entre esativiorcas em acdo. Como menciona o
préprio Duby*®® é necessario empenhar-se em esclarecer, dentroaléotalidade, quais sdo

as verdadeiras articulagoes.

Além desta, ha também a necessidade de analisdorae cuidadosa a
interacdo das resisténcias e dos entrecruzamet#ssparentes rupturas e das contradicbes

que aparecem, a necessidade de dissipar em cadentaogue o historiador observa a iluséo

%4 DUBY, GeorgesHombres y estructuras de la Edad Med&spanha, Siglo XXI, 1977, p. 5
1% bid., p. 7
186 1dem.
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de uma diacroni&’ Portanto, como vemos do todo da obra de Georgky, Blapenas com o
discernimento de uma totalidade das articulag@dssediscordancias que se torna possivel a

construcdo de uma histéria das sociedades medievais

2.1.2 Uma questao de Ordem

Antes de adentrar na pesquisa acerca da aplicagdafuhcionalidade ao
meétodo histérico para analisar a Franca mediewalyém esclarecer qual foi a intencdo de
Duby ao intitular sua obra com a expressao "ordemmdo mais funcéo, muito embora ele
continue a utilizar esta ultima largamente ao lodgoseu trabalho. A explicagdo para a
escolha da palavra "ordem" esta intimamente relada ao imaginario medieval, e nos
fornece um vislumbre das respostas aos questiortasnda Jacques Le Goff, de como um

imaginario cristdo absorveu uma trifuncionalidaudoreuropeia.

Inicialmente, Georges Duby cita um trecho da obeaSanto Agostinho,
inspirado pelo texto do apoéstolo S. Paulatia um na sua ordem: primeiro Cristo, depois
os que sdo de Cristo, os que acreditaram no Seeradv*®® E explica o historiador que,
quando foi escolhida a palavwado para traduzir para latim o texto das Epistolas ald®
ela tinha dois sentidos. Na republica romana, sdgawmrdo, os homens adultos dividiam-se
em grupos distintos, para melhor desempenharem pageel. O primeiro, combater, uma vez
gue aordo era um grupo de soldados de infantaria reunidosfiE® cerradas, que se
desdobram na batalha; o segundo, gerir a coisacpyendo ardo um grupo formado por

pessoas registradas oficialmente numa lista orgdaipor magistrados especializad®s.

A ordenacdo €, pois, na sua origem, uma inscriddgreja medieval atribuiu
a palavraordo o significado derito, um ato legal, publico, que confere ao individuno u
estatuto, sem relacdo necessaria com a fortuna masamentoA ordo acaba, pois, por
designar um corpo privilegiado, isolado do restwestido de responsabilidades especificas,
manifestando a sua coesédo, a sua superioridade, dignidade pelo lugar que se atribuia nos
desfiles religiosos, militares e civicos. Este primeiro sentido. O segundo é abstrato. Por

ordo entende-se a organizacao justa e boa do univeysibo gue a moral, a virtude e o poder

157 DUBY, GeorgesHombres y estructuras de la Edad Med&spanha, Siglo XXI, 1977, p. 8
188 DUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisirisboa, Estampa, 1982, p. 87
169 i

Ibid., p. 93

55



tém por missdo mantéf’ Cicero, no seu trataddas funcdesfala assim ddordem das
coisas”; para ele dpreservacdo da ordem* a modéstia — € a arte ‘g@r no devido lugar o

que se faz e o que se diz".

Consoante Georges Dub¥,a palavra entrou, tal qual, na patristica latirsne
especial no pensamento de Gregério e de Agosterhogquem Gerardo e Adalberdo dizem
ter-se inspirado. Agostinho desenvolve o sentidiratp ao longo de toda a sua obra, desde
De ordine(“é pela ordem que Deus chama a ser tudo o queedxaéea Cidade de Deus,
onde a ordem &, por um lado, entendida comd‘pagzaz de todas as coisas, a tranquilidade
da ordem”) e,por outro lado, a via que conduz a Deus (a virg&idhamadardo amoris,0
amor segundo a ordem). Do conceito agostinianoepidoda a moral sociopolitica dos
bispos carolingios, a no¢cdo de uma ordenacéo tgagaza’ pode discernir, estabelecendo as

justas relacdes de autoridade e de submissaocanti@mens.

Quanto ao sentido concreto, DdB\cita Tertuliano, que j& o havia retomado: a
“autoridade da Igreja institui -diz ele —a diferenca entre a plebe e a ordertdt como os
magistrados de Roma, a Igreja separa da massaproelaacéo, o clero, tomado como corpo
privilegiado. A Unica “ordem” — e assim sera pardalderdo. Todavia, isso se da muito
superficialmente, porque, abstratamente a ordemaé&amjo da diversidadayrdo, no seu
sentido concreto, torna-se plural, designando cedalos véarios graus de uma hierarquia.
Para aqueles cuja preocupacao pratica era a baninagdo da Igreja — precisamente o caso

de Gregorio, o Grande efdotorna-se sinbnimo dgrados.

Esta divisdo de ordens torna-se mais evidente modsede Bonifacio, anglo-
saxdo e monge beneditino, a duplo titulo filho ms@il de Gregdrio, texto este que precedeu
os de Adalberdo e Gerardo, e que é citado por Duby:

“Na Igreja ha s6 uma fé que pela caridade deve m@ticada por
toda a parte; mas ha diferentes dignidades, cada wom a sua
funcdo determinada: ha uma ORDEM dos que comandamma
ORDEM dos comandados, uma ORDEM dos ricos e umaEMRD

YDUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisirisboa, Estampa, 1982, p. 93
bid., p. 94
2 1dem.
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dos pobres, uma ORDEM dos velhos e uma ORDEM das ntendo
cada um o seu caminho proprio a seguir, tal comocapo cada

membro tem a sua funcad”>

Por estar falando aos chefes, Bonifacio detém-de nesta ordem e prefere
mostrar a sua organizagdo, que engloba varias ésnco

“O dever dos bispos é proibir o que é mal, amparauique fraquejam,
levantar os que se afastam do caminho direito; geguidamente o
cargo do rei, que deve ser motivo de temor entr@ass, porque
“ndo existe poder que ndo venha de Deus”; assimbtm os ricos e
0S juizes, que sao delegados do rei, devem ses, &aimildes,
generosos; devem julgar com equidade e ndo de acomm o0s
presentes recebidos, proteger as vilvas, os ori@gobres, devem
ser submissos aos bispos, ndo exercer violénciae songuém, ndo
procurar riquezas injustas, dar aos indigentes eez wde tirar a

outrem.” "4

Diversas ordens, como bem ressalta Georges Dubywu@m a palavrardo
nao designa somente cada uma delas; exprime tarabsenexercicio da autoridade que as
distingue e coordena. Em cada ordem ha difereatefas, diversosficios hierarquizados.
Esboca-se j& uma ternaridade. E é aqui que sa iaitigacdo entrerdeme funcda cada
ordem designa um conjunto déiciosa serem desempenhadas por um corpo de cidaddos na

sociedade. Cada um com suacaa

Officium é uma dessas palavras-chaves judiciosamente masgjatbs mestres
gramaticos, como nos explica Dubfy.Para Adalberdo e Gerardo, sendo Adalberdo o mais

explicito sobre o tema, a ordem na terra assentddensdes”, “partilhas”; e, como observa

13 DUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisirisboa, Estampa, 1982, p. 94-95
174
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Duby, partes,que distribuem os cargos. Ha dois oficios, ambieidbs, um voltado para o alto,
comunicando diretamente com o céu e anunciandegasas; o oficio sacerdotal; o outro, voltado
para a terra e devendo fazer aplicar essas mesgras o oficio real. Quando se fala do social,
s6 se pode aplicar a palawalo a propésito dos homens que desempenhanfutaifes

A triplicidade €, com efeito, um dos elementos tiema medieval que esta
comecando a se moldar. Porque a desigualdadeneioaiverso: uns mandam, os outros devem
obedecer. Por consequéncia, duas condi¢cdes separaomens, determinadas pelo nascimento,
pela “natureza”: uns nascem “livres” e outros nét nascem “nobres” e outros servos. Junto ao
oficil sacerdotal, o®radores,e o oficio real, representada pelosllatores encontraremos a
terceira categoria, 0 “vulgo” a que Loyseau charfyaowo”, que oratores e os bellatordém o
encargo de guiar. Adalber&do € aqui perfeitamemt®:chos homens da segunda funcéo ele opde
brutalmente “os que servem”. Para ele, a sujeid@eréditaria. Decorre dela a obrigacdo penosa
de trabalhar. Esta € a terceira funcdo: o “labdra palavra triste que lembra o suor, a aflicao, a
miséria — a exploracdo. Cumprem esta funcdo ossguaeconstrangidos a alienar a forca dos
bracos ao servico de outrem porque, por naturezauangue ndo é sangue real e porque nao

sdo ordenado<®

E € neste sistema onde toma lugar a figura dantibnalidade social, tal como

George Duby a encontra expressa pela primeira’ezé este é o motivo pelo qual o sistema
trifuncional toma lugar no inicio ou no final de whiscurso sobre a submissao e a estrutura de
uma sociedade. A triplicidade nasce de uma confurdgs dissemelhancas instauradas
conjuntamente pelardo —ha os padres e 0s outros — e peltura: ha os nobres e 0s servos.
A desordem ndo nasce porque a natureza muda, nm@gep® ordem se perturba: € o que se
da quando os “rusticos” sdo associados as deliiesapmadas nas assembleias de paz (ou
guando um homem que ndo nasceu na nobreza ascefligeidade episcopal), quando os
nobres sdo solicitados a rezar eopatores acombater’® E porque se trata de valor, de

proporcao entre o bem e o mal, uma tal ordem é,aastaza, infringivel.

A férmula é simples: uns oram, outros combatem, wros, enfim,
trabalhant.”® Seria sacrilégio mudar os lugar&8,devendo cada um ficar, portanto, no seu
lugar.

1 DUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisirisboa, Estampa, 1982, p. 75-76
Y7 bid., p. 77

18 bid., p. 76

19 DUBY, GeorgesL'An Mil. Franca, Folio Histoire, 2012, p. 93-94
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2.2 GEORGES DUBY E A IDEOLOGIA TRIPARTITE: AS TRE®RDENS OU O
IMAGINARIO DO FEUDALISMO

Georges Duby inicia sua obra "As Trés Ordens omaglnério do Feudalismo",
com a afirmag¢do com que Charles Loyseau abre sgui@iivro, como ja aventado, intitulado "O
Tratado das Ordens e Simples Dignidades”. Assiancchiistoriador no preambulo de seu estudo:
“Uns dedicam-se particularmente ao servigco de Deusijos garantem pelas armas a defesa do
Estado; outros ainda a alimenta-lo e a manté-loopetxercicios da paz. S&o estas as trés ordens
ou estados gerais da Franca: o Clero, a Nobreza®ereiro Estadt'®, e continua Duby, ao
explicar que logo estas palavras foram considerada® Uteis, sendo por meio delas que se
passou a definir a ordem social, isto é, a ordefitiggg ou, como ele conclui, a ordem

simplesmente.

Os trés “estados”, trés categorias estabelecidatavess, trés divisdes
hierarquizadas, sdo semelhantes a estrutura dadade+rmodelo, da escola onde a crianca
aprende a estar sentada, sossegada, a manterss fogar, a obedecer, a classificar-se. As
classes. 0os grandes, os médios, 0S pequenos; einaira segundo e o terceiro estados, todos
podem ser sintetizados na férmula de trés “ordemgalavra preferida de Loyseau, como aponta
Duby.

Segundo a teoria, a ordem assenta na pluralidadge addens, num
encadeamento de rela¢des binarias, alguém dandosoaedquem as execute ou as transmita.
A esta afirmacao inicial vem juntar-se uma outranos evidente: a de que esta cadeia tende
irresistivelmente para o aspecto triplice e quessas muitos elos se ligam estreitamente as
trés “ordens”, isto €, as trés funcdes ja ideratdas por Georges Dumeézil. Por qué? Como?
Uma lacuna de raciocinio é entdo aberta: comda dssa relacdo estrutural que acompanha a
historia das civilizagdes, da organizacéo socas, idstituicbes politicas e juridicas. Loyseau,
tdo desejoso de demonstracao, na licdo de Blimgo procura demonstrar a necessidade de
tal ligacdo. Limita-se a verificar. A trifunciondide vem por si mesma. Esta na ordem das
coisas, explica o historiador.

180 DUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisirisboa, Estampa, 1982, p. 87
81 bid., p. 13
82 bid., p. 15
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Muito embora Loyseau ndo tenha explicado a reldgartite, tendo t&o
somente a constatado em seus estudos historiauti) & que precisaria encontrar um
argumento suplementar para embasar o postulade spigr se constroi sua obf@eorges
Duby*®® explicaré que, em conclusdo do prélogo, acresadataois, um texto latino, tirado
do Decretode Graciano, dultimo canone da octogésima nona disting&¢d.altura em que
Loyseau escreve, ndo parece ele supor que estetéamtja mais de mil anos. Trata-se do
preambulo de uma carta dirigida, em Agosto de pé, papa Gregario, o0 Grande, aos bispos
do reino de Chilperico, convidando-os a reconhagaimazia do bispo de Arles em matéria

de disciplina eclesiastica. Assim relata a carta:

"A Providéncia instituiu grauggradus)diversos e ordengordines)
distintas, para que se os inferior@rinores)testemunharem respeito
(reverentia) aos superiores (potiores) e sempre 0S superiores
gratificarem com amo(dilectio) os inferiores, se realize a verdadeira
concordia(concordia)e conjuncadcontextio:a palavra evoca, muito
concretamente, uni tecido, uma trayna partir da diversidade. De
qualgquer maneira, a comunidad@niversitas) ndo poderia em
verdade subsistir, se a ordem glolfalagnus ordoja disparidade
(differentia)ndo a preservasse. Que a criagdo nao pode govesear-
em igualdade é o que nos demonstra o exemplo d&sasiicelestes:
ha anjos e arcanjos que, manifestamente, ndo sdaisgdiferindo

uns dos outros pelo pod@rotestask pela ordengordoy'. 34

N&o se trata certamente de uma explicacdo de diifnalidade. Georges
Dumézil é quem, em dultima analise, fornecera o eanp@nto metodoldgico para Duby
chegar a sua conclusdo. Mas é, pelo menos, a stiicicdo. Porque h4 uma relacdo de
homologia entre o céu e a terra, entre o divinoheimano, como ja vimos na parte inicial
deste estudo, ao abordar as contribuicbes da atespaldgica. E, por fim, Georges Duby

chega as mesmas conclust8sg0 apontar que as disposicdes da sociedade huefiiam

183 DUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisirisboa, Estampa, 1982, p. 15
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necessariamente as de uma sociedade mais penfegepduzem imperfeitamente as

hierarquias, as desigualdades que mantém ordersmtdealade dos anjos.

Ao comparar estes textos, Georges Duby tem a i&tengois, de mostrar a
permanéncia, na Franga, deste imaginario trifuatida ordem social. Como explica Duby, na
sequéncia, a figura triangular sobre a qual, n@iespos bispos do ano mil, se construiu o sonho
de uma sociedade una e trina como a divindade gtiewae a julgara, no seio da qual a troca de
servicos mutuos que leva a unanimidade a diversidad agdes humanas, nédo difere na realidade
da figura triangular que, no reinado de Henriqued&tviu para mostrar simbolicamente que o0s
primeiros progressos das ciéncias humanas nacaitarda pér em causa a teoria da sujeicdo do
povo ao jugo da monarquia absoluta. Trinta, quargatacdes sucessivas imaginaram a perfeicdo
social sob a forma da trifuncionalidade. Esta regméacao mental resistiu a todas as pressoes da

historial®® Conclui o historiador, portanto, tratar-se de uistaugura.

Duby reconhece no trabalho de Dumézil a importadeikegado das estruturas
de linguagem, o descobrimento da trifuncionalidade discurso escrito simbdlico e
mitologico, reconhecendo ainda néo ser facil deteet triparticAo entre os modos de
expressao simbdlicos que ndo fazem apelo aos mufi@sndo o proprio Dumézil para
explicar a trifuncionalidade, Duby menciona queunga forma, uma maneira de pensar, de
falar o mundo, uma certa forma de dizer a acdootiein no mundo, e a exemplifica como

trés constelacdes de virtudes de que sdo dotadiEusss e os herdiy.

Este utensilio de classificacdo entra muito natuegate em uso quando se trata
de celebrar tal chefe militar, tal soberano, takata, ndo ja por meio dos ritos mas pelo
panegirico. E por este meio indireto que o modefoncional se transfere vulgarmente do
céu para a terra, do sonho para o vivido, do diypaca o humano. Em contrapartida, €
perfeitamente excepcional que tal esquema sej&caapiente projetado sobre o corpo social.
A ideologia tripartida, de que Georges Dumézil semfplou como sendo um “ideal e, ao
mesmo tempo, um meio de analisar, de interpretforgas que garantem o curso do mundo e
a vida dos homeng®® constitui a estrutura de um sistema de valorés;gamente aplicada
nas provincias do mito, da epopeia ou da bajulagés, permanece habitualmente latente,
informulada, e s6 muito raramente deriva para umalgmacdo do que deveria sera

sociedade, a ordem, quer dizer, o poder. Orafum¢ionalidade serve de moldura a divisao

18 DUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisirisboa, Estampa, 1982, p. 17
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ideal dos homens. Reforga articulagbes normatimgserativas, que apelam para a agéo, a

fim de transformarem, de restaurarem ou entéo wibzayem, justificarem.

Reside exatamente ai o0 problema: que, entre outmagens simples,
igualmente operatorias, se tenha escolhido a imatpgsmirés funcdes. “O espirito humano
escolhe continuamente entre as suas riquezasesatdhdrqué? Como?” A interrogacdo € o
préoprio Georges DuméZif quem a formula. Como historiador, Duby ampliard o
questionamentd”® fazendo mais estas duas perguntas: Onde? E quAsde®postas nés

veremos no andar deste estudo.

Por questdo de método, Duby lecibhaue a pesquisa deve ser dirigida aos
sistemas ideoldgicos, especificamente a formacéialse cultural desses sistemas. Por isso,
ele ndo saira da area delimitada. Ele salienteaainé, a primeira vista, esta area de pesquisa
pode parecer exigua. Ocorre que ela ndo o €. Dediat é privilegiada, haja vista que esta
repleta de referéncias literarias nas quais, nés/maa de Duby®? "a monarquia franca
tomou raizes". E continua o historiador a explopae a maneira de classificar escolhida por
ele para estudar o tema revelou-se precipuamerageeatda literatura que esta, por outro
lado, estreitamente ligada ao conceito de sober&n@influéncia de Georges Dumézil que

comeca a permear o método histérico de Georges.Duby

Com o intuito de responder as questdes de Duntpmiis sejam, por que e
como se deu essa escolha pelo modelo tripartitgifidado pelo primeiro para estruturar as
instituicdes sociais, politicas e juridicas da Eeafeudal, Duby resolve situar as indagacoes
com maior clareza. Para tanto, esclarece ele guaaginario trifuncional € uma forma, cujos
tracos podemos identificar em muitos textos. Paeadle faca parte da pesquisa proposta pelo
historiador, é necessario que ele funcione dergnond sistema ideoldgico. Assim, é essencial
nao isolar a trifuncionalidade do seu context@ &tdas obras onde se formula o tema das
trés funcdes socais. Desse modo, importa reconstmuiconjunto de formulacdes em sua
globalidade, examinar suas circunstancias facelslgmas e contradi¢des, para se verificar o
sistema ideoldgico em que a trifuncionalidade smiea. Ressalta Duby que é observando de

189 DUMEZIL, GeorgesLes dieux souverains des Indo-Europé@ssis, 1977, p. 210.
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perto a génese e as transformacoes da trifuncitaakdique podemos descobrir "por que” e
"como" a imagem tripartite foi escolhida em dadopie e em determinado espatd.

Esclarecido esse ponto, o questionamento se di@giara outra categoria de
problemas. O modelo tripartite € evocado a pasirutha cosmologia, uma teologia, que
pOSsui suas raizes na religido. Esta claro, postgue possui uma moral que serve de base as
"formacdes discursivas polémicas" que sao as igasdpcomo menciona Duby, colocando-
se ao servico de um poder, um imaginario, da orggéib social. O historiador formula,
assim, uma nova indagacao: que ligagcbes mantémnesselo trifuncional abstrato com o
concreto das relagfes sociais? E responde ele igeelagia néo é reflexo do vivido, mas um
projeto de agir sobre ele. Para que a acao terddguir possibilidade de eficicia, € preciso
gue ndo haja uma diferenca dispare entre a repagg&ernimaginaria e as realidades da vida. E
iSso sO ocorre através da forma pela qual os hoswnpreendem a sociedade da qual fazem
parte. Assim, observar o sistema no qual estaitwlo esquema das trés ordens no momento
em que ele se revela no reino da Franca €, dedstiar, diante de uma das questdes centrais
propostas pelos estudiosos da Escola dos Anaimalodb século XIX e no inicio do século
XX: a ciéncia das relacdes entre o material e otahela evolucdo das sociedades e de suas

instituicoes.

Dessa forma, Duby propde seu proprio questionaméatono confrontar o
imaginario com o concreto? Como dissociar o esttaiijetivo” do comportamento dos
homens do dos sistemas simbdlicos que Ihes ditarammduta e a justificaram a seus olhos?"
Pelo papel que desempenhou no desenvolvimento wsstigacdo historica, o modelo
trifuncional merece ser examinado de perto. E, [eMa a efeito sua pesquisa, Duby analisa
as fontes provenientes da Franca do Norte quenoéari@ enunciaram este modé&ld.

Assim, ao colocar a trifuncionalidade na contindelala sociedade crista da
sociedade francesa em qualquer caso, Georges Btdiya dois textos do inicio do século
Xl, de Adalberdo de Laon e Gerardo de Cambrai cu®, outras palavras, disseram a mesma
coisa que Loyseall®> A frase“Aqui em baixo uns rezam, outros combatem e outi$aa

trabalham..”; é atribuida a Adalberdo, enquanto que o enunciaml@énero humano estava,

193 DUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisirisboa, Estampa, 1982, p. 20-21
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desde a sua origem, dividido em trés: as gentesalgfio, os cultivadores e as gentes da guerra

é de Gerarddem ambos, encontramos trés tipos de agé&oe, pugnare, agricolare-laborari.

Adalberao, o mais velho, é também o mais famospapel que desempenhou,
o papel de traidor, na transferéncia da coroa dadea; dos Carolingios para os Capetingios.
Sobrinho do arcebispo de Reims, Adalberédo, primetalidos dugues da Lorena, pertencia a
uma linhagem muito importante, espalhada por totlataringia Advindo da alta nobreza,
Adalberédo sabia-se de sangue real, descenden@ntiassados de Carlos Magno. O nome
gue usava servia, nesta linhagem, para designaardss que viriam a ser bispos. Lotério, o
monarca carolingio da Franca ocidental, o nomeanaier e o estabeleceu na Sé de Laon,
em 977:% Gerardo saiu da mesma camada social. Além dissentes aliancas haviam unido
estreitamente a sua linhagem a de Adalberdo, pdimsito de sua mée. Gerardo estudou
também em Reims. Fez carreira, ndo no reino doeQess no do Leste. Na capela de Aix
associou-se ao grupo de eclesiasticos de altagémhaue serviam o imperador Henrique 1.
Este soberano, apoiando-se nos primos de Adalkbteafia/hava para restaurar, na Lotaringia,
0 poder dos reis da Germéania. Em 1012, o rei Hearapnfiou a Gerardo, muito jovem mas
de confiancga, o cargo de bispo nessa cidade junteimo de Franca, a que a funcao de conde

estava adjunta havia cinco ant’s.

Os dois homens que, segundo Georges DUtfgram os primeiros a utilizar a
trifuncionalidade para explicar a ordem das coisasmundo da Franca medieval, eram
parentes proximos. Ambos se haviam formado em Re@msesta cidade metropolitana,
ambos se encontravam frequentemente, junto do lispguem eram sufraganeos: falavam
um com o outro, ou pelo menos na presenca um do.ddéembros da aristocracia lotaringia,
que o rei da Alemanha e o rei de Franca usavamamraco outro, Adalberdo e Gerardo
estavam envolvidos nas malhas de uma mesma polsEempenhavam o mesmo oficio. E

se ambos falaram das trés funcgdes, foi, em prinegar, porque ambos eram bispos.

Assim, os textos citados mostram que, no final @k IX e no limiar do
século XII, de uma ponta & outra da cristandadealatomo leciona Jacques Le Gdfto
esquema tripartite deve relacionar-se com os exfale certos meios laicos e eclesiasticos

para consolidar ideologicamente a formac&do nas rgoia nacionais. Desse modo, para

1% DUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisirisboa, Estampa, 1982, p. 25
97 bid., p. 26
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tentar compreender de que forma a trifuncionalidao@eria servir o ideal monérquico e
nacional, primeiro é necessario definir quais aslideades sociais e mentais que

correspondiam as trés ordens do método dumeziliano.

A caracterizacao das duas primeiras ordens nasapyeegrandes dificuldades,
mesmo que ndo seja desprovido de interesse natas garticularidades, seja na definicdo
intrinseca de cada ordem, seja na natureza da alagdos com a realeza que a
trifuncionalidade implica. O que verificamos a peina vista € a mesma dificuldade
constatada com os povos indo-europeus: a baseearaefuncéo, e agora, a terceira ordem, é

a mais dificil de conceituagéo.

2.2.1 A Ordem doQratores

A primeira funcdo duméziliana de soberania, no imé@gp da Franca
medieval, encontra ressonancia com a primeira qrdesne, rezar e pregar. O verlavare,
resume a dupla missdo episcopal: rezar e preggueppara Dub§” resulta no mesmo. A
ordem clerical caracteriza-se pela oracdo, o qdiedntalvez, como aponta Le G6ff uma
certa primazia atribuida ao ideal monastico, ouhorelde um certo monaquismo, mas que
sobretudo se refere a natureza essencial do padele, que provém da sua capacidade
especializada em obter, como exercicio profissiazaloracdo, o auxilio e a intervencao

divina.

A sagracao colocou o bispo no limiar entre os Haceleste e terrestre, do
invisivel e do visivel. Para convencer, para captaevoléncia. O bispo prega, como antes se
pregava na tribuna do férum, o que o leva a procema Cicero os modelos dos discursos
eficazes.Orator, ele profere alternadamente as palavras que, lasigaalaa 0 céu quais
oferendas, devem suscitar, por reciprocidade, g8efda Graca e aquelas que, na terra, fazem
ouvir o quea sapientiadesvenda. Porque a sua posicao € servir de inteémuega bispo deve
especialmente cooperar na restauragcdo da harmoime este mundo e o outro. Auxiliado
pelo clero que o ordenou e o ensinou, o0 bispo demstantemente repelir as trevas através do

esclarecendo do povo, admoestando-o. E, para éegabo sua tarefa, deve dirigir-se, antes

21 DUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisirisboa, Estampa, 1982, p. 28
292 | E GOFF, Jacque®ara um novo conceito de Idade Médi#sboa, Editora Estampa, 1979, p. 79
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de mais nada, diretamente a figura que lhe esticiadsa: ao rei, que € tambémelatus,
designada por Deus, pelas suas virtudes de satwjaeada por Deus a frente dos outros para
0S guiar, mas para o0s guiar no dominio do terredtrematerial, do carnal; o0 homem que
detém, “pela graca de Deusl principalis potestas que dirige, na posicao de rei, a parte do
rebanho que o bispo ndo conduz, a parte que, tdistonclero, dalerus,se chama o povo —

populus.

Rei dosoratores, 0 monarca participa, de certo modo, da naturezase d
privilégios eclesiasticos e religiosos, mantendma e ordem clerical, de outra banda, as
relacdes ambivalentes de protetor e de protegidgredg, que o clero carolingeo aperfeicoou
no século 1X2% De fato, como menciona Dutiy? na tradicdo carolingia, os bispos do século
XI sentem-se obrigados a apresentar aos olhostoe dos principes como que um espelho.
Um desses espelhos de metal polido como aqueleme@a época se serviam, refletindo
bastante mal as imagens, mostrando contudo osta¥ef@judando assim a corrigi-los. O
discurso episcopal, ao dirigir-se aos principededia@, tem essa finalidade: lembrar-lhes os
seus direitos, 0s seus deveres e 0 que ndo coeitodieste mundo. Incita-los a agir, a
restabelecer a ordem. A ordem, cujo modelo o bdgsrobre no céu. Discurso politico, o
discurso dos bispos convida a reformar as relagdeigis. E um projeto de sociedade. Na
tradicdo carolingia, o episcopado é o produtorrahtia ideologia.

Claramente constatamos no imaginario feudal franaésxisténcia da
biparticdo da funcéo soberana, entre a figuraiosigge a figura do rei. Neste, mais do que na
Roma Antiga, identificamos com facilidade a duplagdo, uma vez que o poder sacerdotal,
magico e religioso, e o poder administrativo edigd foram separados da mesma pessoa, hdo
mais se coadunando na figurarég, mas ainda trabalhando em conjunto, unindo fopogas

manter a soberania.

Em sua pesquisa, Duly verifica que os reis possuenfatultas oratoris o
direito de orar e de falar. Porém, por estarem &ga#os” por uma abundéncia de
"Juventude”, ou seja, por serem considerados iroatpara certos afazeres da atividade real,
convém que permanecam rodeados dos bispos doiseuser por estes instruidos acerca das
leis. Porque a missao dos bispos € procurar, ingpara discernirem o que esta bem, o que

esta mal, medir os castigos e as recompensas. daf@onunciar a sentenca, o rei deve pois

23| E GOFF, Jacque®ara um novo conceito de Idade Médi#sboa, Editora Estampa, 1979, p. 79
24 DUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisirisboa, Estampa, 1982, p. 28
205 (i
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deliberar com eles. Citando Adalberdo, o historammcluilf’® que a capacidadéatultad

do orator é dada ao rei”, contudo, a posi¢cdo da pessoa égiabigua. O rei possui, ndo
apenas o cetro, mas também a espada. Deve dedrtaiimpportante do seu tempo as armas.
Assim, como vemos na obra de Duby, o rei ocupaojwom osmillites, a ordem dos

bellatores a segunda fun¢éo da trifuncionalidade dumeéziliana

Isso porque a juventude do rei € o que faz delgeorgiro,brandindo a espada,
restabelecendo pela for¢ca, mediante algumas turtiaks a ordem terrestre. A figura do rei
velho, com a sabedoria da idade e, como menciqmépio historiadof°’ com a “virtude da
alma, a inteligéncia da ordem imutavel e dos mowmio® regulares de que € lugar a parte
celeste do universo: sageza, essa auténtica sabedoria através da quabde saber o que
esta no céu sempiternaméehtesta € a que reveste o rei com o caratedasres,atraves
da sagracdo. E, citando o mestre, explica ele gtee ddvisdo ndo é sendo aquela de que
Georges Dumézil nos fala, quando dissocia o geast@lbaplicado ao incerto, ao movel, ao
mobil, a agitacdo, do olhar dirigido para a fixidkzsobrenatural e da lei.

E, posteriormente, citando Gerardo, Georges Effilexplicara que este duplo
estado do rei € como "duas pessoas gémeas", reugindi a pessoa sacerdotal da primeira
ordem e a pessoa real, que representara a segupdmeira cabe oramfare), a esta ultima,
combater gugnarg. Aqui estdo as duas palavras: os que oram e@saubatem — duas das
trés funcdes. Gerardo explan&€dbe aos monarcas reprimir as revoltas pela sutude
(energia que tem por veiculo o seu sangue, a fdec&eorges Dumeézil), por termo as
guerras, dilatar os comércios da paz. Aos bispos §§io a fonte do sacerdécio) cabem as
duas formas da acgéao inclusas no vestare: admoestar os soberangsafa que combatam
virilmente para a salvacdo da péatfia rezar para que estes vencan© papel dodratores

€ apoiar pela palavra a acdo militar cuja condeghe ao rei.

Até este ponto, podemos perceber que as funcd@s gstpresentes como
elemento das estruturas do Estado. S&o ainda apeaas A obra de Duby e o contexto
histérico que o medievalista apresenta permitem{p&l® menos, identificar quais os homens

que estdo encarregados legitimamente dessas dwg@®e$fu Quando Gerardo de Cambrai fala

2% DUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisirisboa, Estampa, 1982, p. 30
27 bid., p. 60
2% |pid., p. 43
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de oratores ede pugnatoreshdo pensa em todos os clérigos, nem em todos osemos.

Pensa nos bispos e nos ras.

2.2.2 A Ordem dosBdlatores

Em paralelo com este oficio de orar, surge, pastambutro, especializado este
na administracdo dos castigos, o oficio plggnator, o oficio real. Com efeito, para o
historiador, s6 ao monarca e aos que o0 ajudam repg@stam € licito puxar da espada em
periodo de tréguas. Porque a vinganca, a represtdagladio dos criminosos reincidentes é
legitima, é mais do que isso: é também e até peavidl e necessary’

A divisdo hierarquizada das tarefas entre o0 sacerd® a realeza estabelece
um equilibrio que as instituicbes de paz destmirs®, por desgraca, fossem mal edificadas.
Este dltimo discurso faz eco ao segundo, o disalesdrras. E € precisamente para introduzir
esta derradeira arenga e para lhe dar maior pasgsggundo Dub’! intervém a aluséo a
trifuncionalidade social. Gerardo especifica: seoostores podem permanecer no “Ocio
sagrado” que o proprio oficio exige, eles o devers ugnatoresque lhes garantem a
seguranca e aamgricultoresque produzem, pelo seu “labor”, o alimento dos sEwpos.
Defendidos pelos guerreiros, os agricultores deesnoracdes dos padres o receberem o
perddo de Deus. No que respeita as gentes de getasasao mantidas pelas rendas dos
camponeses e pelas taxas que os mercadores pagdm, gela intervencdo das gentes de
oracao, lavados das faltas que cometem por usasaforque, pelo manejo destas, ninguém
pode conservar as maos limpas. Mesmo quando aag@gusta, € ocasido de pecado. E os
oratores sdo necessarios apsignatores,ndo apenas para forcar o céu a conceder-lhes as
vitérias, como também para cooperarem na sua radergor meio da liturgia e do

sacramento.

Neste ponto, somos introduzidos a terceira ordem,aoterceira fungéo
duméziliana, a dos agricultores. O problema dartdionalidade vai ganhando contornos e

tornando-se mais concreto: trata-se da validade afsos, das trés funcdes sociais.

29 DUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisirisboa, Estampa, 1982, p. 43
#01pid., p. 53
21 pid., p. 54
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Entretanto, a palavra "agricultores", embora emgumtagnao é a mais adequada para designa-
la. Duby menciona que, quando se define o senggaréstacao de alimentos que os membros
desta terceira categoria funcional devem fornesegedites de guerra, quando se evocam — e
desta vez de forma extremamente realista — os nsevas da exploracdo senhorial, juntam-
se, aos pagamentos dos trabalhadores rurais, sdbumdes que os donos dos caminhos, das
peagens e dos mercados lancam sobre o movimentmelasdorias. Nao se excluem os

negociantes, os carreteiros nem os condutoresvitesti&

Depois que as migracdes de povos militarizaram todgue no universo
romano escapava a escravidao, o limite entre asfdnades tornou-se tdo necessario, mas ao
mesmo tempo tdo fragil, que os estudiosos de meddoséculo VIII esforcaram-se por
fortalecé-lo através da palavra. No concilio do dacd742, que se trabalhava na reforma da
Igreja franca, Bonifacio manda proibfiterminantemente aos servos de Deus que usassem
armas ou combatessem ou ainda participassem emgealss e em hostes™® A partir
daqui vemos que, ao falar-se dos que dirigem, aktira-se a substituicdo dos termos
contrarios auctoritas-potestas, clerus-populugor um outro par:oratores-bellatores

Chegamos aqui a um ponto importante da obra: unbatem, os outros oram.

A verdade é que os homens da Igreja se puserafietir rgobre a respectiva
vocacao dos diferentes corpos da sociedade humanhre as diversas missdes que Deus
atribui aos homens quando os coloca nesta ou reaqaeticdo terrestre, e descobriram que
existia na verdade em seu tempo duas formas distohemilitare, de servir a Deus e de
cooperar para o bem publico: pelas armas e pete ffeEssa dualidade pode ser constatada
facilmente na vida da Franca medieval crista. Nigiac&o das cerimonias, quando os reis do
século IX sdo sagrados em Reims, os dignitariasodasentam-se a sua esquerda e 0s

dignitarios eclesiasticos & sua direita, assim c@misto senta-se a direita do PHi.

Numa carta do papa Zacarias a Pepino, datada deo7édmo da frase opde
aos principes os bispos, a&aeculares hominass sacerdotes, absllatoresosDei servi,que
cooperam, cada qual segundo sua propria vocacanapiefesa do pais; estabelece-se assim

a oposicao entre duasdines,"militar" e eclesiastica, isto €, entresaecularis militiae o

#2DUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisirisboa, Estampa, 1982, p. 56
213 i

Ibid., p. 98
21“DUBY, GeorgesA Sociedade Cavaleiresc@so Paulo, Martins Fontes, 1989, p. 30-31
215DUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisiisboa, Estampa, 1982, p. 100
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sacrum mi-nisteriumComo explana Dub$’® esses primeiros escritos enfatizam apenas a
divisao profunda da sociedade crista entre o sedecDeus e o0 estado laico, 0os quais deviam

permanecer estritamente separados.

Ora, uma vez que cabe ammtoresensinar os outros, indicar absllatores
onde esta 0 bem e onde esta o mal, erigir proibige sua intencdo, instituir valores,
preparou-se o advento de uma novdo: a ordem dos guerreiros. O rei, claro esta agoea,
personagem-modelo desta categoria ético-sociatjueme o rei acumula as duas funcdes, a
deorator e a debellator, um dos seus papéis, uma das suas personalidagiesireira, com o
entusiasmo da sua “juventude”, o peso da sua caepgra-o dos clérigos e inclina-o
irresistivelmente para a esquerda, para a terra,qpeombaté!’

Interessante observar é a escolha da palasifator para designar esta nova
ordo, destinada através dos designios divinos a atleidmerreira. Nenhum dos escritores
dos séculos IX, X e XI empregou jamais a palamil@s.Todos eles sentiam, com efeito, que
nesse termo o significado propriamente militar deasa na verdade eclipsado pela nocéo de
servico. Por isso, explica-nos Duby que essesdiesr&scolheram no latim classico outros
vocabulos bellator, pugnatornos quais se exprimia em estado de pureza a vogagaoo
combate. E ressalta o historiador que, quando A&da&tbdesenvolveu o seu pensamento,
deixou evidente que a oposicdo entre os "guerfeiros "trabalhadores"” se ajusta aquela que
separa nobreza e servidd®Mesmo em relacdo & serviddo, como veremos maistadao
tratar da terceira ordem dos camponeses, a idaardieldo foi enaltecida ao servico de Deus.
Assim, a Igreja dissimula a origem servil ou doneédstios promovidos e conserva a sua

dependéncid*®

2.2.3 A Ordem dod_aboratores

Por fim, chegamos a terceira ordem, a dos trabaibad a camada-méae
formada pela grande massa do povo e sobre a gqied tmncordavam que deveria fornecer

2° DUBY, GeorgesLa société chevaleresque: hommes et structuresayjieiMAgeFranca, Champs Histoire,
2008, p. 45

21" DUBY, GeorgesAs Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalisiisboa, Estampa, 1982, p. 100

28 DUBY, GeorgesA Sociedade Cavaleiresc@so Paulo, Martins Fontes, 1989, p. 31

“9DUBY, GeorgesHombres y estructuras de la Edad Mediapanha, Siglo XXI, 1977, p. 10
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tanto as elites dosratorescomo a dodellatores daqueles que oram e daqueles que lutam.
Os oratores ganhavam a salvagdo para 0s campesinos atravésadao, enquanto 0s
bellatoresos defendiam contra os ataques. Em troca dessee$aa capacidade de producéo
camponesa estava totalmente presa ao senhoridicsigdo manter as suas despesas nao so

de alimentac&o, mas também de entreteninféhto.

A delimitacdo de uma terceira ordem, que no lindarséculo XI aparece
encarregada de uma missédo particular, que é dallimgbmais especificamente de trabalho
rural, parece dever ser aproximada do progressantge concepcado de ordenacdo social
diferente da precedente, e que veio estabeleaen@pal distingdo entre os "poderosos” e 0s
"pobres”. Segundo esse novo esquema, especificagdgarizado pouco a pouco, no decorrer
do século X, por certos movimentos do pensamerligiago, 0S pauperesconstituiam
realmente, no seio da ordem laica, uma categora tall como a ordem dos servidores de
Deus, se encontrava desarmada, portanto vulneggeke por isso mesmo requeria, tal como
0s servidores de Deus, uma protecdo particulaimdgnquanto se difundia essa imagem, o
porte de armas e as missdes especificas que parselavinculadas a este passaram, no
amago das representacdes mentais veiculadas peia dasordines,a competir a apenas
uma parcela do laicato, como alias ocorria cadanvaiz claramente na realidade. Assim, a
barreira social, anteriormente estabelecida enttgeza e servidao, foi-se deslocando aos
poucos e veio separar cada vez mais da massa dioesp os poderosos, isto é, desta vez

verdadeiramente, toda a "milicia secufgt.

220 DUBY, GeorgesGuerreros y CampesinoEspanha, Siglo XXI, 2009, p. 221
221 DUBY, GeorgesA Sociedade Cavaleiresc@so Paulo, Martins Fontes, 19§931-32
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3 OS MODELOS MENTAIS INDO-EUROPEUS: A IDEOLOGIA TRI PARTITE E O
METODO ANTROPOLOGICO DE GEORGES DUMEZIL

3.1 A MITOLOGIA COMPARADA DE GEORGES DUMEZIL COMO MTODO DE
ANALISE DAS INSTITUICOES SOCIAIS, POLITICAS E JURIGAS

Georges Dumézil é considerado o mais original ea irontroverso estudioso
de mitologia indo-europeia comparada do inicio @écub XX. Fildlogo francés, dedicou-se
ao estudo da mitologia comparada — método deseadwolpara o estudo das ciéncias
religiosas através da comparacdo de mitos de dityesociedades, a fim de tracar o
desenvolvimento religioso e cultural para idendifiorigens e pontos em comum entre elas —

das mais diversas sociedades de origem indo-earopei

Foi professor da disciplina de Civilizacdo Indo-&peia noCollege de France
e também foi diretor dos estudos 8action des Sciences Religieudas=cole de Hautes
Etudes de Sorbonndendo sido oficializado em 1935 o comparatismm@ométodo e
concepcdo geral das ciéncias religiosas na V Sdeéta academia através da cadeira de
Mitologia Comparada criada especialmente para @solfgumézil, cadeira esta que se
tornaria posteriormente, em 1945, a disciplina stead® comparado das religibes dos povos

indo-europeus.

Instruido pelo grande indo-europeista francés Aetdiieillet e exposto a
sociologia de Emile Durkheim, Marcel Mauss e outrgee no inicio do século XX
formularam uma abordagem funcional do estudo dagidel primitiva, Georges Dumézil
desenvolveu sua propria abordagem da Mitologia Goatia, 0 que a tornou Unica, de modo
a contribuir em grande medida para o desenvolvimdatestudo da mitologia e da religido
na sociedade, trazendo implicagdes profundas néonagppara a antropologia social, mas
também para as ciéncias sociais como um todo.dEs@entou uma dimensédo sociologica e
antropoldgica funcionalmente orientada ao estudopewativo tradicional dos mitos, das

epopeias, dos rituais e dos contos folcloricos aasgos povos de lingua indo-europeia,
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criando uma concepcao inteiramente nova da relagée linguagem, mito e organizacéo

social, influenciando as obras de Mircea Eliadeag @ung.

A mitologia comparada se refere a sistematica comgpga dos mitos e de
temas miticos elaborada a partir de uma grandedade de culturas e envolve tentativas de
abstrair temas subjacentes semelhantes para rédo® a uma representacdo simbdlica
comum, como, por exemplo, forcas da naturezalifledie, ou, para Dumézil, organizacao
social. Os estudos dessa natureza reivindicam ust@ih de pouco mais de duzentos anos,
pois, como comenta Littletd3? foram gerados pela mesma consciéncia da cultigatak no
final do século XVII e no inicio do século XVIIl,ugndo muitos estudiosos tiveram a
oportunidade de comentar sobre os mitos, rituaigmcas religiosas descobertas na india e na

Pérsia, o que levou ao desenvolvimento da filologiaparada.

A figura mais importante na historia da mitologmnparada do século XIX foi
Friedrich Max Miller. Aluno de Bopp e do grandeuestso francés de sanscrito Burnouf,
Miiller, que se estabeleceu na Inglaterra aos eists anos, foi treinado como um fil6logo, e
seus metodos eram essencialmente linguisticosoAceber a "idade mitopoiética”, na qual
os falantes do proto-indo-europeus ainda néo tindasenvolvido meios para expressar
abstracdes, e na qual metaforas foram, portantenemis para a comunicacao, ele afirmou
gue essas concepcdes que mais tarde se transforrearaleuses eram, inicialmente, figuras

de linguagenf?®

No inicio do século XIX, o método comparativo comea cair em descrédito.
Nas maos dos naturalistas, ele havia sido expandic além de seus limites, e um namero
crescente de estudiosos classicistas, folcloristatsppologos e até mesmo fildlogos, veio a
centrar sua atencdo cada vez mais exclusivamenteadipdes miticas especificas, buscando
explicd-las por meio de analises internas intenaas,nvés de procurar equacdes que
pudessem ser encontradas entre 2fdsxceto para fins de reconstrugéo linguisticagiide
uma heranca religiosa e ideoldgica indo-europemuto raramente foi encontrada nas duas

primeiras décadas do século XX.

222 | ITTLETON, Scott C.The new comparative mythology: an anthropologicsessment of the theories of
Georges DuméziBekerley: University of California Press, 19733@.

223 |pid., p. 33-34
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222 DUMEZIL, GeorgesL'idéologie tripartie des indo-européerruxelas, Colletion Latomus, vol. XXI, 1958,
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Apesar dessa énfase sobre o regionalismo, alguaseaiwcontinuaram a falar
de uma "religido indo-europeia”, embora com caugelsem muita elaboracdo. Conforme
relata Littletor?®® entre estes estava Antoine Meillet que, emborafodse um mitdlogo
primariamente, incentivou seus alunos, dentre el@smeézil, a pensar em termos
comparativos amplos quando confrontassem maténiddseuropeus. Foi no inicio da década
de vinte que uma reacdo se delineava. Cada vez coaxcientes da artificialidade das
hipoteses que procuravam explicar "a génese eimeiprs desenvolvimentos das religibes
que estudavant?’ alguns estudiosos comecaram mais uma vez a agimi@rperspectiva
ampla e comparativa em suas abordagens para as wradicdes miticas indo-europeias. Na
Franca, o principal expoente dessa nova abordage@ebrges Dumézil. Embora suas ideias
s6 se cristalizaram depois de mais de uma décadapgeimentos, a partir de 1924 a historia

desse "neo-comparativismo" € parte integrante dae&o do pensamento de Dumézil.

Embora a eficacia do método comparativo estavauge,aduas abordagens
inteiramente diferentes sobre mito e ritual (ma®asmito e ritual), e que viriam a ter uma
profunda influéncia sobre Dumézil, estavam tomdiodma. Estas foram as teorias de James
Frazer e de Emile Durkheim e Marcel Mauss. Foi piimpara Frazer e depois, apds néo
encontrar solugdes, virou-se para Durkheim e sgosipios para encontrar uma base teorica

sobre a qual pudesse construir uma nova mitolagigarada indo-europefd’

A esséncia da posicao tedrica em relagdo ao nat rgual desenvolvido por
Durkheim e Mauss pode ser encontrada na sua cal@hdeifinicio de religido como "um
sistema solidario de crencas seguintes e de atalativas a coisas sagradas, ou seja,
separadas, proibidas; crencas e praticas que uaemesma comunidade moral, chamada
igreja, todos os que a ela aderém"Aos olhos de Durkheim, o problema central a ser
enfrentado pelos estudantes de fendbmenos religiosaglicar a origem das coisas sagradas,
ou melhor, desvelar as realidades que sdo repagsenibu simbolizadas por tais coisas
sagradas. Rejeitando tanto o naturismo como o amimpara explicar por que certas coisas
sdo "separadas e proibidas", e debrucando-se sabreleias de Fustel de Coulanges,

Durkheim concentrou sua atencdo sobre a ordem maelinevitavelmente acompanha a

228 ITTLETON, Scott C.The new comparative mythology: an anthropologicaessment of the theories of
Georges DuméziBekerley: University of California Press, 19733p.

22 DUMEZIL, GeorgesL'idéologie tripartie des indo-européerruxelas, Colletion Latomus, vol. XXI, 1958,
p. 90
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Georges DuméziBekerley: University of California Press, 1973 3.
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vida coletiva ou social. Essa ordem moral, afirm®dge longe a realidade mais importante a
confrontar a espécie humana, superando de longgacto das forcas naturais ou dos efeitos

dos sonhos e das alucinacées, e como tal é adttime do sagradé™

Se o material do sagrado pode ser encontrado mus da vida social e da
ordem moral que os acompanham, entdo o contextaitds e de ritos associados a eles séo
"coisas sagradas" refletindo essas realidadesisec@ilturais, e a maioria, se nao todos, dos
deuses, espiritos, totens, e semelhantes, sdceapaedes quer da sociedade como um todo,
ou de varios seguimentos importantes dela. Aléraodisssas representacdes socialmente
derivadas inevitavelmente formam categorias de ceemsdo em termos das quais o
individuo experimenta e interpreta 0 mundo ao selon E sobre esses dois pressupostos
fundamentais, que o0s seres divinos sdo necessat@niepresentacdes coletivas" de
realidades sociais e culturais importantes, e @ige representacfes necessariamente dao
origem a categorias de entendimento, que Dumézildu sua concepcéo sobre a natureza da

mitologia indo-europeid®*

De todos aqueles associados com Durkheim, nos iposrenos do século XX,
o mais importante foi Marcel Mauss, que contribuito para o desenvolvimento de
representacdo coletiva, sendo ele proprio umaidatie sobre as vérias facetas das religides
arcaicas. Mauss é especialmente importante paaaesstussao, pois foi ele, como mentor e
colega sénior de Dumézil i&cole Pratique des Hautes Etuglesprincipal responsavel pela
adocdo deste ultimo ao método antropologico e Kmpaw. Na verdade, a influéncia de
Mauss, e, por extensdo, de Durkheim, remonta desdieio dos trabalhos, com o contexto
social e os efeitos do ritual, e o descobrimentetdalogia. No final das décadas de trinta e
guarenta, como Dumézil veio a conceber a religifipdeuropeia como um conjunto de

representacdes ou funcdes coletivas, essa infaiémiou-se ainda mais evidefte.

Mauss continua a ser o principal elo entre a sogiale a antropologia social e

0 neocomparativismo. Foi através dele, como profesg€omo colega da area de "historia da

20 ITTLETON, Scott C.The new comparative mythology: an anthropologicsessment of the theories of
Georges DuméziBekerley: University of California Press, 197338.
231 i
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religido”, que Dumézil tornou-se herdeiro da graricedicdo socioldgica fundada por
Durkheim. Se ele n&o tivesse recebido esse legagtpdo de sua obra ndo seria poséfiel.

A linha de pensamento da nova Mitologia Comparatada por Georges
Dumézil se baseia em um fundo arquetipal e simb@amum, o qual engloba um conjunto
de mitos funcionalmente interrelacionados a um neesamjunto de instituicbes sociais, e a
uma mesma ideologia, que se manifesta tanto no, koMo na religido e na organizacao
social. Dessa forma, a teoria de Dumeézil procumraatestrar que as primeiras sociedades
indo-europeias da india, da Europa e de outrogésgeompartilham um conjunto comum de
“representacdes coletivas”, as quais se refleteimaginario social, politico e juridico dessas

civilizagbes.

O principal argumento utilizado por Georges Dumgpaila a construcéo da sua
Ideologia Tripartite baseia-se na existéncia de aonjunto de representacdes coletivas
arquetipicas manifestadas nos mitos, na religida erganizagcéo social dos diversos povos
Indo-Europeus. Conforme a obra deste autor, a mamas primeiras sociedades indo-
europeias foi caracterizada, em termos gerais, poa organizacao social tripartite
hierarquicamente ordenada, na qual cada camadal $ocicoletivamente representada no
mito e na épica por um conjunto determinado de efeesde herdis. No entanto, Dumézil
chegou a concluséo de que o trifuncionalismo n&oasunscrito somente aos antigos povos
indo-arianos por ele observados. Em seus trabaltersa das origens de Roma, desenvolvido
em sua obrdupiter, Mars, QuirinusDumeézil revela que o sistema social tripartiteesisado
por ele estava tdo presente ali quanto no Ird iadia, e também nos mitos e na sociedade

dos antigos povos germanicos e celtas.

Um mito € uma narrativa que é percebida como uataetomum, de fato
qualquer, com um cumprimento positivo ou negatoroum comportamento regular ou uma
diretriz da vida religiosa de uma sociedade, lexi@edrges Dumézf* Os mitos néo sdo
simbolos engenhosos e indteis, concebidos inteir@meelos cantores para expressar sua
admiracdo pelo espetaculo da natureza, ou joggmld®ras mais ou menos conscientes de

filblogos pré-histéricod® Longe de serem invencdes desinteressadas, ou niesemzoes

Z3ITTLETON, Scott C.The new comparative mythology: an anthropologicsessment of the theories of
Georges DuméziBekerley: University of California Press, 19734p.

Z4DUMEZIL, GeorgesJupiter, Mars, Quirinus: essai sur la conceptioddreuropéene de la societé et sur les
origines de RomeParis, Gallimard, 1941, p. 15-16

Z°DUMEZIL, GeorgesJupiter, Mars, Quirinus: essai sur la conceptioddreuropéene de la societé et sur les
origines de RomeéParis, Gallimard, 1941, p. 15
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livres da imaginacgdo, os mitos ndo sdo separdeet®ujunto da vida social; eles emplicam,
ilustram, e protegem contra a negligéncia ou aillidzte, as liturgias, as técnicas, as
instituicdes, as classificacbes, as hierarquiasespecializacbes do trabalho comum, da
manutencao que supostamente dependem o bem-estdena, o poder da comunidade e de
seus membros. E, portanto, impossivel estudar tssraem estudar as formas de atividade
magico-religiosas, politico-religiosas, econbmiebgiosas, juridico-religiosas das
sociedades consideradas. Em particular, sempreagaeece uma histéria em constante
contato com um ritual, devemos considerar se e@stallacdo é ou ndo essencial na maioria
das vezes, e a0 mesmo tempo, vamos saber o quaeras usuarios, o principal significado
desta histéria, deste mit3°

O mito permanece, desse modo, ao contrario do @perssava ha um século,
o fenbmeno religioso mais elevado, que da maisifgigtivo e eficacia, e a mitologia
comparada, neste sentido, mantém sua primazia:geodesmo, por piedade aos primeiros
pesquisadores, manter este nome para a nova famstudo comparativo das religides indo-
européias. Mas a "mitologia comparada” modernabs8egue incorporar, em todos os niveis
da sua estrutura, todos os fendbmenos relacionamosnédos, ou seja, praticamente toda a

sociologia®®’

Assim, Dumézfi®® entende que a melhor maneira de estudar essessgrup
humanos, é através de sua fisiologia e sua anatamésamente exposta nos mitos,
esquematizadas, por vezes, ou idealizadas, mas miidss, mais perceptiveis, mais
filosoficas do que sdo quando consideradas apevmascidentes da histéria. E no caso de
grupos humanos pré-histdricos, a analise assim m@En@e 0s mitos reconstruidos por

comparacao, fornecendo a Unica forma de seu caonéeto objetivo.

Mas, observa Georges DuméZil,um fato predomina por toda a parte onde é
possivel vé-lo se instalar: essas forcas mitol&giease fundo arquetipico das representacoes
divinas, perderam a conexdo com os 6rgaos e dawig®s que operam em outras areas,
inclusive os proximos. Por uma razdo mais forte, cadlizagbes mais recentes nao

reconhecem os pais que, com uma caminhada anjéargisaram no solo onde se fixaram. As

2 DUMEZIL, GeorgesJupiter, Mars, Quirinus: essai sur la conceptioddreuropéene de la societé et sur les
origines de RomeParis, Gallimard, 1941, p. 15-16
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linguas se diferem. A histéria, os mitos, os cuftedocalizam. Os costumes evoluem. Em
suma, nenhum sentimento sobrevive da comunidaderigem, e 0S sucessivos invasores
disputam com seus primos mais intimos e os nathais desconhecidos. Mais tarde, quando
os filésofos ateniense e os gramaticos de Rometirafh, admiraram, por exemplo, que o céao
e a dgua possuem quase 0 mesmo nome em frigiogeegm ou que tantas palavras latinas
soam de forma tdo parecida com as palavras gregagesino sentido, sem concluirem nada,

sendo o empréstimo ou a constancia da maquina luman

Por varias razfes relacionadas com as condicOesnast e externas do
desenvolvimento da ciéncia, ndo foi até o iniciosdoulo XIX que gramaticos ocidentais
descobriram esse importante fato de que o sanstaifadia e as linguas do Ird, o grego, o
latim, as linguas germanicas, as linguas celtap dis eslavas e do Baltico, sdo apenas formas
idomaticas que surgiram de evolucdes divergentesndénico e mesmo idioma pré-historico,
que esté relacionado a eles assim como o latirefeeerao italiano, ao francés, ao espanhol,
ao portugués, etc. A nocdo de "linguas indo-euagpémnasceu. Um século de admiravel
trabalho, no qual todas as universidades na Ewoldoraram, que contribuiu para precisar
e qualificar, havendo agora uma idéia clara dogo€'Indo-Europeu comum” na época das
grandes migracdes. As mais recentes pesquisasepmes mesmo a evolugdo que esta
linguagem comum passou até chegar a este estaonfinqual nossas linguas modernas
possuem varias modificacd®8.Explica o professor DuméZit que a unidade da lingua nao
implica necessariamente a unidade politica, maslidggppelo menos, uma unidade
substancial de civilizacdo que remete a GréciasamhteAlexandre, a qual nunca formou um
Estado, mas, apesar diferencas de dialetos e danws era constante o desejo e a
consciéncia de "falar grego" e de "viver grego"rt@aente os homens que falavam nas
linguas indo-européias tinham em comum um minimoidkzacdo material e moral. Assim,

é legitimo, em particular, para falar de uma "iébgindo-Europeia”, entender bem que esta
unidade ndo implica em uniformidade, e que cadaicipia e, posteriormente, cada vale
grego, cada cidade do Lacio, cada fiorde norueguésriia, a sua maneira, o0 bem comum.

Portanto, partir dessas observacdes, Georges Diéthéabnstatou que a

maioria das sociedades indo-europeias primitivaanfocaracterizadas, ao menos em seus

2ODUMEZIL, GeorgesJupiter, Mars, Quirinus: essai sur la conceptioddreuropéene de la societé et sur les
origines de RomeParis, Gallimard, 1941, p. 12
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periodos iniciais historicamente conhecidos, poraumrganizacdo social tripartite
hierarquicamente ordenada, na qual cada estratmlgiivamente representado no mito e na
épica por um conjunto determinado de deuses erdéesh€ada uma dessas camadas sociais,
0s quais incluem, em ordem de precedéncia, umt@stazial, um estrato guerreiro e um
estrato pastor-cultivador, juntos com suas conttepamiticas, fazem uma contribuicdo
especifica a manutencéo do sistema social e/oersatoiral como um todo, e, aparentemente

por esse motivo, o professor escolheu se refefiesaporfounctions ou “funcdes”?*

A primeira ou a mais importante funcdo é retratpel® estrato sacerdotal e
suas representacdes miticas, e estava preocupeda panutengdo da ordem ou soberania
magico-religiosa e juridica; a segunda funcdo éatada pelo estrato guerreiro e suas
representacdes, e estava preocupada com as pfisezas e a terceira funcdo com a qual se
preocupavam os indo-europeus, retratada pelo @gtastor-cultivador e suas representacoes
miticas, ficou encarregada da provisdo do sustelstananutencdo do bem-estar fisico, da
fertilidade animal e vegetal, e outras atividadesacionadas?® Subjacente a essa
funcionalidade inter-relacionada, a estrutura @esia social e sobrenatural tripartite era,
evidentemente, uma ideologia tripartite, uma ten@éa conceber os fendbmenos em geral
como divididos em trés categorias inter-relaciosadfinidas nos termos das trés fungbes
supramencionadad?®

A melhor maneira de introduzir o sistema de Geol@mézil é considera-lo
em seu contexto, olhando para a sua teoria emastatcom o plano de fundo no qual este
autor utiliza para embasa-la, ou seja, o imaginaitologico, as representacdes coletivas e a
organizagdo social das antigas comunidades indipeias do norte da India. A seguir,
apresentaremos um breve apanhado para situar seandogo mais, apresentaremos
detalhadamente a origem o povo indo-europeu e r@asfiincdes sociais indo-europeias

delimitadas por Dumezil.

Como é bem conhecida, a classica organizacdo sndiaha € composta de
guatro principais castas: os Brahmanas (mais comiemehamados Brahmans), ou

sacerdotes; os Ksatriyas, ou guerreiros; os Vaisyasgricultores; e os Sudras, os aqueles

23 ITTLETON, Scott C.The new comparative mythology: an anthropologicslessment of the theories of
Georges DuméziBekerley: University of California Press, 19733p4
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cuja obrigacdo € servir a todos os outros. Desas®s; apenas as primeiras trés foram
definidas como Arya; os Sudras, assim, eram os-tsstas” na no¢cdo mais basica do termo

e, a0 menos em teoria, incluiam a populacéo indigenquistada*®

Ao analisar a antiga literatura religiosa sansciiamézil observou que o0s
primeiros pantedes indianos refletiam essa orgeawaocial estratificada, especialmente as
trés castas Arya. Mesmo no mais antigo de tododex®s, o Rig Veda, podem ser
encontrados trés estratos funcionalmente diferdasia hierarquizados de deuses — um
padrdo que aparece varias e varias vezes nos ¥idkmhmanas tardios, e que de fato

persiste, de uma forma um pouco alterada, no grépide indiano, o Mahabharafa’

No mais alto desses trés divinos niveis, aparecedenses soberanos, Mitra e
Varuna. Na opinido de Dumézil, as caracteristiessas duas deidades séo tais que eles sao
projecdes, ou representacoes coletivas, da caatarn, que, obviamente, esta no topo do
sistema social mortal. Além disso, Dumézil conclgue existe entre esses dois deuses uma
divisdo definida de trabalho sobrenatural no querepeito a manutencdo do universo. Por
um lado, Mitra esta preocupado com o0s aspectosmnasi e legais da soberania; Varuna, por
outro lado, representa o maravilhoso e as vezes$vdkraspecto magico-religioso da
soberania. Assim, respectivamente, Mitra e Varwgfletem as duas funcdes basicas dos
Brahman: servir como um arbitro das disputas legaisntratuais, e servir como praticante
magico e religioso, conduzindo sacrificios, divites, realizando casamentos, dentre outros.
Estas duas deidades séo representacbes do que iDuoshdau como primeira funcéo: a
relacdo ou correspondéncia entre Mitra e Varumdpjoom seus “assistentes” celestiais (um
conjunto de deidades menores que compartilhamscagjpectos da soberania) e com a casta
ou classe sacerdotal (como aparece ter sido imcluids primeiros periodo$)
Especificamente sobre estas duas deidades e ssbatrilBuicdbes que exercem primeira
funcdo da soberania, Dumézil dedicou uma obra rateMitra-Varuna, que trata

particularmente do duplo aspecto da soberania.e&amir a natureza da primeira fungéo,

2®DUMEZIL, GeorgesJupiter, Mars, Quirinus: essai sur la conceptioddreuropéene de la societé et sur les
origines de RomeParis, Gallimard, 1941, p. 41-44

2T ITTLETON, Scott C.The new comparative mythology: an anthropologicslessment of the theories of
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Dumézil afirma que ela se referéatiministration a la fois mystérieuse et regulicia

monde” (& administracéo tanto misteriosa e regular dodouf*

No segundo nivel sobrenatural, encontramos um ontmjde deuses jovens,
viris e marciais, os Maratus, dominados pela figirgonente de Indra, que € a
personificagdo do guerreio ideal. E Indra que cdebmonstros, lidera exércitos e, ao
contrario de Mitra e Varuna, geralmente atinge ess<fins através do exercicio da forga
fisica. Indra, assim, € a representacdo coletivazadda Ksatriya, cuja funcao principal é
proteger a sociedade da ameaca ou da real invaséulat ® Essa relacéo, entdo, entre a
casta ou classe guerreira e suas personificacdeditoem a segunda funcédo e é definida
como ‘e jeu de la vigueur physique, de la force, priadgment mais non uniquement
guerrieré (o conjunto do vigor fisico, da forca, principante, mas ndo unicamente,

guerreiraf>*

Finalmente, no mais baixo nivel, figuram um nume® deidades cuja
principal funcdo é manter e promover a fertilidadgetal e animal, assegurar colheitas
abundantes, e amplamente presidir sobre os assimtoenforto e bem-estar fisico humano.
Comandando com esses estdo os Asvins ou “GémeowBivTambém se inclui aqui (e em
outro lugar, como nés devemos ver) a figura fenainda deusa Sarasvatf.Esse mais baixo
estrato divino, cujos ocupantes sao vistos comreseptacoes coletivas da classe produtora
de alimentos, constituem a terceira fungdo, dediggdr Dumézil comola fécondité, avec
beaucoup de conséquences et de résonances, adlda ganté, la longue vie, la tranquillité,
la volupté, le 'nombré’'(a fecundidade, com todas as suas consequéndiapeecussoes,

como a salde, a longevidade, a tranquilidade, zepra “quantidade’¥>

Este é o quadro que Dumézil desenha do mito e dadsmle da antiga india:
trés estratos funcionalmente integrados de homeesiges, dominados pelo conceito de uma
juncdo ou dupla soberania, compartiihada por um gdar deuses representando,
respectivamente, 0s processos juridicos e magiighesms. Juntos, esses estratos, ou
funcdes, formam uma integridade social e sobrealatompleta.

29DUMEZIL, GeorgesLes deux des indo-européeRsesses Universitaires de France, 1952, p. 7

20 ITTLETON, Scott C.The new comparative mythology: an anthropologicslessment of the theories of
Georges DuméziBekerley: University of California Press, 19738p.

1 DUMEZIL, GeorgesLes dieux des indo-européefsesses Universitaires de France, 1952, p. 7

22| ITTLETON, Scott C.The new comparative mythology: an anthropologicslessment of the theories of
Georges DuméziBekerley: University of California Press, 19738p.

3 DUMEZIL, GeorgesLes dieux des indo-européefsesses Universitaires de France, 1952, p. 7

81



Dumézil tentou demonstrar a presenca dessas mesézmsuncdes, assim
como o conceito de dupla soberania, nos mitos estasturas sociais da maioria das antigas
comunidades indo-europeias. Para tanto, a an@isadh uma delas, desde sua origem com o
povo indo-europeu, se faz necessaria, o que salizado na sequéncia, na segunda parte

deste capitulo.

3.2 O POVO INDO-EUROPEU E AS TRES FUNCOES SOCIAM®D-EUROPEIAS

A difusdo dos povos indo-europeus na histéria @aterizada por uma série de
muitas destruigdes. Entre os anos de 2.300 a B9DOnumerosas cidades s&o saqueadas e
incendiadas tanto na Grécia, na Asia Menor, comoMesopotamia. Os documentos
historicos mencionam grupos étnicos como os hjtitss luvianos, os mitani, mas ha
elementos da linguagem ariana constatados tambéoug&os grupos invasores. A dispersao
dos povos indo-europeus havia comecado algunsoséantes e se prolongaria ainda durante
dois milénios. Por volta de 1.200 a.C., os arigm&setraram na planicie indo-gangética; os
iranianos se assentaram solidamente na Pércia @réea, e assim as ilhas se indo-

europerizarant>*

Alguns séculos mais tarde, estava concluida, aumpehos muito adiantada, a
indo-europeizacéo da india, da peninsula italiagpehinsula balcanica e das regiées carpato-
danubianas, da Europa central, setentrional e migideEste processo caracteristico de
migracdo, de conquista de novos territorios, sukdmisseguida de assimilacdo de seus
habitantes, s6 cessou no século XIX da nossa @éaertdo, na Historia, ndo é conhecido
outro caso parecido de expans&o linguistica eraufftu

A expansao linguistica e cultural trouxe consigmkém o outro lado da
moeda: a diferenciacdo, tanto da lingua como dareillexatamente através desse processo
de assimilagcdo dos povos conquistados. No entpottemos reconstruir algumas estruturas
da religido indo-europeia comum. Temos todos ofimsl escassos, mas valiosos, que nos

apontam o vocabulario religioso. Desde o inicio estsidos sobre esse tema, reconhece-se o

4 ELIADE, Mircea.Historia de las creencias y las ideas religiosaB¢ la edad de piedra a los misterios
Eleusis. Espanha, Paidés, p. 249
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radical indo-europedeiwos “céu”, nos termos que designam deus (Beys sansc.devag
iran., div; lit., diewas antigo ger.tivar), e no nome dos principais deuses: Dyaus, Zeus,
Jupiter.?*® A ideia do divino aparece vinculada & sacralidadkeste, isto é, & luz e &
transcendéncia (altura), e, por extensao, a idesoblerania e de capacidade criadora em seu

sentido imediato: cosmogonia e paternidade. O dewsu é o pai por exceléndi.

Os indo-europeus elaboraram uma mitologia e uméodeo especificas.

Praticavam sacrificios e conheciam o valor magapalavra e do canto. Tinham concepcoes
e ritos que os permitiam consagrar o espaco e ‘icamr’ os territdrios nos quais se
instalavam, sendo este complexo ritual verificdaeibém na india Antiga, em Roma, e entre
os celtas. Isso por permitia renovar periodicamemaundo, através do combate ritual entre
os dois grupos celebrantes. Supunha-se que ossdsedaziam presentes nas celebracgdes,
acima dos homens, e que suas oferendas eram caoiasupg@lo fogo. Os indo-europeus nao
construiam santuarios; muito provavel que o cuit@elebrava em recintos sagrados, ao ar
livre. Outra de suas notaveis caracteristicas d@ransmissdo oral da tradicdo, e, depois do

contato com as civilizagées do Oriente Préximaradbicdo da escrit&>®

No entanto, como era de se esperar, muitos seéadpsis das Ultimas
migracdes, a heranga comum nem sempre é facilrdesenhecida no vocabulario ou nas
teologias e mitologias da época histérica. Deveesem conta, por um lado, os diferentes
contatos culturafs® realizados ao longo das migracées, sem esquecent, que nenhuma
tradicdo religiosa se prolonga indefinidamente m s®frer mudancas devido as novas
criacdes espirituais ou por meio do empréstimarstismo ou eliminacd3®°O vocabulario
reflete esse processo de diferenciacdo e inovagéoado possivelmente desde a
protohistéria. O exemplo mais significativo € aéna de uma expressao especifica, em

indo-europeu comum, para designar o sagrado.

Os fragmentos das diversas mitologias indo-eurspestituem uma fonte
importante. Esses fragmentos sdo certamente deagpmbstintas, e nos sdo transmitidos
através de documentos heterogénios de valor dési§éa hinos, textos rituais, poesias

26 ELIADE, Mircea.Historia de las creencias y las ideas religiosaP¢ la edad de piedra a los misterios
Eleusis. Espanha, Paidés, p. 251
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épocas, comentarios teoldgicos, lendas populaigsyibgrafias, tradicdes tardias registradas
por autores cristdos apos a conversdo dos povésuaga central e setentrional. Trata-se,
sem duvidas, de documentos preciosos em sua tatalighois conservam ou refletem, ainda

que de forma distorcida, um bom niimero de concepeligiosas originai<®?

Um mito atestado no Rigveda ndo pode ser fechadd@eo do segundo
milénio, enquanto que as tradigbes conservadaSiotivio ou pela epopeia irlandesa séo,
do ponto de vista cronoldgico, consideravelmentas niardias. Mas se essas tradicdes
concordam pontualmente com o mito védico, torndifeil duvidar de seu carater comum
indo-europeu, especialmente se elas ndo estdaasolam pedacos, mas é possivel articular
as unidades em um sistefia.

Isso € o0 que tem demonstrado Georges Dumeézil esy duas que vieram
renovar o estudo comparado das mitologias e dagoes indo-europeias. A divisdo da
sociedade em trés classes, sacerdotes, guermeipastores-agricultores, corresponde a uma
ideologia religiosa trifuncional: a funcédo da sa@éa magica e juridica, a funcdo dos deuses
da forca guerreira, e, finalmente, a das divindatéefecundidade e da prosperid#d&Entre
0s indo-iranianos, mais que qualquer outro grupijemcia-se esta divisdo tripartite dos
deuses e da sociedade. De fato, como ja vimosndia kntiga, as classes sociais dos
brahmaneqsacerdotes, sacrificadorek¥atrias(militares, protetores da comunidade), e dos
vaisyas(produtores) correspondem aos deuses Mitra e ¥afndra, e os gémeos Nasatya ou
Asvins. Os mesmos deuses aparecem citados em utean adéntica, em um tratado
celebrado por um rei hititano ano de 1380 com uefectos para-indianos, os mitani, da Asia
Menor: Mitra-(V)aruna [variante Uruvana], Indaras dois Nasatya. Também o Avesta
distingue os sacerdotes, 0s guerreiros, e 0s pasagricultores), com a diferenca de que no

Ird esta divisdo de classes ndo chegou a se coegelam sistema de casfas.

Existem provas de que esta estrutura, represep&ds mesmos deuses e com
0S mesmos nomes, nao é somente védica, sendaodica-\@s irmaos dos indianos, os “para-
indianos”, que durante a primeira metade do segumtémio A.C. se locomoveram ao oeste,

para o Eufrates e o Mediterraneo, ao invés de rigirdin ao leste, para a india, também

%2 ELIADE, Mircea.Historia de las creencias y las ideas religiosaB¢ la edad de piedra a los misterios
Eleusis. Espanha, Paidos, p. 255

23 1dem.

%4 bid., p. 255-256
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reconheciam a estrutura tripartite, desde que asedearianos, sob a garantia o rei ariano
Matiwaza, que colocou sua palavra em um tratadsémlo XIV, que se conserva nos
arquivos cuneiformes de Boghazkdi, sejam, segundarde@m candnica, Mitra-Varuna,
Indadra e Nasatya. Muito antes, quando eles aindam escolha entre oriente e ocidente, os
futuros indianos fizeram esta sequéncia, com a clogjia e a psicologia social que expressa
no ambito de sua religi&8°

Quando sdo bem compreendidos os elementos e @dagdies dessa estrutura
tripartite, € impossivel ndo reconhecé-la em oytmgs. Os celtas dividiam a sociedade em
druidas (sacerdotes, juristas), aristocracia mijliea homens livres, possuidores de vacas.
Segundo Dumézil, nas tradigcbes miticas emboranf@ée historicizadas, desde a fundacao
de Roma também pode distinguir a divisdo socialefigante: o rei Romulo, protegido de
Japiter; o etrusco Lucumon, treinador de guerrajora os sabinos, que fornecem mulheres e
riqueza. A Triade Capitalina, Japiter, Marte e @ir constitui em certo sentido o modelo
divino, celeste, da sociedade romana. Finalmembe, wiade analoga domina a religido e a
mitologia escandinava: o deus soberano Odin, Thogampedo, e Freyr, patrono da
fecundidadé®’

Para que possamos compreender adequadamenteedssdssr com 0s demais
povos e suas manifestacdes culturais, é imperioedanhamos bem definidas o que sejam e
quais sdo as representagfes originais de cada améuncdes dumézilianas. No entanto,
convém ressaltar que a distingao funcional ndo depeaturalmente, que cada deus colabore
com 0s outros, ou que atue eventualmente na zowatde Indra, deus da forca fisica, da
guerra, também proporciona bens, pois os beasuf) e o ganho sdo genericamente o
motivo das guerras. Um fendmeno como a chuva coeceaturalmente, a todos os niveis de
uma sé vez, pois esta relacionado com a ordem campraximacao geral do mundo;
estabelece um elo com o céu e a terra, e, portaritoyém Mitra, Varuna e os demais
Aditya. A chuva é produto da tempestade, que éhatalha atmosférica, com a qual esta sob
os dominios de Indra, de seus Marut, seus compasheidividuais; também é geradora de
riqueza e bem-estar gracas aos pastos, aos 0ps, rtsse aspecto relaciona-se as divindades
masculinas e femininas da terceira funt&&Em suma, ndo podemos ver as funcdes e seus

campos de acdo como esferas individuais que seoobai, mas sim como partes de um

2 DUMEZIL, GeorgesLos dioses de los indoeuropeBsrcelona, Editorial Seix Barral, 1970, p. 18

%7 ELIADE, Mircea.Historia de las creencias y las ideas religiosaB¢ la edad de piedra a los misterios
Eleusis. Espanha, Paidos, p. 256

28 DUMEZIL, GeorgesLos dioses de los indoeuropeBarcelona, Editorial Seix Barral, 1970, p. 25-26

85



organismo em que a solidariedade e a interpenetragé a regra: a oposicdo € apenas

conceitual.

Comecamos, pois, pela primeira funcdo: a Soberanidivisdo da primeira
funcdo em duas partes ou tendéncias complemensates,ania magica e soberania juridica,
é claramente ilustrada pelo par Mitra e VarunaaRarantigos indianos, Mitra é o efeito do
deus soberano “em seu aspecto raciocinador claadropizado, sacerdotal, sereno,
benevolente, enquanto que Varuna € soberano easpeato arrebatador, sombrio, guerreiro,
terrivel®®. Mas ocorre também que em Roma aparece 0 mesrticodgem oposicdes e

alternancias idéntica%’’

3.3 JUPITER, MARS, QUIRINUS: A IDEOLOGIA TRIPARTITEHA ROMA ANTIGA

O pais que ndo possui lendas, disse o poeta,@siéreado a morrer de frio. E
bem possivel. Mas o povo que ndo teve mitos jai@steorto, assim diz Dumézil. A funcao
da classe particular de lendas conhecida como réjtoe fato, expressar dramaticamente a
ideologia de que vive a sociedade, manter pera@eansciéncia ndo apenas os valores que
ela reconhece, os ideais que persegue de geracgerag@o, mas, sobretudo, todo seu ser e
sua proépria estrutura, os elementos, os vincukbggailibrios, as tensdes que a constituem,
justificar, enfim, as regras e as praticas trad@i® sem as quais tudo o que é seu se

dispersarig’*

Esses mitos podem pertencer a tipos diversos. Quanbrigem, uns Sao
tomados a partir de fatos reais e de agOes maimenos estilizadas, adornadas e propostas
como exemplos para serem imitados. Outros sao eficdéierarias que encarnam em
personagens 0s conceitos importantes da ideolog@lezem os nexos destes conceitos nas
relacdes de tais personagens. Quanto as dimen&§mgcas das cenas, algumas estdo fora do
espaco restrito e dos poucos séculos de experigacianal. Assim preenchem um passado

ou um futuro distante e inacessivel do mundo, quere entre deuses, gigantes, monstros, e

29 DUMEZIL, GeorgesMitra-Varuna Essai sur deux représentations indo-européermkssbuveraineté,
Paris, Gallimard, 1948, p. 85
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demonios. Outras se contentam com homens ordinduigares comuns, tempos plausiveis.
Mas todas essas histérias tém uma funcéo, a mesmad;, que é vital para a sociedade.

A exploracdo comparativa das mais antigas civibeacindo-europeias tem
levado em conta essa unidade funcional dos mitessa variedade dos tipos miticos. Em
particular, restou logo evidente que 0s romanossd@oum povo sem mitologia, como o0s
livros didaticos insistem em caracterizar, mas gira, para eles, a mitologia - e, na verdade,
uma mitologia muito antiga, em grande parte herddmatempos indo-europeus - embora

tenha sido destruida no nivel da teologia, prospsob a forma de histérid?

As narrativas e os tipos de personagens, e asiggdgstruturas das tradicdes
relativas a estes personagens, que foram atribp&los indianos para o mundo divino, foram
redescobertos no cenario romano com a mesma eatreita mesma licdo, mas atribuida
exclusivamente aos homens, homens esses que l@rags ripicos romanos, pertencentes a
gentesauténticos. A ideologia romana, portanto, ofergeg@ara o observador em dois planos
paralelos que tém apenas pontos raros e estreitosndato: em um nivel, uma teologia, pura
e simples em cada area da qual temos algum contr@imdefinindo abstratamente,
ordenando uma hierarquia, e, de acordo com estascdes, criando grupos de poderosos
deuses, mas deuses sem aventuras; em outro niveist@ia das origens traca as
significativas aventuras dos homens que, pelo agter e sua funcdo, correspondem a esses

deuses?’*

Segundo historiadores antigos, a fundacdo de Ramaen por volta de 754
a.C. Mircea Eliad€® corrobora a licdo, ao mencionar que descobertgsealdgicas
confirmam a validade desta tradicdo, uma vez quidaale passou a ser habitada em meados
do século VIII. Para este historiador das religi@mito da fundacdo de Roma e as lendas
dos seus primeiros reis sdo especialmente impedauara compreender a religido romana, e
também refletem realidades etnogréaficas e sodiatas informacdes servirdo de base para
Dumézil relacionar a realidade romana e seus fenémmeom sua tese de mitologia

comparada.

22 DUMEZIL, GeorgesThe destiny of the warrio€hicago: University of Chicaco Press, 1970, p. 3
23 pbid., p. 3-4

2 bid., p. 4
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O resultado desses estudos comparativos é de gafcatee. Eles mostram,
sobretudo, que as origens da religido romana n@lenpcser buscadas nas crencas ditas
“primitivas”. De fato, a ideologia religiosa indagepeia ainda estava em plena atividade na
época da formacdo do povo romano. Essa heranga méd s6 a mitologia e uma técnica

ritual especifica, mas também uma teologia coerentaramente articuladd®

7

De fato, leciona DuméZil’ que nenhuma mitologia é divina, pois os
antepassados haviam conservado uma série de leddssrcom a ajuda dos quais, em
meados do século IV A.C., eruditos desejosos de adaidade um glorioso passado
compuseram a ‘“histéria das origens”, relatos que,registro humano, muitas vezes
coincidem com o que contam a Iindia e a Escandingeime seus deuses. Em suma, a
“historia romana das origens” serviu de mitologiestes homens para quem todos os valores
se definiam em relacdo a sua cidade, sem muitdadrnet com 0 mundo que a rodeava nem

com o0s tempos que a precederam.

Uma vasta série de estudos tem mostrado o efedgonmuitos dos grandes
acontecimentos que a tradicdo relata desde Roénaudo,Camilo Furio, ndo s6 foram
embelezados, sendo completamente repensados, encnatos, para prestar a Roma os dois
servigos que o povo pede de seus mitos, explicagkemplo, e repensados ou criados com a
ajuda de relatos miticos pré-romanos, ou seja,eundpeus. Em particular, a sucessao dos
quatro primeiros reis, em que os espiritos filagisdj Cicero ou Florus, reconheciam o sinal
de uma providéncia desejosa de construir progrssnte uma cidade perfeita, sem davida
nao € historia transcrita, mas sim uma “mitologiaestre” historificada, que manifesta, em
calculos, atos e aventuras, a funcao tedrica dagi@o qual seja, a localizacdo na ordem
hierarquica dos grandes mecanismos funcionais: ROsmUNuma criaram a as instituicdes
politicas e os cultos, Tulio Hostilio levou aos @ms a ciéncia da guerra; Anco Marcio

acrescentou a esta heranca o enriquecimento cahemicrescimento demogréafiéé®

Roma, portanto, concentrou as suas origens, assdaé-etruscas, como uma
formacao progressiva em varias etapas, a solicitiodedeuses, trazendo a cada vez um rei

um novo tipo, fundador de novas instituicbes, emtosia com as necessidades do

2’ ELIADE, Mircea.Historia de las creencias y las ideas religiosasl# Gautama Buda al triunfo del
cristianismo. Espanha, Paidés, 1999, p. 141

2T DUMEZIL, GeorgesLos dioses soberanos de los indoeuropBascelona, Herder, 1999, p. 166
2’8 Ibid., p. 166-167
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momentd’’® Assim, Rémulo, o semideus de misterioso nascimenitfancia, fundador da
cidade, corresponde ao aspecto varuniano da sdecapoder criativo e terrivel; Numa, o
sabio, o religioso e o fundador humano dos cultlus,sacerdocio e das leis, ao aspecto
mitraniano da soberania, a organizacdo e a autlwitd@nevolente; Tulio Hostilio, o lider
exclusivamente guerreiro, ofensivo, que da a Romanstrumento militar do poder,
corresponde a funcao da forca e da guerra; Anceibjar rei cujo governo foi marcado pelo
aumento da populacéo e pelo desenvolvimento dorcoomé@ue apenas guerreou quando se

viu obrigado a defender Roma, representa a compegeaira funcao da fecundidade.

Essa historicizacdo dos temas mitologicos e dosplaxms rituais miticos
indoeuropeus também é importante por outro motNa.licido de Mircea Eliad®? esse
processo revela outra caracteristica do pensamehgposo romano, particularmente, sua
tendéncia ametafisica e sua vocacado “realistic&.fflo, chama a atencdo o interesse
apaixonado religioso dos romanos pelas realidadediatas da vida e da histéria, bem como
a notavel importancia que atribuiam aos fendbmemaditos, considerados como pressagios,
e, acima de tudo, sua confianca sepulcral no pdderitual?®* Desse modo, podemos
observar que a sobrevivéncia do legado mitolégidoeuropeu, que se oculta na mais antiga
histéria da cidade, constitui em si mesmo uma &dagligiosa capaz de revelar a estrutura

especifica dos fendbmenos religiosos, sociais digus da civilizagdo romana.

Os acontecimentos fabulosos que presidiram o nastomde Roma narram
sobre grupos de fugitivos de diversas procedérida fusdo de dois grupos étnicos muito
diferentes. Além disso, a etnia latina, da quac@de o povo romano, é resultado de uma
mistura dos povos nativos neoliticos e de invasardseuropeus que vieram de paises
transalpinos. Esta primeira sintese constitui o elmdexemplar da nacdo e da cultura
romanas, cujo processo de assimilacéo e integratgéa, cultural e religiosa se perpetuou

até o final do Impérig®

Fundada pelos mitolégicos irmdos Romulo e Remm@digio conta que Roma
foi habitada, primeiramente, pelos pastores dadogege, na sequéncia, pelos bandidos e

vagabundos do Lacio. Para conseguir mulheres, Rotedl recorrido a um estratagema:

2" DUMEZIL, GeorgesThe destiny of the warrio€hicago: University of Chicaco Press, 1970, p. 7
20 ELIADE, Mircea.Historia de las creencias y las ideas religiosasl# Gautama Buda al triunfo del
cristianismo. Espanha, Paidés, 1999, p. 141
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durante as festividades que atrairam as familigscifades vizinhas, seus companheiros
sequestraram as mulheres sabinas de suas casastra gue eclodiu entre 0s romanos e 0s
sabinos se desenrolou sem resultado militar ciEtéeoque as proprias mulheres raptadas se
interpuseram entre seus familiares e seus captéresconciliacdo serviu para que uma
parcela dos sabinos se instalasse na cidade. Ddpomrganizar sua estrutura politica,
instaurando o senado e a assembleia do povo, Rodeskpareceu durante uma violenta
tempestade, e 0 povo o proclamou deus. A figurRa@maulo alcangou um valor exemplar na
consciéncia dos romanos. Era tanto fundador eldelgis guerreiro e sacerdote. A tradicéo €
unanime em relacéo a seus sucessores. O primedabhinoo Numa, dedicou-se a organizacao
das instituicdes religiosas, especialmente pelavenaracdo &ides Publicaa Boa Fé, deusa

que rege as relacdes tanto entre os individuos eorne os povo®?

Dumézil destaca as analogias com a guerra entranmsne sabinos. De um
lado, Rémulo, filho de Marte e protegido de Jupit@ento com seus companheiros, guerreiros
temiveis, porém pobres e sem mulheres. De outm tedsabinos, caracterizados pela riqueza
e pela fecundidade representada pelas mulheres.of\nas lados sédo, na verdade,
complementares. A guerra ndo termina com uma &iténas gracas a iniciativa das esposas.

Uma vez reconciliados, os sabinos decidem uniese&ampanheiros de Romyfs.

No entanto, ao contrario dos gregos, que desdeorgeio organizaram um
pantedo divino perfeitamente articulado, os romaréws possuiam no inicio de sua historia
sendo apenas um unico agrupamento hierarquico viledddes, ou seja, a triade arcaica
formada por Jupiter, Marte e Quirino. Foi nestadei divina que Georges Dumézil constatou
a existéncia das trés fungdes de sua ideologirtitgn AssimJupiter, Mars e Quirinus sao a
representacdo coletiva fundamental dos trés segmsiefuncionalmente integrados da

sociedade romana: os sacerdotes, os militaresagrisiltores.

Ao servico dessas trés divindades romanas, eramncaded os servicos do
grupo de sacerdotes mais sagrado de Romé#aménes assim como na india estavam os
Brahmansa servico das suas correspondentes contrapartestagubém possuiam, por
conseguinte, a sua propria classificacao tripagdlamines dialissacerdotes déupiter, os

flamines martialissacerdotes ddars, e osflamines quirinalisde Quirinus, correspondendo,

283 ELIADE, Mircea.Historia de las creencias y las ideas religiosasl# Gautama Buda al triunfo del
cristianismo. Espanha, Paidés, 1999, p. 136-137
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assim, & primeira, segunda e terceira funcdesecéspmente?® Serd inicialmente através

do estudo e da andlise das atribuicdes religiossacerdotais doflaminesque Georges
Dumézil ird esbocar o quadro comparativo da heramgaeuropeia na mitologia romana,
localizando suas representacfes arquetipicas,epédia aplica-las na organizacdo civil, na

relag&o institucional e na analise de todos os fezidenenos.

A triade de deuses ora reunidos, cujo servico estéflamine maior, é o
elemento mais antigo que se tem noticia da teolbgiRoma. Ao voltar ao mais remoto dos
tempos, observamos efetivamente que, na mais mtarduia de todo corpo sacerdotal,
dando lugar apenas aex, ha trésflamines maioresafetos a Jupiter em primeiro lugar, a
Marte em segundo, e a Quirino em terceiro, exattameesta orderft° Vamos analisar o

papel de cada um deles e 0 seu enquadramentaidi¢éo funcional dumeéziliana.

3.3.1 Jupiter e a Fung&o Soberana

Na india, a primeira funcéo social dupla em suarneas; a onipoténcia é ao
mesmo tempo magica e juridica, e seu patrono éduipla divina: 0 mago Varuna e o jurista
Mitra, refletindo essa mesma concepcéao bipartiteateerania em todas as mitologias indo-
europeias®’ Na exposicdo de sua teoria aplicada & civilizag#mana, Dumézil leciona que
Japiter, juntamente com Dius Fidius, é o represgatadivino da primeira funcéo,
relacionando-se com a dupla indiana Mitra e Varueapectivamente, dividindo entre si
ambos aspectos da soberania. Jupiter, como o deuprgside sobre a ordem cdésmica do
universo é a representagdo da funcéo sacerdotad, a&specto de Dius Fidius, preside sobre a
manutencdo da ordem moral e € a representacdondaisttacdo ou magistratura. Dumézil
nao aprofunda a discussédo se Dius Fidius é tdordeman aspecto de Jupiter, ou uma
divindade independent& mas, ao longo de sua obra, e como veremos maimtadi
observamos que o tratamento reservado a ele é maitocaracterizado como uma qualidade

de Jupiter do que como um deus autbnomao.

285 DUMEZIL, GeorgesJupiter, Mars, Quirinus: essai sur la conceptioddreuropéene de la societé et sur les
origines de RomeParis, Gallimard, 1941, p. 100 e ss.
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Tanto em Roma, como na Grécia, a soberania peréenkemonimo do védico
Div- (nom.Dyauh gen.Divah), o Céu personificado. No entanto, enquddite permaneceu
limitado a sua natureza de céu e a um papel m@tergo de paternidade, exterior a
estrutura trifuncional e sem muita acao sobre ostacimentos, Zeus e Jupiter sdo realmente
deuses soberanos, sendo o primeiro adornado comexnotzerante mitologia real, e o
segundo, reduzido conforme o modo romano, ao sgestuao significado teoldgico e ao
patrocinio de importantes rituais. Acima de Martelas “deuses de Tito Tacio” (donde
Quirino éunus inter pares Jupiter ocupa, pois, o primeiro nivel. Nestégiab estritamente
nacional, que pouco se interessa pelas distanciasspgaco e do tempo e concentra sua
imaginacao e reflexdo na mesma Roma e sobre ttelomo presente de Roma, Japiter, deus

celestial, é principalmente @x, um rex invisivel que®®®

seja qual for o regime politico
(reges, consulesu seus substitutos), garante a existéncia dad€jdandada em virtude de
seus simbolos primordiais, e dirige sua politicen amblemas circunstanciais. fdamen
dialis, sempre a servico, ligado ao solo romano por piéa#ti obrigacdes e proibicdes
simbdlicas, garante quase passivamente, com se@ sea presenca, tanto como por sua
atividade ritual, uma unido entre a sociedade rengaa zona superior do sagrado que outros
sacerdotes mais ativos e livres, principalmentgontifex maximusutilizam conforme as
necessidades do momento. Celestial, porém, pentmndecu préximo, mais atmosférico que
cdésmico; por conseguinte, como Zeus, senhor dg mie na india e na Escandinavia
pertence ao deus da segunda funcéo, Indra. Elegyaramtidor do direito e, em geral, do
cumprimento correto de todos 0os compromissos ergrenortais ou na transacao entre os

mortais com o0s deuses.

Assim, é possivel perceber, entre Roma e os imhdainos, uma diferenca
consideravel no marco teologico da primeira fungionicidade essencial do deus romano
gue a exerce. Nem unicidade devoradora, nem menoeiomo na reforma zoroastrica, pois
os deuses das outras func¢des subsistem com su@s,heendo unicidade na soberania. De
fato, € observavel a mesma simplificagdo no tesceivel, tanto que os indianos védicos
como os mazdeicos confiam, em sua principal liaténica, a duas figuras gémeas e iguais;
mesmo nessa interpretacdo de Quirino que faz aelgémeo, apenas Rémulo, sem Remo,

ocupara um lugar no pante#8.

29 DUMEZIL, GeorgesLos dioses soberanos de los indoeuropBascelona, Herder, 1999, p. 162
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No entanto, junto a Jupiter, e as vezes confundicho ele, Roma honra a um
deus que o duplica em algumas de suas funcdeslevguem seu nomefales que significa
tanto lealdade como confianca, fundamento do direit deus Dius Fidius. Georges
Dumézif®* narra que, na época em que descobriu a sua exist@ouco se sabia acerca da
teologia deste deus. Contudo, ele destaca diem®nde Jupiter, o primeiro na hierarquia
dos maiories uma vez que Jupiter é o primeiro da triade, mdohama flamen jouialis’,
como seus colegas se chanraartialis e quirinalis, mas sinflamen dialis Por outro lado, os
romanos enfatizavam alegremente as afirmacfes mgsgtapam como juramentos, com a
formula medius (Fidius)‘que Dius Fidius me [?]”, ou, mais explicitamentg@er Dium

Fidium (Plauto,Asinaria, 23, etc.)”.

Enquanto Jupiter sempre foi o deus principal, senfusdo nem osmose com a
humanidade, Dius Fidius foi assimilado por cers¥dgos a uma espécie de semideus que
diziam, sem duvida, erroneamente sabino, identificagpor sua vez, com o semideus
grecoitalico Hércules®? O templo delupiter Optmus Maximussta localizado no Capitélio;
por sua vez, o templo de Dius Fidius esta na ceiimiaha Quirinal, caedes Dii Fidii in cole
fundado, segundo diz DuméZif em 466, figurando o 5 de junho cowlies natalisisto é, o
aniversario do templo. Nesta esteira, vemos qeenplb de Dius Fidius foi erigido na colina
em que, de outro modo, especialmente teologicajzu-se a terceira funcdo, qual seja, a da
fecundidade, da prosperidade, das massas popu&resjo patrono, Quirino, por outras

razdes, também foi deportado para a humanidade.

Assim, conclui DumézP* que, antes de formar com Jlpiter um par
equilibrado, Dius Fidius foi, junto a um Juapiter ilbumais amplo, a expressao propria da
metade mitriana da soberania, sem esquecer a fidssie, menos plausivel para o professor,
de que fosse desde sempre um aspecto de Jupitmuanmntegralidade, isto €, Juapiter
enquanto herdeiro desta metade como da outra. [deste, convém ressaltar que Dumézil
ndo nega que Dius Fidius seja uma emanacao deeJupitito pelo contrario. O professor
ressalta a menor possibilidade de que Dius Fieinisa sido considerado sua emanacgao desde
sempre, sugerindo que, no principio, eram duadades independentes que foram associadas

sob a preponderancia de Jupiter, que unificou enfigura as duas sub-funcdes soberanas.

21 DUMEZIL, GeorgesLos dioses soberanos de los indoeuropBascelona, Herder, 1999, p. 164
292 pid., p. 164-165

293 |pid., p. 165

2% 1dem.

93



Seja qual for o caso, continua Dumé2iDius Fidius foi separado do primeiro
plano, ao que parece, muito cedo, por uma abstrpegsmnificada, cujo nome alude sua
principal atribuicdoFides A antiguidade do culto de Fides parece garargéla cerimonia
anual em que os trédamines de Jupiter, Marte e Quirino, reunidos em uma mesma
carruagem, iam ao seu santuario para oferecer enifiga conjunto, claro simbolo de
harmonia que deve reinar entre os trés niveis dmags para que a sociedade viva
corretamente. Em seguida, salienta Dumézil quesé@dglos historicos, ndo conhece nenhum
caso em que algum dflamines maiorese encarregasse de um oficio, um ritual novo. Mais
ainda, pergunta-se o professor como seria pogsiveido adicionada em seu estatuto original
esta cerimdnia arcaica (ritual da méao direita \elapie mobilizava ndo apenas um, mas trés

dos principaiglamines excepcionalmente e em manifesta solidariedade.

Desse modo, podemos perceber, no alvorecer daiaceligpmana, uma
biparticdo da soberania do tipo védico, quase aaagates da historia, uniformizada a partir

e no proveito do representante de sua parte messiginsa e mais dinamica, Japiter.

3.3.2 Marte e a Funcéo Guerreira

Marte corresponde a Indra na representacédo dadduimcdo guerreira; ele é
0 deus que rege sobre as proezas fisicas, sobreaados exércitos, sendo representante dos
militares, ou soldados. Além disso, Marte apresdatabém na religiosidade romana
atribuicées ligadas & agricultui®.0 deus se mobiliza pela prosperidade do gadocamipo,
desviando as malesas “demoniacas e atmosféricgsie,anitologicamente, para DuméZil,
€ o oficio de um lutador. Contudo, como reforcar@ppo professor, ¢ela n‘autorise pas a
placer le centre de gravité du personnage horsaredomaine habituel qui est la violence, la
guerre, la victoiré, isso ndo autoriza a colocar o centro de grawddal personagem fora de

seu dominio habitual, que é a violéncia, a guarkatoria.

2% DUMEZIL, GeorgesLos dioses soberanos de los indoeuropBascelona, Herder, 1999, p. 165

2% DUMEZIL, GeorgesL'heritage Indo-Européen a Rome: Introduction aexias “Jupiter, Mars, Quirinus”

et “Les Mythes romains”Paris, Gallimard, 1949, p. 80

2T DUMEZIL, GeorgesJupiter, Mars, Quirinus: essai sur la conceptioddreuropéene de la societé et sur les
origines de RomeParis, Gallimard, 1941, p. 90-94
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De fato, quando um romano dizia Marte, quando Be/danos "campos de
Marte", isto €, a praga do lado de fora dos mueosidiade, onde o deus tinha seu altar e onde
0 povo se reunia no ambito de sua mobilizacdo, duagram pronunciados adjetivos
marciais, pensava-se em um deus comprometido cajueoera importante, a guerra, a

vigilancia, e a ofensiva das arnfas.

Marte levanta muitas sensibilidades quando nhome&genas nos atrevemos a
defini-lo: Marte, o deus da forca fisica, utilizgolancipalmente na guerra. Isso é verdade. O
Marte de Virgilio e de Lucrécia, o de Plauto, eas dntigas inscricdes, o Marte italico igual
ao Marte de Lacio e de Roma, esse € o Marte tomdici Mas esse vasto dossié de
combatente, de predominancia esmagadora, é avaliathriosamente para criar a ilusdo de
um "Marte agrario” ou de um Marte primitivamenteifarenciado, isso porque em trés ou
quatro textos, e ressalta Dumé&Zikerem trés ou quatro textos contra varios milhareleus
efetivamente participa de questdes agrarias, igoiajue se envolve o deus homologo Indra.
Porém, mesmo nesses casos, deve se analisar & duemens esperam deles e 0 que eles

pedem.

O Marte do canto dos Arvaissdtur fu, fere Mars!diziam os sacerdotes, e
pediam a ele para ndo permitir que as calamidagssues, de incurrere in pleoje® Marte
campesino nada mais é o0 deus violente, vigilanientaalmente combatente, que
conhecemos: dirigem-se a ele para que deixe preeiga de ser violento, ou para que evite o
desencadeamento de calamidades, montando guardedao do campo como um bom
sentinela, "prevenindo, defendendo ou afastangodh{bere, defendere, averruncares
inimigos visiveis ou invisiveis dos frutos da terste é o papel de Marte: através de sua
forca, por sua atitude e seu carater, tem que defem agricultor com seus campos e seus
animais, bem como tem que defender a cidade, avo, pager Romanysou o0 exeército; e
deixa para os outros deuses especializados, comortes e Ceres, 0 cuidado de cumprir sua

prépria misséo, sob sua protecad.

Em outra obra, invoca-se uma estreita associag&oStlvanuspro bubus, uti
valeant "para que o gado se comporte bem'sihaatica pastio trata-se do mesmo servico,

com a diferenca de que Marte ndo age com limite (s de pasto ndo comporta nenhum),

¥ DUMEZIL, GeorgesL'heritage Indo-Européen a Rome: Introduction aexias “Jupiter, Mars, Quirinus”
et “Les Mythes romains"Paris, Gallimard, 1949, p. 79-80

29 DUMEZIL, GeorgesLos dioses de los indoeuropeBsrcelona, Editorial Seix Barral, 1970, p. 30-31
bid., p. 31
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mas em cada ponto do territério, com cada aninsalado e ao redor do deus especializado,

Silvanus3®*

Finalmente, um dado de Festo-Paulo indica que wmsgustificativas para o
rito barbaro dactober equusfesta marcial para marcar o final da temporadguderas, era
frugum eventumisto €, levando-se em conta o0 contexto e a teswpor'dando-se gracas a
altima colheita, que Marte permitiu que se tornassdidade, atuando contra 0 mau tempo,
contra os demdnios e as moléstias". Ndo podemosirdde ver o carater de competicéo
brutal, sangrenta, entre os dois lados, que a 6ararapresenta claramente, nem a forma e o
sentido guerreiros do sacrificio destacado tantoRmbibio (XII, 4 b) e Plutarco (Assuntos
Romanos, 97), o que confirma o estreito paralefo cdésvamedha indiarit?

Assim, 0s poucos beneficios econémicos ou ruraspgpadem ser alegados séao
entendidos como extensdes naturais do servico gkraMarte. No entanto, eles néo
constituem sua origem. E sem sermos superficiagsmo agora, podemos estar de acordo
com o conjunto da tradicdo romana, e dizer que @sss é um guerreiro forte, violento e

combativo, ou pronto para lutaf

3.3.3 Quirino e a Funcao da Manutencao Social

Quirino corresponde a Nasatya e aos génexvinsna retratacdo da terceira
funcao, presidindo sobre as atividades diariasogalpcdo como um todo, especialmente no
que tange ao bem-estar fisico e a alimentacéooTaatindia como na Escandinavia, as
indicagbes complexas e, ainda assim, coerentesrdaira funcdo sao a fecundidade e
riqueza, apego a terra, paz e principalmente "ragsaletividade sociali** Ele foi
relacionado a terceira funcéo por Dumezil particunte por possuir atribuicdes voltadas a
tranquilidade e a paz, por ser o organizador déacgéiro deus da civilizacdo romana

propriamente ditd>

1 DUMEZIL, GeorgesLos dioses de los indoeuropeBsircelona, Editorial Seix Barral, 1970, p. 31

392 |pid., p. 31-32

393 DUMEZIL Ibid., p. 32

4 DUMEZIL, GeorgesLes dieux des indo-européefsesses Universitaires de France, 1952, p. 30

395 DUMEZIL, GeorgesJupiter, Mars, Quirinus: essai sur la conceptioddreuropéene de la societé et sur les
origines de RomeéParis, Gallimard, 1941, p. 84
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Quirinus é um deus pacifico em oposi¢cdo a Mar@masomo ogjuirites, 0s
cidadaos, se opbem amdlites 0s soldados. Seu interesse, em época de pazs sfi@os com
0sS quais a plebe ird se alimentar gaginalias e que odlamen quirinalisirdo honrar no
altar. Quirinusé o ultimo deus da triade, simbolo da prosperidapiecola, que completa o

t*°® Reconheceremos todos esses

poderio militar de Marte e a magia onipotente dpité
elementos no que é dito sobre este deus, sobréiaissade seudlamen seu nome, e sua

relacdo com ogquirites

No que tange aos oficios flamen quirinalis no dia 25 de abril, ele realiza o

sacrificio no festival de Robigalia e afasta cona@sas de guerra as pragas que ameagcam a
colheita. No dia 21 de agosto, realiza o sacrifio festival de Consualia, no altar
subterraneo de Consus, deus da colheita guardadzelemo. Dois dias depois, honra a
Quirino, a0 mesmo tempo que ao par de Consus, Qiper@ divindade completamente rural
rural, em um sacrificio oferecida colle contra os incéndios, seguramente dos celeiros. No
dia 23 de dezembro,ftamen quirinalissacrifica na tumba de Larencia a cortesa-doadaa qu
em uma historia célebre, encarna a voluptuosidadgueza e a generosidade. Ainda, é de se
dizer que a Qurinalia, a festa em homenagem ar@uino dia 17 de fevereiro, coincide com

0 ultimo ato da Fornacalia, isto €, as festas uda torrefacdo dos grdos. Em suma, ha
relagdes triplas e diretas com a colheita, a ass@gicom Consus e Ops, e a unido com o
mundo subterrdneo no Consualia e no Larentaliaa &4bda a missdo do sacerdote e das
festas, portanto, ndo se trata, como no caso deeMbr um servico marginal: aqui, o agrario

constitui o essenciaf’

Em relagdo ao seu nome, ndo existem duvidas aitesjze sentido nem da
etimologia de Quirino, desde que Pisani e Benvenisiediante a analise do nome de seu
equivalente umbrio, confirmaram a explicacdo dade Kretschmer: o umbrid/ofionus
provém de uma evolucao fonética rigorosdedelhyone, que contém o radical alemBeute
isto é, "gente”, do latirtiberi (liber) "a massa dos homens livres, das criancas denmastci
livre": esta massa €, pois a guefionusdeve patrocinar. Do mesmo modo, Quirinus € co-
uirino- (relacionado seguramente copirites e provavelmente couria), e deve patrocinar

aos homens romanos: volta-se a encontrar essa nolgiva, massiva, que na Escandinavia

3% DUMEZIL, GeorgesJupiter, Mars, Quirinus: essai sur la conceptioddreuropéene de la societé et sur les
origines de RomeParis, Gallimard, 1941, p. 93
9" DUMEZIL, GeorgesLes dieux des indo-européefsesses Universitaires de France, 1952, p. 31
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(félk, verold) e na india\isah, Visve Devatassociam com a terceira funcéo ou colocam sob
tutela dos deuses protetores da terceira fuffézo.

Mas isso ndo é tudo. A terceira funcdo esta omlenf@ara a paz, para o
desfrute tranquilo dos bens, ao que Dumézil segefemo a "paz de Nerto", as oracdes que
invocam Freyttil ars ok fridar para as colheitas e para a paz na Escandinazasta que,
segundo Dumézil, é paz imperial e soberana igyaxaromanados grandes séculos. E esta
paz igualmente faz parte do conceito de QuiringviSeransmite um ensinamento mais
antigo e, como muitos romanos, vé Quirino como uarante de Marte, mas tenta ressaltar a
diferenca entre ambos, definindo-o certa vez coktars qui praeest pacj'e outra vez como
"Mars cum est tranquillus"Esta paz nao significa diminuicdo, naturalmentas sim "a
tranquilidade na ordem”, como dira Santo Agostinbp,como disse Cicero ao final da
segunda Filipica, opondo a paz e a capitulacadibtadade nédo perturbadathanquilla
libertas. Quirino, o deus do corpo social, desgasgites civis que se opdem aasilites aos

guais se convertem em tempo de guerra, € o adranst dessa paz, dessanquilla

libertas, e é também oustos>®®

Do ponto de vista mitico, Qurino apresenta tambatros tracos interessantes.
Foi assimilado sobretudo a R6mulo: para os romdnediltimos séculos antes de Cristo, é o
Rémulo péstumo, divinizado, e isso lhe confereagehda dos gémeos fundadores, uma
coloracéo dioscurica, isto €, de filho de Zeus, gf@ie estd deslocada ao nivel dos Nasatya.
Por outro lado, a lenda do estabelecimento dosdgsanultos, ou seja, quando se formou a
cidade completa, com a fusdo dos companheiros deiR& do povo de Tito Tacio, diz que
enquanto o culto de Jupiter foi fundado de formbtés@, bastando-se a si mesmo, ao
contrario, o culto de Quirino foi fundado ao mestampo que um grande namero de cultos
particulares, também a nivel da terceira funcaer glizer, da fecundidade e do subsolo,
deusas como Ops, Flora, Diana, Lucina, e deuses &rtuno, Término, os Lares, dentre
outros. Essa caracteristica recorda a multipli@di#ab representantes femininos e masculinos
que tanto a india como a Escandinavia tem na taréencdo, ao lado dos representantes

candnicos Nasatya e Njordr-Freyr.

308 DUMEZIL, Georgesles dieux des indo-européeisesses Universitaires de France, 1952, p. 31-32
39 DUMEZIL, GeorgesLos dioses de los indoeuropeBsrcelona, Editorial Seix Barral, 1970, p. 34
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CONCLUSAO

E através das instituicbes e estruturas que asdsmes ddo uma determinada
ordenacéo aos fendmenos sociais, conforme a vami@ge fazem dos mesmos, segundo sua
mentalidade ou interesse. Esta ordenacéo € chateadizeito por Marcel Mauss. O direito
compreende todo um conjunto de costumes e normakgssa forma, constréi a chamada
“armadura”’ da sociedade. Uma vez que o direito ediste sendo através da sociedade,

constatamos que todos os fenémenos juridicos samertb modo, fendmenos sociais.

Pois bem, vimos que o direito advém do mesmo aeméligioso, simbdlico, e
cultural, a partir dos quais as sociedades de e&taih por meio de suas instituicbes, sua
organizacdo social, e sua organizacdo juridica l&igao Nas sociedades primevas e
historicas, as instituicdes e estruturas apareosiiguradas pela combinacdo de uma série de
simbolismos e elementos muito diversos, que damla uma delas uma formac&o peculiar. E
da natureza da sociedade que ela se exprima sgab@nte em seus costumes e em suas
instituicdes, que s6 sdo construidas por meio detieo. Estes sistemas simbdlicos sao
compostos de manifestacdes culturais de cada poags sejam, seus mitos, sua religido, e se
refletem a sua organizacao social. Ndo h4, pompaoestudar os fenébmenos juridicos dessas
sociedades sem ter ciéncia do imaginario que ava&rem determinado tempo e espago, ou

seja, de sua religido e de sua cultura.

Assim, na busca do didlogo entre antropologia,oOtigst e historiografia
juridica, a fim de congregar essa heranca cultamalstatamos um novo perfil do professor
Paolo Grossi: o historiador do direito que dialogen as demais areas das ciéncias sociais; é
0 que ressalta de suas obras e do congresso ithargatr ele realizado. Uma viséo positivista
e estritamente legalista do direito € um model@apéissado para a compreenséao do juridico.
O direito € fruto da sociedade na qual esta ingeadindo sobre e sendo influenciado pela
mesma, 0 que é reconhecido pelos estudiosos deSsageas. O debate entre elas é terreno

fértil, que s6 tem a trazer bons frutos e contg@aimatua.

Nessa esteira, foi 0 que observamos na relacaoatbmd entre antropologia e
historia, entre os métodos levados a efeito porrggsoDumézil na Roma Antiga e por
Georges Duby no estudo da histéria medieval. istor do direito deve dialogar com a
histéria e a cultura, deve ter dominio sobre amfeentas do imaginario simbdlico que
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permeiam a sociedade na qual sera objeto de sedodsistérico-juridico. E o que Georges
Dumézil e Georges Duby realizaram com sua obraitifitaram esta realidade césmica e
social na Roma Antiga e na Franca Medieval atrdeéseu imaginario religioso e simbalico,
o qual é recepcionado e traduzido na organizacasuds instituicdes, nas quais podemos

observar o direito e a experiéncia do juridico emsssociedades.

Georges Dumézil, através de seu método antropolégic com a
trifuncionalidade constatada, conseguiu identificarelementos simbolicos constituintes do
esquema mental dos romanos a partir de sua religeéaifrando sua linguagem simbdlica e
traduzindo sua mentalidade cultural através da dQ&m social, institucional, e inclusive
juridica, da cidade de Roma. Georges Duby, atravéso da trifuncionalidade duméziliana,
verifica a manutencdo do mesmo esquema mentalamgdmedieval, inserida em contexto
religioso diverso, mas que mantém o mesmo padrabddico e cultural na organizacédo da

sociedade e de suas instituigdes.

Como vimos, 0s esquemas mentais se repetem, auglaajam ajustados,
modificados, ao longo da evolucdo das sociedadda &istoria da humanidade. E esta
compreensao que o historiador do direito deve Wusca realizar seu estudo sobre
determinada sociedade: identificar seus elemerdastituintes, sua forma de pensar, seus
modelos mentais, para entédo tracar as diretrizesedetrabalho e compreender como se
comportam as instituicdes politicas e juridicasxeriéncia do direito, dentro da linguagem

propria de cada cultura e sociedade, que € pernpesid®u simbolismo e sua religiosidade.

O resgate do direito através das areas das ciésmidess, ou seja, o dialogo
entre histéria do direito, historia e antropologiam ainda um vasto campo para ser
desbravado. E como o direito se desenvolve nasdambes historicas, este é um debate que

devera estar sempre aberto.
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