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RESUMO

Esta tese de doutorado tematiza a negritude e as suas relagbes com a Educacgao
Fisica escolar, por meio da intersubjetividade das diferentes experiéncias negras que
constituem a cultura escolar e o contexto particular de uma das escolas da Rede
Municipal de Ensino de Porto Alegre/RS, escola esta, que sou professor de
Educacéo Fisica desde 2014. Esta pesquisa, de natureza qualitativa, caracteriza-se
como uma autoetnografia critica e teve como problematizacdo do conhecimento:
como se inscreve a experiéncia negra do professor de Educacgéo Fisica na negritude
da cultura particular e compartilhada de uma escola da Rede Municipal de Ensino de
Porto Alegre? Esta autoetnografia critica foi realizada entre fevereiro a dezembro de
2022. Esta autoetnografia critica permitiu desvelar, por meio da histéria de vida do
pesquisador, suas experiéncias vividas e compartilhadas no contexto cultural da
escola, reflexividade para desenvolver o empreendimento intelectual, onto
espistemoldgico, da negritude que foi base para pensar a construcdo de
conhecimento académico e de pratica educativa. Ao longo da realizacdo da
autoetnografia critica, os instrumentos de coleta de informagéo foram: participante
observacédo, dialogos, analise de documentos, registros em diario de pesquisa e
producdo de registro em notas de audio. A pesquisa foi realizada em dois turnos
com as turmas que trabalho como professor de Educacao Fisica. O marco tedrico foi
construido com dois autores de referéncia, Abdias Nascimento e Paulo Freire, com
0s quais dialoguei sobre a experiéncia negra, a conscientizacdo, a educacao
libertadora e a descolonizacdo. Apds a revisdo de literatura, a interpretacdo e a
analise das informacbes, foram produzidas trés secbes que emergiram das
experiéncias vividas, da propria revisdo, das disciplinas do doutorado e das leituras
realizadas: a experiéncia negra do professor Marcio, o corpo negro e a negritude e
Educacédo Fisica. Nas tramas desveladas pela prépria histéria, pelo corpo negro e
suas experiéncias vividas e compartilhadas, chego a tese de que a ontoepisteme da
negritude é produto da conscientizacdo do corpo negro, logo, demarca um lugar na
producdo de conhecimento e no curriculo escolar, no componente curricular
Educacdo Fisica, que pode ser significado pela experiéncia existencial do corpo
negro em processo de conscientizagao e libertacdo. Uma ontoepisteme da negritude
me parece a confluéncia de todos esses movimentos, de pensar outro curriculo,
outros conhecimentos, outros saberes, outras praticas (corporais), outra escola,
outra sociedade, outra academia e outra ciéncia ndo como determinismo, mas como
possibilidade de libertagdo, descolonizacdo, conscientizacdo e afirmacdo da propria
negritude.

Palavras-chave: Negritude; educacéo fisica escolar; autoetnografia critica.



AKOPO

Iwe-eko oye dokita yii n salaye dudu ati awon ibatan re pelu Eko ti ara ile-iwe, nipase
iforowero ti awon iriri dudu ti o yato ti o je asa ile-iwe ati ipo pataki ti okan ninu awon
ile-iwe ni Netiwooki Eko llu ti Porto Alegre / RS, ile-iwe vyii, ti Mo ni. ti je oluko Eko ti
ara lati odun 2014. Iwadi ti o ni agbara vyii je eya pataki ti ara eni-eya-ara ati pe o ni
isoro ti imo: Bawo ni iriri dudu ti Olukoni Eko ti ara ti a ko sinu dudu ti pato ati asa ti
ile-iwe ti o pin. ti Agbegbe Eko Netiwooki ti Porto Alegre? Iseduro ti ara eni pataki yii
ni a se lati Kinni si Osu kejila odun 2022. lyato ti ara eni pataki yii je ki o safihan,
nipase itan igbesi aye oniwadi, igbesi aye re ati pinpin awon iriri ni agbegbe asa ti ile-
iwe, isodotun lati se idagbasoke ile-ise ogbon, pelepele si epistemological , ti dudu
dudu ti o je ipile fun ero nipa iselopo imo-eko eko ati ise eko. Ni gbogbo ise sise ti
ara-ethnography ti o se pataki, awon ohun elo fun gbigba alaye ni: akiyesi alabase,
awon ijiroro, itupale iwe, awon igbasile ninu iwe ito isele iwadii ati iselopo awon
igbasile ni awon akosile ohun. lwadi naa ni a se ni awon isipo meji pelu awon kilasi ti
Mo sise pelu oluko Eko Ara. Awon ilana ilana ti a se pelu awon onkowe itokasi meji,
Abdias Nascimento ati Paulo Freire, pelu eniti Mo soro nipa iriri dudu, imo, eko ti o
gba ominira ati decolonization. Lehin atunyewo iwe-iwe, itumo ati itupale alaye naa,
awon apakan meta ni a gbejade ti o jade lati awon iriri igbesi aye, lati atunyewo
funrarare, lati awon ilana dokita ati lati awon kika ti a se: iriri dudu ti Qjogbon Marcio,
ara dudu ati dudu ati Eko nipa ti ara. Ninu awon igbero ti a fihan nipase itan
funrarare, nipase ara dudu ati awon igbesi aye ati awon iriri ti o pin, Mo de iwe-eko
iwe-akoole pe apoju-alawo dudu je gja ti imo ti ara dudu, nitorinaa, o se iyasoto aaye
kan ninu isejade ti imo ati ninu iwe eko ile-iwe, ninu awon eya ara ero eko paati, eyi i
o le wa ni itokasi nipa awon tele iriri ti awon dudu ara ninu awon ilana ti imo ati
ominira. Anto-episteme ti dudu dabi si mi lati je idapo ti gbogbo awon agbeka wonyi,
ti ironu nipa eto-eko miiran, imo@ miiran, imo miiran, awon ise miiran (corporal), ile-iwe
miiran, awujo miiran, ile-eko giga miiran ati imo-jinle miiran kii se bi ipinnu ipinnu. ,
sugbon bi o ti see, ti ominira, decolonization, imo ati affirmation ti dudu ara.

awon oro botini: Dudu; Eko ti ara lle-iwe; Lominu ni autoethnography.



ABSTRACT

This doctoral thesis addresses blackness and its relations with school Physical
Education, through the intersubjectivity of different black experiences that constitute
school culture and the particular context of one of the schools in the Municipal
Education Network of Porto Alegre/RS, this school, that | have been a Physical
Education teacher since 2014. This qualitative research is characterized as a critical
self-ethnography and had as knowledge problematization: How is the Black
experience of the Physical Education teacher inscribed in the blackness of the
particular and shared culture of a school of the Municipal Education Network of Porto
Alegre? This critical self-ethnography was carried out from February to December
2022. This critical self-ethnography allowed revealing, through the researcher's life
story, his lived and shared experiences in the cultural context of the school, reflexivity
to develop the intellectual enterprise, onto epistemological, of the blackness that was
basis for thinking about the construction of academic knowledge and educational
practice. Throughout the performance of the critical self-ethnography, the instruments
for collecting information were: participant observation, dialogues, document
analysis, records in a research diary and production of recordings in audio notes. The
research was carried out in two shifts with the classes that | work with as a Physical
Education teacher. The theoretical framework was built with two reference authors,
Abdias Nascimento and Paulo Freire, with whom | dialogued about the black
experience, awareness, liberating education and decolonization. After the literature
review, interpretation and analysis of the information, three sections were produced
that emerged from the lived experiences, from the review itself, from the doctoral
disciplines and from the readings carried out: Professor Marcio's black experience,
the black body and blackness and Physical Education. In the plots unveiled by history
itself, by the black body and its lived and shared experiences, | arrive at the thesis
that the onto-episteme of blackness is a product of the awareness of the black body,
therefore, it demarcates a place in the production of knowledge and in the school
curriculum, in the Physical Education curricular component, which can be signified by
the existential experience of the black body in the process of awareness and
liberation. An onto-episteme of blackness seems to me to be the confluence of all
these movements, of thinking about another curriculum, other knowledge, other
knowledge, other (body) practices, another school, another society, another academy
and another science not as determinism, but as a possibility, of liberation,
decolonization, awareness and affirmation of blackness itself.

Keywords: Blackness; School Physical Education; Critical Autoethnography.



RESUMEN

Esta tesis doctoral aborda la negritud y sus relaciones con la Educacion Fisica
escolar, a través de la intersubjetividad de diferentes experiencias negras que
constituyen la cultura escolar y el contexto particular de una de las escuelas de la
Red Municipal de Educacion de Porto Alegre/RS, esta escuela, que tengo Profesor
de Educacion Fisica desde 2014. Esta investigacion cualitativa se caracteriza como
una autoetnografia critica y tuvo como problematizacion del conocimiento: ¢ Cémo se
inscribe la experiencia negra del profesor de Educacion Fisica en la negritud de la
cultura particular y compartida de una escuela? de la Red Municipal de Educacion de
Porto Alegre? Esta autoetnografia critica se realiz6 de febrero a diciembre de 2022.
Esta autoetnografia critica permitié revelar, a través de la historia de vida del
investigador, sus experiencias vividas y compartidas en el contexto cultural de la
escuela, la reflexividad para desarrollar el emprendimiento intelectual, sobre
epistemologia. , de la negritud que fue base para pensar la construccion del
conocimiento académico y la practica educativa. A lo largo de la realizacién de la
autoetnografia critica, los instrumentos de recoleccion de informacion fueron:
observacion participante, dialogos, analisis de documentos, registros en un diario de
investigacion y produccion de grabaciones en notas de audio. La investigacion se
realiz6 en dos turnos con las clases con las que trabajo como docente de Educacién
Fisica. El marco teérico se construyd con dos autores de referencia, Abdias
Nascimento y Paulo Freire, con quienes dialogé sobre la experiencia negra, la
sensibilizacion, la educacion liberadora y la descolonizacion. Luego de la revision
bibliogréfica, la interpretacion y el andlisis de las informaciones, se produjeron tres
secciones que surgieron de las experiencias vividas, de la propia revision, de las
disciplinas doctorales y de las lecturas realizadas: la experiencia negra del profesor
Marcio, el cuerpo negro y la negritud y Educacion Fisica. En las tramas develadas
por la historia misma, por el cuerpo negro y sus experiencias vividas y compartidas,
llego a la tesis de que la onto-episteme de la negritud es producto de la conciencia
del cuerpo negro, por tanto, delimita un lugar en el producciéon de conocimientos y en
el curriculo escolar, en el componente curricular de Educacion Fisica, que puede
significarse por la experiencia existencial del cuerpo negro en el proceso de
conciencia y liberacion. Una onto-episteme de la negritud me parece ser la
confluencia de todos estos movimientos, de pensar en otro curriculum, otro
conocimiento, otros conocimientos, otras practicas (corporales), otra escuela, otra
sociedad, otra academia y otra ciencia, nho como determinismo. , sSin0O como
posibilidad, de liberacién, descolonizacién, conciencia y afirmacion de la negritud
misma.

Palabras clave: Negritud; Educacion Fisica Escolar; Autoetnografia critica.
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1 INTRODUCAO

Para iniciar a escrita desta tese de doutoramento, pec¢o licengca aos que
vieram antes, aos meus ancestrais, guias espirituais e orixas. Peco a ExU, orixa da
comunicacdo e da abertura dos caminhos, o senhor das encruzilhadas, que possa
me proporcionar encontros e aprendizagens potentes e significativas. Pego auxilio,
também, a Ogum e a Xang0, para que, com a for¢ca do senhor da guerra e do senhor
da justica e conhecimento, me conduzam por caminhos de lucidez, forca, justica e
construcdo coletiva. “Estl pa eye lana pelu okuta ti o ju loni”, este velho ditado
lorubd, que quer dizer: “Exu matou um passaro ontem com uma pedra que s6 jogou
hoje”, desconstroi as certezas e as previsibilidades cartesianas da cultura ocidental,
a saga fatalista de que tudo ja €, ndo que esta sendo. O tempo do ser desconstituido
do tempo do saber, binaria e dicotomicamente, separando ontologia e epistemologia.

E chegado o momento de langarmos em cruzo as sabedorias ancestrais
gue ao longo dos séculos foram produzidas como descredibilidade, desvio e
esquecimento. Porém, antes, cabe ressaltar que essas sabedorias de fresta,
encarnadas e enunciadas pelos corpos transgressores e resilientes, sempre
estiveram a favor daqueles que as souberam reivindicar. Assim, me inspiro
nas licbes passadas por aqueles que foram aprisionados nas margens da

historia para aqui firmar como verso de encante a defesa de que a condigdo
do Ser é primordial a manifestacédo do Saber (Rufino, 2019, p. 9).

Assim, como condicdo primordial para a manifestacdo do saber, segundo
Rufino (2019), me inquietou a condi¢do de pensar a negritude e as suas formas de
produzir conhecimento na escola, na academia e na vida. Como a experiéncia negra
com sua subjetividade particular pode, no contexto da intersubjetividade,
estabelecer-se como condi¢cdo de ser/saber, onto/epistemologia, em um mundo que
nos vé como o “outro”, o “ndo humano”? Nada foi facil, nem mesmo produzir essa
inquietagdo, nem mesmo ter consciéncia desse incomodo. Tudo pela naturalizagéo
de uma condi¢cdo subalterna, de ser a imagem que nao se reconhece em frente ao
“espelho enigmatico” (Mbembe, 2018).

Mas como a minha experiéncia negra, oprimida pelos “grilhdes do
colonialismo”, se construiu e hoje se relaciona intersubjetivamente na negritude da
cultura escolar compartiihada do contexto particular da escola que atuo
profissionalmente como professor de Educacao Fisica na Rede Municipal de Ensino
de Porto Alegre (RMEPOA)? Entender-se na condicdo de oprimido é algo
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extremamente doloroso, quando se passa de uma consciéncia ingénua para uma
consciéncia critica e a crueldade das relagBes estabelecidas pelo colonialismo torna-
se explicita. Toda uma formacdo humana desumanizada, situacbes que se
circunscrevem na experiéncia dotadas de malvadeza, de desconstrucdo, de
esteredtipos que marcaram o corpo, a estética e alma de uma forma criminosa.
Compreender e apreender essas relacdes, essas tramas, pressupde
despertar para o entendimento da construcao da légica social que nos rege, que foi
construida por uma cultura escravocrata, elitista, machista, antinegra e
antidemocratica, em que uma elite econémica branca ndo permite ascensdo e nem a
conscientizacdo daqueles que foram explorados, oprimidos e desumanizados ao
longo da constituicdo do Brasil como nacgdo, 0s negros e 0s povos indigenas.
Entendo que a desumanizagdo passa pelo ndo reconhecimento da importancia
desses povos e de sua cultura, na formacgédo do pais, sendo ignorados e tornados
exoticos, folcléricos, subalternizados e invisibilizados. Desprovidos de justica social,
marginalizados, invadidos culturalmente, sem poder expressar a “sua palavra”
(Freire, 2019c), embranquecidos (Nascimento, 2016) para ser minimamente
tolerados, essa € a saga da experiéncia negra no Brasil, experiéncias que o0s
curriculos escolares ndo contam, que a Histoéria oficial, contada pelos “vencedores”,
omite.
Se consciéncia € meméria e futuro, quando e onde estd a memdria africana,
parte inalienavel da consciéncia brasileira, no curriculo escolar? Onde e
guando a histéria da Africa, o desenvolvimento de suas culturas e
civilizacdes, as caracteristicas do seu povo, foram ensinadas nas escolas
brasileiras? Ao contrario, quando ha alguma referéncia ao africano negro, €

no sentido do afastamento e da alienagéo da identidade negra (Nascimento,
2016, p. 113).

Para escravizar, ndo basta apenas o uso de forca e violéncia fisica, €
necessario também que se faga um processo de desumanizagédo. Esse, sem duvida
alguma, foi o “pequeno segredo” do colonialismo (Mbembe, 2018), em que é incutido
na mentalidade do dominado, um processo de se constituir “como objeto” (Fanon,
2008, p. 106), negando-lhe identidade, cultura, habitos, modos de viver, de ser e
estar no mundo, entendendo, também, que “o0 meu circular” no mundo e com o
mundo produziu multiplas experiéncias e aprendizagens e que, pela reflexividade,

dei-me conta de meu inacabamento (Freire, 2014). Assim, busquei entender,
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estudar, pesquisar, enfim, aprender sobre como minhas negras experiéncias nesse
circular me constituiam como pessoa e ndo como objeto, assim como descreveu
Fanon (2008), como minha condigdo humana estabelecia dialogo “no mundo e com
o mundo” (Freire, 2019c).

E, como a grande maioria dos negros e das negras, aprendi, desde cedo, que
“ndo tinha o direito de errar’. Em casa, ouvi, muitas vezes, que, por ser negro, tinha
que “ser melhor que os outros”, para que a questdo da cor fosse minimizada no
momento de uma possivel escolha ou de um “julgamento antecipado”. Confesso que
nao entendia por que meus pais insistiam nesse ponto, por que essa cobranca? Por
gue tinha que competir sempre com alguém? Minha cor era algo que me fazia
inferior aos demais? Crescer com essa cobranca nao foi nada facil, no entanto, a
medida que ia amadurecendo e me educando “no circular pelo mundo”, tais avisos
de meus pais comecavam a fazer sentido, principalmente nos contextos de
socializacdo, sendo a escola o principal desses meios.

Muitas foram as oportunidades em que me senti subestimado, tratado como
incapaz intelectualmente, visto como aquele que estd prestes a errar e sem
condicbes de se desenvolver autonomamente e de forma satisfatéria. A
desumanizacdo negra, heranca do colonialismo, se fazia presente em todos esses
momentos, mas entender tais aspectos quando se € uma pessoa em pleno
desenvolvimento é uma tarefa sofrida. Em outras palavras, pareceu-me, nesta etapa
da vida, uma experiéncia dificil, uma sensacdo como bem descreve Mbembe:

E um “negro” aquele que, encurralado contra uma parede sem porta, ainda
assim acredita que tudo acabara por se abrir. Ele entdo bate, suplica e bate
de novo, na esperanca de que lhe abram uma porta que ndo existe. Muitos

acabaram por se acomodar a essa realidade e por se reconhecer na sina
gue o nome lhes impingiu (Mbembe, 2018, p. 264).

Compreender-se oprimido foi 0 primeiro passo na construcdo dessa pesquisa.
A construcdo de uma consciéncia critica que se pretende superadora passa pela
necessidade de desejar descolonizagcédo: descolonizagdo pessoal, profissional e
académica. Um processo continuo, constante e doloroso que emerge da experiéncia
negra que me constituiu. Portanto, por meio de uma pesquisa qualitativa, uma
autoetnografia critica, busco responder a seguinte questdo do conhecimento: como
se inscreve a experiéncia negra do professor de Educacédo Fisica na negritude
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da cultura particular e compartilhada de uma escola da Rede Municipal de
Ensino de Porto Alegre?

Para responder a essa questdo, busco suporte no marco tedrico referencial de
Paulo Freire. Isso se da, em um primeiro momento, por entender que a busca pelo
“ser mais” (Freire, 2019c) é o que me move no processo de descolonizacdo e
recorrente humanizacéo. Nesse sentido, coletivamente, pretende-se a construcao de
uma Educacédo Libertadora, junto ao pensamento de Abdias Nascimento que, por
sua vez, teve a experiéncia negra como razao de vida, entendendo a cultura como
unidade criativa.

Outros autores e outras autoras me deram a honra de dialogar junto ao longo
dessa jornada chamada doutorado. Nesse cenario, os vislumbro e entendo que sem
0 suporte inicial de Aimé Césaire, Frantz Fanon e Achille Mbembe, eu jamais
conseguiria entender a crueldade do colonialismo e a forma como sua perpetuacao
atinge o cerne da palavra “negro” e tudo o que ela significa, até hoje. Sem Lélia
Gonzélez, Nilma Lino Gomes, Petronilha Beatriz Gongalves e Silva, ndo conseguiria
compreender a importancia vital do movimento negro e a constru¢ao continuada que
pavimentou o caminho, que possibilitou que tantos, eu inclusive, pudéssemos estar
hoje vivendo a pés-graduacdo no Brasil. E, por ultimo e ndo menos importante,
dialoguei com Luiz Rufino, jovem intelectual brilhante que me mostrou as
possibilidades e as poténcias desse lugar imprescindivel chamado encruzilhada.

A coletividade, portanto, mostrou-se nas potencialidades de cada um e cada
uma, a partir desses autores que, junto com Paulo Freire e Abdias Nascimento, me
deram o0 suporte necessario para construir o marco tedrico desta tese. Ainda, para
gue eu pudesse entender e me entender nesse processo, para que o rigor cientifico
pudesse estar sempre presente, para que os achados da empiria fizessem sentido e
gue o desenho tedrico metodoldgico pudesse permitir a reflexividade necessaria
para que eu pudesse evidenciar as minhas préprias aprendizagens, frutos desta
pesquisa.

Para tal, como estrutura dessa historia a ser contada, cheia de descobertas,
sonhos sonhados coletivamente regados de epifanias e desejo de ser mais,
construirei, no segundo capitulo apresentando, o0 marco teorico referencial desta
tese, que se ampara na pedagogia do oprimido de Paulo Freire e no viver pleno da

experiéncia negra de Abdias Nascimento. Esse didlogo permeado por experiéncia,
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descolonizacédo e humanizacao é o caminho pelo qual escolhi trilhar para sustentar
minhas interpretacbes e andlises dos componentes culturais, que me foram
apresentados pelos componentes empiricos.

No terceiro capitulo, apresento a autoetnografia critica, como desenho teorico
metodoldgico da pesquisa. Apresento, ainda, uma forma de pensar a autoetnografia
como uma maneira descolonizada de pesquisa cientifica, uma forma de libertacéo
dos “grilndes” e das “amarras” epistemoldgicas que insistem em nos prender ao
colonialismo cientifico. Ainda neste capitulo, apresento os cuidados e as decisées
éticas tomadas nesta pesquisa. No quarto capitulo, apresento uma descricdo
autoetnografica, que envolve minhas inquietacdes, bem como minha trajetoria nesta
escola que chamarei de EMEF Zona Sul. Abordarei este lugar, seus simbolos e
signos e tudo que circunscreve sua centralidade no processo de construcdo desta
pesquisa. Ainda neste capitulo, proponho uma experiéncia autoetnografica negra,
gue se constréi trazendo para o didlogo a minha experiéncia negra, com 0s aspectos
intersubjetivos da negritude que estdo compartilhados na cultura da escola,
buscando entender, por meio dos elementos empiricos, uma ontoepistemologia da
negritude. No quinto capitulo, descrevo e desenvolvo o pensamento que defendo
como tese, por uma ontoepisteme da negritude, para, posteriormente, tecer

minhas consideracgdes finais.
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2 O ENCONTRO DE DOIS AMIGOS NA ENCRUZA TEORICA

O artigo intitulado “Como se construye el marco teoérico de la investigacion”,
de Ramos (2018), traz importantes consideracdes sobre os caminhos a seguir e 0s
aspectos que devem ser levados em consideracdo para a construcdo do marco
tedrico de um projeto de pesquisa. O autor vai estabelecendo, ao longo do texto,
uma analise da constituicdo de estratégias de construcdo do marco tedrico e sua
articulacdo com as demais partes da pesquisa. De forma geral, Ramos (2018)
aponta trés fatores que, segundo ele, se ndo observados corretamente, podem
tornar-se problemas na adequada construcdo do marco tedrico. Sdo eles: 1) a
determinacao correta do objeto de estudo; 2) a distribuicdo dos conteludos tedricos
nas diversas partes da pesquisa; 3) a selecdo dos conteudos imprescindiveis que
devem constituir o marco teorico, com trés dimensfes: historico-contextual,
conceitual e metodologica.

Entendo que estes trés fatores apontados pelo autor sdo recorrentes em
muitos projetos de pesquisas qualitativas, independente da area de conhecimento.
Encontrar o objeto de estudo parece uma tarefa tranquila, mas, se este objeto for
definido de forma equivocada vai provocar um “efeito cascata” em todo o projeto de
investigagdo incluindo, nesse cenario, o seu marco teodrico. Em algumas
oportunidades, isso pode acontecer por estabelecer-se um processo separado e néo
dialégico de construcdo do marco teorico e de definicdo do objeto da pesquisa. Por
isso, outras relacbes no momento da constru¢cdo dos elementos que compdem o
projeto também devem estar alinhadas, tais como as questdes metodologicas, 0
problema de pesquisa e 0s objetivos. A distribuicdo dos conteudos tedricos nas
diversas partes da pesquisa, evitando, assim, concentrar todo esse conteudo no
marco tedrico, € outra estratégia interessante descrita por Ramos (2018).
Estabelecer um dialogo entre teoria e empiria nas diversas partes que formam o
projeto confere solidez ao processo investigativo.

Segundo Ramos (2018), uma preocupagdo maior com as questdes
metodoldgicas e técnicas, relacionadas aos instrumentos de investigacdo do que
com o marco teérico, pode também causar um processo estanque dentro do projeto
de pesquisa. Outro detalhe importante que o autor nos faz refletir para a construcao

adequada do marco teorico € a realizagdo de uma eficiente revisdo de literatura que
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nos proporcionard, além de conseguir definir a justificativa do estudo, identificar, com
maior clareza, o objeto de estudo e as suas potencialidades e como essas
potencialidades, relacionadas ao problema de pesquisa, podem mostrar caminhos
interessantes para a constru¢cdo do marco teorico.

Outra importante reflexdo que o artigo traz é que o marco tedrico nao
necessariamente precisa estar ancorado a uma teoria, assumindo uma posi¢do mais
flexivel quanto a definicdo de teoria. Ao ler este artigo, fui rememorando o meu
percurso e o processo da construcdo do marco tedrico do meu projeto de tese.
Nesse cenario, alguns passos da construcdo se deram de forma semelhante as
estratégias propostas por Ramos (2018). A leitura deste artigo se deu por ocasido da
realizacdo de uma das disciplinas ao longo desses quatro anos de doutorado. Na
encruzilhada das propostas didatico pedagdgicas da disciplina, me deparei com essa
proposta, de entender e refletir como deveria construir o marco tedrico da minha
tese. Essa construcdo também se deu pelas aprendizagens e pela encruzilhada de
encontros e saberes ao longo do doutorado.

Entendo que a inquietacéo inicial se deu bem antes do ingresso no doutorado,
ainda na adolescéncia, quando a minha experiéncia negra era, por diversos
aspectos e situacfes, oprimida, mas eu negava, nao queria me entender como tal. A
partir do momento que me entendi nessa condi¢do, busquei suporte nas obras de
Paulo Freire, as quais ja tinha certa afinidade desde o ensino médio (cursei
magistério), principalmente os conceitos que Freire dialoga na obra “Pedagogia do
oprimido”. No entanto, e a negritude? Como fica nesse processo?

Ainda na formacgéo do doutorado, cursei trés disciplinas no Programa de Pos-
Graduacdo em Educacédo da UFRGS (PPGEDU/UFRGS), duas disciplinas tiveram
carater decisivo na construcdo dessa pesquisa. No semestre 2019/2, cursei a
disciplina intitulada: Negritude, Histéria, Cultura e Humanidade no pensamento
de Aimé Fernand David Césaire, em que compreendi, em densidade, as relacdes
estabelecidas pelo colonialismo e o inicio do movimento da Negritude no contexto
europeu. Essa disciplina foi fantastica do ponto de vista de entender as origens do
termo negritude e seu contexto histérico. J& no semestre 2020/1, no mesmo
Programa de PoOs-Graduacdo, cursei a disciplina intitulada: Educacdo e
Quilombismo: Didlogos a partir de Abdias Nascimento, disciplina essa que me

apresentou Abdias Nascimento e toda a sua militAncia politica, artistica, cultural e
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Pan Africanista, para que 0 negro brasileiro tivesse o direito de viver a sua
experiéncia negra. Ocorre ai, nesse ponto, a grande convergéncia com a obra de
Paulo Freire, uma pedagogia do oprimido e ndo para ele, na experiéncia vivida e de
inspiracdo libertadora. A historia de vida e as obras de Abdias Nascimento me
parecem carregadas de similaridades com Paulo Freire e sua educacéo libertadora.
Na ocasido da qualificacdo do meu projeto de tese, em 21/04/2021, um dos
questionamentos mais importantes que me foram feitos foi: “por que ao invés de
trazer Abdias Nascimento para dialogar com Paulo Freire na construcdo do marco
tedrico eu ndo trouxe Frantz Fanon?” Confesso que este questionamento, para o
momento em que me encontrava na pesquisa e no desenvolvimento do trabalho, me
fez repensar, conversar com as ideias e com as convic¢gdes e considerar, talvez,
mudar a rota. No entanto, nesse momento, dou-me conta de um aspecto que Ramos
(2018) traz em seu texto e que julgo ser fundamental na construcdo de um marco
tedrico. O encontro da teoria com a metodologia, o desenho tedrico metodologico
da autoetnografia critica encontra em Abdias Nascimento um ponto de convergéncia,
pois Abdias foi um homem da experiéncia que fez da experiéncia negra e do direito
de vivé-la a razdo de vida. Entendo que as similaridades com o pensamento
freireano e o forte vinculo com a experiéncia sdo as razdes preponderantes para
estabelecer esse dialogo entre esses dois pensadores, que, em vida, foram amigos.
Ainda, para a construcdo desse marco tedrico, entendo necessario uma
revisdo, para, dessa forma, compreender de que forma a literatura da Educacao
Fisica compreende o fenbmeno da negritude e da experiéncia negra no ambito da
escola. Para isso, ainda no projeto de pesquisa, fiz uma revisdo em periddicos de
estrato qualis Al até B2, assim classificados no quadriénio 2013-2016, classificacéo
esta que estava vigente na realizagéo do projeto (nova classificagdo do qualis para o
quadriénio 2017-2020, passou a vigorar em janeiro de 2023). Nesta revisao que,
posteriormente, foi publicada’, trabalhei com objetivo de “compreender como vem
ocorrendo e qual o posicionamento das producdes académico cientificas do campo
da Educacgéo Fisica de estrato Qualiss=CAPES de Al a B2 com relagdo a cultura

negra e as suas interfaces com a docéncia e a Educacéo Fisica escolar” (Coelho et

! para saber mais, ler: COELHO, Marcio; ARAUJO, Samuel; ROCHA, Leandro; BOSSLE, Fabiano.
Cultura negra, docéncia e Educacéo Fisica escolar: uma reviséo integrativa no campo da Educacéo
Fisica. Revista On-line de Educacéo Fisica da UEG, [s. |. s. n.], v. 3, 2021. Disponivel em:
https://lwww.revista.ueg.br/index.php/praxia/article/view/12018. Acesso em: 11 set. 2023.
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al., 2021). J& para essa nova revisao, busco estabelecer uma compreensédo das
formas como a literatura cientifica da area da Educacéo Fisica e da Educagédo vem
tratando a experiéncia negra em relacdo a Educacao Fisica escolar.

Para essa revisao, fiz algumas escolhas. Utilizei o Portal de Periddicos da
CAPES e o Google Académico como base de dados. Estipulei o periodo que
compreende de 2010 até 2022 como recorte temporal, utilizei como descritores de
busca negritude e educacao fisica, utilizei o operador booleano “AND”. Assim sendo,
utilizei os descritores negritude AND educacédo fisica e negritude AND educacéao
fisica escolar (com e sem aspas). Como critério de incluséo, utilizei textos (artigos
em periddicos) dentro deste recorte temporal e que tratassem da negritude, da
experiéncia negra e da educacdo fisica escolar como aspectos centrais. Como
critério de exclusao, foram definidos textos que estivessem fora do recorte temporal,
que tratassem de racismo, pois estou trabalhando com o conceito de antinegritude
(Vargas, 2020; 2017), que estivessem relacionados a ERER e a relacbes étnico
raciais, como aspectos centrais. Teses e dissertacdes também foram excluidas da
reviséo.

A seguir, apresento duas tabelas com os textos encontrados, primeiro no

Portal de Periédicos da CAPES, depois, ho Google académico.

Tabela 1 - Textos encontrados no Portal de Periédicos da CAPES

Descritores negritude AND negritude AND negritude AND
educacdo fisica “educacao fisica” “educacao fisica
escolar”
201 30 5

Fonte: elaborado pelo autor.

Tabela 2 - Textos encontrados no Google académico

Descritores negritude AND negritude AND negritude AND
educacdo fisica “educacao fisica” “educacao fisica
escolar”
15.500 2.300 250

Fonte: elaborado pelo autor.

Basicamente, foram encontrados os mesmos textos nas duas bases de
dados. Respeitando os critérios de inclusdo e exclusdo foram selecionados doze
artigos publicados entre os anos de 2011 e 2022 em periédicos nacionais da

Educacéo e da Educacgédo Fisica. S&o eles:
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Artigos

1-Relacfes raciais e de género: a educacao
fisica escolar na perspectiva da alquimia
das categorias sociais.

2-Dialogos possiveis entre Educacéo Fisica
Escolar e a lei 10639/03.

3-“Na chamada pantera negra’- Ensaios
Fotogréficos nas aulas de Educacéo Fisica.
4- Tematizacéo dos jogos e brincadeiras
nas aulas de Educacgéo Fisica no Ensino
Médio: experiéncias educativas em uma
Perspectiva intercultural e antirracista.

5- O lugar da cultura negra, afro-

Brasileira e indigena nas aulas de
Educacéo Fisica.

6-Educacéo Fisica decolonial: analise,
Desafios e perspectivas em Paulo Freire

e Frantz Fanon.

7- Aprendendo a ser negro: a perspectiva
dos estudantes.

8- O trabalho pedagdgico com a cultura
corporal afro-brasileira na escola: um
estudo bibliogréfico.

9- Educacdo para as relacdes étnico
raciais na Educacdo infantil: A histéria

de Sophia.

10-Reflexdes sobre a relagéo com o saber:
A prética pedagdgica com a danca afro-
Brasileira cénica.

11- “Eu n&o gosto do meu corpo porque
Sou negro e ndo tenho pais”: ressignifi-
cando as visfes sobre o corpo na escola

a partir de uma abordagem centrada

na equidade racial.

12-Cultura Africana numa perspectiva
Interdisciplinar: Educagéo Fisica na
cultura corporal de movimento.

Autores

Corsino; Auad

Coutinho;
Martins

Gomes

Maldonado et
al.

Maldonado;
Neira

Sousa; Costa;
Ehrenberg

Santos;
Molina Neto

Corréa

Raimundo;
Terra

Rocha;
Almeida

Rufino

Bravalheri

Ano de
Publicacéao

2014

2017

2021
2021

2021

2021

2011

2020

2021

2022

2021

2020

Periddico
Educacéo: Teoria
e pratica.

Arquivos em
movimento

Cadernos de
Formacdo RBCE

Corpoconsciéncia
Caderno de
Educacao Fisica
e esporte

Revista do Centro
de Educacao
UFSM

Cadernos de
Pesquisa

Cadernos do
Aplicacéo.

Movimento.

Cenas
Educacionais

Revista Artes de
Educar.

Motrivivéncia.

Fonte: elaborado pelo autor.

Apés um movimento inicial de selecdo dos artigos que compdem essa

revisdo, o passo subsequente foi de realizar a leitura na integra dos doze textos e

encontrar similaridades, divergéncias, convergéncias e todo o tipo de relacdo que se

pode fazer com o que vem sendo produzido e publicado em periddicos da Educacéo

Fisica e da Educacédo em relacdo a negritude e a Educacao Fisica escolar. Algumas
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relacbes bastante interessantes puderam, de imediato, ser realizadas. Nesse
contexto, a relacdo do corpo e da experiéncia negra perpassa quase que a
totalidade dos textos.

Outro aspecto que me chamou a atencdo € o crescente numero de estudos
gue vem buscando entender as relacdes que o0 corpo negro constroi na Educacao
Fisica e na escola. Talvez esteja ai uma possibilidade bem concreta de avanco no
trato pedagdgico que a Educacdo Fisica destina para a negritude no contexto
escolar. Aspectos como relacdes étnico raciais e de género também aparecem nas
producdes, embora a selecdo dos textos ndo tenha considerado esses aspectos
como centrais para a inclusdo dos mesmos, embora ndo se possa desconsiderar a
questao do corpo e da experiéncia da mulher negra neste movimento de revisar a
literatura.

O primeiro artigo intitulado: “Relagdes raciais e de género: a educagao
fisica escolar na perspectiva da alquimia das categorias sociais”, Corsino; Auad
(2014), propde uma reflexdo sobre as praticas hierarquizadas no interior da escola,
problematizando as relacfes raciais e de género na Educacédo Fisica escolar. Para
tal, a autoria partiu de uma etnografia com turmas de 5% 62 e 72 séries (antiga
formatacdo do ensino fundamental até a 82 série) do ensino fundamental Il em uma
escola da rede estadual de Sdo Paulo. Ao analisar a questdo das préticas
hierarquizadas na escola, a autoria nos convida a tecer um olhar critico sobre as
relacbes de poder nas aulas, entendendo que a formacdo do sujeito politico é
permeada por essas categorias sociais (raca e género).

Através de observacOes e anotacdes em diario de campo, a autoria aborda
que buscou compreender as praticas pedagoégicas dos professores e das
professoras a partir do olhar sobre como as relagbes de género e raca eram
percebidas, silenciadas, orientadas, invisibilizadas e /ou problematizadas. Na
concepcao da autoria, questdbes de género e raca estdo inter-relacionadas e séo
silenciadas na escola e nas aulas de Educacdo Fisica. A heterossexualidade
mantém seus privilégios e a negritude € negada. Essas relacfes de hierarquia,
segundo o autor e a autora, determinam praticas igualmente hierarquizadas na
escola, impossibilitando, dessa forma, o que chamam de uma Educacdo Fisica
escolar coeducativa, em que as tematicas trabalhadas podem estimular as

experiéncias relacionadas a diversidade tanto racial quanto de género. Ainda, para a
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autoria, as tematicas trabalhadas estavam de acordo com as proposicoes
curriculares da rede estadual, que, segundo a autoria, também apresentavam outras
possibilidades que seriam mais adequadas para a problematizagédo das questdes
raciais e de género. As experiéncias negras que perpassam as relacdes do corpo
negro nao tiveram uma analise mais detalhada por parte da autoria.

O segundo artigo intitulado: “Didlogos possiveis entre Educacdo Fisica
Escolar e a lei 10639/03”, de Coutinho e Martins (2017), caracteriza-se como um
texto ensaistico que problematiza a questdo corporeidade/raca, discutindo, dessa
forma, como Corsino e Auad, as hierarquias que se estabelecem nessa relacdo nas
aulas de Educacao Fisica. Para a autoria, o curriculo e seus componentes, incluindo
a Educacado Fisica, sdo pautados pela dicotomia corpo e mente, em que visdes
sobre corpo (reidade) sdo igualmente dicotbmicas e inferiorizadas, onde o corpo
(principalmente o corpo negro) é regulado e punido. Na concepcao da autoria, a
Educacao Fisica deveria possibilitar praticas que viabilizassem o entendimento do
corpo como forma de construcao e conscientizacao historica, social e cultural. Desse
modo, entendendo corpo e a corporeidade inscritas de forma hierarquizada, segundo
a autoria, uma das possibilidades de dialogo da Lei n. 10639/03 é poder dar
visibilidade as discussdes sobre a Educacdo Fisica escolar ligadas as relacfes
raciais, tendo a corporeidade e os conteddos negros da cultura corporal como base.
O corpo negro e tudo que ele representa deveria ser problematizado, discutido e
reconhecido, promovendo um resgate histérico desse corpo negro ao longo da
histéria brasileira, desconstruindo, assim, a relacdo de objeto que foi incutida nesse
corpo, “um corpo sem sujeito”, proporcionando o apreender da experiéncia vivida e
proporcionada pelo corpo.

O terceiro artigo intitulado: “Na chamada pantera negra” - Ensaios
Fotograficos nas aulas de Educacdo Fisica”, de autoria de Gomes (2021), me
parece a materializacdo em uma experiéncia pedagogica concreta, dos anseios do
ensaio proposto por Coutinho e Martins (2017), buscando dar visibilidade as
guestdes de corpo e identidade, problematizando esses mesmos aspectos por um
viés da historia da luta antirracista e do protagonismo negro. Gomes, um professor
negro de Educacéo Fisica da rede municipal de ensino de Belo Horizonte/MG, nos
brinda com esse relato de experiéncia extremamente potente, em que propde nos

anos letivos de 2018 e 2019 duas exposi¢cbes de ensaios fotograficos em que, por
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sua vez, tematiza o reconhecimento e a valorizacdo do corpo e da estética negras,
como possibilidades nas aulas de Educacéo Fisica. O trabalho foi proposto para
estudantes do terceiro ciclo do ensino fundamental de uma escola da referida rede,
fazendo parte do projeto intitulado: “Na chamada pantera negra, eu respondo
presente” em que se buscou, por meio da fotografia dos estudantes, representar
personalidades negras politicas e culturais. Em 2018, participaram do projeto trinta
estudantes negras/os, para realizar a releitura de fotografias de tais personalidades,
com fotégrafos convidados e com os demais estudantes ndo negros na producao.
Nesse cenario, o trabalho de carater coletivo e reflexivo buscou problematizar a
estética e os esteredtipos relacionados ao corpo negro. Alguns aspectos chamaram
a atencao e obtiveram destaque, como a questdo do cabelo, por exemplo, como
marca estética identitaria inseparavel do plano politico.

Em 2019, além da exposicdo, os estudantes tiveram acesso ao conceito de
curadoria e sua funcdo em uma exposicdo continuou na mesma faixa de
escolarizacdo, com fotégrafos convidados. Além disso, seguiu buscando a afirmacéo
da negritude dos estudantes, através da experiéncia de um corpo negro
emancipado. Mais de sessenta estudantes participaram do projeto ao longo dos
anos letivos de 2018-2019, experiéncia essa, que segundo o autor, mobilizou toda a
comunidade escolar e propiciou um campo fértii para o debate, para a
problematizacéo e afirmacdo das questbes relacionadas a negritude. Fica evidente
gue corpo negro, a estética e a experiéncia negra renovada sdo aspectos que
emergiram deste projeto pedagdgico, com muita poténcia, sem davida alguma.
Dessa forma, dialogando com as proposicdes do segundo artigo, a partir da
possibilidade pensada pelo primeiro artigo, e, ainda, me causando, dentro dessa
possibilidade pedagdgica concreta, uma inquietacdo e uma duavida: A BNCC dialoga
com a exaltacao histérica e estética do corpo negro?

O quarto artigo intitulado: “Tematizacéo dos jogos e brincadeiras nas aulas
de Educacdo Fisica no Ensino Médio: experiéncias educativas em uma
perspectiva intercultural e antirracista”, de Maldonado et al. (2021), caracteriza-se
como um relato de experiéncia, realizado com uma turma do 2° ano do Ensino Médio
técnico no curso de mecanica no IFSP (Instituto Federal de S&o Paulo), em que a
autoria, em um primeiro momento, inquieta-se com as relagcdes de conhecimento

estabelecidas pela cultura ocidental. Os autores, entendendo a Educacdo Fisica
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escolar como reprodutor de um curriculo colonizado, busca trazer para as suas aulas
no Ensino Médio, na rede federal de ensino, uma outra forma de pensar o
componente curricular, tentando pautar-se no multiculturalismo e na valorizacdo das
diferencas. Os autores defendem que a Educacdo Fisica precisa compreender
outras praticas corporais que valorizam outras culturas. Para tal, desenvolveu um
projeto pedagdgico com duragao de um semestre intitulado “Préaticas corporais e
marcadores sociais”, em que desenvolveu oficinas de jogos de tabuleiro, jogos de
cartas e jogos e brincadeiras da cultura africana e indigena, bem como da cultura
popular dos mais diversos estados brasileiros, em que aprofundou critica e
reflexivamente os valores civilizatérios e as diferencas entre as formas ludo-
recreativas das mais diversas culturas. Uma das discussdes mais interessantes se
deu no didlogo nos jogos de tabuleiro, a diferenca entre a mancala, jogo de tabuleiro
de origem africana e do xadrez, jogo de tabuleiro de origem europeia. Enquanto a
l6gica da mancala é cooperativa e coletiva, a légica do xadrez € individualista e de
conquista. Esse tipo de discusséao foi abordada com muita poténcia nesse relato de
experiéncia que se constituiu pela riqueza da proposta pedagdgica e, mais ainda,
pelo publico que, por sua vez, apresentou-se sempre dialdgico, reflexivo e
problematizador, fazendo uma critica a invasao cultural.

O quinto artigo intitulado: “O lugar da cultura negra, afro-Brasileira e
indigena nas aulas de Educacao Fisica”, Maldonado; Neira (2021), € um estudo
de revisdo com recorte temporal de 2009-2019 em cinco periédicos da Educacéo e
da Educacao Fisica indexados no Qualis/CAPES (quadriénio 2013-2016), além de
dezesseis livros. Os autores propdem uma analise cultural como forma de
interpretacdo. O objetivo desse estudo é compreender como professores e as
professoras de Educacdo Fisica que atuam na Educacdo Béasica abordam os
conhecimentos da cultura negra, afro-brasileira e indigena. A autoria conclui o
estudo mostrando que existe uma preocupacado e que as experiéncias politico-
pedagogicas antirracistas vém acontecendo na Educacéo Fisica escolar Brasileira. A
revisdo traz argumentos robustos a partir da literatura pesquisada. Nesse cenario,
nao ha davidas de que suas conclusdes coincidem com a realidade, mas senti falta
do corpo negro neste estudo. A negritude e o educador negro, portanto, ndo estao

nas producdes? Onde esta a experiéncia desse corpo negro?
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O sexto artigo intitulado: “Educacéo Fisica decolonial: analise, desafios e
perspectivas em Paulo Freire e Frantz Fanon”, Sousa; Costa; Ehrenberg (2021),
se caracteriza como um ensaio tedrico que objetiva apresentar o que a autoria define
como uma perspectiva da Educacéo Fisica decolonial, inspirada em Paulo Freire e
Frantz Fanon. O artigo enseja a possibilidade de uma reflexdo tedrica diante da
justica social e o reconhecimento da identidade negra na sociedade e, ainda,
pretende verificar se existem discussdes tedricas nessa area sobre essa temética.

Paulo Freire sempre “fugiu” dos roétulos, por isso, me inquieta essa
caracterizacdo que a autoria |he apresenta, como um autor decolonial. Embora
discutam com profundidade a educacéo popular, entendo que Paulo Freire sempre
falou sobre descolonizacéo, partindo de uma pedagogia do oprimido e ndo para
ele, pois “a experiéncia existencial incorpora a vital e a supera” (Freire, 2019b, p.
129). Preocupado em estar com as “gentes” e no saber do povo, realmente nao
consegui compreender quando a autoria diz que “na perspectiva da Educagao Fisica
decolonial entendemos que a préatica pedagdgica e a reflexdo tedrica deste
componente curricular privilegiardo o ensino das classes populares e das minorias
sociais” (Sousa; Costa; Ehrenberg, 2021, p. 06), portanto, questiono: o ensino das
classes populares e das minorias sociais? Paulo Freire sempre defendeu o encontro

das experiéncias existenciais na praxis, pois:

Se, na experiéncia de minha formacdo, que deve ser permanente, comego
por aceitar que o formador é o sujeito em relacdo a quem me considero
objeto, que ele é o sujeito que me forma e eu, o objeto por ele formado, me
considero como um paciente que recebe os conhecimentos- contelddos-
acumulados pelo sujeito que sabe e que sdo a mim transferidos. Nesta
forma de compreender e de viver o processo formador, eu, objeto agora,
terei a possibilidade, amanha, de me tornar o falso sujeito da “formagéo” do
futuro objeto de meu ato formador. E preciso que, pelo contrario, desde o
comeco do processo, va ficando cada vez mais claro que, embora diferentes
entre si, quem forma se forma e re-forma ao formar e quem é formado
forma-se e forma ao ser formado. E neste sentido que ensinar ndo é
transferir conhecimentos, conteddos nem formar é acéo pela qual um sujeito
criador da forma, estilo ou alma a um corpo indeciso e acomodado (Freire,
2002, p. 25).

Por isso fica o questionamento: Paulo Freire é decolonial? O que a autoria
guer dizer com reinventar o legado de Freire? Freire e Fanon sao decoloniais?

Realmente, ndo sei, mas uma davida permanece comigo apos a leitura desse artigo.
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O giro decolonial, que a autoria relata e diz localizar o pensamento de Freire e
Fanon, considera a experiéncia negra como processo de descolonizacao?

O sétimo artigo intitulado: “Aprendendo a ser negro: a perspectiva dos
estudantes”, de Santos e Molina Neto (2011), caracteriza-se como recorte que parte
de uma etnografia educativa e objetiva identificar e compreender de que modo os
estudantes negros da rede municipal de ensino de Porto Alegre (RMEPOA)
constituem interagdes sociais e como essas se manifestam na cultura estudantil e na
Educacdo Fisica. O artigo se origina de uma pesquisa empirica que busca
compreender a experiéncia social negra. Chamou-me a atencao para o cuidado que
a autoria buscou em compreender e apreender a experiéncia negra compartilhada
na cultura escolar, bem como entender a negritude e seus significados.

Alguns marcadores sdo muito bem descritos e analisados no texto, tais como:
0 negro é maioria nas periferias (justamente onde esta a maioria das escolas da
rede municipal de Porto Alegre), mas também é figura central nas situacfes de
antinegritude e minoria nos estudos na area de conhecimento Educacéo Fisica. O
estudo, uma etnografia educativa, contou com vinte e cinco estudantes
autodeclarados negros que participaram de um grupo de discusséo. Nesse grupo, as
discussbes giraram em torno de como 0 negro é visto no Brasil, as formas como as
representacbes desse corpo negro foram construidas, em um histérico de
humilhacbes, violéncias e representacdes de inferioridade cultural. Algumas
constatacBes aproximam-se e dialogam com os achados do primeiro artigo dessa
revisdo, tais como: a experiéncia negra oprimida marcada no corpo, 0 negro na
escola é visto como subalterno, a hierarquizagédo da estética, principalmente com
relacdo a estética negra, a escola opera em curriculo colonizado que invisibiliza,
silencia e “coisifica” o negro. Partindo desse principio, pode-se pensar que 0 néo
reconhecimento de sua origem, costumes e da prépria historia negra, para além dos
fatores de dor, opressdo e escraviddao, € uma forma de negar a ancestralidade
negra, que opera em uma logica onto/epistemoldgica antagbnica ao pensamento
gue pauta a racionalidade ocidental. Um aspecto que julgo ser importante também é
a temporalidade de ambas as escritas. O primeiro artigo foi escrito em 2014, e o
sétimo artigo foi escrito em 2011, caracterizando-se como recorte de uma pesquisa
empirica realizada em 2007. Dessa forma, entendo que uma analise que considere o0

fator tempo e a sua evolucao deve ser considerada.
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O oitavo artigo intitulado: “O trabalho pedago6gico com a cultura corporal
afro-brasileira na escola: um estudo bibliogréfico”, de Corréa (2020), caracteriza-
se como um estudo de revisdo, que objetivou identificar como € trabalhada a cultura
corporal afro-brasileira na escola, e como essas experiéncias estdo publicadas em
revistas cientificas e anais de congressos brasileiros especificos da éarea da
Educacéo Fisica disponiveis online até o ano de 2017. As bases de dados utilizadas
foram o Google Académico, banco de teses e dissertagbes da CAPES (atual
catélogo de teses e dissertacdes), e nos anais do Congresso Brasileiro de Ciéncias
do Esporte (CONBRACE) de 1988 até 2017. Foram encontrados 967 trabalhos
disponiveis no banco de teses e dissertacdes, 170 trabalhos publicados, sendo 96
resumos e trabalhos completos sobre capoeira, 17 referentes ao que o autor chama
de danca de raiz africana, 21 relacionados ao corpo negro, quilombola e cultura
corporal afro-brasileira.

Foram analisados artigos publicados nas seguintes revistas: Revista Brasileira
de Ciéncias do Esporte-RBCE, Movimento, Motrivivéncia e Motriz. Foram
encontrados 27 artigos sobre capoeira, 1 referente a danca de raiz africana e 8
referentes ao corpo negro, quilombola e cultura corporal afro-brasileira.

A autoria constatou que a primeira abordagem da cultura afro-brasileira
vinculada a cultura corporal € descrita pela primeira vez no livro “Metodologia do
Ensino de Educacao Fisica”, de Soares et al., 1992. Para o autor, 0 movimento
critico da Educacéo Fisica estimulou a insercéo da cultura corporal afro-brasileira na
escola. De la para ca, os estudos foram aumentando e as principais
problematizacdes ocorreram em torno do Corpo negro, da danca, da capoeira e do
carnaval.

O nono artigo intitulado: “Educagdo para as relagdes étnico raciais na
Educacao infantil: A histéria de Sophia”, de Raimundo e Terra (2021),
caracteriza-se como uma narrativa de pesquisa-formacao, realizada em uma escola
de Educacao Infantil na comunidade da Mangueira, no Rio de Janeiro. O trabalho
tem inicio quando uma das autoras, professora na escola, percebe que uma de suas
estudantes, uma menina negra, sofre um ato de discriminacdo e bullying devido ao
seu cabelo. Nesse momento, 0 corpo negro e sua estética sofrem mais um golpe da
agenda colonial e que oprime 0s corpos e as presencas negras. Nesse momento,

em uma relagdo pautada pela intersubjetividade, a professora, que também é negra,
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revive a sua negra experiéncia oprimida e questiona a sua proépria ligagdo com a
negritude. Esse texto denota uma potencialidade incrivel, pois as subjetividades de
experiéncias negras oprimidas, tanto da professora quanto da estudante,
potencializam formas de descobrir a potencialidade ancestral da negritude.

A professora elabora, pautada, segundo ela, em aspectos do saber/fazer, um
projeto de construgcédo de saberes e conhecimentos que apresentam a potencialidade
da negritude. O projeto conta com oficina de construgdo de bonecas abayomis, jogos
e brincadeiras da cultura africana e afro-brasileira, bem como histérias infantis
relacionadas a meninas negras e a alguns videos também relacionados a essa
tematica. As relacdes construidas pelas experiéncias negras compartilhadas
fortalecem a nocdo de pertencimento e de negritude nos estudantes, principalmente
na estudante que foi discriminada pela estética de seu cabelo. Sendo assim, a
conscientizacdo e o reconhecimento da prépria negritude foram processos amorosos
para a estudante e reflexivos para a professora, que consegue, inclusive, promover
um processo critico e reflexivo com os pais das criancas e com a comunidade
escolar.

A experiéncia, aqui, mostrou ter centralidade em uma pesquisa de cunho
qualitativa critica. Talvez se as experiéncias negras oprimidas ndo tivessem se
encontrado intersubjetivamente, o desdobramento desse trabalho néo tivesse sido
tao potente.

O décimo artigo intitulado: “Reflexbes sobre a relacdo com o saber: A
pratica pedagdgica com a danca afro-Brasileira cénica”, de autoria de Rocha e
Almeida (2022), caracteriza-se como um estudo de caso, que utiliza observacdes e
entrevistas semiestruturadas para a coleta de informacgfes. O estudo acontece no
contexto de um projeto de danca no contraturno escolar, desenvolvido por uma
professora de Educacao Fisica. O trabalho é desenvolvido por meio da Danca Afro-
Brasileira cénica (DABC), que busca desenvolver a experiéncia do corpo com a
danca. Assim como no artigo anterior, a relacdo com o saber se faz presente neste
texto. Outro aspecto que é importante ser mencionado é que a docente é atuante
nas questbes da negritude (participa de grupos de discussdes sobre mulheres
negras). O projeto consta no PPP (Projeto Politico Pedagdgico) da escola.

O projeto conta com trés turmas divididas por idade, duas vezes por semana

no turno da manha, com estudantes do 1° ao 5° ano do Ensino Fundamental. Sao
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atendidas quarenta e trés criancas. Chamou-me a atencéo, nesse artigo, a forma
como a DABC é vista, inclusive, na escola, como um elemento cultural com
influéncia da cultura africana no Brasil, especialmente religiosa (onto/episteme),
considerando o corpo. Em virtude de estar constituido nas escolas uma forma de
pensar exclusivamente para 0 corpo negro, ou seja, o corpo negro regulado (Gomes,
2017), a DABC se constitui como forma de resisténcia e poténcia do corpo negro.

O décimo primeiro artigo intitulado: “Eu ndao gosto do meu corpo porque
Sou negro e nao tenho pais”: ressignificando as visdbes sobre o corpo na
escola a partir de uma abordagem centrada na equidade racial”’, de Rufino
(2021), caracteriza-se como uma pesquisa acao (intervencdo pedagdgica), que
busca discutir a equidade racial nas aulas de Educacéo Fisica de turmas do Ensino
Fundamental | (75 estudantes), em uma escola municipal de Ensino Fundamental
localizada na periferia de uma cidade do interior do estado de S&o Paulo. No estudo,
0 autor procura identificar conceitos de identidade em Zygmunt Bauman, Stuart Hall
e Claude Dubar. Nesse cenario, me questiono se esses autores reconhecem ou
falam sobre a identidade negra? Exceto Stuart Hall que era negro. O autor identifica,
em seu trabalho com os estudantes, que o corpo negro é um receptor de
preconceitos, estigmas e estereotipos, que produz marcas oprimidas e uma
linguagem subalternizada. Na relagdo dos estudantes com seus corpos, 0 autor
identificou trés categorias de andlise. Sao elas: identidade marcada, identidade
transformada e identidade reconstruida. Me parece que as marcas de uma
experiéncia oprimida geraram falta de pertencimento e reconhecimento das
potencialidades da negritude nos estudantes. A faixa etaria que recebeu o trabalho
de intervengdo para além do reconhecimento, a0 me ver, precisava de aspectos
como amorosidade e ludicidade. Nesse cenario, talvez os jogos e as brincadeiras da
cultura africana pudessem tensionar algumas relagbes e, assim, mostrar alguns
caminhos para o reconhecimento das potencialidades da negritude. Entendo que
pensar em equidade racial € algo potente, mas, ainda, precisamos de um longo
caminho para atingir tal objetivo.

O décimo segundo e ultimo artigo desta revisao intitulado: “Cultura Africana
numa perspectiva Interdisciplinar: Educacdo Fisica na cultura corporal de
movimento”, de Bravalheri (2020), caracteriza-se como um relato de experiéncia,

realizado com turmas de ensino médio de uma escola privada bilingue



38

(Portugués/Inglés), da cidade de Curitiba/PR. O relato traz as experiéncias de um
projeto interdisciplinar envolvendo os componentes curriculares Educacgdo Fisica,
Historia, Arte e Sociologia, versando sobre “afrofuturismo” e denominado “Black to
the future”. O projeto envolveu cerca de setenta estudantes. Na escrita do texto, o
autor parece simpatizar com a nova formatacdo nacional do ensino médio, entende,
também, que “essa miscigenacao de ragas e intercurso cultural nos levou a formar
um pais marcado pelo “antagonismo e pela imprevisibilidade” (Bravalheri, 2020, p.
04). Dessa forma, questiona-se: o que o0 autor entende por antagonismo e
imprevisibilidade? Serd que os povos indigenas e o povo negro denotam, na Vvisao
da autoria, tais caracteristicas?

Ao ir lendo o texto, fui percebendo que, embora existisse a intencdo da
autoria de discutir e abordar a cultura negra de forma critica e reflexiva em um
projeto interdisciplinar, na pratica, isso ndo ocorreu.

Em momento algum a experiéncia e o corpo negro foram considerados no
texto. A contribuicdo da Educacéo Fisica para o projeto se deu em um espetaculo de
danca, em que o cenario, o figurino e seus efeitos foram criados pela professora de
Arte. Entendo que Sociologia e Histéria discutiram os aspectos sociais e culturais do
“afrofuturismo”, mas, segundo a autoria, a coreografia construida utilizou elementos
da ginastica ritmica, solo e circense para montar a danca, elementos esses que sédo
oriundos de um modelo ginastico europeu.

H& um guestionamento: onde esta a corporeidade negra nessa criagcdo? Onde
estdo os elementos da danca africana? Onde esta o corpo negro nessa criacdo? Me
pareceu mais uma pratica caracterizada pela invaséo cultural (Freire, 2019c) e pela
apropriacdo e obrigatoriedade de trabalhar tal tematica do que o interesse de
abordar com densidade um tema relacionado a cultura negra. Quantos estudantes
negros estavam envolvidos? Existiam professores negros no projeto? Na escola?
Entendo que esses sdo aspectos importantes para um melhor entendimento por
parte do leitor e que ndo foram abordados pelo autor. Também, destaco que senti
falta de uma definicdo mais completa sobre o conceito de “afrofuturismo”.

Talvez um dialogo com Danca Afro-Brasileira cénica (DABC), abordada no
décimo artigo, pudesse trazer mais materialidade para o trabalho. No entanto, isso

fica no campo das possibilidades, pois, talvez a intencionalidade pedagogica do
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projeto fosse para dar conta de outros fatores, ndo necessariamente da relacéo
Corpo e experiéncia negra.

Apés a leitura e a analise dos doze artigos que fazem parte desta reviséo,
algumas consideracfes podem ser realizadas com maior densidade. O corpo negro,
com seus estigmas, suas marcas e seus estereotipos, ainda aparece de forma muito
contundente nas producdes no campo da Educacdo Fisica, refletindo o que esta
ocorrendo nas escolas. Outra constatacdo que me pareceu evidente nas produgdes
analisadas nesta revisdo foi de que as preocupac¢des giram em torno da insercéo de
tematicas e de conteddos que estejam relacionados a cultura corporal afro-brasileira
(Corréa, 2020), mas sem a devida preocupacdo de entender, compreender e, até
mesmo, apreender os sentidos e os significados produzidos pela experiéncia e pelo
Corpo negro e sua corporeidade, que, ao fim, sdo os produtores desses saberes e
conhecimentos que se expressam corporalmente. Ressalta-se, portanto, que a
experiéncia negra dos estudantes, dos professores e das professoras é a
protagonista da acdo educativa. Me parece que a relagdo que 0S cOrpos negros
produzem ndo é considerada, o sujeito da acdo € menos importante que a préopria
acao, que nado seria acdo, se ndo fosse realizada por um corpo, € ndo seria uma
acao diferenciada se fosse realizada por um outro corpo que ndo fosse o0 corpo
negro.

A experiéncia que é produzida na cultura por esse corpo precisa ser téo
compreendida quanto a propria acao que produz. Dessa forma, parece que essa
preocupacao perpassou os artigos de Corsino e Auad (2014), Gomes (2021), Santos
e Molina Neto (2011), Raimundo e Terra (2021), Rocha e Almeida (2022) e Rufino
(2021). Refere-se a, exatamente, metade dos artigos que compde essa revisdo. Os
artigos de Coutinho e Martins (2017) e de Sousa e Costa; Ehrenberg (2021), com a
caracteristica de ensaio, buscam abordar, de forma conceitual, possibilidades
tedricas que acreditam poder sustentar e guiar uma nova pratica de Educacao Fisica
na escola e sua ligagdo com a negritude. O primeiro texto, mesmo que de carater
conceitual e com a explicita preocupagdo em dar conta do que tange a Lei n.
10639/03, tensiona aspectos do corpo negro e sua experiéncia, apontando
contradicdes e possibilidades. Ja o segundo me parece estar mais preocupado em
abordar e validar dois autores como decoloniais do que interpretar os significados

gue O corpo negro e a experiéncia negra produzem no seu proprio processo de
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descolonizacdo. Ja os artigos Maldonado e Neira (2021) e de Corréa (2020),
caracterizados como revisdes de literatura, aparentemente ndo objetivam dar conta
desses dois aspectos, parecem tentar compreender, por meio da producéo
académica cientifica, se existem praticas antirracistas no ambito da Educacao
Basica e de que forma na prética isso pode ocorrer, mas desconsideraram ou nao
objetivaram compreender de que maneiras 0 corpo negro de estudantes e
professores e professoras estdo colocados e como Se inscrevem nesse processo
com as suas respectivas experiéncias.

Apss 0 movimento de revisar a literatura disponivel em perioddico da Educacéo
Fisica e da Educacdo, sobre como as producbes desses peridédicos abordam a
negritude e Educacdo Fisica escolar, penso que a justificativa dessa pesquisa se
encontra no fato de que pesquisas realizadas com a temética proposta ndo estéo,
em sua maioria, contemplando a preocupa¢do em compreender como a experiéncia
negra e o corpo se encontram intersubjetivamente e se colocam como sujeitos
produtores de conhecimento na cultura escolar. Assim, essa experiéncia e esse
corpo de sujeitos negros e negras constroem uma relacdo de protagonismo de ser
sujeito. Entendo ser esse o diferencial dessa pesquisa em relacao ao que a literatura
revisada nos mostrou, ou seja, compreender e apreender como esses aspectos
estdo circunscritos na cultura particular no contexto de uma das escolas da Rede
Municipal de Ensino do municipio de Porto Alegre.

No que se refere ao processo de revisar a literatura como forma de subsidio
para a construcdo do marco teérico desta tese, ainda reafirmo a opcao pelo didlogo
com os autores Abdias Nascimento e Paulo Freire, por buscar sustentacdo em dois
tedricos do contexto particular brasileiro. No caso de Abdias Nascimento, de um
homem negro brasileiro, que, como eu, teve negado o seu direito de viver uma
experiéncia negra plena. O autor, ainda, fez, com muito brilhantismo, a analise
macro conjuntural que estabeleceu essa opressédo a experiéncia negra que nos foi
negada na sociedade, inclusive na escola e na academia, momentos em que a
experiéncia negra € negada como produtora de conhecimento “cientificamente
validado”, pois opera em outra racionalidade, uma racionalidade onto/epistemolégica

nao dicotbmica e nao binaria.
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A sequir, trarei para a discussao aspectos tedricos que sustentam essa tese
bem como a contribuicdo de Abdias Nascimento e Paulo Freire para o didlogo que
proponho estabelecer.

2.1 A experiéncianegra

A experiéncia negra é marcada por aspectos que a tornam peculiar e
particular em relagdo aos demais grupos humanos. A experiéncia negra foi
racializada, apagada ontologicamente, sofreu invasdo cultural e assimilagéo.
Segundo Medeiros e Vieira (2019), racializagdo é “o processo no qual uma série de
significados desumanizadores sdo projetados sobre determinado grupo social,
reduzindo-o a uma “zona de n&o-ser’, ou seja, a um lugar social de fragilidade
ontoldgica, de sujeicao” (Medeiros; Vieira, 2019, p. 305).

No caso do negro, em que as marcas deixadas pela escraviddo e pelo
sistema colonial sdo sentidas ainda hoje, o fator de desumanizacdo € um dos
aspectos mais sentidos e evidentes, que Mbembe (2018) chamou de “pequeno

segredo” do colonialismo.

A Africa, de um modo geral, e o negro, em particular, eram apresentados
como os simbolos acabados dessa vida vegetal e limitada.Figura excedente
em relagdo a qualquer figura, portanto fundamentalmente infiguravel, o
negro em particular era o exemplo consumado desse outro ser-outro,
vigorosamente forjado pelo vazio, e cujo negativo havia penetrado todos os
momentos da existéncia — a morte do dia, a destruicAo e o perigo, a
inominavel noite do mundo (Mbembe, 2018, p. 29-30).

Ainda para Mbembe (2018), o negro € o Unico dos seres humanos que foi
transformado em mercadoria, sendo “coisificado” pelo capital e pelo colonialismo.
Ainda na atualidade, o negro, a sua cultura, os seus valores civilizatérios e a sua
condicdo de sujeito da prépria histéria sofrem consequéncias da desumanizacao
imposta pela escravidao e pelo colonialismo, “passou de um modo de vida a outro,
mas nao de uma vida a outra” (Fanon, 2008, p. 183). As recorrentes tensdes que
afastam o negro de uma experiéncia realmente legitimadora da condicdo humana
tém a sua origem no colonialismo e nas marcas por ele deixadas ainda hoje e que se

refletem, inclusive, no curriculo escolar. O “ndo ser’” em frente ao “espelho
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enigmatico” (Mbembe, 2018) fez do negro alguém em uma busca infinita por uma
ontologia negada, pautada pela “negagdo da humanidade da pessoa negra — a
negacgao ontoldgica da pessoa negra” (Vargas, 2020, p. 19) ou a antinegritude.
Anteriormente neste texto, me referi a opcéo tedrica de utilizar o conceito de
antinegritude ao invés de racismo neste estudo. O fundamento tedrico dessa opcéo
esta pautado no trabalho do professor Jodo H. Costa Vargas, brasileiro, negro,
professor da Universidade da California Riverside. Em seu trabalho, o professor

Vargas defende que:

A diade negro/ndo-negro, que fundamenta o conceito da antinegritude, é
mais precisa que a diade tradicional branco/ndo branco. De acordo com a
diade branco/ndo-branco, ser branco (e ocidental, cisnormativo homem,
heteropatriarcal e de posse) é a encarnagédo paradigmética da Humanidade.
Essa diade condensa os principios da supremacia branca - a
hierarquizagdo da espécie humana na qual o ser branco (e homem) é a
referéncia maxima de poder, inteligéncia, moralidade, e estética. Nessa
hierarquia, o ser negro é o ser menor (Vargas, 2017, p. 85).

A diade negro/ndo-negro também parece sustentar as reflexdes do professor
Camaronés Achille Mbembe ao logo da obra “Critica da razdo negra”, Mbembe
(2018). Neste livro, entre outras ideias, o autor defende que “onde quer que apareca,
0 negro desencadeia dinamicas passionais e provoca uma exuberancia irracional
que invariavelmente abala o préprio sistema racional” (Mbembe, 2018, p. 12-13). A
negacdo ontolégica da negritude parece um ponto de convergéncia entre o
pensamento de Achille Mbembe e o conceito de antinegritude do professor Joao H.
Costa Vargas, pois “como ponto de partida, a antinegritude € o fundamento da
Humanidade. O ser moderno se define em oposicdo ao ndo ser negro” (Vargas,
2020, p. 18). No contato com essas leituras, eu recordei muito da minha infancia, em
gue, por reiteradas vezes, quis distancia da negritude e, por sua vez, dessa forma de
ser visto, como uma “ndo pessoa’, alguém que desperta ojeriza pela simples

presenca, pois

Em um mundo antinegro, a ndo pessoa negra é parte de um campo
assimétrico de posicionalidades na medida em que a sua presenca fisica é
uma ameaca (e, portanto, sua auséncia corporal uma necessidade), mas a
sua auséncia simbodlica é inimaginavel. Apesar de constituir a ndo presenca,
a ndo pessoanegra é fundamental para a constituicdo desse campo, 0 que
quer dizer: a ndo pessoa negra é fundamental para a constituicdo das
subjetividades modernas (Vargas, 2020, p. 20).
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Uma das grandes intencdes na realizacdo desta tese de doutoramento € a
descolonizacdo. Descolonizacdo pessoal, intelectual, profissional e académico
cientifica. Entendo que parte desse processo de descolonizacdo se da em rechacar
a centralidade do opressor do préprio processo. Enxergar a realidade, realizar a
“leitura de mundo”, com outras “lentes”, com lentes ontoldgicas que, até pouco, eram
desconhecidas, desconsideradas, em um processo de silenciamento.

Pautada por uma relacdo antinegra, o eugenismo também deixou a sua marca
no apagamento da ontologia negra e na condi¢cdo de viver a experiéncia negra com
plenitude (Medeiros; Vieira, 2019). Partindo do eugenismo, o “branqueamento”
também foi uma tentativa de “genocidio” (Nascimento, 2016) e desmantelamento do
viver a experiéncia negra. “A politica e a ideologia do branqueamento exerceram
uma pressao psicoldgica muito forte sobre o africano e seus descendentes. Foram,
pela coacdo, forcados a alienar sua identidade, transformando-se, cultural e
fisicamente em brancos” (Munanga, 2020, p. 95).

Partindo de um ideal branco de “ser”, o corpo negro passa a ser regulado
(Gomes, 2017), buscando aproximar-se do padrdao do “ser humano universal”,
aquele que nao foi racializado, ou seja, que € o exemplo a ser seguido. Assim
sendo, em todos os ambientes de convivio social, a pessoa negra busca assimilar os
padrées corporais, comportamentais e estéticos do sujeito branco, para que possa
ser minimamente tolerada no convivio social. Um desses contextos sociais é a
escola, em que me parece que é o lugar que mais procura assimilar a crianca negra,
tirar-lhe a negritude parece uma missdo. Vivi isso. E uma das lembrancas mais
dolorosas que trago da minha experiéncia negra. Hoje, eu reconheco ter vivido a
assimilacdo na sua face mais cruel, ocorrida durante a infancia.

Essa constatacdo oprime, silencia, constrange, machuca, pois nos impele um

esfor¢co sobre-humano de nos tornarmos quem ndo somaos, pois:

Esta no dilema que as pessoas negras, de modo contundente as criancgas,
ttm de fazer face: ou deixar-se assimilar a ideias, crencas,
comportamentos, admitindo “branquear” no pensamento, nos raciocinios,
nos comportamentos, na ado¢do de projeto de sociedade que exclui os
negros, ou enfrentar desqualificacio ao mostrar, em gestos, palavras,
iniciativas, sua negritude. Pergunta-se, entdo: como criancas negras podem
construir com fundamento o que a escola tem a lhes ensinar, sem,
entretanto, negar seu pertencimento étnico-racial? (Silva, 2015, p. 162).



44

Mas nao s6 de dor ocorreu a experiéncia negra, principalmente no Brasil,
como diz um trecho da musica AmarElo do rapper Emicida: “Permita que eu fale, e
ndo as minhas cicatrizes”. A experiéncia negra também produziu resisténcia,
pertenca, coletividade e identidade negra. O TEN (Teatro Experimental do Negro),
criacdo de Abdias Nascimento e que apresentarei a seguir, marca uma forma de
viver a experiéncia negra, fazendo um contraponto as relacdes opressivas

estabelecidas e buscando uma ontologia negra no Brasil, pois

O que temos de entender, criticar e superar € o mundo presentemente
constituido, o mundo da Humanidade que requer a ndo Humanidade da
pessoa negra. Esse mundo constituido exige a degradacdo do Outro, um
Outro paradigmaticamente negro. Um mundo, portanto, que €, ele mesmo,
sindnimo de degradacdo. Um mundo em que os seus sujeitos, a fim de se
firmarem enquanto sujeitos, tém de tornar objetos abjetos outros sujeitos, 0s
sujeitos negros (Vargas, 2020, p. 20).

2.2 Negritude

Inicio esta se¢do assumindo que parto do entendimento de que negritude é a
relacéo intersubjetiva do conjunto de experiéncias negras no mundo. Concordo com
Gomes (2003), que acredita que brancos e negros sdo iguais do ponto de vista

genético, mas diferentes na

experiéncia historica, social e cultural. Ainda para esta autora: [...] no
contexto das relacdes de poder e dominacdo, essas diferencas foram
transformadas em formas de hierarquizar individuos, grupos e povos. As
propriedades bioldgicas foram capturadas pela cultura e por ela
transformadas. Esse processo, que também acontece com sexo e a idade,
apresenta variagdes de uma sociedade para outra (Gomes, 2003, p. 76).

Assim sendo, acredito que a cultura negra como manifestacdo das
experiéncias negras no mundo traz, no seu bojo, além de suas peculiaridades, a
forma hierarquizada e subalternizada, invisibilizada e oprimida pela invasao cultural

(Freire, 2019 a), alocada onde foi estabelecida pelo eurocentrismo.

No caso do negro brasileiro, a classificacdo e a hierarquizacdo racial
existentes, construidas na efervescéncia das relacfes sociais e no contexto
da escravidao e do racismo, passaram a regular as relacdes entre negros e
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brancos como mais uma logica desenvolvida no interior da nossa
sociedade. Uma vez constituidas, sdo introjetadas nos individuos negros e
brancos pela cultura. Somos educados pelo meio sociocultural a enxergar
certas diferencas, as quais fazem parte de um sistema de representacdes
construido socialmente por meio de tensdes, conflitos, acordos e
negociagdes sociais (Gomes, 2003, p. 76-77).

Para além das relacbes opressivas construidas pelo colonialismo, pelo
racismo e pelo capital, que, segundo Mbembe (2018a), transformou o0 negro em
“mercadoria, cripta viva do capital”’, entendo que as manifesta¢des da cultura negra,
expressas por meio de suas experiéncias no mundo, contém valores bem mais
importantes e que necessitam ser visibilizados principalmente na escola, que, por
sua vez, € pautada hoje por uma perspectiva de “Educacdo empresarial” (Freitas,
2018), ou, ainda, de “Educacao S/A” (Bossle, 2019). Isto é, apresentando uma
concepgao curricular hegemonica branca, judaico cristd, masculina, heterossexual,
buscando indices e niveis o tempo todo, deixando nas “margens” o saber e o
conhecimento de uma cultura que preza pelo coletivo ao invés do individual, pela
oralidade em consonancia com a escrita, pelo cooperativo ao invés do competitivo e
pela ancestralidade e religiosidade, assim como uma corporeidade completa, sem a
dualidade corpo e mente.

A forma de ser e estar do negro no mundo parece um contraponto ao que
Freire (2016) denominou de “estrutura desumanizante” em relacdo a forma como se
caracteriza - por exemplo - a estrutura escolar, pois contempla o todo ao invés de
fragmentar em partes, em hierarquizar e classificar.

Assumo, entdo, que os valores transmitidos pela experiéncia negra no mundo
constituem-se em uma cultura particular que busca trazer a condicdo humana do
negro (Nascimento, 2016; 2019) como condicdo a discussao das relacdes
estabelecidas no meio social, cultural e histérico. A cultura negra, para além dos
fatores acima expostos, busca, em um carater geral e permanente, a

conscientizacdo humanizadora, a emancipagéo, a libertacdo e a n&o opresséo.

2.3 Colonialismo

O colonialismo foi, e continua sendo, um dos fatores mais cruéis de opressao

feita pelo homem contra o proprio homem ao longo da histéria da humanidade. A
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visdo eurocéntrica que pauta a cultura ocidental desconhece como legitimas e
humanas as culturas colonizadas, para, assim, justificar sua dominagao e opressao.
Com o falso argumento de “civilizar” e de “trazer a luz” aos povos selvagens, o
colonialismo cometeu grandes atrocidades ao longo da histéria. “Era o que fazia do
empreendimento colonial uma obra fundamentalmente “civilizadora” e “humanitaria”,
cujo corolario de violéncia ndo era senao moral” (Mbembe, 2018, p. 31). Apropriacédo
de vidas e liberdades foi o maior ato de violéncia e opressao do sistema colonial,
utilizando-se da invasao cultural (Freire, 2019a) como forma de fazer com que os
povos colonizados, de certa forma, aceitassem o tratamento opressivo e
desumanizador. E a desumanizacdo, neste caso, também acontece com o
colonizador, que perde a sua condicdo humana para poder oprimir, violentar e

reificar o colonizado.

Seria preciso, antes, estudar como a colonizacdo funciona para descivilizar
o colonizador, para brutaliza-lo no sentido apropriado da palavra, degrada-
lo, despertd-lo para instintos soterrados, cobiga, violéncia, édio racial,
relativismo moral (Césaire, 2020, p. 17).

2.4 Humanizagao

Amorosidade e radicalidade. Inicio essa subsecdo com duas palavras que
entendo que pautam este conceito e que, também, sdo centrais nesta tese. A
amorosidade se da4 quando acontece o reconhecimento do outro como humano,
guando nao se oprime, quando se respeita a autonomia a palavra e a vocacdo do
outro para “ser mais”. Na subsegao anterior, mostrei como as relagbes coloniais
ainda estabelecidas em nossa sociedade e compartilhadas na nossa cultura
desumanizaram o0 negro nesta relacdo. Partindo desse entendimento, procurarei
desenvolver nas linhas que se seguem que as relacbes estabelecidas por estas
duas palavras.

A amorosidade € a base da busca por uma pratica educativa critica e
libertadora de inspiracao freireana. Dito isso, assumo que esta tese vai buscar, nas
obras de Paulo Freire, o subsidio necessario para tecer as rela¢cdes que uma pratica
educativa libertadora constroi em busca da humanizacdo de forma coletiva e

solidaria. Para Freire (2019c), o “ser mais” é a vocagao ontolégica do ser humano,
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sendo assim, compreendendo a sua incompletude, o individuo busca estabelecer
relagbes no mundo e com o mundo para aprender e ensinar a0 mesmo tempo.
Nesse movimento dialégico, o negro foi invisibilizado e reificado, portanto, perdeu a
sua humanidade, ja que as relacfes coloniais estabeleceram essa condicdo para o
negro. Na esteira dessa discusséo, Nascimento (2016; 2019) busca estabelecer que
a cultura e a experiéncia negra no mundo e com o mundo foram constantemente
atacadas pelas relagBes coloniais estabelecidas, mas resistem e impdem o carater
fraterno, coletivo e solidario que, por sua vez, constitui a forma cultural africana de
sociedade (Nascimento, 2019). A defesa radical de uma nao “invasao cultural’
(Freire, 2019c) séo balizadores tanto do pensamento de Paulo Freire quanto de
Abdias Nascimento. Para ambos, a humanizagcdo comeca no respeito e no
reconhecimento as diferencas- sejam elas-raciais, sociais ou de género. Sendo
assim, qualquer tipo de opressao ao “ser’, para ambos, € uma forma de
desumanizacdo. Abdias Nascimento, ao assistir uma peca de teatro, em que um dos
personagens negros era representado por um ator branco pintado de preto, sente
que era necessario, de alguma forma, fazer com que o negro também pudesse dizer
a “sua palavra” nas artes. Entdo, de forma radical, em 1944, funda o TEN (Teatro
Experimental do Negro), em que novos atores negros teriam a oportunidade de atuar
e serem reconhecidos como tal, podendo, dessa maneira, trazerem, literalmente,
para a “cena” toda a forma da experiéncia negra. A amorosidade e a radicalidade
desse ato foram impulsionadas pelo desejo de ver o negro ter a sua humanidade
plenamente reconhecida e respeitada.

Tao radicais e carregadas de amorosidade, assim como esse ato, podem ser
também descritas as experiéncias que Paulo Freire realizou em paises africanos,
contribuindo para a conscientizagdo, a emancipacao e a humanizagcdo dos povos
destes lugares, entendendo que as formas colonizadoras que pautavam as relagbes
sociais destes paises precisavam ser - de forma dialégica - desveladas,
problematizadas, de forma critica e reflexiva, e reconhecidas como formas de

opressao.

Na verdade quanto mais me insiro na experiéncia guineense, tanto mais a
importdncia deste problema se evidencia, demandando respostas
adequadas em situac8es diferentes. De fato, o problema da lingua ndo pode
deixar de ser uma das preocupac¢les centrais de uma sociedade que,
libertando-se do colonialismo e recusando o neocolonialismo, se da ao
esforco de sua re-criagdo. E neste esforco de re-criacdo da sociedade a
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reconquista pelo povo de sua palavra é um dado fundamental (Freire,
2011a, p. 261-262).

2.5 Abdias Nascimento: a experiéncia negra como razéo de vida

Pensar a negritude no Brasil sem considerar a poténcia e a relevancia de
Abdias Nascimento é como pensar algum marcador da Educacdo sem pensar em
Paulo Freire. Abdias foi um dos maiores pensadores do século XX sobre as
guestdes da negritude tanto no continente quanto na didspora. Sendo assim, a sua
imagem ndo se limita ao ambito brasileiro apenas, mas apresenta uma extensao
mundial. Com alguma convicc¢do, acredito que Abdias deveria ser estudado nas
escolas, para que as criancas negras de hoje ndo tenham a sua histéria, a sua
cultura, o seu corpo e, principalmente, a sua experiéncia negra maculadas, como no
meu caso e no caso de muitas das criangas negras da minha geracao.

Abdias Nascimento nasceu em uma familia negra e pobre da cidade de
Franca, interior do estado de S&o Paulo, em 14 de marco de 1914. A sua mae se
chamava Georgina, conhecida como dona Josina, e o pai se chamava José. Ambos
eram catolicos e tinham sete filhos.

Da infancia vivida em Franca, Abdias absorveu o0s saberes dos
afrodescendentes mais velhos, que eram repassados, por meio da oralidade, em
rodas de conversa. Aos nove anos, o garoto ja trabalhava entregando leite e carne
nas casas dos moradores mais ricos da cidade e, assim, ajudava a familia
financeiramente. Com o pouco que conseguia guardar para si, comprou orgulhoso o
seu primeiro par de sapatos. Aos 11 anos, entrou para a Escola de Comeércio do
Ateneu Francano. Nessa época, ia ao grupo escolar de manha, trabalhava em um
consultério médico a tarde e, a noite, fazia curso de contabilidade. Era apaixonado
pelo circo e pelos festejos religiosos, que assistia acompanhado pela familia. Talvez
possa ter iniciado ai a sua paixao pelas artes e, principalmente, as artes dramaticas
que, mais tarde, se materializaria na criacdo do TEN. Ainda sobre a infancia em
condicdes financeiras dificeis e sobre a forma como os pais conseguiam prover o
sustento da familia, Abdias lembra, com contemplagcdo e sem romantismo, 0s

tempos arduos e dolorosos de trabalho e as privacfes de sua infancia, mas com a
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doce recordacdo do convivio com sua mée, 0 que representa mais um exemplo de

quao aguerridas sempre foram as mulheres negras:

Pelas manhds, normalmente minha mae percorria a residéncia de seus
fregueses de doces, fazendo entrega de encomendas, recebendo dividas.
Os doces em geral eram feitos a noite, quando minha mae mexia com a
colher de pau de cabo longo os enormes tachos de marmelada ou
goiabada, as vezes substituidas pela geleia de mocot6. A polpa do marmelo
e da goiaba formava com o aclcar uma pasta fervente, avermelhada e
cheirosa que de instante a instante explodia em bolhas igneas nos bragos
rolicos e brilhantes de minha mée. Vezes sem conta acompanhei minha
mae durante aquelas noites docemente afanosas; enquanto o luar no
quintal, derramava sua palidez sobre as laranjeiras em flor, no fogédo a lenha
crepitava nas labaredas. Naquela luz de fogo eu gostava de contemplar o
rosto redondo e sereno de minha mé&e. Convivia intimamente com ela
nessas noites, recebendo as licbes diretas e exemplares da sua energia, da
sua bondade, da sua esperanca e da sua compaixdo (Nascimento, 2019, p.
40).

A infancia de Abdias foi regada por momentos marcantes de educacéo pelo
exemplo, em que ja em tenra idade compreendeu os efeitos e a logica pela qual
opera a antinegritude, mas pode perceber, também, a relacdo de acolhimento e a
fraternidade intersubjetiva que nos une e que nos faz buscar a protec¢do coletiva

sempre.

Minha mée herdara a antiga sabedoria africana da paciéncia e do uso das
ervas; podia-se vé-la sempre envolvida na preparagdo de remédios para
alguma pessoa da familia ou da vizinhanga. Certa vez presenciei minha
mae tomar a defesa de um garoto negro e 6rfao, colega meu do grupo e
chamado Felisbino, a quem uma nossa vizinha branca surrava sem
piedade. Minha mée, invariavelmente tao tranquila, entrou em luta corporal
e arrancou Felisbino das méos da vizinha. Essa cena, perdida nas dobras
da longinqua infancia, 14 na pequena Franca natal, oeste do estado de S&o
Paulo, emerge e cresce como minha primeira licdo de solidariedade racial e
de luta pan-africana (Nascimento, 2019, p. 40-41).

A violéncia e a impiedade que sao tratados 0s corpos negros no Brasil sdo de
longa data, a mesma violéncia relatada por Abdias como uma epifania de sua
infancia ocorre ainda hoje, s6 que, em muitos casos, a violéncia fisica evoluiu para o
exterminio, muitas vezes ocorrendo pela forga do proprio estado. A “ndo pessoa
negra” (Vargas, 2020), por sua vez, € passivel de desprezo, de rejeicdo e de
violéncia, como € abordado na narrativa citada por Abdias Nascimento. No entanto,
ao mesmo tempo e ho mesmo fato, a intersubjetividade da negritude fez com que a
mae de Abdias intercedesse pela crianca negra, 6rfa e que, como todo negro, é vista

pelos olhos da supremacia branca, nascida para ser castigado. Nesse momento, a
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amorosidade se fez presente na vida dessa crianca e possivelmente a sua
experiéncia negra, até entdo permeada por dor, abandono, sofrimento, perda e
violéncia, passa a ter tido outro significado, assim como deve ter tido para o jovem
Abdias.

Com antecedentes dessa qualidade, aliados a minha experiéncia biografica,
e ainda acrescidos com o meu testemunho da existéncia levada pelo povo
afro-brasileiro, ndo tenho base nem razdes para aceitar a versao mitigada,
rosificada da escraviddo no Brasil. E sem qualquer propdsito de elevar a
glorificacdo a ideia de autossacrificio, considero indispensavel evocar
sempre, lembrar de forma continua, o processo de massacre coletivo dos
negros que ainda se encontra em plena vigéncia (Nascimento, 2019, p. 41).

Crescendo no amor e na dor, mas, acima de tudo, tornando-se um homem
gue nao fugiu a sua responsabilidade e afirmando cada vez mais sua negritude,
Abdias Nascimento vai se comprometendo com a causa negra e, assim, lutando
para que viver a experiéncia negra seja motivo de felicidade e orgulho. Em um
primeiro momento, na condi¢cdo de militar luta na revolu¢do constitucionalista de
1932.

Como membro do exército e lotado em um regimento do estado de Sao
Paulo, Nascimento participou da Revolugcdo Constitucionalista, em 1932. Ele
foi convocado para a frente de batalha, quando chegou a ser ferido, embora
sem gravidade. E foi no campo de batalha que conheceu a Legido Negra,
que era um batalhdo composto apenas por negros (Vieira; Corréa, 2022, p.
12).

Nesse periodo, Abdias se aproxima da Frente Negra Brasileira (FNB), e
mantém, em paralelo, a sua atuacdo como militar, porém, iSSo acontece por pouco
tempo. “Com a derrota dos paulistas em 1932, Abdias Nascimento iniciou a sua
participagdo na FNB” (Vieira; Corréa, 2022, p. 13). Na FNB, Abdias entra, entdo, em
contato com a Acéao Integralista Brasileira (AIB). Segundo ele, por uma opc¢ao anti-
imperialista e antiburguesa. E importante trazer que talvez seja por essa passagem
da biografia de Abdias Nascimento € que se tenha certa rejeicdo no ambito do
campo politico de esquerda no Brasil e por setores da academia brasileira. A
passagem de Abdias pelo integralismo é curta, durando até 1937, quando, junto com

outros companheiros integralistas, € preso.

Abdias Nascimento, muito jovem, com apenas 23 anos, tornou-se revisor do
jornal integralista A Offensiva e, em 1937, foi preso e condenado, acusado
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de propaganda contra o regime vigente. Cumpriu pena na Penitenciaria Frei
Caneca até abril de 1938 (Vieira; Corréa, 2022, p. 14).

Para a professora Elisa Larkin Nascimento, vilva de Abdias, esse
posicionamento politico por parte do campo da esquerda brasileira ndo foi igual ao
dado a outros ex-integralistas.

Apesar de romper com o integralismo ainda em 1935, até o fim da vida
Abdias Nascimento sofreu, por parte de segmentos da esquerda, uma
perseguicdo nunca dirigida a outros intelectuais e figuras publicas em
funcdo de seus passados integralistas. Dom Helder Camara, Jodo Candido,
Vinicius de Moraes, Sdo Thiago Dantas, Alceu Amoroso Lima, Rémulo de
Almeida e tantos outros tiveram seus passados perdoados. A perseguicéo
especial se deve, em minha opinido, ao fato de Abdias Nascimento afirmar
a centralidade da questéo racial para a justica social. Para tais segmentos
da esquerda, defender os direitos do negro divide a classe operaria.
Procuram desautorizar a luta antirracista invocando a passagem pelo
integralismo de intelectuais e ativistas negros (Nascimento, 2021, p. 24).

Ja no final da década de 1930, Abdias troca o estado de S&o Paulo pelo Rio
de Janeiro, onde comeca a sua ligagdo com as artes de forma mais contundente. No
inicio da década de 1940, em viagem ao Peru, assiste ao espetaculo O Imperador
Jones, de Eugene O'Neill (1888-1953), no qual o personagem central é interpretado
por um ator branco tingido de negro. Refletindo sobre essa situagdo, comum no
teatro brasileiro da época, ele propfe-se a criar um teatro que valorize os artistas
negros. Viver a experiéncia negra nas artes e, em especial, nas artes draméaticas
parecia, naquela altura do século XX, algo inviavel, sem condi¢cdes de realizacao, a
tal ponto que isso mexe - e mexe muito - com Abdias que, por sua vez, ainda
permanece por um ano em Buenos Aires estudando teatro.

Em 1944, j4 no Rio de Janeiro, consegue idealizar o TEN (Teatro
Experimental do Negro), em que consegue, para além de proporcionar a pessoas
negras viverem uma experiéncia renovada, ele transforma o TEN em um movimento
social com cunho emancipador para artistas negros e negras. Nas palavras do

préprio Abdias, o objetivo principal da criagdo do TEN era:

Engajado a estes propdsitos, surgiu, em 1944, no Rio de Janeiro, 0 Teatro
Experimental do Negro, ou TEN, que se propunha a resgatar, no Brasil, os
valores da pessoa humana e da cultura negro-africana, degradados e
negados por uma sociedade dominante que, desde os tempos da colbnia,
portava a bagagem mental de sua formacdo metropolitana européia,
imbuida de conceitos pseudo-cientificos sobre a inferioridade da raca negra.
Propunha-se o TEN a trabalhar pela valorizacdo social do negro no Brasil,
através da educacao, da cultura e da arte (Nascimento, 2004, p. 210).
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Destacadamente pela visdo de Abdias, uma das maiores tarefas que o TEN
teria seria 0 resgate da ontologia negra, surrupiada pelo colonialismo e pela
antinegritude. Resgatar os aspectos onto/epistemoldgicos da negritude, por meio da
arte, cultura e educacéao, foi um dos grandes desafios do TEN na primeira metade do
século XX. O TEN foi, portanto, um movimento social de vanguarda, que, na prética,
buscava a emancipacdo e possibilidades de educacao libertadora na e pela
negritude. Cinquenta e seis anos apés abolicdo, o TEN abre espacos, derruba
barreiras e vence paradigmas.

Recentemente, assisti a um documentério® sobre a trajetéria, a vida e a obra
de Jorge Moacir da Silva, ou Bedeu (1946-1999), um dos maiores representantes do
swing, que, no resto do Brasil, se conhece por Samba Rock. Um artista completo
gue cantava, compunha e tocava. Gaucho de Porto Alegre, foi referéncia artistica
negra. Nesse documentario, um dos entrevistados, ao falar sobre Bedeu, diz que
tudo é mais dificil para “os neguinhos que vém antes”, ou seja, quem abre o0s
caminhos para os seus sempre sofre mais. A partir dessa associa¢do € que imagino
as dificuldades herculeas que Abdias Nascimento e seus companheiros passaram
para desenvolver seu trabalho com o TEN.

A um s6 tempo o TEN alfabetizava seus primeiros participantes, recrutados
entre operarios, empregados domésticos, favelados sem profissédo definida,
modestos funcionarios publicos — e oferecia-lhes uma nova atitude, um
critério proprio que os habilitava também a ver, enxergar o espagco que

ocupava o grupo afro-brasileiro no contexto nacional (Nascimento, 2004, p.
211).

Com alguma conviccdo, acredito que o TEN se constituiu como um
movimento embriondrio ao movimento negro brasileiro, em que a busca por uma
experiéncia negra renovada e ressignificada era uma constante, embora a
desumanizacao imposta fosse um grande obstaculo a ser superado pois, conforme
nos disse Abdias, “tarefa dificil, quase sobre-humana, se ndo esquecermos a
escravidao espiritual, cultural, socioeconémica e politica em que foi mantido antes e
depois de 1888, quando teoricamente se libertara da servidédo” (Nascimento, 2004,
p. 211).

% Documentario Tributo ao Bedeu, disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=tA6ZSKYJzyQ
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O TEN parecia operar na logica dos circulos de cultura propostos por Paulo
Freire, em que todos eram educandos e educadores no mesmo momento em que a
experiéncia existencial, mediada pelo mundo, parecia ser a tdnica da construcdo dos
trabalhos

Cerca de seiscentas pessoas, entre homens e mulheres, se inscreveram no
curso de alfabetizacdo do TEN, a cargo do escritor Ironides Rodrigues,
estudante de direito dotado de um conhecimento cultural extraordinério.
Outro curso basico, de iniciacdo a cultura geral, era lecionado por Aguinaldo
Camargo, personalidade e intelecto impar no meio cultural da comunidade
negra. Enquanto as primeiras nocdes de teatro e interpretagédo ficavam a
meu cargo, o TEN abriu o debate dos temas que interessavam ao grupo,
convidando varios palestrantes, entre os quais a professora Maria Yeda
Leite, o professor Rex Crawford, adido cultural da Embaixada dos Estados
Unidos, o poeta José Francisco Coelho, o escritor Raimundo Souza Dantas,
o professor José Carlos Lisbhoa (Nascimento, 2004, p. 211).

Outra forma de trabalho promovido pelo TEN foi a produgéo do jornal
Quilombo entre 1948 e 1950, érgao de divulgacdo do grupo e de noticias de outras
entidades do movimento negro. Realiza a Conferéncia Nacional do Negro, em 1949
e, 0 1° Congresso do Negro Brasileiro, em 1950. O jornal Quilombo também foi

vanguardista na reivindicacao por politicas de carater reparatério para o povo negro

O jornal Quilombo veiculado, entre 1948 e 1950, pelo teatro experimental do
negro (TEN) foi um dos pioneiros na defesa da adocdo de medidas
reparatérias, ou de agdes afirmativas, como forma de mitigar desigualdades
raciais verificadas no Brasil (Hipolito; Vieira; Vieira, 2020, p. 118).

Um dos aspectos que mais emergiram logo no inicio da criacdo do TEN foi a
forte ligacdo de Abdias com a Afro religiosidade, logo em 1951 com a peca sortilégio,
proibida pela censura, mas encenada no Teatro Municipal do Rio de Janeiro em
1957 depois da liberagcdo. Entendo ser esse um aspecto muito importante quando
falamos de onto/epistemologia negra. A negritude ndo é dicotbmica e tampouco
binaria. O “eu” negro estd sendo por completo, isso €, corpo, espirito e
ancestralidade, aspectos que o jugo colonial quis separar, “encaixotar”, hierarquizar
e desconstruir. A civilizagdo ocidental dividiu ontologia e epistemologia, mas a
negritude é plena, ndo tem essa necessidade. Portanto, € uma necessidade que néo

é nossa.

A arte de Abdias, coerente com sua fé, é um gesto de rebelido e
autocriagdo. E importante ter em mente que ela ndo resulta de um
aprendizado formal. Ele nunca frequentou uma escola de arte. Isso néo
significa que despreze a experiéncia artistica disponivel. Significa, porém,
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gue sempre tentou ler esse legado ndo necessariamente com 0s canones
estabelecidos, e sim como repertério de realizacdes pessoais, cuja
interpretacao nunca é definitiva. Por isso pode-se dizer que a arte de Abdias
é fruto de multiplos contatos com pessoas e lugares e é uma cifra do
invisivel. (Ramos, 2023, p. 292).

A negritude perpassa toda a ancestralidade, esta no corpo que cintila a
grandeza da experiéncia negra, vivida, sentida, que se encontra no nosso verdadeiro
“eu”, no que nos permite entender a grandiosidade de nossa histéria, da nossa
intersubjetividade que nos irmana na busca por libertagéo, libertacdo de corpos, de
mentes, de espiritos e na aderéncia por renovacao. Neste aspecto, Rufino (2019) é

brilhante quando nos lembra que:

Plantou-se na subjetividade dos seres da colénia a toada “preto ndo tem

” o«

histéria”, “o preto € mais adaptado ao trabalho bragal”, “preto é desalmado”.
A triade colonialismo, igreja e ciéncia operou no desmembramento da
integralidade entre mente, corpo e espirito e na transformacgéo dessas trés
instancias como partes a serem cultivadas de forma separada. A invengéo
do ser via essa légica dominante perpassa, entao, pela vigilancia do corpo
(pecado), a edificacdo da mente (racionalidade) e a salvacdo do espirito
(cristianizacéo) (Rufino, 2019, p. 133).

Ainda no inicio dos anos de 1960, segundo Ramos (2023), Abdias “organizou
diversos encontros nacionais sobre os problemas sociais e politicos dos negros e
fundou o Museu de Arte Negra” (Ramos, 2023, p. 293).

Devido a perseguicao politica, em 1968, Nascimento parte para um exilio que
dura treze anos. Com a dissolucdo do TEN, deixa de atuar e dirigir no teatro, e sua
militancia ganha outras direcbes. Fora do Brasil, atua como conferencista e
professor universitario, publica uma série de livros denunciando a discriminagao
racial e dedica-se a pintura e a pesquisa de visualidades relacionadas a cultura
religiosa afro-brasileira. Na volta ao pais, funda, junto com Leonel Brizola, o Partido
Democréatico Trabalhista (PDT), candidata-se a deputado federal em 1982,
elegendo-se para a legislatura 1983-1987 e senador da Republica de 1997-1999.

As pautas de Abdias, quando parlamentar, sempre buscaram contemplar as
reivindicagcbes da populagdo negra, principalmente nas searas culturais e
educacionais. Segundo Nascimento (2021), a atuacdo parlamentar de Abdias
buscou criminalizar o racismo (0 que seria conquistado na Constituicdo Federal de
1988), criar o Dia da Consciéncia Negra, as reservas de vaga de 20% para homens

negros e 20% para mulheres negras tanto no servico publico quanto na iniciativa
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privada, além de ampliar os direitos das empregadas domésticas, tendo participado
ativamente na criagdo do Ministério da Cultura e da Fundacdo Palmares
(praticamente destruida no governo Bolsonaro e reerguendo-se no terceiro governo
Lula).

O ativismo pelo direito a experiéncia negra nédo pode ser desvinculado de uma
teoria. E preciso reconhecer que sim existe uma teoria que emerge das acbes e da
luta de Abdias pela consciéncia histérica (Fernandes, 2019), pelo pleno direito de
viver a negritude, “uma pratica de libertagdo e assumindo o comando da proépria
historia. A este complexo de significacdes, a esta praxis afro-brasileira, eu denomino
de quilombismo” (Nascimento, 2019, p. 281-282).

A racionalidade que emerge do quilombismo busca a ontologia negada como
forma de “ser mais” (Freire, 2019c), uma maneira de afirmar uma nova forma de
entender a prépria palavra racionalidade, sem as definicbes hierarquizadas e
classificatOrias, as quais busca padronizacao constante. Talvez o quilombismo possa
ser uma outra possibilidade viavel de onto/epistemologia, como nas palavras do
proprio Abdias:

Assegurar a condicdo humana do povo afro-brasileiro, ha tantos séculos
tratado e definido de forma humilhante e opressiva, é o fundamento ético do
guilombismo. Deve-se assim compreender a subordinagdo do quilombismo
ao conceito que define o ser humano como o seu objeto e sujeito cientifico,
dentro de uma concep¢do de mundo e de existéncia na qual a ciéncia

constitui uma entre outras vias do conhecimento (Nascimento, 2019, p.
291).
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Figura 1 - Abdias Nascimento e Paulo Freire em Guiné Bissau, 1976

Foto: Elisa Larkin Nascimento

2.6 Paulo Freire: a experiéncia existencial e a vocagédo ontolégica para o ser

mais

Paulo Freire, em suas obras, sempre dimensionou de forma contundente o
conceito de experiéncia. Experiéncia e a cultura sdo aspectos que apresentam
centralidade na obra e no pensamento freireano. A experiéncia existencial que
produz “leitura de mundo” (Freire, 1992), para Freire, € a forma como nos
constituimos protagonistas, sujeitos em uma perspectiva emancipatoria. Fico
pensando na minha trajetéria enquanto pessoa negra e na minha constituicdo
enquanto professor negro, totalmente assimilada pelas malvadezas do colonialismo
e pela opressdo da supremacia branca (Hooks, 2019). Portanto: ser sujeito da
propria histéria? Uma doce utopia, engolida por uma leitura de mundo feita por
lentes que ndo eram as minhas. Ja mencionei neste trabalho as dores quase

insuportaveis que as “mascaras brancas” (Fanon, 2008) me impingiram.
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E nesse circular, tive meu primeiro encontro com a obra de Paulo Freire
ainda na adolescéncia, aos quinze anos de idade no primeiro ano do Ensino
Médio, em 1993, naquela época ainda com a nomenclatura de 2° grau no
curso de magistério. Confesso que na efervescéncia da adolescéncia
conceitos freireanos como opressaol/libertacdo, oprimidos/opressores,
conscientizagdo/alienacdo e humanizacdo me eram distantes e de dificil
compreensédo. Serd que estudando em uma escola catdlica, privada, uma
das maiores da cidade onde residia, sendo um dos poucos meninos da
turma e o Unico negro da turma, eu ndo seria um oprimido? (Coelho, 2021,
p. 88-89).

Como é dificil, como é dolorido se reconhecer na condi¢cdo de oprimido, e o
pior dos efeitos da assimilacdo, no meu caso, foi entender que o oprimido nao era
eu, e sim o outro. “Foi no estagio obrigatorio, em uma escola publica, que dei me
conta que vivia as mesmas aflicdes que permeavam a vida dos estudantes com
guem, naquele momento, eu trabalhava” (Coelho, 2021, p. 89). Minha leitura de
mundo era esvaziada de mim, de minha negritude e operava em uma consciéncia
completamente ingénua. Uma negritude oprimida e desumanizada na realidade.

Constatar esta preocupacdo implica, indiscutivelmente, reconhecer a
desumanizagdo, ndo apenas como viabilidade ontologica, mas como
realidade histérica. E também, e talvez sobretudo, a partir desta dolorosa

constatacdo que os homens se perguntam sobre a outra viabilidade- a de
sua humanizacéo (Freire, 2019c, p. 40).

A desumanizacdo também é uma forma de genocidio (Nascimento, 2016),
portanto, a busca pela humanizagédo que, no caso do negro, € uma busca infindavel
pela humanidade roubada, um resgate ontolégico que se faz necessario
cotidianamente, em que, comigo, nao é diferente. Estou buscando a libertacédo todos
os dias. “Humanizacdo e desumanizacdo, dentro da histéria, num contexto real,
concreto, objetivo, sdo possibilidades dos homens como seres inconclusos e
conscientes de sua inconclusao” (Freire, 2019c, p. 40).

Ao fim desse paragrafo, dei-me conta de uma de suas frases e vi 0 quao forte
ela € no contexto desta tese. Estou buscando a libertacdo todos os dias.
Entender o que isso significa, de forma densa, € algo que poderia, facilmente, se
transformar em mais uma pesquisa. Com alguma convicgéo, acredito que sim, mas
entender que estou buscando a libertacéo todos os dias quer dizer que estou sendo,
porque ndo sou alguém que busca livrar-se dos grilhdes do colonialismo, do
machismo, do patriarcado e de tudo que me impede de ser mais. Essa busca se

estende também ao ambito profissional e académico. A ciéncia também nao €,



58

acredito que esta sendo. E, nesse sentido, uma pesquisa cientifica descolonizada e
negra também € um ponto de afirmacdo a ser conquistado. Uma pesquisa
descolonizada e negra, que parte da experiéncia existencial, por ora oprimida e em
processo de libertacdo, estd em busca de reconstrucdo ontolégica como vocacgao

para o ser mais.

O colonialismo bendito pelas teologias politicas judaico-cristds firma os
alicerces da dominacao e das mentalidades no projeto do chamado Novo
Mundo. Nas pautas desse empreendimento, foram e ainda sdo praticados a
negacao, a perseguicdo e o exterminio de toda e qualquer possibilidade fora
do seu eixo. Toda possibilidade de inscricdo fora de seus limites é
considerada erro. Porém, esse sistema ndo se sagrou vencedor como bem
quis, a dindmica por aqui se deu de outra forma. Os esfor¢os monoculturais,
monorraciais, desvios ontolégicos, epistemicidios, desarranjo das memdrias,
desmantelos e injusticas sédo reflexos da limitagdo, do inchaco e da
arrogancia de um saber que se quer unico (Rufino, 2019, p. 81-82).

Em um primeiro momento, € necessario que essa realidade seja reconhecida
e que, com isso, seja possivel identificar e apontar as contradicdes dessa légica
opressora, perversa e fatalista que a racionalidade da civilizacdo ocidental tenta
impor como razao universal. Talvez, como possibilidade e jamais como
determinismo, possa estar surgindo, a partir das encruzilhadas das culturas
silenciadas, uma nova forma de ver, viver e estar no mundo e com o mundo,
partindo das experiéncias das existéncias (Freire, 2019c), reconhecendo-se
intersubjetivamente, “no anseio de liberdade, de justica, de luta dos oprimidos, pela
recuperacéo de sua humanidade roubada” (Freire, 2019c, p. 40).

O que pode vir a ser um inédito viavel, uma possibilidade até entdo nédo
tentada, ndo articulada, até o momento néo realizada, e, assim se articulam entre as
“gentes” do povo novas formas de saber e conhecer, novas janelas para um
horizonte ainda néo visto, ndo sentido e n&o vivido, que pode estar logo ali na frente,
ao alcance de quem esta procurando.

Quem, melhor que os oprimidos, se encontrara preparado para entender o
significado terrivel de uma sociedade opressora? Quem sentir4, melhor que
eles, os efeitos da opressdo? Quem, mais que eles, para ir compreendendo
a necessidade de libertacdo? Libertagdo a que ndo chegardo pelo acaso,

mas pela praxis de sua busca; pelo conhecimento e reconhecimento da
necessidade de lutar por ela (Freire, 2019c, p. 42-43).

E essa luta s6 pode acontecer na praxis, na relacdo intersubjetiva dos

oprimidos, daqueles e daquelas que conhecem a dor por té-la vivido. Nao por acaso
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que, ao longo de sua trajetéria enquanto um homem do mundo com o mundo, Paulo
Freire esteve em diferentes rincdes desse planeta, ndo para professoralmente
prescrever nada, tampouco bancariamente depositar seu saber sobre as “gentes” e
0S povos, mas para, junto aos oprimidos, buscar a descolonizacao e a libertacdo. Os
movimentos no continente africano, por exemplo, sempre buscaram a
problematizagdo da realidade e de uma pedagogia “forjada com ele e ndo para ele,
engquanto homens ou povos na luta incessante de recuperagcédo de sua humanidade”
(Freire, 2019c, p. 43). Na experiéncia de Guiné Bissau, por exemplo, quando Freire
descreve que uma das grandes dificuldades do trabalho foi o ndo reconhecimento da
lingua méae, e que uma educacéo realmente libertadora e descolonizada ndo poderia
acontecer na lingua do colonizador. Talvez essa, por sua vez, tenha sido a melhor
maneira de dialogicamente desvelar a malvadeza do colonizador, na sua sanha de
desconstruir humana e ontologicamente o colonizado. Assim, os circulos de cultura
na experiéncia de Guiné Bissau, além de reconhecer a ontologia propria do povo,
buscavam que esse mesmo povo se tornasse sujeito do seu processo de educacgao
e libertacao.
Um dos pontos a que terei de voltar, de maneira mais ampla, possivelmente
no primeiro destes futuros relatérios, € o da lingua. Na verdade, quanto mais
a importancia desse problema de evidencia, demandando respostas
adequadas em situac8es diferentes. De fato, o problema da lingua ndo pode
deixar de ser uma das preocupac¢les centrais de uma sociedade que,
libertando-se do colonialismo e recusando o neocolonialismo, se da ao
esforco de sua re-criagdo. E neste esforco de re-criacdo da sociedade a

reconquista pelo Povo de sua Palavra é um dado fundamental (Freire,
20114, p. 261-262).

Entendo que o pronunciar da minha palavra, na condigdo de um professor de
Educacao Fisica negro da Rede Municipal de Ensino de Porto Alegre, € condicéo
gue me possibilita interpretar como oprimido as contradicbes de uma cultura escolar
gue esta pautada pela légica do colonizador e dela ndo quer sair. Problematizar e
apontar dialogicamente essas contradicdes sdo as acdes que me motivam e me
fazem avancar na busca por libertacdo. De fato, estou buscando a libertagéo
todos os dias e, por isso, estou dialogando com as outras experiéncias negras que
fazem parte da cultura escolar que estou inserido, pois “a assuncao de nés mesmos
nao significa a exclusdo dos outros. E a “outredade” do “ndo eu”, ou do tu, que me

faz assumir a radicalidade do meu eu” (Freire, 2002, p. 46).
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E essa radicalidade do “meu eu” esta sendo construida em um processo
continuo, pois “nunca tu és totalmente livre, mas estas sempre em processo de
libertacao” (Freire, 2011b, p.28). Compreender esse meu processo dentro da cultura
escolar mediatizado pelo mundo e utilizando as "lentes" do componente curricular
Educacao Fisica, como forma de analise e interpretacdo dos fenbmenos que estao
sendo nessa realidade, se constitui na maneira como as experiéncias negras se
encontram e dialogam nesse contexto particular.

Trazer a minha palavra (professor de Educacdo Fisica negro), em uma
autoetnografia critica, parece ser um passo importante nesse meu processo, pois a
reflexividade que a autoetnografia produz no autoetnégrafo, em uma pesquisa que
procura interpretar os aspectos da minha experiéncia negra na condicdo de
professor, também €& uma forma descolonizada de pensar a ciéncia e 0s seus
objetivos. E uma pesquisa autoetnogréafica (que, para alguns dos professores do
PPGCMH/UFRGS, ndo é ciéncia), negra que traz a minha palavra, sendo um
resgate ontolégico da minha experiéncia negra em didlogo com outras experiéncias
negras, mediatizadas pelo mundo, no contexto da cultura escolar e do componente
curricular Educacdo Fisica, buscando a descolonizacdo e a libertacdo. Parece
ousado, mas é o meu intento. Paulo Freire nos diz que a vocacao ontolégica do
homem é o ser mais (Freire, 2019c), ndo a vocacdo epistemologica. Nesse
contexto, serd que a aproximacdo de Paulo Freire com a filosofia dos povos do
Oriente, também africanos, faz com que compreenda que ontologia e epistemologia
nao sao dissociaveis?

Recordo das palavras do professor Balduino Andreola, na carta Prefacio a
Paulo Freire, no livro Pedagogia da Indignacéo cartas pedagdgicas e outros escritos,
em que constréi uma relacdo semelhante a esta com a obra de Paulo Freire. Nas

palavras do professor Andreola:

A civilizacdo ocidental, expressa na racionalidade fria e calculista da
filosofia, da ciéncia e da tecnologia modernas, revelou-se incapaz de
salvaguardar os valores que defendes e de articular a linguagem com que te
comunicas. Degenerada num projeto de mundo identificado com o des-amor
da ganancia fratricida da posse, do lucro e da especulacdo financeira,
conduziu a humanidade a beira da destruicdo total. Paulo, ha algum tempo
venho meditando que me parecias deslocar-te do Ocidente para o Oriente e
para o Sul. Lendo tuas cartas confirmo-me nesta impressdo de que, sem
renunciar ao vigor da ciéncia e da filosofia, estas muito mais préximo do
pensamento e da visdo de mundo dos grandes mestres orientais, como
também do espirito césmico, mistico acolhedor e musical dos povos
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africanos. Paulo, simpatizo com a ideia de pensar o teu projeto pedagégico-
politico na constelacdo do que denomino Pedagogias das grandes
convergéncias (Andreola, 2019, p. 26).

Acreditando que ontologia e epistemologia ndo sédo dissociaveis e, também,
que uma ontoepisteme da negritude € a existéncia negra, e é realmente a
possibilidade de ser mais, ndo poderia pensar a construcdo da pesquisa dissociada
do eu Marcio, professor negro de Educacéao Fisica. No proximo capitulo, apresento a
autoetnografia critica como forma de materializar esse pensar e como construir uma

pesquisa pautada na busca por libertacéo.
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3 A  AUTOETNOGRAFIA  CRITICA COMO OPCAO TEORICA
METODOLOGICA CRITICA

Ao término do estudo que realizei no mestrado, no PPGCMH/UFRGS
(Coelho, 2017), no contexto da RMEPOA, caracterizado como um estudo de caso
etnografico, em que procurei interpretar um fenémeno especifico dentro de um
contexto cultural igualmente especifico em uma determinada escola da referida rede,
entendi que precisava continuar estudando, pesquisando e aprendendo, uma vez
gue a consciéncia do proprio “inacabamento” € um fator importante na busca para o
“ser mais” (Freire, 2019a).

Nesse sentido, a partir da participacdo nas reunides do grupo de pesquisa ao
qual sou vinculado (DIMEEF/UFRGS), participando de formacdes para professores
na propria RMEPOA e de congressos cientificos do Colégio Brasileiro de Ciéncia do
Esporte (CBCE), tais como CONBRACE (2017), realizado em Goiania/GO e
Congresso Sul Brasileiro de Ciéncias do Esporte (2018), realizado em Lajeado/RS,
novas inquietacdes foram surgindo, assim como potencializadas pelas discusstes
criticas em todos esses contextos e ambientes de formacéo e aprendizagem. Nesse
cenario, também € importante ressaltar a nova configuracdo macrossocial brasileira,
apos o processo eleitoral de 2018. No entanto, todas essas inquietacbes que
emergiam a partir da Educacdo Fisica escolar precisavam de um foco de uma
intencdo para um novo estudo - um novo interesse de pesquisa - algo que fosse
potente, atual, relevante social e cientificamente.

Assim sendo, entendi que poderia pensar em um estudo autorreferente que
conferisse autoria ao meu contexto cultural partindo das minhas experiéncias
culturais compartilhadas e da reflexividade. Ser um professor negro de Educacao
Fisica escolar, que busca compreender os aspectos compartilhados da experiéncia
negra no fazer pedagogico cotidiano de seu trabalho, abarca os requisitos citados
anteriormente. E com essa inten¢éo de pesquisa que, portanto, me desafiei.

Ao assumir a negritude e a educacéo libertadora de inspiracéo freireana como
o0 marco tedrico do estudo, entendendo que o caminho precisa ser trilhado
observando minha constituicdo subjetiva de homem “no mundo e com o mundo”
(Freire, 2019 b), e por buscar compreender a experiéncia cultural compartilhada em

gue estou inserido, partindo das experiéncias que me constituem como professor e
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como homem negro, entendo que a autoetnografia € o caminho teérico metodologico
mais adequado ao que essa tese se propOe. Partindo das experiéncias que se
constroem nas praticas educativas criticas que, cotidianamente, ocorrem em minhas
aulas na Rede Municipal de Ensino de Porto Alegre/RS - e que me levaram a buscar
0 processo de formacao continuada, primeiramente com o mestrado e agora com 0
doutorado - busco a compreensao do contexto cultural em que estou inserido. Assim
sendo, desenvolvendo a apreensdo dos fendmenos cotidianos ligados a cultura
escolar, a pesquisa caracteriza-se como qualitativa, tendo a autoetnografia como
desenho tedrico metodoldgico. Na pesquisa qualitativa, o pesquisador € o principal
instrumento de coleta e analise de informac¢fes na pesquisa.

Mas por que a autoetnografia? A primeira razdo € que a autoetnografia nos
permite “reconhecer as interpretacbes produzidas nas culturas por quem vive a
escola na contemporaneidade” (Bossle et al., 2016, p. 02). Ser um professor negro
de Educacdo Fisica de orientacdo tedrico critica, no contexto contemporaneo da
educacédo publica brasileira, parece ser uma condicdo desfavoravel no nosso atual
momento histoérico, mas, em contrapartida, buscar interpretar o que se esta
produzindo em termos de uma educacao critica na formacdo dos estudantes, em
seu processo de conscientizacdo e emancipacao, parece desafiador e potente.

Nesta perspectiva, Bossle e Molina Neto (2010) entendem a autoetnografia
como uma etnografia baseada nas experiéncias do proprio sujeito, ao passo que as
escritas em primeira pessoa tornam a autoetnografia como um dos modelos de
pesquisa qualitativa critica. Na autoetnografia, portanto, a experiéncia resulta do
contato cotidiano com a cultura escolar, que, por sua vez, serve de suporte para a
construcdo de praticas educativas criticas, em que, no ambito escolar, buscam
atender a necessidade de descrever e de analisar a experiéncia pessoal, a fim de
compreender a experiéncia cultural (Ellis; Adams; Bochner, 2015). Para além do que
ja foi citado, penso ser importante destacar o carater critico reflexivo (Magalhaes,
2018) que a autoetnografia promove no processo de pesquisa.

Reflexdo e critica: dois elementos indispensaveis na constru¢do de praticas
educativas que tém por objetivo promover a tomada de consciéncia e dar carater
libertador a Educacgédo. Assim sendo, opto pela autoetnografia, pois “a pesquisa
autoetnografica destaca a experiéncia pessoal no contexto das interacdes sociais e

praticas culturais, buscando o engajamento reflexivo por parte do pesquisador e
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revelando o conhecimento de dentro do fendbmeno pesquisado” (Magalhaes, 2018, p.
18). Estar “dentro do fenébmeno”, como, professor de Educacdo Fisica, negro, na
RMEPOA, é a “perspectiva de investigacdo do self’ (Bossle; Molina Neto, 2010, p.
218), a que me proponho, mas, para além de reconhecer a autoetnografia como
deciséo teorico metodoldgica desse estudo, aponto a autoetnografia critica como
opcdo politica desta pesquisa. Nesta perspectiva, encontro em Rocha, Araudjo e
Bossle (2018) a justificativa para tal. Esses autores apontam trés aspectos que
justificam a autoetnografia em uma perspectiva critica de producdo de
conhecimento. Sdo eles: a) a autoetnografia e o conhecimento cientifico, b) o texto

autoetnografico, c) a formacdao critica do autoetnégrafo.

3.1 Autoetnografia e o conhecimento cientifico

Entendo a autoetnografia como uma forma descolonizada de pensar a
pesquisa cientifica, portanto, € uma nova maneira de pensar a construcdo e o
desenvolvimento do conhecimento cientifico “as margens da cultura dominante”
(Spry, 2001, p. 710), sendo uma oposicdo ao modelo hegemdnico e colonialista de
compreender e fazer ciéncia.

A autoetnografia se contrapde ao objetivismo do modelo positivista de ciéncia
(Jensen-Hart; Williams, 2010), tornando-se, também, para esses autores, uma opgao
politica, que mantém em seu bojo a rigorosidade cientifica. No caso deste estudo
que é pautado por uma posicdo politica de resisténcia perante o mundo, a
autoetnografia é a opcéao tedrico-metodologica mais indicada.

Penso o esforco intelectual, que se apresenta nesta tese, caracterizado como
uma autoetnografia critica da seguinte forma:

[...] a realidade humana em si-para-si sO consegue se realizar na luta e pelo
risco que envolve. Este risco significa que ultrapasso a vida em direcdo a
um bem supremo que é a transformacédo da certeza subjetiva, que tenho do

meu préprio valor, em verdade objetiva universalmente valida (Fanon, 2008,
p. 181).

Ainda na perspectiva acima descrita por Fanon (2008), concordo com Spry
(2001), que, por sua vez, sustenta a transitoriedade da autoetnografia no movimento
de “estando la e estando aqui”, entre a experiéncia pessoal e a experiéncia cultural

(Holt, 2003), assim, constituindo-se como forma de posicionamento critico do
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pesquisador mediante a politica cientifica e as formas hegemonicamente impostas
de pesquisa e de ciéncia (Holt, 2003). O conhecimento produzido, problematizado e
principalmente criticizado no “chdo da escola” - em uma relagdo dialdgica de
experiéncias culturais compartilhadas entre professor (negro) e estudantes, assim
como a autoetnografia, € uma forma contra-hegemonica de pensar escola, pesquisa
e ciéncia e de “assumir autoria” (Coelho; Rocha, 2019) na relagéo
pesquisador/professor. Autoria e recusa da suposta neutralidade cientifica e
reflexividade critica sdo aspectos que fazem parte da autoetnografia.

Os estudos etnogréaficos possuem uma longa tradicao e ja estao consolidados
no campo da pesquisa em educacao. Dito isso, concordo com Bossle e Molina Neto
(2009a), quando afirmam a respeito da importancia de realizar autoetnografia no
campo da Educacédo Fisica, por ser este um campo dominado pelas pesquisas de
cunho biomédico. Os estudos de Bossle (2008), Cruz (2017) e Rocha (2019), Aradjo
(2021), Sousa (2021), Bins (2020) e Rodrigues (2020) conferem a autoetnografia o
status de potente opcao tedrico-metodoldgica no campo da pesquisa cientifica em
Educacéo Fisica escolar.

Para Holt (2003), a autoetnografia € uma maneira em que o professor pode
examinar suas experiéncias de ensino de forma autorreflexiva, buscando uma
condicdo de superacdo e avanco profissional, com base nas experiéncias culturais

compartilhadas.

Com base nas informacdes apresentadas, considerar as experiéncias como
fonte de informagfes de pesquisa e localizar o autor da investigacdo como
sujeito que vive e constréi a cultura investigada sdo aspectos centrais da
pesquisa autoetnografica (Rocha; Araujo; Bossle, 2018, p. 175).

Como professor negro de Educacao Fisica que busca compreender como se
inscreve a experiéncia negra do professor de Educacgdo Fisica na negritude da
cultura particular e compartilhada de uma escola da Rede Municipal de Ensino de
Porto Alegre, entendo que:

[...] a autoetnografia parece ser um reforco significativo ao pensamento que
visa destacar as vivéncias do sujeito pesquisador em sua pesquisa, na
medida em que transforma seus relatos em pesquisa cientifica porque se
situa dentro de uma série de autorreflexdes, interacdes e reconhecimentos
de emocgbes que, cotejadas com outras posicées, permitem reconstruir
novos conceitos de uma realidade subjetiva. De todos os modos, na
autoetnografia fica claro, mais do que em outros desenhos de investigacao,
a ideia provinda da atividade hermenéutica segundo a qual o sujeito que
pesquisa é parte do problema de investigacdo (Bossle; Molina Neto, 2009a,
p. 144).
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Embora tenha optado pela autoetnografia pelos motivos ja expostos, entendo,
também, que a rigorosidade cientifica ndo pode ser esquecida e que oS
procedimentos metodoldgicos precisam convergir entre teoria e empiria para conferir
rigor e validade ao estudo. Dessa maneira, a coleta de informacdes obtidas por meio
de mdltiplos instrumentos — que serdo apresentados e discutidos posteriormente —
precisa estar direcionada para um didlogo com o aporte tedrico conceitual para que,

além de conferir validade cientifica ao estudo, fazer emergir um novo conhecimento.

A Tradicdo positivista é tdo forte que os pesquisadores que usam meétodos
de pesquisa qualitativa sdo continuamente solicitados a defender suas
pesquisas como ciéncia valida. Formas de investigagcdo que se conectam
com pessoas reais, suas vidas e seus problemas sao vistas como “suaves”
e “fofas” e, embora agradaveis, ndo tém valor na comunidade cientifica
(Wall, 2006, p. 147).

Ainda nessa linha de raciocinio, cabe ressaltar a forma como a experiéncia
tem a sua importancia na pesquisa autoetnografica e que, dessa forma, ela se
constitui em uma maneira potente de pensar a pesquisa qualitativa critica
(Carspecken, 2011). A experiéncia, nesse caso, dialoga com as experiéncias que
estdo compartilhadas naquela cultura, daquele contexto particular. No caso desta
tese, como as experiéncias negras do professor Marcio, de Educacdo Fisica,
dialogam intersubjetivamente com a negritude que esta circunscrita haquela cultura
(estudantes, outros professores e professoras, comunidade escolar de forma geral).

Através do uso da experiéncia pessoal, a autoetnografia oferece uma visao
sobre como uma pessoa da sentido as normas, experiéncias e praticas
culturais. Os autoetnégrafos oferecem relatos complexos e internos de
criacdo de sentido e mostram como/por que experiéncias especificas sao
desafiadoras importantes e ou transformadoras. Por sua vez, o0s
autoetnografos fornecem uma perspectiva que outros podem usar dar

sentido a experiéncias semelhantes (Adams; Jones; Ellis, 2015, p. 27,
traducéo do autor).

3.2 O texto autoetnogréafico e a potencialidade de uma escrita em primeira

pessoa

Uma das maiores potencialidades do texto autoetnogréafico - e também uma
de suas maiores contestacdes - € a escrita em primeira pessoa, uma “narrativa do

self” (Angrosino, 2009), em que o pesquisador utiliza de sua experiéncia cultural
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como base para realizar as suas analises. Esse tipo de escrita potencializa a ligacéo
do pessoal para o cultural, localizando o “self” dentro de um contexto social (Reed-
Danahay, 1997). Autoetnografia € um método emergente de pesquisa qualitativa que
permite ao autor escrever em um estilo altamente personalizado, valendo-se de sua
experiéncia para ampliar a compreensao sobre um fendmeno social (Wall, 2006, p.
146).

A autoetnografia oferece uma maneira de dar voz a experiéncia pessoal para
avancar na compreensao sociologica (Wall, 2008). Esses textos sdo, geralmente,
escritos em primeira pessoa e apresentam dialogo, emocéo e autoconsciéncia com
relacdo as histérias institucionais afetadas pela histéria, estrutura social e cultura
(Holt, 2003). A escrita do texto autoetnografico potencializa um encontro entre o

leitor e a cena narrada, a intencdo € o compartilhamento da experiéncia cultural.

Portanto, é possivel supor que a autoetnografia esta fundamentada em
requisitos que tém como base a descricdo, a reflexdo e a introspeccao tanto
intelectual quanto emocional ndo somente do autor, mas dos autores que
atuam dentro de um contexto social ou cultural e do leitor que se apropria
desses conceitos (Bossle; Molina Neto, 2009 a, p. 134).

Assim sendo, entendo que a “autoetnografia requer que o pesquisador seja
visivel, ativo e reflexivamente engajado no texto” (Anderson, 2006). Ser ativo,
reflexivo e engajado no texto requer disciplina, concentragéo e foco “full time” no
texto, para que ele néo ultrapasse a ténue linha entre o texto autoetnogréfico e
um relato autobiografico e, para que consiga isso, precisa estar continuamente
reconhecendo e interpretando os aspectos simbdlicos que de si emergem e
gue emergem das experiéncias culturais compartilhadas em determinados

contextos sociais (Spry, 2001).

O texto pode ser ardiloso, evocativo e alterar pontos de vista autorais. O
autoetnografo geralmente escreve na primeira pessoa do singular para
contar algo vivido em uma interagéo direta ou quando foi testemunha ocular
de um acontecimento. Outras vezes, usa a segunda pessoa do singular
para descrever momentos em que sente dificuldade em fazer uma
afirmacgéo ou para colocar os leitores na cena para testemunhar ativamente,
juntamente com ele, uma experiéncia (Rocha; Aradjo; Bossle, 2018, p. 177).

Além disso, a autoetnografia deve manter o impacto, quando fala sobre o
efeito geral do texto em um nivel emocional e intelectual e, com isso, resgatar as

memoérias marcantes da experiéncia - reconhecidas como “epifanias” (Rocha;
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Araujo; Bossle, 2018) - e a capacidade do texto de inspirar ou motivar o leitor a
alguma forma de acdo. Finalmente, a expressdao de uma realidade requer que o
pesquisador garanta que o texto seja uma representacdo verdadeira e confiavel de
um sentido cultural, social, individual ou comunitario do que € real. Os critérios
metodoldgicos e literarios peregrinam, a distancia, entre o erudito e o criativo, 0s
quais tém lugar na pesquisa e sao essenciais para o sucesso do trabalho
autoetnografico (Starr, 2010).

Na verdade, a interrogacdo autoetnografica de si mesmo e dos outros pode
transformar as proprias crencas, acfes do pesquisador e seu senso de identidade
(Anderson, 2006). A preocupacdo de tornar a escrita potente, artesanal e criativa,
contextualizando a cultura e localizando o "self", consiste em produzir uma escrita
pormenorizada que € “emocionalmente envolvente bem como criticamente
autorreflexiva de sua interatividade sociopolitica” (Spry, 2001, p. 713). No caso desta
tese, buscando compreender e interpretar as experiéncias culturais de um professor
negro de Educacéo Fisica e as experiéncias pedagdgicas e culturais voltadas para a
negritude na cultura escolar compartilhada, pois:

Novas epistemologias (como a autoetnografia) de grupos previamente
silenciados removem o0s riscos inerentes a representacdo de outros,
permitem a producdo de novos conhecimentos por um pesquisador Unico e
situado de forma Unica e oferecem conhecimento em pequena escala que
podem informar problemas especificos e situa¢des especificas (Wall, 2006,
p. 149).

Embora o texto autoetnografico apresente toda essa potencialidade quando
se escreve em primeira pessoa localizando o “self”, trazendo o leitor para “dentro do
texto”, existem muitas contestagbes ao texto autoenografico no meio cientifico.
Como toda a pesquisa que nega a suposta neutralidade cientifica, “a autoetnografia
€ considerada autoindulgente, introspectiva e individualizada” (Holt, 2003, p. 15).
Cabe ao pesquisador trazer para dentro do seu texto, mesmo escrito em primeira
pessoa, a rigorosidade cientifica, descrita de forma clara e concisa com o0s
procedimentos adotados, bem como com o conhecimento metodolégico para a
escrita de um bom texto de carater cientifico (Duncan, 2004). Entendo que a

reflexividade também faz parte da formacéo critica do autoetnégrafo.
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3.3 A formacdo critica do autoetndgrafo

O ultimo aspecto que abordo sobre a criticidade da autoetnografia refere-se a
formacdo critica do pesquisador ao realizar este tipo de pesquisa. Ao cotejar a
propria experiéncia cultural, o pesquisador consegue repensar, através da
reflexividade, “o seu papel de produtor de conhecimento e a sua propria
subjetividade, construida interativamente e circunstanciada por sua singular trajetoria
intelectual e pessoal” (Rocha; Araujo; Bossle, 2018, p. 178). Compreendendo que o
surgimento da autoetnografia como método de investigagdo move os pesquisadores
(Wall, 2006), sustento que esse movimento sé produz uma forma de conhecimento
cientifico relevante se vier acompanhado da reflexividade que ira fazer com que o
pesquisador reavalie “o processo dialético self e cultura” (Rocha; Araujo; Bossle,
2018, p. 179).

A reflexdo e agdo como um processo critico de compreensao em relagcdo aos
discursos culturais e sociais tornam a autoetnografia uma ferramenta valiosa no
exame do complexo, diverso e, as vezes, confuso mundo da educacéao (Starr, 2010).
Os relatos “transgressivos” provenientes da autoetnografia, vao além do
convencional “perturbando” as relagcbes de si mesmo e dos outros para romper as
representacfes dominantes de pratica profissional, criando novos conhecimentos
(Denshire, 2013). Nesse aspecto, as relacbes estabelecidas no compartilhamento
das culturas em ambito escolar podem desvelar as estruturas dominantes e
problematizar as relagbes socialmente estabelecidas criando uma nova forma de
pensar e lidar com o conhecimento e estabelecendo, dessa maneira, um processo
de conscientizagcado (Freire, 2016), ou seja, uma jornada de “empoderamento,
libertacdo e transformacao” (Pasa, 2019, p. 101). Neste caso, empoderamento,
libertacdo e transformacdo sao caracteristicas que se buscam por meio da
reflexividade obtida na interagdo e localizagdo do “self”, buscando interpretar os
aspectos simbolicos compartilhados por meio das experiéncias culturais de um
professor negro de Educacdo Fisica e o contexto cultural e pedagdgico que esti
inserido.

O objetivo da autoetnografia € articular o conhecimento interno de

experiéncia. Essa suposi¢cao sugere que o escritor pode informar os leitores sobre
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aspectos da vida cultural que outros pesquisadores podem nao ser capazes de

conhecer.

Uma pessoa que tem opressdes institucionais e /ou problemas culturais,
como racismo, perda ou doenca, pode falar sobre essas questfes de
maneiras diferentes de outras pessoas que tém experiéncias limitadas com
esses topicos. Conhecimento privilegiado ndo sugere que um autoetnografo
pode articular um conhecimento mais verdadeiro ou mais preciso em
comparacdo com os de fora, mas em vez disso, como autores, podemos
contar nossas historias em relatérios quando comparadas a como 0s outros
podem ser capazes de dizer a eles (Adams; Ellis; Jones, 2017, p. 03).

Assim sendo, concordo que ‘como uma forma de pedagogia critica, a
autoetnografia, frequentemente, enfatiza um processo transformador ou
emancipatoério para o individuo e nas rela¢des sociais mais amplamente construidas
das quais o individuo participa” (Starr, 2010, p. 4). No processo de autorreflexividade
gue se busca ao realizar uma autoetnografia, as experiéncias compartilhadas séo o
aporte cultural para o autoesclarecimento e para o entendimento das relacfes que
pautam o curriculo escolar, em que e quais formas este curriculo pensa a negritude

como forma de “ser”, no mundo e com o mundo (Freire, 2019b).

Naturalmente o exercicio da reflexividade ndo é simples, espontaneo, nem
exclusivo do estudo autoetnografico. Todavia, € na pesquisa qualitativa
critica autorreferente que o processo de auto esclarecimento tem espago
privilegiado. Mobilizada pela autocritica, a reflexividade na autoetnografia é
permeada pelo envolvimento emotivo e racional presente na reconstrugédo
do conhecimento na vida intersubjetiva e culmina em uma narrativa
libertadora (Rocha et al., 2020, p. 43).

As relacfes entre negritude e educacéo libertadora de inspiracao freireana, e
como estas relacdes estdo compartilhadas na cultura escolar através do curriculo,
sao importantes aspectos para podermos pensar a condicao invisibilizada que a
cultura negra esta localizada nos curriculos escolares, nas préprias representacoes
desumanizadoras em que 0 negro esta submetido. Tal estudo pode proporcionar
criticidade a todos os envolvidos, ndo apenas ao pesquisador/professor, mas a todos
que compartilham a mesma cultura escolar, pois “ninguém se educada sozinho, os
homens se educam em comunhao mediatizados pelo mundo” (Freire, 2019a). Assim
sendo, termino esta subsecdo entendendo que nesta relacdo, a conscientizacdo é o
aspecto mais importante que o pesquisador pode ter em seu processo formativo ao

realizar uma autoetnografia, pois, segundo Freire:
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Logo, a conscientizacdo implica que se passe da esfera espontanea de
apreensdo da realidade para uma esfera critica, na qual a realidade se
oferece como objeto cognoscivel e na qual o homem assume um
posicionamento epistemolégico. Assim, a conscientizacdo é o teste da
realidade. Quanto mais nos conscientizamos, mais “desvelamos” a
realidade e mais aprofundamos a esséncia fenoménica do objeto diante do
gual nos encontramos, com o intuito de analisa-lo (Freire, 2016, p. 56).

3.4 Procedimentos de uma autoetnografia descolonizada: pesquisar e

construir conhecimento na escola

No segundo semestre de 2015, no inicio do mestrado no PPGCMH/UFRGS,
ao longo das aulas, em uma disciplina obrigatéria que cursei naquele periodo, um
professor deste programa fez em aula uma defesa “inflamada” de que autoetnografia
ndo é ciéncia. Ao longo de sua explanacédo na referida aula, o professor defendeu
seu ponto de vista, dizendo que a autoetnografia ndo possui rigor metodoldgico
adequado para ter o “status” de ciéncia e poder ser considerada uma forma de
produzir conhecimento cientifico. De forma enérgica e até um pouco agressiva, este
comentario em aula partiu depois que uma colega do meu grupo de pesquisa
externou que gostaria de fazer uma autoetnografia em seu mestrado. A partir dai, o
nosso grupo de pesquisa passou a aprofundar mais e mais os estudos, buscando
entender as etnografias e autoetnografias como modo de produzir conhecimento
cientifico proveniente das aulas de Educacdo Fisica escolar nas relagées culturais e
pedagdgicas que emergem dos diferentes contextos sociais, onde as nossas escolas
se situam.

Partindo dessa iniciativa, uma producdo em forma de livro foi publicada
(Bossle; Bossle; Rocha et al., 2018), buscando estabelecer essas duas metodologias
como forma de aporte tedérico metodoldgico cientifico que forma professores como
intelectuais transformadores (Giroux, 1997; Bossle; Bossle, 2018). A partir desse
momento e, com maior clareza dos aspectos que permeiam o “fazer ciéncia”,
entendemos que a rigorosidade a que tal professor se referia deveria estar focada
nos procedimentos de pesquisa, na conducao rigorosa, técnica, atenta e amorosa

destes procedimentos.

Quando a autoetnografia adere ao rigor metodolégico esperado da
investigacdo construtivista, essa pesquisa pode produzir uma praxis
cotidiana que é uma pedagogia mais reflexiva e culturalmente relevante. O
contetdo do curriculo, as estratégias pedagdgicas e as interagdes com as
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partes interessadas e a busca de novos aprendizados/conhecimentos
servem para fortalecer os fundamentos da comunidade (Staar, 2010, p. 7).

Mas quando nasce uma autoetnografia? Como o impulso autoetnogréafico
toma corpo e vira curiosidade cientifica a ponto de se transformar de inquietacdo em
pesquisa? O meu processo comegou quando questionei determinadas “verdades
absolutas”, quando a “Histdria unica” (Adichie, 2019) deixou de fazer sentido. Nesse
momento, parece ter nascido a minha autoetnografia. Para Adams, Jones e Ellis
(2015), uma autoetnografia pode ter inicio quando o autoetnégrafo se encontra na
histéria. “As vezes, os autoetnégrafos comecam projetos com as experiéncias
pessoais que queremos entender de forma mais completa, profunda e significativa”
(Adams; Jones; Ellis, 2015, p. 47).

No permanente processo de descolonizacdo, o “eu” do professor Marcio de
Educacéo Fisica parece ter se encontrado na histéria. E, de alguma maneira, a sua
experiéncia negra oprimida, encharcada de uma consciéncia ingénua, pouco a
pouco, vai se tornando uma consciéncia critica. Esse processo, por sua vez, ocorre
em meio a construcdo de uma tese de doutoramento, marcada por percalgos,
prazos, opressdes do campo académico e cientifico. Ressalta-se, nesse contexto
que, a partir de uma légica permanentemente colonizada e que “adora ser assim”, a
busca de sentido e descolonizacdo precisa acontecer, também, na pesquisa.

E essa pesquisa autoetnografica se deu no contexto da escola onde atuo
profissionalmente, a escola que caracterizo neste estudo desde a sua concepcao,
passando por seu projeto de pesquisa até, nesse momento, como EMEF Zona Sul,
por localizar-se nessa parte da cidade. No entanto, pensando na propria historia da
escola, na minha histéria e na encruzilhada de encontros que ela proporcionou,
penso que o0 mais correto seria caracteriza-la como EMEF Zona Sul em diaspora.
Mas por que em diaspora? Essa escola se localizava em outro ponto na Zona Sul da
cidade, em um ponto mais proximo ao lago Guaiba, proximo a duas vias de grande
circulagao da cidade, em que sua comunidade, alocada nesse ponto, perdeu a sua
histdria e a sua trajetoria quanto local comunidade para a especulacéo imobiliaria.

Em 1998, comecaram as obras de um grande shopping center, exatamente
no local onde a comunidade e a escola estavam alocadas. N&o é necessario dizer
gue houve resisténcia e que a comunidade constituida em recicladores, em sua

maioria, perderia muito de sua condicdo de trabalho, pois esse ponto esta
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relativamente proximo do centro da cidade e o local, também na Zona Sul, esta mais
afastado do centro. Com isso, dificultaria o trabalho de recolher material para a
reciclagem. Muitos impasses, idas e vindas, negociacdes, intervencdo do poder
publico municipal foram necessarios para vencer a resisténcia e convencer a
comunidade de que a mudanca seria benéfica e que suas condicdes de vida seriam
melhores na nova localidade. Alguns membros da comunidade foram rapidamente
convencidos, outros tiveram um tempo um pouco maior, outros um tempo muito
maior, mas uma coisa parecia certa. A comunidade iniciaria um processo de
diaspora na cidade, estaria saindo de seu lugar de origem, rodeado por onze
campos de futebol, proximo ao centro e a outras belezas naturais da cidade, indo
para um lugar mais distante, desconhecido, longe de sua histéria, de suas
possibilidades de trabalho e de sua constituicdo na condigdo comunitaria na cidade
de Porto Alegre.

A construtora do shopping center prometeu, entdo, uma estrutura de bairro
para a comunidade com casas de alvenaria com dois pisos, bem diferentes das
casas da comunidade, em uma parceria com a secretaria de habitacdo da cidade de
Porto Alegre. Essa parte da histéria da comunidade sempre me toca e me faz
relacionar com a diaspora forcada dos povos negros dos mais diferentes paises do
continente africano.

N&o é a primeira vez que isso acontece na histéria da cidade de Porto Alegre.
O tradicional bairro da llhota, reconhecido por sua forte ligacdo com a cultura negra
e como recanto da negritude porto-alegrense, onde, hoje, fica o bairro Cidade Baixa,
também teve sua constituicAio mudada pela especulacédo imobiliaria, antinegra e
higienista, alocando a comunidade da llhota para o extremo sul da cidade onde,
atualmente, esta localizado o bairro Restinga. A llhota, perdeu sua identidade e sua
ligagdo com a negritude, ficaram as memorias e as historias de vidas negras
marcadas por mais uma diaspora forcada, mais um abandono do Estado, pois a
Restinga ndo possuia a menor infraestrutura, nos anos 1960 do século XX, para
comportar a comunidade da Ilhota. No contexto da diaspora da comunidade da
escola, cerca de trinta anos depois, a realidade nao foi muito diferente, embora a
promessa das casas novas e da escola no bairro de destino foi cumprida.

Dessa forma, com o inicio das obras do novo shopping center e com a

retirada das primeiras familias ja no ano de 1999, os primeiros moradores da
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comunidade da EMEF Zona Sul em diaspora foram alocados no novo bairro e a
nova escola inicia as suas atividades. A trajetéria diaspérica da escola faz com que
se construa uma nova identidade em consonancia com uma cultura escolar que
acolheu novas caracteristicas e outros estudantes que nao “vieram na mudanga’,
junto com a comunidade e com a escola. Inicialmente, a EMEF Zona Sul em
diaspora, inaugurada em 1994, na antiga localidade, chega a uma diaspora forcada
em 1999, na nova localidade abrangendo uma turma de Jardim B (Educacé&o
Infantil), Ensino Fundamental completo e a modalidade EJA (Educacéo de Jovens e
Adultos).

Logo em seguida, no ano letivo de 2002, a modalidade EJA deixa de existir na
escola e a organizagdo passa a ter Educacédo Infantil e Ensino fundamental. A
comunidade, entdo, assim como a escola diaspdrica, e, de modo for¢cado, passam a
escrever a sua historia em outro ponto da Zona Sul da cidade de Porto Alegre, longe
do Guaiba e do centro, longe das possibilidades concretas de manutencdo de sua
atividade na reciclagem, mas sem o0s percalgcos das inundagbes com que se
acostumaram a conviver nos invernos chuvosos de Porto Alegre. Nesse contexto,
nem tudo foi de um todo ruim na mudanca, mas a maior violéncia que entendo ter
ocorrido nesse processo foi que a comunidade néo foi sujeita de sua prépria historia,
nao decidiu, decidiram por ela, pautada no poder econémico e politico daqueles que
tém nas suas maos o poder sobre as vidas e o0s destinos das pessoas.

Em estudo anterior (Coelho, 2019), constatei que, até 2001, a Unica presenca
do Estado na comunidade se constituia por meio da escola e que, em abril de 2002,
a comunidade ganhou a sua UBS, que esta localizada na rua atras da escola, abaixo
da quadra de esportes. Quando penso sobre esse processo de mudanca da EMEF
Zona Sul em diaspora, ndo tenho como deixar de associar com 0 pProcesso
diaspérico negro no periodo da escravizagdo. Obviamente, sdo situagcbes muito
diferentes, mas a forma forcada sem opcéo de livre escolha me faz lembrar o que
entendo como violéncia nos dois casos.

Mas de que forma essa escola e essa comunidade entram na minha histéria
de vida? Como a “encruza do mundo” proporcionou esse encontro? Prestei concurso
publico para a Prefeitura Municipal de Porto Alegre, em 2009, mas s6 fui chamado
em julho de 2011, quando era professor na rede estadual de ensino do Rio Grande

do Sul e na Prefeitura Municipal de Sao Leopoldo. Assim, em agosto de 2011, eu
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inicio meu trabalho como professor de Educacdo Fisica na Rede Municipal de
Ensino de Porto Alegre. Sou enviado, entdo, para uma escola no bairro Restinga, um
dos maiores bairros da cidade e que apresenta uma grande densidade de pessoas
negras, talvez um dos maiores de Porto Alegre nesse aspecto. Com absoluta
certeza, ali no contexto ainda da escola cidada, e com toda a poténcia da negritude
que € peculiar na Restinga, foi o lugar que mais aprendi sobre negritude e como ela
reverbera na cultura escolar.

Dessa forma, atrevo-me a dizer que, muito para além das relacbes étnico-
raciais, a Restinga respira negritude, com uma tradicional escola de samba da
cidade sediada no bairro, com muito da cultura e da experiéncia negra vividas no
contexto das escolas. Assim, o0 bairro da uma contribuicdo muito grande no sentido
de conscientizacdo da negritude na cidade. No contexto da escola em que iniciei
minha trajetdria como professor da RMEPOA, consegui compreender e
problematizar muitos aspectos que ainda permaneciam silenciados dentro de mim. A
curiosidade e o despertar de uma consciéncia ingénua comecavam a tomar forma
com os projetos contundentes e qualificados na modalidade EJA, por onde comecei
a metodologia voltada para as necessidades que abrangem um trabalho voltado
para a educacdo popular. Essa prética, aliada ao consistente trabalho coletivo, me
mostrou algo que, em mais de quinze anos de carreira, eu ainda nao havia
experimentado. Foram anos de muitas aprendizagens, de uma tomada de
consciéncia critica, de entender as conjunturas sociais e as malvadezas da opressao
em relacdo a educacdo popular. Realmente, a Restinga, a sua comunidade e os
seus estudantes foram uma grande “escola” para mim. Ali, eu vi a negritude, de uma
outra forma, atraente, envolvente, Unica. Talvez, a curiosidade e as inquietacdes
possam ter tido inicio ali.

ApoOs dois anos, no ano letivo de 2014, por motivos pessoais e familiares, meu
primeiro filho havia nascido, no ano anterior. Dessa forma, quis ficar mais perto de
casa e resolvi pedir remanejo para a EMEF Zona Sul disporica, pois fiquei sabendo
que havia uma vaga la para professor de Educacgéo Fisica para 40 horas semanais.
Apds os tramites burocraticos, no inicio do ano letivo de 2014, cheguei a essa
escola, cheio de vontade de conseguir superar as expectativas e vencer mais esse
desafio profissional. Cheguei e senti no ar uma certa desconfianca, sobre como eu

era profissionalmente e se daria “conta do recado” com as turmas. Aos poucos, eu
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fui superando as desconfiancas, ganhando e conquistando meu espaco, mas, acima
de tudo, me encontrando nessa escola, me envolvendo com ela e com sua cultura, a
ponto de parecer que sempre estive junto a ela. Ainda, nesse momento, a RMEPOA
consegue trabalhar coletivamente, concatenar projetos interdisciplinares, pensar
trabalho e planejamento coletivos, “encharcados” de escola cidada e de educagéao
popular.

Foi dessa maneira que a escola permaneceu durante os anos letivos de 2014,
2015 e 2016 (o ultimo ano antes do pesadelo). Entre 2017 e 2020, Porto Alegre foi
governada por uma coalizdo partidaria de centro direita, em que a logica de
“‘Educacao S/A” (Bossle, 2019), ditada por uma administracdo privatista e aliada do
capital, simplesmente destruiu a proposta da escola cidadda em Porto Alegre. Em
estudo anterior, em que junto com outros dois colegas abordei esse momento
pautado pelo neoliberalismo, com carater gerenciador e neoconservador,

constatamos, pelas lentes do componente curricular Educacéao Fisica, que:

Nenhuma das gestdes municipais que sucederam a administracdo popular,
desconstruiu tanto e em tdo pouco tempo o projeto “escola cidada”, quanto
a gestdo municipal (2017-2020). Com uma concepc¢ao neoliberal, buscando
eficiéncia e eficacia em todos os setores da administracdo publica,
desconsidera a realidade que emerge das comunidades e implanta uma
forma de pensar a educagdo baseada em indicadores de avaliacdes
externas, individualiza cada vez mais o trabalho, tem uma visdo
meritocratica do trabalho docente, priorizou a reducdo de recursos ao
investimento, ndo tracou um plano de acdo pedagdgico para a rede
municipal de ensino, buscando incessantemente parcerias publico privadas
para gerir o trabalho pedagdégico, ao invés de utilizar o quadro docente
municipal extremamente qualificado, que conta com inidmeros mestres e
doutores, nas mais diferentes &areas do conhecimento, proletarizou o
trabalho dos professores, acabou com as formacfes continuadas, reunides
pedagdgicas e desmantelou o trabalho coletivo (Coelho; Maldonado; Bossle,
2021, p. 05-06).

Foram realmente anos de resisténcia, de lutas, de perda de conquistas
histdricas, de direitos desrespeitados, de achatamento, de parcelamento e de atraso
de salarios, com a cidade abandonada e com o diagnéstico fatalista de faléncia,
entregue as parcerias publico-privadas, com os servicos publicos sucateados e 0s
servidores publicos sobrecarregados. Esse foi o layout dessa gestao desastrosa em
todas as areas, principalmente na educacéo, pois:

Para além de compreender esses fatores que (des) organizam o trabalho

docente, os anos letivos de 2017 e 2018 foram de resisténcia a essa ldgica,
imposta a rede municipal de ensino de Porto Alegre, por sua administracéo
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publica recém iniciada. A inesperada mudanca da rotina escolar, ja no inicio
do ano letivo de 2017, causou um transtorno enorme nha organizacao
escolar e curricular das escolas da RMEPOA, o turno que tinha quatro horas
e meia de duracdo passou a ter quatro horas, sendo entéo, retirados 150
minutos semanais de aulas dos estudantes. A organizacdo de trabalho
coletivo dessa forma, ficou extremamente comprometida, pois as reunifes
pedagogicas, por determinacdo da mantenedora (SMED/POA), deixaram de
ocorrer (Coelho; Maldonado; Bossle, 2021, p. 07).

Vale ressaltar que meu ingresso no doutorado se deu nesse contexto
(ingressei na selecdo de 2019 do PPGCMH/UFRGS). Realmente, as inquietacdes
pela conjuntura macrossocial, relacionadas também a negritude, foram aspectos
importantes que me fizeram buscar essa pesquisa. Logo em seguida, no ano de
2020, o mundo foi acometido pela pandemia de SARS-CoV-2, 0 novo coronavirus,
qgue vitimou milhdes de pessoas ao redor do mundo. No Brasil, aproximadamente
700 mil pessoas perderam a vida. No contexto do trabalho pedagdgico da RMEPOA,
com uma passividade assustadora, a mantenedora da rede demorou muito tempo
para providenciar uma plataforma que pudesse minimamente conectar estudantes,
professores e escola. As dificuldades de acesso, de alimentacdo e de vida nesse
periodo foram obstaculos que professores, escola e comunidade escolar
atravessaram juntos, buscando o que era mais adequado para 0 seu contexto
particular, pois a mantenedora pouco ou quase nada contribuiu para ajudar nesse
momento tragico da histéria da humanidade. Foram meses de incertezas (até
mesmo quanto as nossas proprias vidas), angustias, sensacdo de impoténcia e
expectativas por uma vacina que, para nés, professores, s6 chegaria em junho de
2021.

A aflicdo quanto a todos esses aspectos, aliada a certeza de defasagem nas
aprendizagens dos estudantes, tornou o nosso trabalho algo muito dificil. A carga de
trabalhos era imensa, a forma como as novas Tecnologias de Informacéo e
Comunicacao (TICS) entraram em nossas vidas e em nosso trabalho foi abrupta.
Ainda assim, conseguimos dar conta da tarefa que nos foi confiada. N6s sempre
damos conta, acredito que por esse fator, muitas vezes, 0s gestores, ao pensar
politicas publicas para a Educacédo, deixam a desejar e confiam demasiadamente na
capacidade dos professores, uma vez que eles sempre dao conta.

Apos alguns meses, a presencialidade foi, aos poucos, sendo retomada, mais
precisamente em novembro de 2020, quando grupos foram formados e cinco
estudantes por grupo dividiam as semanas de aula de forma presencial e a
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distancia. Nesse ano também, ocorreram as eleicdes municipais que decretaram o
fim da atual administracdo e confirmaram um novo governo para a cidade de Porto
Alegre, de 2021 até 2024. Aparentemente, a nova administra¢éo, no inicio, buscou
didlogo com o professorado e, aos poucos, mudancas na forma de fazer a gestao
tanto da cidade quanto da RMEPOA foram implementadas. A mudanca mais radical,
nesse primeiro momento, foi a desconstrucao dos ciclos de formacgao pelo regime
por anos. Simbolicamente, era a “pa de cal’ no Projeto Escola Cidada, era o
“sepultamento” definitivo de uma das mais exitosas de experiéncias de educacéo
publica e popular em todo o mundo. Alguns componentes curriculares perderam a
sua carga horéria (filosofia), outros ligados ao neoconservadorismo entraram na
grade (ensino religioso) e ainda outros voltados a Educagcdo S/A foram incluidos
(iniciagdo cientifica). Nesse momento, a falta de didlogo e o inicio de parcerias
publico-privadas, principalmente no campo tecnolégico e digital, marcam as
proposi¢cdes do novo governo municipal para a sua rede. Em meio a todo esse
processo, a rede, ainda, implementa de forma definitiva a BNCC (Base Nacional
Comum Curricular) e o Referencial Curricular Gaucho, como suas referéncias de
organizacdo curricular. Concordo com Bossle (2019), quando o autor argumenta
que:
No conjunto das acdes e movimentos concretizados pela légica neoliberal
de Educacdo de mercado e a defesa de um projeto imposto para a
sociedade, também se materializa a Base Nacional Comum Curricular
(BNCC). A BNCC nada mais é do que uma politica educacional que refor¢a
o sistema de homogeneizacéo da cultura e das identidades, privilegiando os
estratos sociais mais favorecidos economicamente e 0S grupos
empresariais e privatistas interessados em uma mercadorizacdo da

Educacao e do curriculo com a finalidade Unica de obter lucros com os
processos de terceirizacdo do ensino publico (Bossle, 2019, p. 19-20).

Ainda sobre a BNCC, abordarei, mais adiante, as minhas constatacdes e
preocupacdes sobre o lugar da negritude nessa base curricular. A meu ver, ela é
invisibilizada e silenciada em uma clara demonstragdo de homogeneizagcéo e

aderéncia a um projeto colonizado de educacdo, mas essa discussao trarei

o

posteriormente. Em abril de 2021, como também ja citei nessa tese, qualifiquei
projeto de pesquisa dando seguimento as tratativas dos cuidados éticos, a
negociacdo de acesso e procedimentos adotados na coleta das informacdes e a

conducao do trabalho de pesquisador que realizei no ano letivo de 2022, no ambito
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da EMEF Zona Sul diasporica. Logo apdés o exame de qualificacdo, entrei em
contato com a mantenedora da RMEPOA, para que pudesse obter liberacdo para
acessar a escola também na condicdo de pesquisador, pois, na pesquisa que
realizei no mestrado no ano letivo de 2016, também na RMEPOA, esse foi o tramite
gue foi necessario para o acesso a escola. Entdo, enviei um e-mail para o setor
pedagdgico da Smed/POA para me apresentar com carta de apresentacdo do
PPGCMH (documento anexo) e, assim, solicitar uma reunido para apresentar o
projeto de pesquisa e obter anuéncia.

Nesse momento, comeca um fato marcante dessa jornada chamada
doutorado. No estudo do mestrado, 0 meu projeto estava amparado eticamente pelo
projeto guarda-chuva do grupo de pesquisas ao qual sou vinculado
(DIMEEF/UFRGS). Na resposta do e-mail que enviei ao setor pedagdgico da
Smed/POA, obtive a informacdo de que o meu projeto de pesquisa precisaria ser
submetido ao Comité de Etica em Pesquisa da Secretaria Municipal de Salde de
Porto Alegre (CEP/SMSPA). Nesse instante, me senti muito apreensivo, pois, na
condicdo de pesquisador, ndo havia vivido ainda a experiéncia de submeter um
projeto a um Comité de Etica em Pesquisa, mesmo sabendo que é natural e que a
formacdo de um pesquisador em nivel de doutoramento ndo pode abdicar de viver
essa experiéncia. A pesquisa cientifica ainda esta fortemente ligada a uma forma
colonizada de pensar e fazer ciéncia, em que os estudos autorreferentes, como é o
caso dessa autoetnografia, ainda sofrem muitos questionamentos e, por vezes, tém
a sua condicao de opcéo tedrico-metodoldgica de se fazer pesquisa desacreditada,
principalmente em um Programa de Pés-Graduacdo como o PPGCMH, que é
fortemente ligado a area biomédica.

Confesso que meu maior temor foi em relagcdo ao tempo que um projeto de
pesquisa fica tramitando em um CEP. No meu caso, seria uma submissédo ao CEP
da UFRGS, CEP do pesquisador principal (meu professor orientador) e ao CEP
SMSPA, na condicdo de coparticipante da pesquisa. A exigéncia de que todas as
pesquisas que envolvam seres humanos nas dependéncias das reparticdes publicas
da administracao centralizada da prefeitura municipal de Porto Alegre passassem
por um Comité de Etica em Pesquisa foi tomada pela administracéo que governou a
cidade entre os anos de 2017-2020. Nao cabe a esta pesquisa questionar o0s

motivos que levaram a criacdo de um Comité de Etica em Pesquisa na prefeitura
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municipal de Porto Alegre, entdo nos coube, a mim e a meu professor orientador,
submeter o projeto da forma mais completa possivel e esperar a anuéncia para
iniciar a pesquisa nas dependéncias da EMEF Zona Sul diaspérica. Foram alguns
meses de espera, de tensdo e de muita ansiedade. O projeto de pesquisa ja havia
sido qualificado em abril de 2021, por isso, e ap0s essa etapa, sendo considerado
aprovado na unidade a qual estd vinculado, ou seja, no ambito da escola de
Educacédo Fisica, Fisioterapia e Danca da Universidade Federal do Rio Grande do
Sul.

O passo seguinte foi submeter ao CEP da UFRGS na plataforma Brasil.
Ressalta-se que nos surpreendeu a rapida aprovacdo neste Comité, que tem uma
grande reputacdo e vem avancando no entendimento e na avaliagdo de projetos
com esséncia na pesquisa da area social e humana. Entendo que foi realizada uma
avaliacdo rigorosa, e que, em momento algum, questionou ou invalidou a estrutura
do projeto.

Apbés realizada a avaliagdo, o projeto retornou com um pequeno apontamento
que precisou ser imediatamente realizado. O CEP/UFRGS constatou no projeto a
indicacdo de coparticipante do CEP/SMSPA, mas, na plataforma, ndo constava a
submissdo em tal Comité, pois o Comité de Etica em Pesquisa da Secretaria
Municipal de Saude de Porto Alegre apresentava dois numeros de registro e, por
esse motivo, ndo foi feita a submissdo no nimero de registro correto. Apos essa
correcdo, o projeto de pesquisa foi submetido ao CEP/SMSPA, e, ap6s um tempo
bem consideravel e maior que o do CEP/UFRGS, muitos questionamentos em
relacdo a estrutura do projeto foram feitos. Em um primeiro momento, me
surpreendeu, mas, na sequéncia, foi mais um grande momento de aprendizado e de
reafirmar a opcao por uma pesquisa descolonizada. Concordo com Fonseca (2015),

quando essa autora argumenta que:

O trabalho feito por pesquisadores universitarios das ciéncias humanas tem,
em geral, pouco em comum com 0s ensaios clinicos que tanto preocupam
especialistas em bioética — seja em termos de metodologia, lucro potencial
ou risco. Pergunta-se, entdo, como duas modalidades tdo diferentes de
conduta vieram a ser subsumidas num mesmo modelo de avaliagédo ética.
Nao ha duvida de que a inclusdo das ciéncias “comportamentais” e “sociais”
tenha chegado como um post scriptum as regulacdes originais sobre ética
em pesquisa (Fonseca, 2015, p. 352).
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Vejo como central o entendimento de que formas diferentes de produzir
conhecimento, com concepc¢des cientificas diferentes, ndo deveriam ser avaliadas
utilizando uma maneira padronizada e claramente pautada nos modelos das ciéncias
biomédicas e exatas. Avaliar de forma igual o que é desigual me parece, no minimo,
contraditorio e, nesse aspecto, as pesquisas realizadas na perspectiva das ciéncias
humanas e sociais precisam se justificar a cada novo projeto de pesquisa em um
lopping opressor permanente, que desgasta, faz perder tempo e energia que
deveriam estar sendo utilizados no contexto da realizacdo da pesquisa. Talvez, o tal
proceder descolonizado da pesquisa, no caso dos estudos autorreferentes, comece
com a propria afirmacao de uma postura descolonizada frente as opressdes que um
modo de pensar e fazer pesquisa e ciéncia tentam impor o tempo inteiro. Apés
responder aos questionamentos do CEP/SMSPA, que, claramente, teve dificuldade
de entender a forma de fazer uma pesquisa autoetnogréfica, de forma que
justificamos 0 posicionamento tedrico-metodolégico da autoetnografia critica,
aguardamos mais um pouco, para, finalmente, em dezembro de 2021, o
CEP/SMSPA aprovar o projeto e, no dia 30/12/2021, o setor pedagodgico da
Smed/POA nos deu anuéncia para, formalmente, iniciarmos a pesquisa no ambito da
EMEF Zona Sul diaspérica. A carta de anuéncia do setor pedagdgico da
SMED/POA, bem como o0s pareceres consubstanciados que aprovaram essa
pesquisa e seus aspectos éticos, esta nos anexos dessa tese, bem como outros
documentos relevantes, como a carta de apresentacdo do PPGCMH/UFRGS e a
carta de autorizacdo da dire¢cdo da escola para a realizacdo da pesquisa em suas
dependéncias.

O aprofundamento nas leituras e a consequente densidade na compreenséo
da pesquisa autoetnografica nos permitiu entender um aspecto central em uma
autoetnografia: a experiéncia. As reflexdes sobre este aspecto trouxeram decisdes
importantes sobre como buscar as informacdes, sobre como os instrumentos de
coleta dessas informacdes deveriam potencializar os artefatos culturais que foram
sendo encontrados in I6cus na pesquisa. Assim, decidi que a experiéncia cultural
compartilhada e sua potencialidade reflexiva ndo necessitariam de entrevistas. E
esse entendimento sO ficou evidente com a densidade da compreensdo sobre a

importancia do aspecto experiéncia no contexto da autoetnografia critica.
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Dentre os varios encantos que a pesquisa qualitativa apresenta, a capacidade
de mudar os rumos, de observar o imprevisto de ndo se limitar, de superar o
encaixotamento de uma expectativa, € uma caracteristica que faz da pesquisa e do
pesquisador qualitativo alguém criativo, atento ao fenémeno de investigacdo e a sua
dindmica, pois:

[..] a pesquisa qualitativa envolve uma abordagem naturalista,
interpretativa, para 0 mundo, o que significa que seus pesquisadores
estudam as coisas em seus cenarios naturais tentando entender, ou
interpretar, os fendbmenos em termos de significados que as pessoas a ele
conferem (Denzin; Lincoln, 2006, p. 17).

Por ter esse entendimento da pesquisa qualitativa como um “caminho a ser
trilhado” e ndo como um “roteiro pré-determinado”, € que entendi que a experiéncia
negra no contexto particular de uma escola da rede municipal de ensino de Porto
Alegre me fez encontrar a negritude, pois “a competéncia da pesquisa qualitativa &,
portanto, o mundo da experiéncia vivida, pois é nele que a crenca individual e a acdo
e a cultura entrecruzam-se” (Denzin; Lincoln, 2006, p. 22). Iniciei essa seg¢ao
abordando a minha trajetéria, a minha “experiéncia vivida” na RMEPOA, na primeira
escola no momento do meu ingresso e minha posterior chegada na EMEF Zona Sul
diaspérica em 2014. Diferente de como foi previsto no projeto de pesquisa, no
momento do decorrer da pesquisa autoetnogréafica na escola, no ano letivo de 2022,
algumas mudancas ocorreram. Por esse motivo, na proxima secado, descreverei
alguns aspectos micropoliticos da escola (os mais relevantes), bem como sua
qguestao estrutural e de recursos humanos e como se deu o meu trabalho com as
turmas no ano letivo de 2022 e, também, em relacdo a minha carga horaria e as
significativas mudancas implementadas pela atual administragédo na rede municipal
de ensino de Porto Alegre, e, por fim, como tudo isso impacta na constituicdo da

experiéncia negra e da negritude no contexto particular dessa escola.

3.5 A EMEF Zona Sul diaspérica como encruza de uma autoetnografia critica

e descolonizada

Como citei anteriormente, ap0s os tramites de aprovacdo da pesquisa pelo
CEP/UFRGS e, posteriormente, com idas e vindas e alguma demora do
CEP/SMSPA, obtive a carta de anuéncia da mantenedora da escola, o que me

habilitava legal e formalmente como pesquisador no contexto da escola Zona Sul
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diasporica, no dia 30/12/2021. Naturalmente, devido as festas de final de ano, a
escola encontrava-se de recesso, no entanto, no dia 03/01/2022, me apresentei
formalmente na escola, para a direcdo, na condicdo de pesquisador. Pareceu
estranho, com oito anos de casa, me apresentando, mas, como professor-

pesquisador, pesquisador-professor, este momento de formalidade foi necessario.

Figura 2 - Momento da entrega da carta de anuéncia da mantenedora da escola (SMED/POA), para o
vice-diretor da escola, em 03/01/2022
|

Foto: acervo pessoal do autor.

O objeto de estudo da autoetnografia é a cultura e a centralidade esta,
diferentemente da etnografia, nos sentidos e nos significados que a experiéncia do
pesquisador produz nessa prépria cultura, no momento em que o compartilhamento
da experiéncia acontece nesse contexto cultural. A foto acima, que representa a
minha primeira experiéncia enquanto pesquisador, na escola em que sou conhecido
e jA atuo desde 2014, produziu curiosidade em alguns colegas. As pessoas
(algumas) queriam entender do que tratava a foto e qual era o significado da foto. O
gue poderia estar escrito naquele pedaco de papel e que parecia ser tdo importante
para ser segurado por mim e pelo vice-diretor da escola? Qual relacdo estaria ali

sendo estabelecida pelo “corpo negro” e pela chefia imediata da escola, em um
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momento de formalidade explicito? A autoetnografia, em seu primeiro dia formal, ja

comeca a tensionar as estruturas da EMEF Zona Sul diasporica.

Neste dia entreguei ao vice-diretor da escola, a carta de anuéncia da
Smed/POA, autorizando a realizacdo da pesquisa na escola. Desta forma a
pesquisa inicia formalmente. Ap6s a entrega, postei em uma rede social a
foto da entrega da carta de anuéncia ao vice-diretor. Apos algumas horas fui
guestionado por uma das supervisoras da escola, do que se tratava a foto.
Expliquei que estava entregando o documento que formalizava junto a
mantenedora e a escola o inicio da minha pesquisa. A supervisora me
parabenizou e externou seu contentamento e expectativa quanto ao
desenvolvimento da pesquisa. Depois conversando com a diretora da
escola, fui informado por ela que a outra supervisora teria perguntado ao
vice-diretor, do que se tratava o documento (Nota de diario de pesquisa,
03/01/2022).

O reconhecimento da potencialidade de uma pesquisa qualitativa critica no
ambito da escola é inegavel. Entendo que seja natural gerar alguma expectativa na
coletividade que compde a escola. No entanto, é importante trazer a respeito do
guanto a curiosidade que um “corpo negro”, presente no espaco decisorio e de
poder, causa alguma inquietacdo. Nesse contexto, entendo que, ja no primeiro dia
formal dessa pesquisa autoetnografica, esta experiéncia me parece muito
importante. E, por isso, fazer um relato minucioso desse momento jA no primeiro
momento da pesquisa denota a relacdo que a minha experiéncia negra encontrou na
condicdo de pesquisador junto ao professorado da escola. Uma condicdo que teve
boa receptividade, mas que gera surpresa e a sensagao de ter “algo fora do lugar”.
“Absorvidas as representacdes sobre a raca negra como o outro, inferior e incapaz,
chegamos ao século XXl com a mesma visdo, ou melhor, com essa cegueira, que
nao quer se curar’ (Mattos, 2021, p. 106).

A pesquisa teve um recesso até o dia 01/02/2022, periodo das férias do
coletivo docente, mas, ainda nesse dia, recebi uma mensagem no grupo de informes
da escola no aplicativo WhatsApp. O conteiudo da mensagem era informar sobre o
retorno das atividades e o inicio do ano letivo de 2022.

Bom dia, colegas!
“Esperamos que todos estejam bem. Informamos que o retorno as

atividades presenciais sera no dia 15/02, e o inicio das aulas, 21/02” (Nota
diario de pesquisa, 03/02/2022).

Com esta mensagem, a equipe diretiva da escola, comunica, oficialmente, a

data de reapresentacao do professorado e do inicio do ano letivo de 2022, porém, no
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dia 11/02/2022, foi enviado pelo WhatsApp, no grupo de informes da escola, a
seguinte mensagem:

Boa tarde!

O retorno, no dia 15/02, sera realizado de forma remota devido ao processo

seletivo dos funcionarios. Mais informacfes sobre os demais dias, na
préxima semana (Nota diario de pesquisa, 11/02/2022).

As funcionarias da escola ndo tiveram seus contratos temporarios renovados
pela prefeitura. Ficaram 2 anos e, a partir de 2022, novas funcionarias serao
contratadas. Muitos aspectos podem ser interpretados a respeito dessa medida
absurda. Por exemplo, a ndo renovacdo dos vinculos das trabalhadoras com
experiéncia e reconhecimento da funcéo e local de trabalho, para ndo caracterizar
vinculo empregaticio e ndo gerar direitos trabalhistas. As vésperas de iniciar o ano
letivo, as funcionarias de todas as escolas da RMEPOA foram trocadas, aumentando
o desemprego e o desespero na cidade de Porto Alegre, ainda em meio a pandemia.
Mais uma medida descabida e absurda da gestdo municipal, pautada pelo
neoliberalismo e pela l6gica de mercado. Ainda hem comecou 0 ano letivo de 2022 e
essa hoticia me fez um mal gigantesco, ndo apenas pela malvadez do gestor, ainda
mais em relacdo a familias de origem humilde e da classe trabalhadora que
contavam com esse salario para prover seu sustento e de suas familias. A grande
maioria sdo mulheres chefes de familia. Fiquei mais angustiado porque a grande
maioria das funcionarias das escolas, ndo sendo diferente na EMEF Zona Sul
diasporica, € composta por mulheres negras. Mulheres que vivem, desde sempre,
uma experiéncia duplamente opressora. Ser mulher e mulher negra. A violéncia
desse ato me deixou bem preocupado e, por outro lado, com uma revolta, um
sentimento raivoso, que parecia me consumir.

A situacdo da mulher negra, hoje, ndo é muito diferente de seu passado de
escraviddo. Enquanto negra e mulher, é objeto de dois tipos de
desigualdades que fazem dela o setor mais inferiorizado da sociedade
brasileira. Enquanto trabalhadora, continua a desempenhar as func¢fes
modernizadas da escrava de eito, da mesma mucama, da escrava de
ganho. Enquanto mée e companheira, continua ai, sozinha, a batalhar o
sustento dos filhos, enquanto o companheiro, objeto da violéncia policial,
esta morto ou na prisdo, ou entdo desempregado e vitima do alcoolismo.

Mas seu espirito de quilombola ndo a deixa socobrar (Gonzalez, 2020, p.
199).
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Ja no dia 14/02/2022, o (ultimo dia do recesso), o vice-diretor da escola nos
enviou o cronograma das atividades da semana de volta ao trabalho e as
supervisoras enviaram um documento por e-mail com as orientacdes gerais para o
ano letivo de 2022. A semana teve, portanto, dois turnos de trabalho na terca-feira,
15/02/2022, com recepc¢ao de volta ao trabalho pela manha como primeira atividade
da manha, seguida de uma reunido em que foram passadas orientacdes gerais, bem
como reunidao de classes paralelas e planejamento. No segundo momento da
manha, tivemos uma palestra de formacao intitulada “alfabetizacéo e letramento:
todos podem aprender”. No turno da tarde, o trabalho concentrou-se em torno de
planejamentos coletivos e individuais. Todos realizados de maneira virtual, j& que a
escola ndo tinha condicbes de nos receber presencialmente, pois as novas
funcionarias ainda ndo haviam chegado para trabalhar.

Na quarta-feira, dia 16/02/2022, iniciamos o turno da manhd@ com uma
palestra de formacao intitulada “Avaliagao diagndstica”. Apds essa palestra, tivemos
a companhia do SOP (supervisédo), em que debatemos os esboc¢os de planejamento
gue iniciamos na tarde do dia anterior. Nesse momento, me pus a pensar no que
fora oferecido até o momento, como estaria 0 corpo negro e as suas demandas
contempladas no trabalho até o momento. E 0 momento de pensar o ano letivo, e
nao falamos sobre as particularidades que estdo na cultura da escola. Os tempos da
escola estdo cada vez mais curtos e menos produtivos, uma vez que as demandas
burocraticas estdo ceifando a criatividade docente e o olhar atento para o que
realmente importa, isto €, o trabalho didatico pedagdgico com os estudantes.

A manh@ iniciou com uma palestra tematizando a “avaliagdo diagndstica”.
Durante a exposicao, ocorreram varias participacdes dos colegas falando
basicamente sobre como transpor a “leitura de mundo” dos estudantes para
a “leitura da palavra” (grifos meus) e a consequente forma de “avaliar” o
conhecimento técnico que os estudantes possuem sobre as mais diversas

teméticas de cada componente curricular. As charges e sua interpretacao
foram usadas como exemplo (Nota de diario de pesquisa 16/02/2022).

E, mais uma vez, fico me perguntando, na condicdo de pesquisador, de
estudioso de Paulo Freire e de professor negro de Educacgéo Fisica, se a experiéncia
existencial dos estudantes, que, por sua vez, produz a sua leitura de mundo, parece
algo de menor valor na construcdo do conhecimento. As falas me levaram a
entender isso. Me parece que a preocupacao principal deveria ser em como usar

essa “leitura de mundo” como ponto de partida para a constru¢cdo do conhecimento,
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como aliar esse ponto de partida ao conteddo técnico que também € de suma
importancia no trabalho didatico pedagdgico. Essas primeiras participantes
observagdes vao possibilitando compreender, com alguma densidade, que a cultura
escolar a qual pertenco parece entender que o conhecimento tem uma Unica forma
de ser produzido, ou seja, pela via técnica, académica cientifica. Ainda sobre as
participantes observagoes, esse instrumento de coleta de informagdes nos estudos
autoetnograficos localiza o pesquisador como um “insider” (Spry, 2001), alguém que
pesquisa a prépria cultura (Wacquant, 2002), a cultura que compartilha e que esta
inserido (Lima et al., 1999). Assim sendo, a observagao realizada na autoetnografia
€ a participante observacao “o pesquisador como participante observador, participa
dos acontecimentos, sendo um dos atores e registrando as informacdes depois do
acontecimento” (Negrine, 2010, p. 69).

O registro das experiéncias vividas, com riqgueza de detalhes, faz do trabalho
da participante observagdo um processo-chave para todo o estudo e, principalmente,
como forma de rigorosidade cientifica, que confere validacdo e autenticidade ao
estudo autoetnografico.

O estudo autoetnografico é baseado na realidade em que os padrbes
convencionais de avaliacdo de validade, confiabilidade e objetividade s&o

levados em consideracdo, embora reconhecidamente de uma perspectiva
mais construtivista (Staar, 2010, p. 4).

No segundo momento da manha, eu acompanhei os colegas e as colegas dos
anos finais, retomando as questdes dos estudantes que precisardo frequentar o
laboratério de aprendizagem (LA) dos 7°,8° e 9° anos. Também possiveis
encaminhamentos para a SIR (Sala de Integracdo e Recursos). Apos esse
movimento, a professora do 5° ano da turma do turno da manha de 2021 deu um
panorama geral da turma, objetivando uma transicdo e um reconhecimento desse
grupo por parte do professorado dos anos finais. Para mim, que ja trabalhava com
este grupo, tudo o que foi dito ja era de meu conhecimento, e, para além disso,
consegui ajudar nesse processo também.

No turno da tarde, apos o intervalo para o almoco, a dindmica foi a mesma
com os 79, 8° e 9° anos e, no final, a apresentagcéo da turma de 5° ano do turno da
tarde, em 2021, no mesmo processo de transicdo. Acompanhei e contribui

rapidamente, porque queria me juntar ao grupo de professoras referéncia dos anos
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iniciais na construgdo do primeiro projeto do ano: “O projeto do carnaval’. Esse
projeto vai ser amplamente discutido e apresentado posteriormente nessa tese, mas
0 que posso adiantar nesse momento é que a cultura negra e, principalmente, a
experiéncia negra, foram completamente desconsideradas nesse projeto que deveria
ser o primeiro trabalho do ano letivo vinculado a tematica da negritude.

A invasédo cultural (Freire, 2019c) me pareceu evidente nesse processo de
criacao e de acao. De forma alguma, estou querendo dizer que as colegas (em sua
maioria brancas, é importante pontuar esse aspecto) tenham feito isso de proposito,
mas entendo que é o que conhecem por carnaval, é a representacdo que elas tém
construida sobre carnaval, o que esta longe daquilo que a cultura negra entende
como o significado circunscrito dessa festa popular.

Acredito que, neste primeiro momento do ano letivo, a encruzilhada de
encontros que se constitui em toda e qualgquer escola nédo é diferente na EMEF Zona
Sul diaspdrica. Dessa forma, questiona-se: como a experiéncia negra se encontra
nessa encruzilhada? O que deve ser considerado com relacdo a esta experiéncia na
construcdo do trabalho didatico pedagdgico? Como a negritude esta e é pensada no
curriculo, como o meu “corpo negro” e o “corpo negro” dos estudantes estao
representados nesse mesmo processo? Sao perguntas que emergem dessa
encruzilhada, nesse cruzo, nessa fresta do mundo (Rufino, 2019) chamada escola.

Para comecar a descobrir pistas que me levem a possibilidades de
entendimento dessas inquietacdes, utilizei mais um dos instrumentos de coleta de
informacBes abarcado nesta autoetnografia: a analise de documentos. A andlise de
documentos, como instrumento de coleta de informacbes pode trazer valiosas
informagfes quanto a organizacdo, ao planejamento e a execucdo da proposta
pedagodgica vigente na escola, podendo, também, dar uma profunda no¢édo do
processo de construcao de tal proposta, dos rumos que levaram a esta condigéo e,
também, dimensionar os significados dados pelos atores sociais em diferentes
momentos do processo. Para Bossle e Molina Neto (2008), a analise de documentos
€ uma valiosa técnica de abordagem de dados qualitativos; para Gil (2008), séo
dados obtidos de maneira indireta.

Fontes documentais sdo capazes de proporcionar ao pesquisador quantidade
e gualidade suficientes para evitar a perda de tempo e 0 constrangimento que

caracterizam muitas das pesquisas em que os dados sao obtidos diretamente das
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pessoas (Gil, 2008, p. 147). Entendendo que a mudanca cultural e social é
constante, e que essas mudangas também acontecem na cultura escolar,
modificando configuracées e conceitos preestabelecidos, a andlise de documentos
caracteriza-se por balizar o pesquisador neste processo (Gil, 2008).

Para descobrir como o corpo negro estava representado no contexto da
EMEF Zona Sul diasporica, fiz dois movimentos. O primeiro foi solicitar os dados
totais dos alunos por cor/raca. Esse movimento tem cunho analitico e foi feito
posteriormente ao fato. A tabela abaixo, adaptada do documento oficial, mas com os
mesmos numeros, traz uma ideia mais exata da realidade e da constituicao racial da
escola. O segundo movimento foi descobrir como o corpo negro (além do meu) esta
representado no professorado da escola. Pode o corpo negro ocupar espagos de
docéncia tendo a mesma visibilidade e representatividade do corpo branco?

Tabela 3 - EMEF Zona Sul Diaspérica Ano: 2022 Data de referéncia: 23/12/2022
SIE/RME: Totais de alunos por cor/raga e curso/base

Infantil Nao Branca Preta Parda Amarela Indigena Outras Total
Regular infformada Qtd% Qtd% Qtd% Qtd% Qtd % Qid%w Qtd
Jardim A Qtd %
Jardim B
00 9 45 4 7 35 0 0 21
29 20 5 00 0 O 0 0 4
74 5 13
13
Total base 0 0 38 9 12 0 0 0 O 0 0 62
64 15 20
Ensino
Fundamental
por ciclos
Ciclo A- Ano 3 7 27 4 8 00 0 0 0 O 47
1 64 10 19
Ciclo A- Ano 0 O 32 4 8 00 00 2 4 47
2 70 9 17
Ciclo A- Ano 0 O 35 4 9 1 2 12 2 4 54
3 67 8 17
Ciclo B- Ano 0 O 39 7 00 00 12 52
1 78 14

Ciclo B- Ano 0 0 45 2 8 00 00 1 2 56
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Infantil N&ao Branca Preta Parda Amarela Indigena Outras Total

Regular informada Qtd% Qtd% Qtd% Qtd% Qtd % Qtd% Qtd

Jardim A Qtd %

Jardim B

2 80 4 14

Ciclo B- Ano 0 O 28 7 5 12 00 3 7 45

3 64 16 11

CicloC-Ano 0 O 29 8 8 00 0o0 0 0 46

1 64 18 18

CicloC-Ano 0 O 24 3 7 12 00 00 2 5 41

2 59 29

Ciclo C-Ano 0 O 31 8 7 00 00 1 2 47

3 66 17 15

Total da 3 1 290 47 68 20 10 12 3 435

Base 69 11 16

Total 3 1 328 56 80 2 0 10 12 2 497
68 12 17

Fonte: adaptado pelo autor, a partir de documento original.

Este documento se refere a autodeclaracdo que os pais dos estudantes fazem
de seus filhos com relacdo a cor/raca no ato da matricula. Ndo necessariamente
refletem a realidade encontrada na escola, pois autodeclaracdo € como o pai vé seu
filho com relacdo a cor/raca, ndo necessariamente refletindo o que eu ou a escola
entendemos por cor/raca.

Alguns aspectos chamam a atengdo nesses numeros. Sendo assim, € muito
importante ressaltar, mais uma vez, que esses Sao numeros provenientes de
autodeclaracgéo realizada pelos pais dos estudantes. Eu, na condi¢cao de professor e
no ano letivo de 2022 também de pesquisador, ndo visualizo esses nimeros na
escola, de forma alguma, e me parece que nao refletem a evolucéo dos anos letivos
desde 2014, quando cheguei na escola. No entanto, me atento mais precisamente
ao ano letivo de 2022, em que 0os numeros refletem uma escola que néo é a que vivo
no cotidiano.

Na educacéao infantil (Jardim A e B), a distorcdo parece ser menor. Criancas
autodeclaradas brancas somam 45% no jardim A e 74% no jardim B. Criancas
pretas somam 20% no jardim A e 13% no jardim B. Criangas pardas somam 35%

no jardim A e 13% no jardim B, ent&o, o grupo de criangas consideradas negras tem
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um total percentual de 55% no jardim A e de 26% no jardim B. Dessa maneira,
analisando a tabela, percebe-se que 64% das criancas matriculadas na Educacéo
Infantil da EMEF Zona Sul diaspérica no ano letivo de 2022 eram brancas e 35%
negras (pretas e pardas), um pouco mais de 50%. Quais os motivos disso? Por que
mais criancas negras nao estdo matriculadas nesse nivel de escolarizacdo se
estamos falando de uma escola publica? No ensino fundamental, os nUmeros séo
mais surpreendentes. 69% das criangcas matriculadas do 1° ao 9° ano foram
declaradas brancas e 27% negras (pretas e pardas), em um universo de
guatrocentos e noventa e sete estudantes regularmente matriculados no ano letivo
de 2022. Se for feita uma anéalise com base nesses dados, pode-se concluir que nem
metade dos estudantes da escola é autodeclarado negro, mas a realidade néo
condiz com esses numeros e algumas possibilidades para entender esse aspecto
podem ser aventadas.

A antinegritude (Vargas, 2020; 2017), ou seja, o desprezo pela “ndo pessoa
negra”, é incutido de forma sutil e eficiente pelo colonialismo e, ainda hoje, provoca
alienacéo e assimilagdo em grande parte da comunidade negra. Ser considerado
negro € ser considerado inferior, um “ndo lugar” a ser evitado de todas as formas
possiveis, pois

[...] o ideal de embranquecimento infundido de forma sutil & populac¢éo afro-
brasileira, por um lado; e de outra parte, o poder coativo ndo mé&o das
classes dirigentes (brancas) manipulado como instrumento capaz de
conceder ou negar ao descendente africano acesso e mobilidade as
posi¢des sociopoliticas e econémicas. E neste cerco fechado, o termo “raga”
nao aparece, mas é o arame farpado onde o negro sangra sua humanidade
(Nascimento, 2016, p. 92).

Relacionar a negritude a dor é algo normal, e evitar a dor parece ser o
caminho mais facil tanto para si, quanto para os filhos e filhas. Nesse caso, a “pele
preta” é escondida pela “mascara branca” (Fanon, 2008). Uma escola de periferia,
em uma grande capital brasileira, mesmo sendo no sul do Brasil, ndo apresenta
esses numeros em sua realidade. Talvez, essa possa ser uma possibilidade de
explicacdo para essa flagrante distorcdo de autodeclaracdo. As condicbes de
pobreza e miserabilidade que grande parte da populacdo negra vive no Brasil pode
possibilitar um desejo de dissociacdo de autoimagem e de pertencimento de parte
da comunidade da escola que é negra e ndo declara seus filhos com base nesse
aspecto ou pela cor de pele, em caso de casamentos inter-raciais. Esse parece ser
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uma parte do lugar que o corpo negro ocupa na EMEF Zona Sul diaspérica, um
corpo assimilado, invadido culturalmente, silenciado e negado, nao parecendo
fatalista, mas tentando estabelecer uma leitura de mundo pautada na
conscientizacdo, na passagem de uma consciéncia ingénua para uma consciéncia
critica. O corpo negro parece estar “em um nao lugar” na concepgao dos pais da
comunidade escolar.

E na relagdo do professorado a qual me inclui nesse contexto, qual é o
lugar do corpo negro? Como 0 corpo negro esta representado nesse segmento que
compde a comunidade escolar? No ano letivo de 2022, a escola, para além de seus
guatrocentos e noventa e sete (497) estudantes, tinha quarenta (40) docentes e
quatro (4) monitoras. Dos quarenta docentes, trés (3) professores negros e trés (3)
professoras negras em efetivo exercicio na escola. Um (1) professor negro passou
de marco a dezembro de 2022 em tratamento de uma doenca ficando em licenca
prolongada, para tratamento da salude, retornando as atividades no ano letivo de
2023. Ja no grupo das monitoras, duas sdo mulheres brancas e duas sdo negras.
Todo esse grupo permanece na escola no ano letivo de 2023.

Do grupo de docentes negros, apenas uma professora, que tem mais tempo
de rede, ndo ingressou pela politica afirmativa das cotas no seu concurso publico.
Os demais, inclusive eu, entraram em seus concursos pela politica afirmativa das
cotas. Trabalhei em um regime de quarenta (40) horas semanais em 2022, sendo
gue em dois turnos durante a semana, nas quintas-feiras, ficava em hora-atividade
fora da escola (HAFE), ou seja, dois turnos de planejamento aconteciam fora da
escola, mas estava a disposi¢cdo da escola, caso, por alguma razéo, ela precisasse,
para uma substituicdo. Esses turnos, que servem para planejamento, estudo,
corregcbes e demandas burocraticas deveriam ser interrompidos em caso de
demanda. No periodo de conselhos de classe, nenhum professor ou professora teve
seus dias de HAFE. Cada docente tem um dia diferente, a seu critério ou critério da
escola. Em 2023, a mantenedora da rede criou um critério por area de
conhecimento. No caso dos professores e das professoras de Educacdao Fisica, suas
HAFEs se concentraram prioritariamente nas quartas ou sextas-feiras. A secretaria
justificou a utilizacado desse critério para utilizar esses dias como dias de possiveis

formacdes especificas por area.
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Ainda sobre o ano de 2022, atuei em quase todos as turmas da escola, das
vinte e uma turmas, fui o professor de dezesseis delas. Uma turma de jardim B, uma
turma de primeiro ano, uma turma de segundo ano, uma turma de terceiro ano, duas
turmas de quarto ano, duas turmas de quinto ano, duas turmas de sexto ano, duas
turmas de sétimo ano, duas turmas de oitavo ano e duas turmas de nono ano. A
partir de 2021, a mantenedora decidiu “espelhar” as turmas na escola, o que
significa que o mesmo numero de turmas de um ano deveria ter nos dois turnos da
escola. Em escolas pequenas, como é o caso da escola Zona Sul diaspdrica,
ficaram uma turma de primeiro ano pela manha e outra pela tarde, por exemplo. Até
0 ano letivo de 2020, ainda no contexto da pandemia, os anos finais do ensino
fundamental, em sua maioria, eram concentrados no turno da manha.

No entanto, a mudanca mais significativa que ocorreu na RMEPOA foi a
determinacao feita pela SMED/POA para a imediata mudanca da homenclatura das
turmas nas escolas. Até o ano letivo de 2021, ainda permanecia a organizacéo e a
nomenclatura das turmas utilizadas no contexto da escola cidada, ou seja, pelos
ciclos de formacao.

Em meados dos anos de 1990 do século XX, o ensino fundamental na
RMEPOA passou a ser organizado por ciclos de formacdo, com o objetivo de
democratizar o conhecimento e respeitar os diferentes tempos de aprendizagens e
peculiaridades dos estudantes (Gandin, 2011; Coelho et al., 2019). Ainda no intuito
de servir a populacdo, “a maioria das escolas da RMEPOA estao localizadas na
regido periférica da cidade, buscando suprir as demandas educacionais” (Coelho et
al., 2019, p. 12) e também, “servir os grupos historicamente oprimidos e excluidos”
(Gandin, 2011, p. 384).

Desta forma, a RMEPOA, no Ensino Fundamental, com o intuito de
democratizar o conhecimento, estd organizada por ciclos de formacdo, com o
objetivo de respeitar os diferentes tempos e as formas de aprendizagens dos
estudantes. Os ciclos estdo organizados de acordo com o ciclo cronolégico da vida,
sendo o primeiro ciclo A (6 anos até 8anos e 11 meses), segundo ciclo B (9 anos até
11 anos e 11 meses) e o terceiro ciclo C (12 anos até 14 anos e 11 meses) (Coelho
et al., 2019, p. 12).

Os anos ciclo eram assim distribuidos: o primeiro ciclo em A10, A20, A30, o

segundo ciclo em B10, B20, B30 e o terceiro ciclo em C10, C20, C30. A violéncia
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simbdlica dessa medida, realizada por uma gestdo publica municipal que pensa a
Educacédo publica municipal na logica da Educacao S/A (Bossle, 2019), em que 0s
ditames do mercado e da educacgéo privada se sobrepdem a educacdo popular e a
administracdo publica, foi algo que nos pegou de surpresa e, para nos, que
acreditamos em uma Educacdo de cunho popular e progressista, que tinhamos
orgulho da escola cidadd, uma construcdo “nascida e criada em Porto Alegre”

(Coelho; Maldonado; Bossle, 2021), foi um golpe durissimo.

A concepcao gerencialista parece ser a tbnica que pautara a relacdo da
mantenedora com as escolas no ano letivo de 2022 (Nota de diério de
pesquisa 15/02/2022).

As turmas passaram, entdo, a partir do ano letivo de 2022, a ter a sua
nomenclatura em um sistema seriado por ano. Ex: turmas de nono ano, 91, 92,
turmas de sexto ano, 61,62. Ainda nesse conjunto de mudancas, 0 componente
curricular de Matematica passa a contar com cinco periodos semanais nos anos
finais do ensino fundamental. O componente curricular Filosofia passa a ter seu
conteldo vinculado ao Ensino Religioso e mais dois hovos componentes curriculares
passam a fazer parte da grade curricular da RMEPOA, para os anos finais no ano
letivo de 2022. Sao eles: iniciacdo cientifica (IC) e producéo textual (PT).

Além disso, para poder dar conta das demandas pedagdgicas e de um
curriculo priorizado que sera criado para minimizar as defasagens de
aprendizagens em virtude de dois anos de pandemia, a mantenedora criou um
momento que denominou de “alinhamento pedagdgico”. Acontecerd em um dia de
cada més, que caira em diferentes dias da semana nos diferentes meses, em que
nao havera atendimento aos estudantes e os professores terdo dois turnos para
alinhar as questdes pedagoégicas do trabalho. Se o alinhamento cair no dia da
HAFE, o professor ficard sem HAFE naquela semana.

No primeiro periodo da tarde, participei da reunido da Educacao Infantil e
dos anos iniciais. Na reunido da Ed. Infantil o foco era a construcdo das
dindmicas das entrevistas e da adaptacdo. Nos anos iniciais a nova
organizacdo por disciplinas da Smed. Ao fim, professora da SIR (sala de
integragéo e recursos), identifica 0 mesmo que eu, o “sepultamento” da ideia
e da época dos ciclos com a nova nomenclatura seriada. Ao fim da reuniédo
a supervisora dos anos iniciais me explica porque fiquei com vinte periodos
pela manha e quatorze pela tarde. Esse ano terei dezessete turmas e volto
a trabalhar com a educacéo infantil. No segundo momento, apés o intervalo

na reunido dos anos finais, discutimos as novas disciplinas que foram
inseridas na grade curricular da RMEPOA, (producao textual, iniciacdo
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cientifica e ensino religioso) tudo isso gerou algumas incertezas somando-
se aos problemas como por exemplo, as lacunas de aprendizagem
principalmente de alfabetizacdo que os estudantes apresentam nos anos
finais. Ficou definido que nos encontros de um novo momento criado pela
mantenedora (alinhamento pedagégico) criaremos estratégias para
podermos minimizar esses aspectos (Nota de diario de pesquisa,
15/02/2022).

Fica evidente, nos primeiros movimentos de retorno as atividades
preparatérias para o ano letivo de 2022, o alinhamento da mantenedora com
organizacdes e institutos privados que defendem uma logica neoliberal e privatista
por meio de parcerias publico-privadas e o desmantelamento de uma educacao de
cunho publica e popular.

A jornada pedagdgica 2022 teve inicio com a apresentagéo do evento pela
secretaria municipal de educagdo de Porto Alegre. Iniciou mostrando
indicadores da gestéo e o trabalho da Smed/POA. Apés tivemos a palestra
intitulada “Crise e esperanga: dimensdes do curriculo na escola”, onde o
palestrante fez uma defesa da BNCC, e das liberdades individuais como
projeto de sociedade, também defendeu a meritocracia. No “chat” do evento
o professorado da RMEPOA debate as ideias da fala do palestrante. O
palestrante também fez uma reflexdo sobre os efeitos da pandemia no
processo de escolarizacdo e na formacgdo dos estudantes. A questdo da
retirada da grade curricular do componente curricular filosofia e a insercéo
do ensino religioso, foi defendido pelo palestrante ao afirmar que pode haver
um “deslocamento” da filosofia para o campo das questdes religiosas.

A segunda palestrante falou sobre o planejamento da Smed/POA para o
ano letivo de 2022. Falou que a principal acdo foi a mudanca da proposta
pedagégica. Apresentou também, 0s projetos que serdo implementados em
2022. Clube escolar fala sobre o esporte na escola. Mostrou também, que a
ERER (obedecendo a BNCC) é tema transversal no curriculo. A terceira
palestrante falou sobre correcdo de fluxo. Defendendo a aceleracdo e
correcéo da distorcdo idade/ano e sobre a forma que a secretaria pretende
fazer para promover a aceleracdo. Me preocupa que o tempo do estudante
pode néo ser o tempo da Smed. Criar novas turmas de aceleracdo (2 anos
em 1). Reducdo de RH e aumento de carga horaria dos professores e
professoras sdo algumas das alternativas (Nota de diario de pesquisa
17/02/2022).

Apbs o primeiro dia de formagédo na jornada pedagogica de 2022, a gestéo da
Smed/POA deixa bem claro o rompimento total da gestdo publica da educacao
municipal com os principios que, outrora, orientavam a “escola cidada”. O respeito
aos tempos de aprendizagem dos estudantes ndo existe mais. Agora, “tempos de
aprendizagem” é substituido pela palavra “aceleragdo”, correcéo e normatizagdo em
uma forma flagrante de homogeneizacdo dos estudantes, sem respeito a suas
experiéncias, histéria de vida e necessidades, bem como suas particularidades néo

interessam mais, 0 que importa € o ano estar de acordo com a idade.
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A flagrante l6gica de mercado que mais parece uma linha de producao
empresarial chegou a rede municipal de ensino de Porto Alegre. A rede que mostrou
ao mundo uma das mais bem-sucedidas experiéncias de educacao publica, popular,
progressista de cunho participativa, definitivamente, foi “sepultada” pela educagao
empreendedora de mercado ou, como define Bossle (2019), Educacdo S/A. Fiquei
impressionado com o alinhamento da gestdo e da formacdo oferecida a esses
principios e como se tem pressa, por parte da gestdo, para serem aplicados na
RMEPOA. Nesse momento, fico pensando: qual relacdo essa nova forma de pensar
a educacao vai estabelecer com a negritude? Como 0S cOrpos negros e sua
experiéncia peculiar vao dialogar com essa forma (homogeneizadora) de ver o
mundo? A experiéncia negra sera considerada nesse contexto?

O paradigma de um curriculo “branco” é defendido abertamente e pensado
plenamente como opcédo de gestdo. O binarismo de uma concepcéo epistemoldgica
pautada na racionalidade positivista parece ser a tonica da forma como o trabalho
didatico pedagdgico da rede foi pensado para o ano letivo de 2022. Como pensar
uma forma descolonizada de realizar o trabalho didatico pedagdgico considerando

as particularidades da experiéncia negra? Eis o grande desafio, pois:

O conhecimento cientifico que 0s negros necessitam € aquele que os ajude
a formular teoricamente- de forma sistemética e consistente- sua
experiéncia de quase quinhentos anos de opressdo. Havera erros ou
equivocos inevitaveis em nossa busca de racionalidade do nosso sistema
de valores, em nosso esfor¢co de auto definicdo de nés mesmos e de nosso
caminho futuro. N&do importa. Durante séculos temos carregado o peso dos
crimes e dos erros do eurocentrismo “cientifico”, os seus dogmas impostos
em nossa carne como marcas igneas da verdade definitiva. Agora
devolvemos ao obstinado segmento “branco” da sociedade brasileira as
suas mentiras, a sua ideologia de supremacismo europeu, a lavagem
cerebral que pretendia tirar nossa humanidade, a nossa identidade, a nossa
dignidade, a nossa liberdade. Proclamando a faléncia da colonizagdo mental
eurocentrista, celebramos o advento da libertagdo quilombista (Nascimento,
2019, p. 287-288).

Os duzentos dias e oitocentas horas letivas foram possibilidades promissoras
de entender essa relacdo. Nesse tempo, eu utilizei meu diario de pesquisa como “fiel
companheiro”, “confidente” e “guardiao” das minhas experiéncias, impressoes,
epifanias e de tudo que produzi nessa pesquisa autoetnografica. Também utilizei
notas de audio que complementaram, muitas vezes, os relatos escritos no diario de

pesquisa. Gravar em audio algumas situagdes vividas durante o tempo de pesquisa
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na escola e poder escutar varias vezes a mesma gravacdo como exercicio de
interpretacdo e analise foram estratégias extremamente validas na producdo das
informagdes desta tese de doutorado.

Para Angrosino (2009), o pesquisador deve cultivar o habito de fazer
anotacdes de campo bem organizadas que incluam: uma explicacdo do cenario
especifico (EMEF Zona Sul diaspérica), a relacdo dos participantes (namero,
caracteristicas gerais, idades, géneros, formacdo, tempo na escola, tempo na
RMEPOA), a descricdo dos participantes (mais objetiva possivel), a cronologia dos
eventos, a descricdo do cenario fisico e de todos os materiais dentro dele, a
descricdo de comportamentos e interacfes, 0 registro de conversas ou de outras
interacdes verbais.

O diario de pesquisa € um documento intimo, pessoal, “um companheiro
silencioso” do pesquisador. Ele contém impressoes, anotacoes, codigos, escritas de
facil entendimento para um posterior processo analitico, com dialogos, trechos de
conversas formais e informais e de observacdes. Todos esses aspectos, de suma
importancia para o trabalho autoetnografico, estdo contidos no diario de campo
(Bogdan; Biklen, 1994; Bossle, 2003).

Nesta pesquisa autoetnogréfica, utilizei dois cadernos (livros ata) com 200
folhas pautadas cada um, formato 210mm x 300mm, capa e contracapa de papeléao
(820g/m?), revestido com papel- couché (120g/m?), guarda kraft (110g/m?) e folhas
internas (63g/m?). As notas de &udio foram produzidas utilizando um tablete da
marca Samsung Galaxy tab A7, com seu gravador de voz. De marco a dezembro,
foram produzidas trinta e cinco (35) notas de audio complementares as anotacdes
em diario de pesquisa, totalizando seiscentos e noventa e dois minutos e vinte e seis
segundos (692,26) de gravacdes, onze horas, cinquenta e trés minutos e setenta e
nove segundos de notas de audio produzidas. Essas notas relatam dialogos,
situacdes, emocdes, epifanias, descobertas, relacbes, aflicbes, indignacoes,
guestionamentos, revoltas, raiva, alivio, ou seja, uma série de sentimentos que um
pesquisador qualitativo vive ao pesquisar seu préprio contexto.

Para além das notas produzidas em diario de pesquisa e notas de audio,
também me utilizei muito da analise de documentos e dos dialogos. Entendo que os

didlogos foram fundamentais no exercicio de compreender 0 que eu estava vivendo
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na escola no momento da pesquisa, de poder compreender a minha experiéncia
negra, as formas de vivé-la e meu encontro com a negritude.

Os dialogos evidenciaram uma forma potente de obtencéo de informagfes na
minha pesquisa, pois 0s primeiros movimentos de aproximacao do pesquisador com
seu objeto de estudo acontecem por meio do didlogo. A negociacdo de acesso, a
compreensao da dindmica social estudada, a aproximacdo dos participantes da
pesquisa, ou seja, todos esses fatores auxiliam e potencializam de maneira
significativa o que pode estar sendo encontrado pelos outros instrumentos de coleta
de informacdes.

A informalidade e a espontaneidade dos didlogos dinamizam a capacidade de
tal instrumento de coleta de informacdes, sendo registrados em diario de campo e
permitindo fazer interpretacdes da prépria traducdo que fazemos de alguns aspectos
daquela cultura (Bossle, 2008, p. 106). Segundo Lourenco (2010), o didlogo pode
caracterizar-se como um procedimento capaz de lidar com a espontaneidade, a
instantaneidade, o corriqueiro e, as vezes, com a atemporalidade dos imponderaveis
da pesquisa.

Por meio dos dialogos, descobri que ndo seria necessario (no caso dessa
pesquisa) recorrer as entrevistas, conforme tinha sido previsto no projeto. Entendi
que a autoetnografia requer a interpretacao e a analise das experiéncias vividas pelo
proprio pesquisador, que, por sua vez, ao compreender, de forma densa, 0s

didlogos, essa tarefa se tornaria mais significativa, pois:

[...] a autoetnografia € um método que oferece uma perspectiva de “dentro”
sobre as praticas, significados e interpretacdes de fenbmenos/experiéncias
culturais, permitindo que os autoetnografos cultivem uma "epistemologia de
dentro", de serem capazes de descrever uma experiéncia de maneira que
as pesquisas "externas" nunca poderiam. Além disso, o conhecimento
interno pode ser usado para chamar a atencéo para as complexidades das
suposicdes comumente aceitas sobre essas questdes e fendmenos culturais
(Adams; Jones; Ellis, 2015, p. 31).

A experiéncia negra (a minha experiéncia negra) e a pratica, bem como os
fendbmenos culturais que envolvem e se envolvem na minha pratica — pois “o foco da
autoetnografia ndo é um estudo literal do “eu” mas o espacgo entre o “eu” e a pratica”
— (Starr, 2010, p. 2) podem ser amplamente compreendidos e melhor dimensionados
nos dialogos e na interacdo da propria pratica, na reflexividade proveniente desse

contanto do que pelas entrevistas. Ndo que as entrevistas ndo sejam um potente
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instrumento de coletas de informacfes, mas, na pesquisa autoetnografica que
realizei, ndo teria uma potencialidade significativa que pudesse ajudar de forma
contundente na complexa tarefa de compreender o universo simbdlico das minhas
experiéncias.

Ao longo do processo da pesquisa autoetnografica, talvez, fui descobrindo
novas formas de pensar a prépria pesquisa, uma vez que ndo adiantava falar de
descolonizacdo, de educacgéo libertadora e conscientizagdo se, no fazer pesquisa,
na condicdo de pesquisador, continuasse colonizado e pautado em uma concepc¢ao
colonizadora e opressora de fazer pesquisa e pensar ciéncia, essa ciéncia que
desconsidera totalmente como valida e legitima as pesquisas qualitativas de
abordagem autorreferente, como é o caso da autoenografia.

Umas das frases que mais ouvi de meu professor orientador ao longo da
execucao da pesquisa foi: “Marcio, tu precisas sair da caixinha”. E que “caixinha” era
essa? A “caixinha” colonial que insiste em colocar pesquisas e pesquisadores
parametrizados de forma homogénea, com procedimentos padronizados e
validamente aceitos, que ndo veem com “bons olhos” a pesquisa com rigorosidade,
mas fora desses padrdes que “engessam” a pesquisa em um fazer Unico, em uma
Unica forma de olhar para o fenébmeno.

Tentei e ainda estou tentando sair da “caixinha”, isto €, da opresséo que se
instalou na academia brasileira, a opressdo do método que tem nos CEPs 0s seus
principais guardifes. Aqui, ndo estou aqui advogando uma “farra” na pesquisa, em
gue os principios da ética sejam desconsiderados, mas estou fazendo uma reflexédo
da ditadura do método, que aconteceu na minha pesquisa também, na avaliacdo de
um dos CEPs envolvidos, em que me fez, na condicdo de pesquisador, repensar as
minhas proprias opcdes e decisdes, bem como aquilo que havia planejado como
caminho metodoldgico e que, sabedor da dindmica e da imprevisibilidade da vida
nas escolas, previa certa flexibilidade, pois esse é um dos encantos da pesquisa
qualitativa, principalmente a pesquisa qualitativa realizada em ambito escolar.

As situacBes emergem das dindmicas do cotidiano, ndo sdo estanques e
previsiveis na inflexibilidade dos projetos calcados nas hard Science. Entendi que a
vida na escola é flexivel e que a pesquisa acontece nesta dinamica. O fenémeno
esta 14, na cultura que é compartilhada, basta olhar com as “lentes” atentas, sem

expectativas pré-determinadas de conceituacdes e de formas. Assim, aconteceu o
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meu processo de pesquisa, foi no encontro “na encruza” que as coisas foram se
dando e acontecendo. Precisei mexer em lugares que estavam escondidos dentro
de mim, para, finalmente, poder me encontrar naquele lugar e na pesquisa, para
compreender a experiéncia e seu lugar e o self da pesquisa autoetnogréafica no
contexto da minha investigacéao.

No entanto, antes desse processo de compreensdo que, nesse momento do
trabalho, parece O6bvio, todas essas tensdes e opressfes me causaram um
desconforto terrivel. Acho que desconforto € uma palavra menos fatalista para
descrever o desespero que senti e que tomou conta de mim e de minhas ac¢des no
trato com as questdes dessa pesquisa. Ndo foram raras as vezes em que senti
vontade de desistir, de me conformar com a opresséo, de desconsiderar o caminho
pavimentado por meus ancestrais para que, nesse lugar, pudesse estar hoje. Pensei
em sucumbir para ndo mais sofrer, mas, nesse momento, encontrei forca nos
didlogos com outros pesquisadores e outras pesquisadoras do grupo de pesquisas
Didéatica e Metodologia de Ensino de Educacéo Fisica (DIMEEF/UFRGS), grupo que
sou membro desde 2015, quando decidi voltar a academia.

Nesses diadlogos, entendemos que ndo existe uma pesquisa autoetnogréafica
sem passar por uma crise. E que minha crise consistia exatamente em n&o
“conseguir sair da caixinha”. Tché, que crise violenta! Tudo parecia nédo fazer mais
sentido, pois o choque de entender a pesquisa autoenografica com uma concepcéo
“‘encaixotada” que a academia insiste em incutir no fazer pesquisa no Brasil foi
demais para mim. Entender a experiéncia negra oprimida em uma vida inteira,
entrando em contato com a cultura escolar por meio de experiéncias vividas, dando
sentido e significados a tais experiéncias e permitindo descolonizacdo pessoal e
pedagodgica através da reflexividade foi um grande “mar revolto”, pois mesmo
passando de uma consciéncia ingénua para uma consciéncia critica no que se
referia a negritude, ndo entendia, até aquele momento, que esse movimento deveria
acontecer na pesquisa também. E foi ai que a minha pesquisa, de fato, passou a
fazer sentido, apGs a crise e apds o entendimento real da autoetnografia como uma
forma descolonizada de pensar a pesquisa e a propria ciéncia. A neutralidade néo
existe!

Em todos os momentos da producdo desse trabalho, encontrei cuidado em

muitas pessoas, N0s meus orixas e, também, nos autores que escolhi para tecer o
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didlogo tedrico nessa luta-trajetdria que esta sendo a minha pesquisa de
doutoramento. Sinto a presenca de Paulo Freire e Abdias Nascimento,
indubitavelmente, em muitos momentos. No momento da escrita dessa sec¢ao, estou
fazendo a leitura do livro Pedagogia da Esperanca, um reencontro com a
pedagogia do oprimido e, nesse reencontro de Paulo Freire com essa sua obra
essencial, ele me ajuda a entender que “em ultima analise, comecei a tomar meu
mal-estar como objeto de minha curiosidade [..] Tomava distancia” dele para
apreender sua razdo de ser. Eu precisava, no fundo, de iluminar a trama que ele
gerava” (Freire, 2021, p. 41).

Eu precisava entender que, naguele momento, compreender a razdo daquilo
gue estava fazendo mal e de sua natureza poderia ser o ponto-chave para avancar
no entendimento de mim mesmo, de meu trabalho quanto professor-pesquisador.
Aquele espaco entre o “eu” e a pratica (Starr, 2010) precisava ser compreendido. E
consegui atravessar esse momento turbulento com a companhia fundamental
daqueles e daquelas que nunca me deixaram andar sozinho, pois, assim como

Paulo Freire, eu também:

Me conscientizei das vérias relacdes entre os sinais e 0 nucleo central, mais
fundo, escondido dentro de mim. Desvelei o problema pela apreenséo clara
e licida de sua razéo de ser. Fiz a “arqueologia” de minha dor (Freire, 2021,
p. 43).

A “arqueologia” da minha dor foi desvelada e compreendida e as
circunstancias que a causavam puderam ser (res)significadas e permitiram um novo
olhar sobre 0 mesmo objeto, olhar este que me fez avancar na condicdo de negro de
professor e pesquisador. A autoetnografia critica me possibilitou desvendar essa
arqueologia, entendendo a forma que esse processo se da, uma vez que:

Isso ocorre porque as autoetnografias sdo produzidas a partir de narrativas
detalhadas das situacdes vividas pelos autoetnégrafos ao realizarem a
pesquisa. Situacdes que sdo intensas, impactantes e, por isso, perduram na

forma de recordacdes, memdrias e sentimentos (Rocha; Nunes; Coelho,
2022, p. 28).

Ainda, reflito sobre a autoetnografia critica como forma de produzir pesquisa
cientifica descolonizada, pois a critica reside na denuncia da opressao se
constituindo como “modo especifico de analisar as relagdes entre o pessoal e o
cultural/politico e social” (Rocha; Nunes; Coelho, 2022, p. 29). No caso desta

autoetnografia, uma das criticas esta pontuada na opressdo que a ditadura do
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método impde sobre a pesquisa qualitativa, principalmente em relacdo as
autorreferentes, como é o caso da autoetnografia.

Assim sendo, penso que o processo de interpretacdo e analise dessa
pesquisa teve inicio ao dar-me conta desses aspectos anteriormente citados. O
segundo momento teve inicio com as escutas atentas as mais de onze horas de
gravacdes de notas de audio e a retomada dos didrios de pesquisa, um movimento
gue possibilitou relembrar todos 0s momentos da pesquisa e que construiu tessituras
entre os artefatos empiricos encontrados na pesquisa na escola e a fundamentacao
tedrica que sustenta esta pesquisa em consonancia com a opcao teorico-
metodoldgica da autoetnografia critica.

Ao iniciar o processo de analise das informacdes deste estudo, é relevante
entender que a “autoetnografia se enquadra bem nos padrdes rigorosos esperados
da pesquisa académica, mas também reflete a negociacdo continua ao longo da
avaliagao, analise e interpretacao” (Staar, 2010, p. 6). Como método de pesquisa, a
autoetnografia adota uma abordagem sistematica para coleta, andlise e
interpretacdo de dados sobre o self e os fenbmenos sociais que o envolvem. Essa
abordagem sistematica e intencional da compreenséao sociocultural do self diferencia
a autoetnografia de outros escritos de autonarrativa, como memarias e autobiografia.
Em segundo lugar, a autoetnografia € autocentrada. O pesquisador esta no centro
da investigagdo como um “sujeito” (o pesquisador que realiza a investigagado) e um
“objeto” (um / o participante que é investigado) (Ngunijiri; Hernandez; Chang, 2010, p.
02).

Assim sendo, apos a coleta das informacdes, iniciou-se 0 processo de analise
e tratamento, com o objetivo de conferir validade e fidedignidade ao estudo
realizado. Para Angrosino (2009), existem duas formas principais de analisar os
dados provenientes da pesquisa etnografica: analise descritiva e analise tedrica,
sendo a primeira a que identifica quais temas emergem das informacdes e a
segunda como estes componentes se encaixam.

ApOs a retomada dos diarios e a escuta das notas de audio, pude ir
rememorando os didlogos que obtive com as pessoas da escola (comunidade
escolar como um todo) e, dessa forma, fui percebendo como essas informacodes e

situacdes iam se conectando umas nas outras na medida em que ia aumentando
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minha compreensao da forma que vivi essas situacdes e de que forma a experiéncia
proporcionada por elas ia desenvolvendo a reflexividade do autoetnografo.

Nesse contexto, os didlogos com meu professor orientador, com outros
pesquisadores do Dimeef/UFRGS, com outros professores pesquisadores (negros e
negras e também ndo negros e ndo negras), em consonancia com a revisao de
literatura que fiz e que foi apresentada na primeira secdo desta tese, foram
possibilitando validar essas informacdes.

Para Molina Neto (2010), a validez interpretativa se apresenta em dois
ambitos, externo e interno. “Do ponto de vista externo é necessario que outra
pessoa verifique a coeréncia interna e se ha uma relacdo de adequacdo e
causalidade entre a coleta da informacédo e as proposigdes gerais apresentadas”
(Molina Neto, 2010, p. 139).

Nesta pesquisa autoetnogréfica, a relacdo teoria-empiria que fundamenta a
validez interpretativa se da no didlogo correspondente entre a problematizacdo do
conhecimento e o marco teérico do estudo. Esse primeiro movimento vai conferir
validade interna (Ollaik; Zlller, 2012) ao estudo. Ainda no processo de validez
interpretativa, os didlogos com o0s participantes do estudo podem suscitar
importantes reflexdes e caminhos antes ndo observados na pesquisa.

A relagdo com outros pesquisadores negros pode ser um importante momento
de aprendizagem e de compartilhamento de impressdes e relacbes acerca do
aprendizado e das “negras experiéncias compartilhadas” ao longo do estudo. E
importante pontuar que esses dialogos e essas interacdes se dado com
pesquisadores negros com pouco ou nenhum contato com o estudo para que o
“‘estranhamento” possa ser mantido.

Assim sendo, depois de iniciar o processo de interpretacdo e andlise das
informagdes coletadas na pesquisa e de buscar, a todo o momento, a validez
interpretativa, sem perder de vista a realizacdo de uma pesquisa autoetnografica que
busca descolonizacdo em todos os sentidos e, também, apds compreender, de
forma densa, a revisdo de literatura realizada tanto no projeto de pesquisa, que
resultou em uma publicagéo, quanto na revisao realizada posteriormente delimitando
o descritor negritude e com uma problematizacédo do conhecimento mais especifica
ao que me move e com a dindmica nao estanque da pesquisa qualitativa, a seguir

apresentarei uma se¢do autobiografica, para que, quando abordo a questdo da
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minha experiéncia negra oprimida, figue claro a forma como vivi minhas experiéncias
e minha negritude, assim como essas experiéncias ainda estdo sendo algo que, em
contato com situagdes vividas na cultura particular da escola e das minhas aulas de
Educacdo Fisica, emergem e me proporcionam uma intensa reflexividade e
permanente conscientizacao.

Apés essa secdo, apresentarei duas secdes que versam sobre negritude e
curriculo e sobre o corpo negro, como categorias de analise das informacgfes

empiricas coletadas nessa pesquisa.
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4 A EXPERIENCIA NEGRA COMO PONTO DE ENCRUZA DA NEGRITUDE

Cheguei na escola por volta das 06:45, ao chegar conversei brevemente
com o vigia noturno da escola. Ele me relatou que houve uma briga em
virtude do jogo de futsal dizendo que foi “feio” e que teve “sangue” e que
passaram cerca de 30 a 40 minutos discutindo. Nossa escola tem sua
guadra esportiva utilizada pela comunidade para a pratica esportiva e de
lazer, ao término do dltimo turno e aos finais de semana. Me relatou que
conversou com um “moreninho” segundo ele, muito educado, depois de ver
meu estranhamento ele disse: “um negrdo”, que falou com ele contando
sobre as nuances da comunidade e seus conflitos. Apés alguns minutos
desci pensando: “Por que ndo dizer a palavra “negro” para um negro? (Nota
de diario de pesquisa 23/02/2022).

A minha experiéncia negra, a experiéncia negra do professor Marcio de
Educacao Fisica, comeca exatamente assim, em que, muitas vezes, tentava evitar a
palavra negro, mas por qué? Porque a experiéncia opressora que devastava a
condicdo negra desse professor pode ter sido o parametro utilizado para que o
colega vigia noturno da escola tenha ficado melindrado de usar a palavra “negro”. A
experiéncia assimilada e devastada pelas “marafundas colénias” (Rufino, 2019), que
devastaram a ontologia negra e que, com sucesso quase absoluto, destruiram a
autoimagem e autoestima do povo negro. O “nédo ser negro” (Vargas, 2020) nao
possui humanidade para que se refira a ele de outra forma.

Com efeito, nem tudo o que o0s negros viveram como histéria
necessariamente deixou vestigios; e, nos lugares onde foram produzidos,
nem todos esses vestigios foram preservados. Assim, como é que na
auséncia de vestigios, de fontes dos fatos historiograficos, se escreve a
Historia? Rapidamente se tem a impressao de que a escrita da histéria dos
negros sé pode ser feita com base em fragmentos, mobilizados para dar
conta de uma experiéncia em si mesma fragmentada, a de um povo
pontilhado, lutando para se definir ndo como um compésito disparatado,
mas como uma comunidade cujas manchas de sangue sao visiveis por toda
a superficie da modernidade. Essa escrita se esforga, alias, por fazer surgir

uma comunidade que precisa ser forjada a partir de restos dispersos por
todos os cantos do mundo (Mbembe, 2018, p. 63).

Acima, na citagcdo, quando Mbembe nos diz que “‘uma comunidade que
precisa ser forjada” (Mbembe, 2018, p. 63), 0 que serd que o autor tenta nos
mostrar? Como a histéria do professor Marcio de Educacéo Fisica, que é negro, €
impactada por essa afirmacédo? Sera que Mbembe quer mostrar que a negritude &
encontrada por meio da experiéncia negra? Como a experiéncia negra reflete em
cada um de nds, negros e negras, a representatividade e a ancestralidade da

negritude?
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No primeiro periodo trabalhei com a turma 21, construimos (em duplas)
possibilidades de movimentos utilizando cordas. As duplas ndo se repetiram
e conseguimos desenvolver de forma significativa uma variedade de
movimentos utilizando as cordas, a maioria dos movimentos foram de forca
e relacionados a saltos e saltitos. Depois fiz com todos e todas um trabalho
com uma corda maior procurando dar a turma condi¢tes de trabalhar saltos
sobre a corda. Foi nesse momento que observo umas risadas no grupo.
Alguns meninos (todos ndo negros) estavam puxando o boné de um menino
negro da turma para ver seu cabelo raspado (como o meu), entdo eles
disseram “o x é filho do sor Marcio, ele também é negro” (Nota de diario de
pesquisa, 16/03/2022).

Pela primeira vez, eles associaram um estudante negro a mim. Primeiro, pelo
cabelo (corpo negro) e, depois, pela prépria cor da pele. Ele (estudante negro) riu e
entendeu ser maravilhoso. Sera que, para ele, ser considerado meu filho ou parecido
comigo € motivo de orgulho? Sera que se sentiu representado? Representatividade
€ isso? Com certeza, acredito ter sido positivo para ele viver essa experiéncia, como
foi para mim naquele momento e como deveria ter sido quando fui estudante e n&o
pude viver essa experiéncia até antes da quarta série do Ensino Fundamental em
1988, quando tive minha primeira professora negra, quando pensei, pela primeira
vez, em uma pessoa negra fora de um contexto oprimido de subalternidade.

Naquele momento, olhando nos olhos do meu estudante negro da turma 21,
um segundo ano do Ensino Fundamental, eu vi que representatividade é
fundamental na formacdo da crianca negra. Talvez essa experiéncia apresente um
significado para esse estudante totalmente diferente da minha. Aquilo que comecou
como brincadeira ou deboche, em que jamais saberei a verdadeira esséncia, me
parece estar pautado naquilo que Fanon, brilhantemente, nos mostra, pois, segundo
ele, “aos olhos do branco, o negro ndo tem resisténcia ontologica” (Fanon, 2008, p.
104), pois aos olhos ndo negros, 0s negros sao todos iguais, longe do modelo de
“ser humano” universal, por isso, o estudante pode ser meu filho, pois, segundo
Mbembe (2018, p. 63) “estamos dispersos por todos os cantos do mundo”, pois,
como seres humanos universais, seus lagos, suas particularidades e suas
familiaridades respeitam o que mais prezam, isto é, a individualidade, uma vez que
nunca vi dizerem filhos e filhas de professores ndo negros, isso néo lhes cabe.

E, assim, essa logica cruel vai se perpetuando pautada pela antinegritude
(vargas, 2020; 2017), marcando dolorosamente 0s corpos negros. Minha
experiéncia negra ao longo da vida abrange varias passagens como essa, mas, para

mim, esse tipo de experiéncia se constituia de forma dolorida. Talvez, para meu
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pequeno estudante negro da turma 21, possa ter sido uma experiéncia positiva e de
afirmacéo da representatividade negra, isto €, a representatividade que buscamos
perceber em cada experiéncia negra compartilhada na cultura em que se esti
inserido. A mesma representatividade que levou Abdias Nascimento a criar o TEN
nos anos de 1940, apos moer-se de raiva ao ver um ator branco pintado de negro na
peca o Imperador Jones de Eugene O’Neill e, com isso, buscar que novos atores e
novas atrizes negras pudessem olhar-se, admirar-se, entenderem-se incluidos em
um contexto das artes dramaticas, de modo a fazer “surgir a comunidade que

precisa ser forjada” (Mbembe, 2018, p. 63), pois como nos lembra Aimé Césaire:

A Negritude ndo é uma pretensiosa concepgéo do universo. E uma maneira
de viver a histéria dentro da historia; a histéria de uma comunidade cuja
experiéncia parece, em verdade, singular, com suas deportacbes de
populacdes, seus deslocamentos de homens de um continente a outro, suas
lembrancas distantes, seus restos de culturas assassinadas (Césaire, 2010,
p. 109).

Viver a historia dentro da histéria: essa € uma bela forma de compreender a
experiéncia negra no mundo, um mundo que néo foi feito para o negro, que o
desconsidera em todos 0s seus aspectos, que o nega humanidade e ontologia, que
lhe proporciona uma experiéncia opressora. Como nos mostra Fanon: “cheguei ao
mundo pretendendo descobrir um sentido nas coisas, minha alma cheia do desejo
de estar na origem do mundo, e eis que me descubro objeto em meio a outros
objetos” (Fanon, 2008, p. 103).

Um objeto com humanidade desconsiderada. InUmeras foram as vezes, em
minha experiéncia negra no mundo e com o mundo, que me senti dessa forma,
inserido em um contexto que nao foi feito para mim e ndo me permite, que me nega
todas as possibilidades. Esse mundo que me roubou minha ontologia estigmatiza o
meu corpo e a minha estética e que me “joga na cara” o tempo todo que eu nao sou

0 padrao de beleza e de humanidade que esse mesmo mundo convencionou.

No terceiro periodo trabalhei o jogo da cultura africana “pegue o bastdo”
com a turma 51. Expliquei o objetivo coletivo do jogo e como ele acontece,
expliquei também, que o jogo nédo tem carater de competicdo, onde existe
um vencedor e varios perdedores, mas um jogo em que todos colaboram
para que todos vengcam. No caminho até a area coberta (local da aula) tive
um didlogo muito interessante com uma estudante da turma. Ela me olhou e
disse: “sor Marcio, desenhei a sora x (professora do componente curricular
Iniciacdo cientifica e mulher negra), “ricona” cheia de joias bolsa Channel,
cabelo verde e olhos azuis”, perguntei a ela: “Por que olhos azuis”? e ela
disse: “porque deixam as pessoas lindas”, ai perguntei: “ E quem ndo tem
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olhos azuis? E feio”? Ela me olhou e argumentou: “N&o disse isso, s6 disse
que olhos azuis deixam a pessoa mais bonita” e seguiu: “se eu te
desenhasse também seria com olhos azuis, olhos azuis e bola channel”
(Nota de diario de pesquisa 18/03/2022).

Com olhos azuis e “bola channel”’, eu ndo posso ser quem sou e tenho que,
mesmo com uma intencéo de afeto e admiragao, estar “padronizado” para ser aceito.
Recebo carinho da estudante, sou considerado, por ela, um bom professor, mas me
falta algo, tanto para mim quanto para minha colega que também € uma pessoa
negra. Nos falta o reconhecimento de humanidade. Somos 6timos professores, mas
se fdssemos ndo negros e de olhos azuis, seriamos melhores ainda, pois como bem
nos mostra Frantz Fanon:

N&o estdvamos mais no tempo em que as pessoas se impressionavam
diante de um padre preto. Tinhamos médicos, professores, estadistas...Sim,
mas em todos esses casos algo insodlito persistia. “Nés temos um professor

de Histéria senegalés. Ele é muito inteligente...Nosso médico é negro. Ele é
muito cordial (Fanon, 2008, p. 109).

Assim e, ao longo do tempo, fui buscando formas de ndo sucumbir a tudo
isso, desde quando passei a entender a l6gica social e o lugar que ela me reservava
na condi¢cado de pessoa negra ou melhor dizendo, de “n&o pessoa” negra.

A seguir, trago um pouco mais dessas experiéncias de forma autobiografica,
para que se possa compreender, de uma forma mais densa dentro desta pesquisa,
guando afirmo ter tido uma experiéncia negra oprimida. Ou seja, como tudo isso se
deu e como esses aspectos ainda hoje impactam no Marcio Cardoso Coelho,
homem negro, pai de familia, professor de Educacgéo Fisica da Rede Municipal de
Ensino de Porto Alegre e pesquisador da Educacdo Fisica escolar e como a
ancestralidade dessa pessoa constituida depara-se com essa pesquisa

autoetnografica e como seus achados reverberam nessa negra historia.

4.1 A experiéncia negra do professor Marcio

Esta narrativa autobiogréafica tem inicio bem antes das 22 horas do dia 22 de
fevereiro de 1978, quando nasci no quarto 222 do hospital Beneficéncia Portuguesa
de Pelotas. Quase ndo nasci, a violéncia obstétrica que sofremos (minha mae e eu)

e, até hoje, ndo esclarecida, ndo nos matou, mas impossibilitou minha méae de ter
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outros filhos, mas essa parte eu conto mais adiante. Esse relato comeca ao fim do
século XIX e inicio do século XX, em uma ampla regido situada no sul do Rio
Grande do Sul. Minha familia do lado materno era constituida por trabalhadores das
estancias nas redondezas de Herval do Sul, Arroio Grande, Cerrito e Rio Grande,
também nas proximidades de Pelotas. Nao sei ao certo, mas tudo comegou com a
minha bisavé materna, nascida em 14/03/1894 e falecida em 04/12/1972, que era
uma mulher negra retinta que trabalhava com as lides do campo, com cavalos, bois,
vacas e todo animal de grande porte das estancias por onde trabalhou.

A bisa teve trés filhos, o primeiro nasceu em 1909 e faleceu em 1977, meu
avld materno nasceu em 1917 e faleceu em 1985, e a terceira filha da bisa nasceu
em 1920 e esta viva, com 102 completados dia 31/12/2022, e vive no Capdo do
Ledo, sob os cuidados de sobrinha, filha de seu irmdo mais velho. Minha avo
materna foi a pessoa mais importante e que eu mais amei na vida. Queria muito que
ela me visse doutor, nasceu em 1920 e morreu no dia 19/02/1988, trés dias antes de
eu completar 10 anos. Ainda sobre a bisa que faleceu em 1972 com 78 anos, sei
pouco, apenas 0 que escuto com curiosidade na casa de uma prima da minha mae,
filha do primogénito da bisa onde fico no Capao do Ledo, onde aprendi a caminhar
em 1979, e para onde vou quando quero me reconectar comigo mesmao.

A bisa teve um relacionamento com um homem nao negro, com o qual teve
seu primeiro filho. Depois, quando foi trabalhar em outra estancia, em Herval, teve
seus outros dois filhos, meu avé materno e sua filha cagula. A familia do “meu
bisavd” era riquissima, conhecida, de “sobrenome” e tradigcdo na regidao, era o maior
estancieiro da zona sul do estado, vim a descobrir recentemente que era um dos
maiores latifundiarios do Brasil, com muitas terras no Rio de Janeiro. A bisa foi mais
um caso dos abusos e estupros sofridos pelas mulheres negras nesse pais e que
geraram filhos de homens, geralmente, brancos ricos e casados, que, por medo ou
coacdo, mantinham esses relacionamentos para poder ficar no emprego e dar
sustento aos filhos que nunca foram reconhecidos e, menos ainda, herdaram sua
parte na fortuna.

Entdo, o meu avd materno (ferroviario) se casa, em 1945, com minha avo e,
em 1947, nasce a primeira filha do casal, a minha mae. Tiveram 13 filhos, cinco ja
faleceram, hoje, ainda estéo vivos minha mae e mais sete. Da parte do meu pai, sei

muito pouco, muito pouco mesmo, sei que minha avé paterna (1920-2017), aos 25
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anos, noivou com um homem casado da cidade de Pelotas, sem saber que era
casado. Esse homem tinha muitos filhos. Com ele, a minha avé teve o meu pai em
1948 e a minha tia. Fui saber a respeito dessa histéria somente na minha
adolescéncia. A infancia do meu pai foi muito sofrida, muito mesmo. Minha avo era
lavadeira. Para sustentar dois filhos pequenos, ela lavava e passava as roupas de
pessoas de posses (esnobes) da cidade de Pelotas. O meu pai, com cinco anos,
fazia as entregas das roupas quando prontas. Alguns anos depois, a minha avé
conheceu o meu avb (que eu conheci como tal). Esse homem registrou meu pai e a
minha tia mesmo nao sendo filhos dele. Ele foi muito bom para mim, foi a primeira
pessoa a me dar dinheiro. Na minha infancia, eu adorava as bolachinhas sortidas do
Snoopy e ele sempre que sabia que eu vinha me esperava com trés ou quatro
pacotes dela e com Coca-Cola, para desespero da minha mae. Ao contrario, para
meu pai, ele ndo foi nada bom, foi um homem rude e, as vezes, cruel, batendo muito
nele quando era crianga, sob a omissdo da minha avé. Talvez por isso, nunca vi meu
pai chorar, ja deve ter chorado tudo na vida. Quase vi na minha formatura e quando
quase morri em 2005. A vida foi muito dificil para ele. Aos oito anos, ele foi expulso
da casa que era da minha avo, ficou “rolando” de casa em casa, pois cansou de
apanhar e ndo podia voltar para a casa que praticamente nasceu. Um dia, eu o vi
perguntando para a minha avé por qual razdo ela deixava que isso acontecesse, ela
baixou os olhos e respondeu: “cuida do Marcio, como eu n&o consegui te cuidar’. Eu
devia ter uns 20 anos.

Nos anos 1960, em uma terreira de Pelotas, os meus pais se conheceram.
Ambos frequentavam a terreira de umbanda, nhamoraram por muito tempo, mas sem
perspectiva de casamento, pois meu pai, um homem negro de baixa escolarizagao,
e minha mée, uma mulher parda que trabalhava em hospital, ndo tinham
rendimentos suficientes para comecar uma vida. Ai, entdo, em 1972, seguindo
conselho do meu avé materno, meu pai presta concurso publico para a RFFSA, é
aprovado e, em 1973, comec¢a a sua careira como ferroviario, carreira em que se
aposentaria em 1996.

A vaga era para as oficinas da RFFSA engenheiro Pestana em Porto Alegre.
Comecou, entdo, o primeiro dilema: vir para Porto Alegre e deixar Pelotas e a familia
para tras ou tentar outra oportunidade? A primeira opcao venceu. Apos trés anos,

ele e minha mée se casam na igreja Santa Tecla, no Capéao do Leao, no dia 15 de
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maio de 1976. ApOGs o casamento, minha mae continua, durante alguns meses,
morando em Pelotas e, em seguida, vem morar em uma pequena casa de fundos
alugada em Canoas por um ferroviario que trabalhava com meu pai. Entdo, minha
mae engravida e o casal decide que minha méae deve ir para Pelotas para me ter,
pois la estaria acompanhada da familia, jA que ndo tinhamos familiares nem em
Canoas nem em Porto Alegre.

O periodo de gestacdo transcorre entre Canoas e Pelotas, com meu pai
trabalhando em Porto Alegre e indo para Pelotas quando era possivel. Digo que a
gestacao transcorreu parte em Pelotas, pois, nessa época, o Capao do Leédo era o
guarto distrito de Pelotas, emancipando-se em 1982. A gravidez da minha mae foi de
risco, alto risco, ela tinha 31 anos na época (considerado tarde para engravidar pelos
padrbes de saude da época) e, talvez, a auséncia do marido pode ter causado
algum desconforto. Entédo, no dia 21/02/1978, com fortes dores, minha méae se dirige
ao hospital que trabalhou de 1967-1976, a Beneficéncia Portuguesa de Pelotas, para
que eu nascesse. Essas 24 horas sao tensas, pois mesmo ja passando da hora, o
médico a manda de volta para casa, uma distancia de 20km do hospital. Ela, entao,
no dia seguinte, na quarta-feira, dia 22/02/1978, volta ao hospital, muito mal, com
picos pressoricos variando de forma desordenada e ja sem sentido algum. As 20h,
ela é colocada em uma maca, a espera do médico, que ndo estava com vontade
alguma de vir.

Nesse momento, passa por ela uma irmad da administracdo do hospital e
pergunta: “guria, tu ja ndo trabalhou aqui”? Ela, quase inconsciente, responde que
sim. A irma, entdo, sai e diz para a moca atendente: “chama o médico agora, essa
guria vai morrer, ela e a crianca”. A atendente diz que o médico disse que pode
esperar, no que ela rebate, “chama ele agora, se ele ndo vier, nao precisa vir mais”.
Antes disso, a mesma atendente ja tinha se desentendido com meu padrinho (irmé&o
da minha mé&e) que pediu para ligar para o medico. A moga disse: “depois da
novela”, ele quebrou a televisdo, mas isso € outro papo. Entdo, as 20:40, o médico
chega ao hospital e vé o tamanho de sua irresponsabilidade. O parto normal ja era
impossivel, eu quase nao respirava, ele manda preparar a sala de cirurgia para a
cesariana, sai e a atendente inicia um procedimento por ele ordenado. Quando volta,
ela tinha errado o tal procedimento e ai, as pressas, ele recomeca. A minha mae,

mesmo inconsciente pela anestesia, percebe o desespero dele, perguntando: “o que
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foi que tu fizeste”? A situagao estava quase irreversivel, quando as 22 horas do dia
22/02/1978, ele consegue fazer com que eu nas¢a e minha mae nao morra, mas
cobrando o preco de té-la deixado sem poder ter filhos, violéncia obstétrica que ela
s6 descobre em 1983 quando quis engravidar novamente e descobriu ser
impossivel.

Meu pai demorou doze dias para me conhecer, pois ndo conseguiu ir até
Pelotas. O meu avdé materno disse: “se esse negrdo ndo aparecer até amanha, eu
Vou registrar essa crianga no meu nome e ele nao precisa mais vir aqui”. Entdo, no
dia seguinte, ele apareceu e me registrou com o nome de Marcio Cardoso Coelho.

Entdo, apos alguns dias, fomos todos juntos com meu pai morar na pequena
casa alugada em Canoas. Vivemos ali por dois anos. Era uma casa muito pequena,
com frestas na parede e no assoalho, mas era o que dava naquele momento. Eu me
lembro pouco dessa fase, mas lembro muito bem da amizade com a familia que nos
alugou a casa, eram pessoas incriveis que nos ajudaram muito. Eles tinham filhos
adolescentes naquela época, que adoravam ficar comigo no colo e brincando, séo
pessoas que nos procuram e que temos contato até hoje. Recentemente, o ex-
colega do meu pai, dono da casa que nos alugamos, faleceu e ndo conseguiram nos
avisar, pois estdvamos no meio da pandemia, meu pai sente muito e volta e meia ele
diz: “meu amigo morreu e eu ndo me despedi’...

Em 1979, no auge da criacdo dos nucleos habitacionais no Brasil, meus pais
conseguem comprar uma casa em um novo bairro localizado na cidade de Gravatai.
O bairro, construido pela Habitasul, no padrdo Madezatti, casas de madeira, chama-
se Morada do Vale I, onde meus pais viveram de 1980 até 2019. Nesta casa, passei
minha infancia, adolescéncia e parte da vida adulta. Nesse lugar, me criei, tive
muitos amigos, negros e nao negros, mas chamava a atencdo que minha mae
sempre dizia: “tu ndo podes fazer as coisas erradas, tu tens sempre que ser melhor
que teus amigos, pois tu és negro”. O peso disso durante toda a minha vida foi
monumental. Como alguém néo vai ter o direito de errar? Como vai ser 100% o
tempo todo? Pois €, eu cresci com essa responsabilidade. Sempre fui muito cobrado
e essa coisa de ser negro ja nao me parecia um bom negécio. Além de ser tratado
diferente, tinha que sempre ser o melhor, isso era desumano. Nao julgo a minha
mae, pois méaes de gente preta precisam defender seus filhos de um mundo que néo

foi feito para eles, isso é fato, mas na cabecga de uma crianca isso é muito ruim. Eu
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era infeliz? De forma alguma, acho que fui superprotegido, talvez poupado para nao
sofrer na infancia as maldades da antinegritude, fui poupado ao maximo, mas,
muitas vezes, na escola, isso batia e batia forte. Uma piada, uma escolha que nunca
vinha, um deboche, o possivel culpado por qualquer coisa. Embora sempre
estivesse no constante autopoliciamento para ndo errar. No entanto, tinha um
momento que era sempre esperado e que, quando eu sabia que chegaria, era
certeza de felicidade: o encontro com a minha avé materna e, de preferéncia, se
fosse na casa dela no Capéo do Ledo.

O Capao do Ledo sempre foi meu paraiso. Eu ndo sei explicar, mas, talvez, e
hoje vendo de longe e conseguindo fazer uma analise mais densa, foi I que sempre
vivi as melhores e maiores experiéncias negras da minha infancia, sem cobranca e
sem pressdo. Na casa da minha avo, eu sempre pude ser o Marcio, eu sempre pude
ter as regalias e os “dengos” do neto mais velho, aguele que quando nasceu e que
guando foi para casa, na primeira noite de lua cheia, teve a bunda virada para a lua
e foi apresentada a ela. As vezes, eu penso nisso e vejo o potencial da nossa
ancestralidade nesse fato. Na minha infancia por 14, sempre andei com os irmaos
mais novos da minha mae, que tinham quase 20 anos na época. Com eles, eu
aprendi o gosto pelo samba, carnaval e futebol, pelo prazer de ser quem éramos. Fui
testemunha dos primeiros namoros, do desempenho no futebol nos campeonatos da
cidade (sempre estive nos campos dos times do Capéo do Ledo), e no carnaval, a
grande paixdo da nossa familia. Posso dizer que minha infancia foi feliz, tanto na
casa em Gravatai, que vivi até 2009, quanto no Capao do Ledo, por ter a sensacéo
de plenitude, plenitude mesmao.

Minha adolescéncia foi um periodo conturbado com relacdo a minha
negritude, estudei até a 52 série em uma escola municipal na frente de casa. Até ai,
tudo tranquilo, pois nessa escola estudavam apenas as pessoas do bairro e todos se
conheciam para além da escola, éramos vizinhos. Em 1990, quando passei para a
62 série do antigo primeiro grau, fui estudar em uma escola privada, em outro bairro
de Gravatai, mais proximo ao centro. Essa escola € de uma rede confessional, que
tem escolas em todo o mundo. Nesse momento, me deparo com uma realidade,
para mim, até entdo desconhecida, ser minoria em um espaco social e ser tratado
como tal. A estética do corpo negro era diminuida o tempo todo e eu achava que o

errado era eu, o problema estava em mim por ndo ser branco. Tché, que
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monstruosidade, que momento doloroso! Embora tivesse muitas amizades, algumas
que tenho até hoje, me parecia estar em um néo lugar, com minha negritude negada
e, principalmente, a minha afro-religiosidade demonizada. Nesse momento, me
desconecto do sagrado, por realmente entender que era o correto a ser feito.

Em 1993, inicio o segundo grau, em outra escola, a maior escola privada da
cidade de Gravatai. Fiz o final do primeiro grau e o segundo na rede privada. Nesse
aspecto, meu pai, um funcionario publico federal, e minha mée, uma funcionaria
publica municipal (municipio de Cachoeirinha) sempre investiram pesado em minha
educacdo. Sempre buscando os melhores caminhos e oportunidades, tinhamos uma
vida financeira estavel e minha educacéo era a prioridade niumero um. Fiz magistério
no segundo grau, pois acho que sempre quis ser professor (embora minha ligacao
com o esporte fosse muito forte), sempre me encantei pelo trabalho docente, embora
soubesse da dificil parte financeira.

Nesse momento da vida, a negritude tem outra “vibe” por assim dizer. Minha
juventude valorizava muitos aspectos estéticos negros, penso hoje que, naquele
momento, a linha entre afirmacao (de negritude) e fetiche era muito ténue. Talvez, o
fetiche fosse maior. A explosdo do Hip Hop e Rap nos EUA e a consequente
chegada ao Brasil davam o termdémetro da juventude negra. Nesse momento, por
motivos diversos e que nao cabem para o tempo e objetivo dessa escrita, o sagrado
me reencontra e marca presenca na minha vida até hoje. Minha mée trabalhou como
médium na umbanda, mas abandonou o sagrado quando saiu de Pelotas, por varios
motivos, mas, principalmente, por acreditar que, nessas bandas, o fundamento
religioso se faz de outra forma, mas isso é uma outra conversa. Nessa época, a
estética negra faz outro sentido em minha vida. Parecia estar afirmada, pelo menos
eu achava que estava. Mas ainda faltava muito, a negritude que era visivel em tudo
no meu pai faltava em mim, pois, mesmo nele, o colonialismo deixou suas marcas,
as marcas da opressao e, como diz Mbembe, as marcas a frente do “espelho
enigmatico”.

Queria meu empoderamento negro, mas, a0 mesmo tempo, limitava a
guestdo estética por medo do social e, principalmente, da policia, que podia me
confundir com um delinquente. Uma vez, voltando de um jogo de futsal, a policia deu
um “paredao” no pessoal, colocando todos na parede, no entanto, adivinha quem

foram os Unicos que tiveram armas encostadas no corpo? Fomos nés, 0s negros.
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Nessa época, jogavamos com alguns de nossos pais na equipe, e, nesse momento,
um pai de um amigo (ndo negro) reclama para o brigadiano®: “tché, o guri ja esta na
parede, pra qué encostar a arma”? O brigadiano responde: “padrdo senhor”. Padréo
s6 para 0s negros, ele esqueceu de concluir.

Em 1997, passo no vestibular para Educacdo Fisica em uma universidade
privada, realizando muito dos meus sonhos de formacdo. Em 2001, passo no
primeiro concurso publico (professor das séries iniciais do Ensino Fundamental da
Rede Estadual de Ensino), me formo em Educacdo Fisica em 2003 (20 anos em
agosto de 2023). De 2001 para ca, estou sempre envolvido na docéncia, hdo me
vejo envolvido profissionalmente em outra coisa. Nesse entremeio, a negritude vem
‘patendo forte” em mim, meu TCC na graduagdo foi intitulado “As principais
contribui¢cdes e a situacdo do negro no esporte brasileiro: Da época colonial ao inicio
do século XXI”, as inquietagbes e apontamentos das contradigbes ja se faziam notar
até mesmo no caminho académico.

O posicionamento politico de esquerda se faz forte também. Assim, fui me
encaminhando, ainda passei pela Rede Municipal de ensino de Séo Leopoldo (2009-
2013), onde vivi na pratica a antinegritude na sua forma cultural. E, desde 2011, sou
professor de Educacdo Fisica concursado na Rede Municipal de Ensino de Porto
Alegre, sempre envolvido com as questdes da negritude, aprendendo muito na
coletividade e buscando me libertar cada vez mais dos grilhGes que me aprisionam.

Em 2015, eu iniciei o mestrado em Ciéncias do Movimento Humano na
UFRGS, concluindo em 2017. Continuei inquieto, estudando, pesquisando,
agucando a curiosidade e acabei por passar na selecdo de doutorado do mesmo
programa em 2019, onde, no momento, estou concluindo uma pesquisa
autoetnografica que versa sobre negritude e Educacdo Fisica escolar. Esse é o
Marcio, que é Cardoso Coelho, mas deveria ter outro sobrenome (literalmente outro),
filho do Joaquim e da Neiva, pai do Marcelo, que nasceu em 2013, e da Lauren, que
nasceu em 2016, casado com a Carla desde 2011, mas, junto com ela, desde 2005,
gue é negro, curioso, inquieto, que é filho de Ogum, que gosta de futebol, samba,
carnaval, odeia injustica, sente uma saudade absurda da “v6 Neida” e que tem a

casa dela, construida em 1899 e que ainda esta (com muito custo e luta) de pé no

® Forma como nos, gauchos, denominamos o policial militar. Brigadiano, policial da Brigada Militar
(BM).



116

Capao do Ledo, como refugio e que considera como seu lugar no mundo, mas que
foi adotado, de forma magnifica por Porto Alegre, que vai ser doutor, pela luta e para
orgulho dos que antes de mim vieram e pavimentaram meu caminho. Enfim, esse é
0 Marcio.

Talvez a experiéncia negra acima descrita possa, de muitas formas, ter sido
oprimida. Em razdo da historicidade, da malvadeza da “maquinaria colonial”’, da
tentativa de protecdo, da assimilacdo, que esta sempre a nossa espreita, ou seja,
talvez por todos esses fatores juntos, mas o que essa pesquisa me trouxe, e disso
eu tenho alguma conviccéo, é que o cotejamento das experiéncias negras (minha e
das outras pessoas negras que pertencem a cultura da escola, Zona Sul diasporica)
me fez entender que o encontro da experiéncia negra é o caminho para a negritude.

O posicionamento de afirmacédo da negritude nasce com uma consciéncia
critica de que somos colonizados e oprimidos. Nesse sentido, se faz necessario um
processo de descolonizacdo e de luta junto aos oprimidos para que, realmente,
possa se afirmar a negritude como forma de libertacdo. Na proxima secao, abordarei
um momento que julgo ter sido decisivo nesse estudo. Foi quando realmente
compreendi a importancia e a centralidade da experiéncia negra na minha pesquisa.
O dialogo no refeitério da escola com um grupo de estudantes de nono ano foi o que
desencadeou uma conversa tao potente e significativa, em que uma frase proferida
por uma dessas estudantes, realmente, me fez entender como a negritude se
encontra na experiéncia negra e como reverbera entre nds, principalmente na

representatividade que nds, professores negros, desenvolvemos nos estudantes.

4.1.1 “TE AFIRMA SOR MARCIO”: a negritude grita na mesa do almoco

A manhd do dia 12/08/2022 teve momentos tensos, como é natural na
dindmica das escolas, de qualquer escola. Um ambiente efervescente, plural em que
as particularidades, as vezes, querem sobreposicdo ao coletivo. Nessa manha, ao
tentar organizar os trabalhos da turma que era professor conselheiro, um sétimo ano
turma 71, deparei-me com um tipico caso de antinegritude. Em um desentendimento
de aula, um menino ndo negro, que estava com pressa para sair e ter aula de
Educacao Fisica fora da sala ofendeu uma menina negra que argumentava que eu

ainda ndo havia terminado a organizacdo da orientacdo dos trabalhos da turma para
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a Feira de Ciéncias (cada professor conselheiro é responsavel por orientar os
diferentes trabalhos de pesquisa dos diferentes grupos formados na turma). Entéo, o
menino desfere: “ele ja fez isso, sua micoca bafuda” (Nota de didrio de pesquisa
12/08/2022). O sangue “me subiu”, ndo posso negar, mas sou professor e tenho
uma postura a manter e um trabalho a realizar. No mesmo momento, ao sair da sala,
a supervisora dos anos finais estava no corredor e, ouvindo esse triste dialogo,
chamamos 0 menino e eu pergunto: “o que € micoca? Por que chamaste tua colega
assim? Tu n&o achas que essa expressado é preconceituosa®? (Nota de diario de
pesquisa 12/08/2022). Ele deu de ombros como se ndo tivesse dito nada de errado,
como se fosse natural humilhar uma menina negra, reproduzindo um comportamento
que parece estar legitimado e aceito socialmente. Ainda mais apdés a onda
neoconservadora e de extrema direita que atinge o mundo de forma geral e o Brasil,
em especial, com o desgoverno de 2019-2022, que deu vez e voz ao discurso de
todo o tipo de discriminacdo e oOdio. Seria ingenuidade acreditar que isso nao
chegaria a escola como instituicdo social. Entéo, olhei fixamente para o estudante e
perguntei: “tu chamaste ela de micoca por que ela € negra®? Nesse instante, ele deu
de ombros e respondeu: “ndo sei, pode ser”. Eu perguntei: “entdo eu sou micoco”? E
ele riu e saiu debochando: “o sor Marcio € micoco...hahahahahaha” (Nota de diario
de pesquisa 12/08/2022).

Nesse momento, eu e a supervisora encaminhamos o estudante para o SOE
(Servico de Orientacdo Educacional), para que fosse feito um registro dessa
situacdo e os pais desse estudante fossem comunicados de sua conduta. Ao chegar
no setor e relatarmos o ocorrido para a professora orientadora da escola, 0 menino
nao viu gravidade muito menos entende que cometeu uma atitude pautada na
antinegritude. Ele ndo reconhece que tentou oprimi-la em uma discussdo em que ela
tinha razdo e que, quando nédo teve mais argumentos, apelou para a discriminacao
racial, pois “com efeito, a alienagdo do negro tem-se realizado pela inferiorizacéo de
sua cultura e de seu fisico” (Munanga, 1990, p. 114). A negritude esta no corpo, no
Corpo negro que carrega experiéncias multiplas de dor e também de amor. Sobre o
corpo, escreverei no proximo capitulo, mas, nesse corpo negro, N0 Meu e no Corpo
da estudante da turma 71, que se perpetuou a violéncia fortuita que nos acompanha
desde sempre. Pelo corpo que traz sentidos e significados que essa violéncia se

instituiu.
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Figuei muito mal durante o restante da manha. Em alguns momentos, tive
uma sensacgdo de queimacao no peito e uma agonia extrema. Em um momento no
recreio, passando pelo patio para ir até a sala dos professores, vi a estudante, vitima
da ofensa, nossos olhares se cruzaram e a mesma dor e agonia foi perceptivel para
ambos. Um sorriso no olhar de ambos parecia um abraco, um acolhimento, uma
sensacao reconfortante em uma cena que durou ndo mais que trinta segundos.

As horas restantes do turno da manha, naquela sexta feira fria de inverno,
passaram muito mais lentas que o habitual. Alguma coisa depois daquele momento
parecia ndo fazer sentido, e eu, sinceramente, ainda estava vivendo a “crise da
autoetnografia”, em que a pesquisa parecia muito proxima de uma etnografia, muito
disso por eu ainda me colocar na “caixinha metodolégica”, colonizadora de uma
ciéncia neutra e positivista. Mas mal sabia eu que, dentro de mais ou menos uma
hora e meia, naquele mesmo dia, aconteceria uma cena que mudaria 0S rumos
dessa pesquisa autoetnografica, uma das delicias da pesquisa qualitativa, o fator
imprevisibilidade.

Ent&o, por volta das 11h30, encontro o cozinheiro da escola na &rea coberta,
conversamos brevemente sobre a baixa temperatura, sobre a situacdo que vivem 0s
funcionéarios de escola com as incertezas que a gestdo municipal de Porto Alegre
coloca sobre esses tdo essenciais profissionais, que tdo arduamente trabalham e tao
pouca consideracdo e remuneragcdo e recebem, assim como nenhum
reconhecimento. Por vezes, esses profissionais trabalham na prépria comunidade
onde vivem, muitas vezes, seus filhos e até netos sdo estudantes da escola, estdo
organicamente envolvidos com a escola e seu trabalho pedagdgico, mas a gestao
neoliberal pautada em uma perspectiva de Educacao S/A (Bossle, 2019), diferente

da perspectiva que a RMEPOA tinha na “escola cidada”, desconsidera cabalmente
essa experiéncia existencial desses mui valorosos profissionais.

Entdo, no meio desse dialogo, ele, um homem negro de cerca de 1,80m com
ampla experiéncia como cozinheiro na RMEPOA, me pergunta: “almog¢a com a gente
hoje, professor Marcio? Hoje, teremos peixe assado, com arroz, lentilha e salada de
cenoura e tomate, sei que o senhor gosta de peixe” (Nota de pesquisa gravada em
audio 12/08/2022). Entao, disse a ele que ficaria, ndo iria almocar em casa para ter

que voltar correndo, ja uni, entdo, o Gtil ao agradavel. Entdo, por volta das 11h55,
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12h, eu entro no refeitdrio para almocar junto aos estudantes e outros colegas que la
ja estavam.

Me servi e fiquei olhando onde me sentaria, vi uma colega almogando sozinha
em uma mesa, mas ndo a acompanhei. Assim, observei que tinha um lugar vago em
uma mesa em que almocavam estudantes da turma 81 e 91, oitavo € nono ano
respectivamente. Decidi (acho que acertadamente) me sentar e almocar com eles.
Gosto muito desses momentos junto aos estudantes, os ouvir, entender como
pensam, o que falam, do que gostam, como se relacionam, enfim, me encanta poder
aprender junto aos estudantes. Nesse momento, eu observo que um estudante
negro da turma 91 esta com uma bonita jaqueta do S.C. Internacional, clube que, na
noite anterior, havia sido eliminado da Copa Sul-Americana de Futebol Profissional
Masculino, pela equipe peruana do Melgar, entdo, em tom de brincadeira, comentei
com ele sobre o ocorrido, gerando risos dos gremistas e protestos dos colorados.

Ao meu lado, estava sentada uma menina negra, também estudante da turma
91, que, na semana anterior, havia feito colaboracdes de grande valor sobre saude
mental, principalmente de estudantes, na temética que, a época, estava
desenvolvendo com as turmas de nono ano, uma concepcdo ampliada de
entendimento de saude, de forma critica e reflexiva, para além da relacdo binaria de
entender saude como auséncia de doenga. Entdo, essa menina me olha e pergunta:
“sor Marcio, tu és gremista”? (Nota de pesquisa gravada em audio 12/08/2022). A
pergunta, na mesa do refeitério na hora do almocgo, parecia ser a continuidade de um
momento ladico de brincadeira que eu préprio comecei, mas vi, pela expressao da
estudante, que era uma pergunta séria, quase que evidenciado um posicionamento
politico. Entdo, respondi: “sim, sou gremista” (Nota de pesquisa gravada em audio
12/08/2022). Nesse momento, ela me olha com amorosidade no olhar, isso ndo pude
deixar de observar, mas também com um misto de decepcdo, preocupacgdo e
posicionamento critico e dispara “Negrdo gremista ndo, né, sor Marcio, TE
AFIRMA” (Nota de pesquisa gravada em audio 12/08/2022).

Nesse momento ninguém da mesa come mais, todos e todas nos olham e
esperam minha reagao, para ver o que eu poderia responder a ela. Perguntei, entéo,
por que sendo negro ndo poderia ser gremista? No que ela responde: “sor, olha
gquando fundaram o Grémio, eles ndo permitiam negros, ndo deixavam a gente

entrar no time deles, como tu vais torcer para eles? Tu, sor Marcio, logo tu” (Nota de
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pesquisa gravada em audio 12/08/2022). Parecia me dizer que, com todo o meu
posicionamento e consciéncia critica, eu estava ao lado do opressor.

Confesso que aquele didlogo, em pleno refeitério da escola, na mesa, me
impactou de maneira extremamente significativa. Posso dizer, inclusive, que essa foi
a experiéncia que mais me impactou no percurso da pesquisa autoetnografica na
EMEF Zona Sul diaspérica. Confesso, também, que fiquei incomodado, pois essa
questao da origem do Grémio FBPA, time que sou torcedor, socio, apaixonado e fui
funcionério, ter uma postura pautada na antinegritude na sua fundacéo, sempre me
deixou desconfortavel, em inUmeras situacées ouvi exatamente isso que a estudante
colocou, questionei, muitas vezes, essa escolha como torcedor de um clube de
futebol. Ai, entdo, disse que embora existam, sim, muitos aspectos que sao
verdadeiros nesse discurso, o Grémio FBPA também tem muitos aspectos
relacionados a negritude em sua constituicdo, muitos mesmo. A conversa ainda
transcorreu por alguns minutos, outros estudantes trouxeram seus argumentos, mas,
em sua maioria, movidos pela paixdo, sem uma argumentacdo mais consistente
como no caso dessa estudante. Acho que aprendemos todos e todas que ali
almocaram naquele dia.

Figuei muito tempo pensando naquele dialogo, principalmente nas expressées
“TE AFIRMA” e “logo tu”. O que os estudantes e as estudantes negros e negras
esperam de um professor negro? No caso, um professor de Educacéo Fisica negro,
qual ou quais as expectativas em termos de representatividade sdo depositadas
sobre ele? Entendo que uma posi¢cao descolonizada, com consciéncia critica, que
aponte as contradicbes de um curriculo que terminantemente desconsidera a
negritude. Talvez, também, o encontro das experiéncias negras (minha e dos
estudantes) a deles renovada, revigorada e a minha com uma constituicdo oprimida
(no corpo e na prépria experiéncia), com relacfes assimiladas, alienadas e invadidas
culturalmente. Essa €é wuma das maiores potencialidades da pesquisa
autoetnografica, o encontro e o compartilhamento da experiéncia cultural em um
contexto particular. Esse encontro da experiéncia nos levou a negritude, que
explodiu em um encontro espetacular, trazendo, naquele momento, um
entendimento da constituicdo, temporalidade e, principalmente, da diferenca das

experiéncias negras que nos constituiam.
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A minha experiéncia negra, por muitas vezes, COmo ja mencionei nessa tese,
foi pautada por uma autoprotecdo ao sofrimento, que sim, pode também ser
considerada alienagdo, pois, na minha “zona de conforto”, muitas vezes,
desconsiderei a busca pelo “ser mais”, que seria uma retomada da ontologia da
negritude, por um lugar que julguei ser conveniente e protegido do sofrimento, sem
me dar conta que esse lugar me proporcionava mais e mais sofrimento, pois sempre
me distanciou daquilo que realmente sou, uma pessoa negra.

Esse didlogo foi, sem duavida alguma, um divisor de aguas nesta pesquisa
autoetnografica, pois suscitou uma reflexividade intensa e mexeu “com lugares” que
eu pensava que estavam realmente prontos e construidos, mas ndo me dei conta
que nao existem lugares realmente “prontos e construidos”, estamos sendo no
mundo e com o mundo, como nos ensina Paulo Freire e uma menina do nono ano
da turma 91, da EMEF Zona Sul diaspdrica, no ano letivo de 2022 que, também, me
mostrou isso de uma forma extremamente potente. Te afirma, deixa tua experiéncia
negra fluir, deixa essa negritude que estd em ti continuar te mostrando uma outra
forma de ser no mundo, pautada pela ancestralidade, dos saberes que estéo
(in)corporados, como nos mostra Rufino (2019), que sao representativos e coletivos
em uma perspectiva pautada no quilombismo (Nascimento, 2019). Te afirma em
uma experiéncia que nao precisa ser oprimida para sempre, esse corpo nao precisa
ser regulado por toda a tua vida, ele pode ser emancipado (Gomes, 2017), “Te
afirma, sor Marcio”, para ocupares esse lugar. Muitos outros vieram antes de ti e
pavimentaram esse caminho, e tu, professor Marcio, ndo podes te omitir de dar
continuidade a esse processo, porque €, em professores como tu, que a gente tem
como referéncia. E essa referéncia de mudanca que a gente espera, 0 mais do
mesmo nao nos leva a nenhum lugar, essa onto-episteme da negritude que rechaca
o lugar comum que a maquinaria colonial nos reservou e que nos liberta da
dicotomia binaria de corpo e mente, dessa neurose classificatoria, hierarquica e
estratificadora que nos foi imposta. Te afirma, sor Marcio.

A reflexividade que esse didlogo potente me proporcionou mudou a forma
como passei a entender a pesquisa autoetnogréafica e tudo aquilo que eu aprendi
com ela tanto na condicao de professor como de pesquisador e homem. Todos eles,
professor, pesquisador e homem negro, estdo sendo no mundo e com o mundo e

tém uma fungédo ancestral delegada por aqueles que vieram antes e que tem que
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prosseguir. Entendo, portanto, que esse é meu processo de libertacdo. Entendendo
que essa onto/episteme da negritude ndo é neutra, é posicionada, € critica e,
principalmente, é ancestral, que tem intencionalidade e que se coloca como
possibilidade de se constituir como outra forma de pensar a propria racionalidade.

A seguir, proponho uma nova secdo em que falarei sobre o corpo, assumindo
gue uma onto/episteme da negritude obrigatoriamente passa pelo corpo e pelos
saberes e conhecimentos que ele produz. E esse corpo é o corpo negro, com toda a
sua potencialidade, com todo o arcabouco de experiéncias acumuladas de forma
ancestral, um corpo que, por estar como agente central de uma onto/episteme da

negritude, € um corpo consciente.

4.2 O corpo negro

Depois tivemos de enfrentar o olhar branco. Um peso inusitado nos oprimiu.
O mundo verdadeiro invadia o nosso pedaco. No mundo branco o homem
de cor encontra dificuldades na elaboracdo do seu esquema corporal. O
conhecimento do corpo é unicamente uma atividade de negacdo. E um
conhecimento em terceira pessoa. Em torno do corpo reina uma atmosfera
densa de incertezas (Fanon, 2008, p. 104).

O negro sofre seu estigma no e pelo corpo. O corpo que carrega
ancestralidade e uma experiéncia Unica € o mesmo corpo que € oprimido,
ridicularizado e assimilado e tem a sua estética negada. A negacdo se da pela
malvadeza do embranquecimento, pela crueldade do colonialismo e pela
antinegritude. O corpo negro sofreu com os aspectos binarios, com a hierarquia,
classificacao e estratificagdo com que a racionalidade ocidental eurocentrada pensa
suas relacbes com o corpo. O corpo, nessa perspectiva, ndo passa de uma
maquina, tdo somente um produtor de trabalho, mas, outras possibilidades de ver

€SSse mesmo Ccorpo parecem estar aparecendo.

No primeiro periodo, repeti os desafios de movimentos com bastées com a
turma 51. A aula foi maravilhosa os estudantes, como um todo, criaram
varios movimentos utilizando os bastbes. Movimentos que variaram de
complexidade, de forma e de desafio. Em um determinado momento, uma
estudante negra chamou-me e disse: “olha isso, sor Marcio”, e equilibrando
o bastdo no ombro, dangou o hit do momento “desenrola, bate, joga de ladin
(LYNNON e os HAWAIANOS), com uma facilidade absurda, uma noc¢éo
corporal estupenda, como se alma, corpo, musica, movimento e 0 proprio
bastéo, fossem uma Unica coisa. Sem deixar cair o bastdo ou sair do ritmo
da musica/danca (Nota de diario de pesquisa, 06/05/2022).
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Fico pensando por quanto tempo o colonialismo reprimiu, menosprezou,
ridicularizou, oprimiu e desumanizou esse corpo. Tentando Ihe dar uma identidade
gue ndo é sua, uma corporeidade que nao Ihe cabe (o corpo do branco nédo é o
Nnosso corpo), tampouco lhe satisfaz, colocando grilhdes ndo s6é no corpo, mas
também na alma. Taxando como feio, pecaminoso e “sem alma”. Baseado nisso
tudo, em todos esses absurdos, nasceu, cresceu, se desenvolveu e continua
pautado o curriculo da Educacdo Fisica escolar, extensivo, também, a area de
conhecimento. Um curriculo que desconsidera o negro e a negritude, que nao
dialoga com os saberes ancestrais e com uma onto/episteme da negritude. A
onto/episteme da negritude, que cogita uma outra racionalidade por meio do corpo
consciente e ancestral, luta contra a opressao colonizadora, contra a maquinaria

colonial e pode emergir, assim como nos relata Rufino:

Os conhecimentos, praticados a partir de uma outra légica de ser e
imbricados as tessituras e intera¢ges da vida nesses outros modos, revela
uma dimensédo do humano que se fundamenta em sua integralidade. Dessa
forma, ha uma série de deslocamentos a serem feitos: o primeiro seria a
nogdo de razdo vinculada estritamente a atividade da mente e do
pensamento; num segundo momento, a no¢do de corpo rigorosamente
vinculada as ordens dos impulsos, instintos, animalidades e a presenca e
consequente necessidade de vigilancia do pecado; e, em terceiro, a no¢cao
de espiritualidade ligada a instancia do sublime, da santidade, da evolucéo e
do distanciamento e desprendimento dos referenciais corpéreos. Esses
outros modos sdo impossiveis de serem lidos sem que sejam
compreendidos na integralidade e interacdo de suas instancias. Dessa
forma, a espiritualidade ndo se opde ao saber, que, por sua vez, esta
diretamente imbricado a condi¢do da experiéncia dos sujeitos no mundo
(corpo) e de suas praticas (incorporacdes). A ideia de um corpo fisico
alocado em um polo oposto ao das imaterialidades do espirito ndo se
sustenta nas légicas assentes nos saberes aqui elencados. Talvez esse
seja um dos caminhos para problematizarmos os genocidios produzidos
contra as populag8es negras e indigenas no Brasil. A morte do corpo fisico
acompanha a légica de expurgar os saberes e as subjetividades produzidas
e incorporadas pelos sujeitos que vibram em outro tom e se referenciam por
outros modos de racionalidade (Rufino, 2019, p. 137-138).

Talvez essa forma de pensar, ser e estar no mundo, essa cosmovisao, seja 0
fator implicador de um estranhamento que ndo reconhece a humanidade da
negritude, para além do que se convencionou pelo marcador racismo, mas
afirmando uma antinegritude por ndo reconhecer essa onto/episteme, partindo do
pressuposto que a racionalidade ocidental separou ontologia e epistemologia,

sustentando, assim, a sua visao dicotdbmica e binaria de racionalidade, tentando, de
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todas as formas, nos manter sob o jugo colonial, assim como nos mostra

Nascimento:

Monstruosa maquina ironicamente designada “democracia racial” que so6
concede aos negros um unico “privilégio”: aquele de se tornarem brancos,
por dentro e por fora. A palavra-senha desse imperialismo da brancura, e do
capitalismo que |he é inerente, responde a apelidos bastardos como
assimilacdo, aculturacdo, miscigenacdo; mas sabemos que embaixo da
superficie tedrica permanece intocada a crenca na inferioridade do africano
e seus descendentes (Nascimento, 2016, p. 111).

O corpo do branco ndo é o meu corpo. Com essa frase forte, a
reflexividade que a autoetnografia critica proporciona me permite perceber que esse
corpo conscientemente procura uma racionalidade que Ihe contempla, lhe completa
e que |he permite produzir conhecimentos e saberes (episteme), sendo quem
realmente é (onto). Essa parece ser a forma como um corpo se caracteriza como
consciente. A descolonizacdo e a Educacdo Libertadora sdo processos que se
completam na busca por uma onto/episteme de um corpo consciente na negritude. O
corpo que reconhece sua corporeidade, religiosidade, estética e ancestralidade e

gue consegue se afirmar no contexto social e cultural em que esté inserido.

No primeiro periodo tive uma “janela” de planejamento, cheguei na escola
por volta das 07:15 da manha, tarde comparado ao que costumeiramente
chego, para me organizar e preparar o material. No segundo periodo
trabalhei com a turma 51 um jogo estratégico, expliquei (mais uma vez)
sobre a importancia da escuta na constru¢do da estratégia, o problema é a
competitividade e a agressividade que alguns imp&e nos jogos. Uma
estudante e um estudante (negro) pediram para mudar a logica desses
jogos na aula. Por esse motivo pediram que trabalhasse os jogos e
brincadeiras da cultura africana, que segundo eles, “tira esse querer ganhar
exagerado”. No ultimo periodo trabalhei com a turma 31. Fizemos (em
virtude do horario de almocgo) trés brincadeiras, sendo duas da cultura
africana, a pedido de uma menina negra que disse: “Sor Marcio, podemos
fazer a brincadeira africana fogo na montanha?  Gosto tanto das
brincadeiras africanas”. Essa mesma menina trouxe uma boneca negra
linda, linda como ela e me apresentou: “Sor Marcio essa € a minha filha
Geovana”. Hoje é o dia do brinquedo nas turmas do terceiro ano manha e
tarde. Foi 6timo esse momento, em que pude perceber orgulho,
pertencimento, identidade e negritude nessa crianca. (Nota de diario de
pesquisa 06/04/2022).

Entendendo essas relacbes produzidas no e pelo corpo negro, outras
guestdes me chamaram a atencao na realizagdo da pesquisa na escola: como esse
corpo negro € vivido, € visto e como ele se relaciona com os aspectos da cultura

particular da escola. Sem duvida alguma, as questdes estéticas e a relacdo do corpo
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negro na docéncia sdo os fatores que mais me chamaram a atencao na realizacao
do trabalho de pesquisa. Como esse corpo negro apresenta a sua estética, a sua
corporeidade, a sua religiosidade, como manifesta a sua ancestralidade em uma
onto/episteme da negritude e, ao mesmo tempo, esta envolvido com as relacoes
produzidas pelo trabalho que envolve seu fazer docente.

A seguir, mostrarei essas relacdes em duas subsec¢Oes que abordardao como

esses aspectos se deram na realizacdo de uma autoetnografia critica.

4.2.1 O corpo negro e sua estética: “Sor Marcio, tu usas shampoo”?

Um dos aspectos mais importantes que permearam essa pesquisa foi a
percepcao de como o0 corpo negro € visto e vivido no contexto escolar. Isto é, o meu
corpo negro e todos 0s corpos negros que estdo inseridos nessa multiplicidade de
vidas chamada escola. O corpo negro é estigmatizado e estereotipado por ndo ser
considerado “padrao”, o corpo do “ser humano universal’, aquele que dita as regras
e o tom de normalidade, inclusive a estética. Nesse ponto, retomando a minha
trajetéria, vi que fui muito oprimido com relagdo ao meu corpo e gue imagem, a
estética desse corpo, deveria transmitir para os demais sobre quem eu era. Uma
estética pautada na “pedagogia do medo”, medo de ser confundido com um
criminoso, medo de ser um alvo da policia, medo de ser considerado inferior. Medo
era a palavra e a tbnica. Um dos aspectos que pude nitidamente perceber e essa
percepcao so6 foi vidvel pela reflexividade proporcionada pela autoetnografia critica é
gue me afirmar para a negritude, como professor e como homem, necessariamente
passaria pela descolonizagc&o do corpo, incluindo a estética.

No primeiro periodo, retomei a queimada como possibilidade de jogo
estratégico com a turma 41. Antes de sair para a quadra uma estudante

dessa turma me disse: “Sor, por que deixou crescer teu cabelo? Tu estavas
tdo bonitinho careca” (Nota de diario de pesquisa 06/07/2022).

Fiquei pensando sobre o corpo e o cabelo negro, que ainda causam
julgamentos estéticos pautados pelo “espelho enigmatico” (Mbembe, 2018), que tem
o corpo nao negro (branco) como padrdao, € o0 negro s6 tem essa estética
reconhecida por aproximacao, nunca por sua propria condicdo. Sera que se eu fosse

branco (0 meu corpo ndo é o corpo do branco, sou negro), teria que ser careca
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para ser “bonitinho”, se meu cabelo fosse liso, ndo poderia estar comprido? A
negritude ndo pode construir sua propria estética corporal?

Nessa mesma turma (41), se destaca uma estudante negra que adotou a
estética do cabelo afro (com trancas e micangas) com muita propriedade e
alteridade. Uma menina negra que demarca seu lugar e seu espaco de existéncia e
(re)existéncia, afirmando e reafirmando cotidianamente sua negritude, em um mundo

que questiona sua condicdo humana também de forma cotidiana.

O uso de trancas € uma técnica corporal que acompanha a histéria do negro
desde a Africa. Porém, os significados de tal técnica foram alterados no
tempo e no espaco. Nas sociedades ocidentais contemporaneas, algumas
familias negras, ao arrumarem o cabelo das criancas, sobretudo das
mulheres, fazem-no na tentativa de romper com os estere6tipos do negro
descabelado e sujo. Outras fazem-no simplesmente como uma pratica
cultural de cuidar do corpo. Mas, de um modo geral, quando observamos
criangas negras trancadas, notamos duas coisas: a variedade de tipos de
trangas e o uso de aderecos coloridos. Tal pratica explicita a existéncia de
um estilo negro de pentear-se e adornar-se, o qual & muito diferente das
criangas brancas, mesmo que estas se apresentem enfeitadas. Essas
situacdes ilustram a estreita relacdo entre o negro, o cabelo e a identidade
negra. A identidade negra compreende um complexo sistema estético
(Gomes, 2002, p. 44).

Aprendo com eles e elas (estudantes) essa resisténcia de forma diaria. Me
inspirei na experiéncia negra renovada dos meus e das minhas estudantes para
cotejar minha experiéncia negra oprimida no contexto autoetnografico e com eles
chegar a negritude como forma de existir e resistir. Em muitos momentos, ao longo
da vida e, até mesmo, no trabalho de pesquisa, continuei sofrendo a opresséo.

No segundo periodo com a turma 62, continuei com o jogo estratégico dos
dez passes, mas ainda o ideal era fazer cinco passes. No entanto no meio
do trabalho ocorre um fato inusitado, ao longo do trabalho na quadra, a bola

para perto de onde eu estava e um estudante dessa turma me olha e
pergunta: “Sor, tu usas shampoo”? (Nota de diario de pesquisa 02/03/2022).

Pelo fato de raspar a cabeca na maquina zero e, na concepcdo deste
estudante, “ndo ter cabelos”, pois o cabelo € o cabelo do ndo negro (branco),
acredito que, possivelmente, ele me fez essa pergunta devido a isso. A concepcao
do branco como ser humano ndo racializado e “universal” esta cada vez mais
arraigada nos nossos jovens estudantes filhos da classe trabalhadora. A negritude,
seus costumes e suas caracteristicas (mesmo as fisicas), para além de

desconhecidas, sao motivo de “chacota”.
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Para o estudante, uma brincadeira, uma “zoacado”, como eles dizem. Para
mim, mais uma vez, a opressao das “marafundas coloniais” (Rufino, 2019), que tanto
me machucam desde que nasci, e, por me machucarem, me fizeram buscar uma
ontologia que ndo era a minha, esse corpo estigmatizado ndo queria mais esse
sofrimento. S6 que agora, diferente de antes, totalmente assimilado e alienado,
decide que a descolonizagdo também passaria pela estética. Durante o ano letivo de
2021 e 2022, vérias vezes, 0s estudantes me davam pequenos envelopes feitos com

folhas de caderno.

No quarto periodo trabalhei com a turma 61 um exercicio sobre futsal,
tinham poucos estudantes na sala, mais precisamente dez. Percebi que
estavam por algum motivo, inquietos entdo ao término da aula, me deram
um envelope com varios cortes de cabelo, onde segundo os estudantes,
estavam cortando para me dar por eu ser “careca”. Recebi, bati fotos e ao
término do periodo, fui para a sala dos professores, para mais uma “janela”
de planejamento. Fui até o SOE (Servico de Orientacdo Educacional), e
mostrei para a orientadora, ela disse que chamard os estudantes. Fiquei
pensando sobre o cabelo e a estética negra, como eles se posicionam com
isso. Na opinido deles, meu cabelo ndo é cabelo, e eu raspar a cabeca por
opcao, € o mesmo que ser calvo (Nota de diario de pesquisa 30/03/2022).

As vezes, eu via uma movimentagdo estranha na sala, como muitos risos e
com tentativas de esconder o objeto que passava de mado em mao pelos alunos.
Dentro dos envelopes, pequenas porcdes de cabelos deles e delas, cortados, para
que eu “cole na minha cabeca e tenha cabelos”, isso desde os alunos dos anos
iniciais até os anos finais. InUmeras foram as vezes que isso ocorreu, fato que
chamou a atencéo da escola e de sua direcao que, por sua vez, fez um trabalho em
sala de conscientizacdo dos aspectos que permeiam cada pessoa e suas
particularidades.

No turno da tarde muita coisa aconteceu, mas a primeira delas foi quando
cheguei, uma estudante do segundo ano, turma 22 me perguntou: “Sor, tu

cortaste o cabelo”? respondi que sim, ela riu e disse: “Mas por que se tu
néo tens cabelo” (Nota de diario de pesquisa 13/07/2022).

Mais uma vez, o entendimento do corpo negro e sua estética é inexistente ou
seja, 0 Corpo negro nao pode ter suas particularidades, sem estar vinculado ao corpo
branco (estética, cabelo, nariz, pele). Por mais jovem que seja 0 estudante, esta
contida essa questdo de o ndo negro (branco) ser o unico corpo padrao, o que for
diferente disso € inexistente. Minha estética da negritude nédo existe, meu cabelo ndo
existe. Entdo, decidi mudar.
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No recreio apés esses dois periodos, 0s estudantes repararam no meu novo
corte de cabelo, ao longo da manha varios e varias estudantes comentaram.
Passando por mim, um grupo de estudantes do nono ano, (turma 91),
comentaram entre eles: “Olha ali, olha ali, meteu um degradee, show, entrou
na moda pai, ja tava na hora, ficar negro velho pra sempre nao da” (Nota
de diario de pesquisa 08/07/2022).

Todos os estudantes da turma 91 que fizeram esse comentario s&o meninos
negros, com uma experiéncia negra renovada e vivendo sua negritude de forma
autbnoma e muito mais feliz. Sera que identificaram aspectos de “moda” e estética

negra em mim?

No terceiro periodo trabalhei boxe com a turma 91, fizemos uma
movimentacdo de luta em sala mesmo. SO duas entre estudantes, as
demais comigo. Em um determinado momento, um grupo de meninas me
olhou e perguntou: “Sor, tu fizeste a sombrancelha”? respondi que sim. Elas
disseram: “tu ficou legal, ficou cria sor” (Nota de diario de pesquisa
23/05/2022).

Perguntei o que era “cria” e elas disseram que é algo legal, com aspecto
jovial, jovem, novo. Gostei da forma como observaram, a estética negra se difere (e
muito) da estética branca (universal) e, por isso, entendo que foi uma boa

observacdo das meninas.

A relacdo do homem com o corpo é pautada por um imperioso processo de
alteracdo. Manipular, adornar, alterar, pintar, escarificar, tatuar, cortar séo
acOes que fazem parte da dindmica cultural e dos diferentes rituais de toda
e qualquer sociedade. A medida que o corpo vai sendo tocado e alterado,
ele € submetido a um processo de humanizagdo e desumanizacdo. A
experiéncia corporal é sempre modificada pela cultura, segundo padrdes
culturalmente estabelecidos e relacionados a busca de afirmacdo de uma

identidade grupal especifica (Gomes, 2002, p. 42).

A afirmacdo da negritude em um processo de conscientizacdo e
descolonizacdo, por meio da pesquisa qualitativa critica, pela autoetnografia critica,
possibilita uma experiéncia transformadora para o pesquisador, tanto no ponto de

vista pessoal quanto profissional, a partir da reflexibilidade proporcionada:

[...] a autoetnografia critica constitui um processo tedrico-metodoldgico de
pesquisa que permite reconstruir a pratica docente porque constitui uma
experiéncia transformadora para o proprio pesquisador. Isso ocorre a
medida que a reflexdo critica sobre a experiéncia compartilhada no contexto
social investigado provoca os autoetnégrafos a questionar e reconstruir suas
atitudes, leituras de mundo e praticas pedagdgicas. Em outras palavras, a
autoetnografia critica suscita reflexdes e acdes que sdo materializadas nas
maneiras do autoetndgrafo ser e agir e, assim, constituem um processo de
transformacéo pela pesquisa (Rocha; Nascimento; Coelho; Bossle, 2023, p.
11).
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Entender a forma como o corpo negro € visto na realidade da escola, através
da experiéncia, é uma forma de reconstruir a propria préatica docente do professor
pelas descobertas do pesquisador. Foi dessa forma que consegui visualizar o que
poderia na condicdo de professor negro, afirmando minha negritude mesmo tendo
uma experiéncia negra oprimida e que, no cotejamento com a experiéncia negra por
muitos estudantes ja renovada, podia, pela reflexividade, ter um processo de

transformacao pessoal e docente, proporcionada pela pesquisa.

N&o ha ensino sem pesquisa e pesquisa sem ensino. Esses que-fazeres se
encontram um no corpo do outro. Enquanto ensino continuo buscando,
reprocurando. Ensino porque busco, porque indaguei, porque indago e me
indago. Pesquiso para constatar, constatando, intervenho, intervindo educo
e me educo. Pesquiso para conhecer o que ainda ndo conhego e comunicar
ou anunciar a novidade (Freire, 2002, p. 32).

N&o pode haver ambivaléncia nesse processo. A experiéncia vivida precisa
proporcionar transformacgéao plena no professor pesquisador de forma que a distancia

entre o que se é e o que se faz seja diminuida paulatinamente

No segundo periodo trabalhei com a turma 32, introdugdo a ginéstica,
continuamos com 0s elementos ginasticos basicos com alguns movimentos
certos, outros com ajuda, fomos indo. Em um determinado momento um
estudante negro me chama na fila e acusa seu colega ndo negro de
racismo. Ele disse: “Sor Marcio, ele me chamou de negro”. Eu olhei e disse:
“tu és negro, eu sou negro, ele é negro (mostrando outro colega) e isso nao
tem problema, tu és lindo!!! Ele sorri e repete: “Pior Sor, sou lindo!!!” e saiu
correndo gritando que é lindo (Nota de diario de pesquisa 12/07/2022).

Reforcar a negritude como aspecto positivo, como estética, como beleza, é

7

algo que precisa ser constantemente feito, € uma construcdo diaria, porque a
malvadeza da maquinaria colonial ndo descansa, néo tira férias e nem folga, estéa ali,
presente, sempre tentando se impor e buscando novas formas de manutencdo de
sua presenga opressora. Por volta dos anos de 1950, Guerreiro Ramos ja

visualizava essa relagdo quando entendia que:

Como um caso particular da europeizacdo do mundo a, aculturacao é,
talvez, inevitavel, pois que as populacbes de origem ndo europeia jamais
poderiam participar com vantagens e dignidade da civilizagdo mundial, em
sua forma contemporéanea, sem a posse e o dominio de grande acervo de
elementos culturais do ocidente. Todavia, para o negro, a aculturacdo tem
um limite: ela ndo pode dividi-lo interiormente, ndo podera fazer do negro
um autoflagelado. H4, assim, uma questdo ética a considerar na
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aculturacdo. O TEN (Teatro experimental do Negro), tem sido um campo de
exercitacdo psicoldgica onde muitos negros, expurgando-se do sentimento
de inferioridade e da vergonha de sua cor, reencontram a autenticidade de
sua condicdo racial. Essa autenticidade, tornando-os positivos, ndo os faz
ser contra os brancos: ela os faz livres da ambivaléncia interior, ou
autoflagelagédo (Ramos, 2023, p. 133-134).

Essa condicdo parece ser basica para dar conta de conseguir transformar a
pratica docente e, ao mesmo tempo, afirmar a negritude de maneira coletiva e
compartilhada. Para exemplificar melhor, a seguir, relembro duas ocasides durante
as aulas no ano letivo de 2022 que me fizeram refletir muito sobre esses aspectos. A
primeira aconteceu com um estudante do terceiro ano turma 32 e a segunda

situacdo com uma estudante do quinto ano turma 51.

No turno da tarde ao chegar na turma 32, um estudante negro me espera,
depois que todos os seus colegas sairam da sala ele diz: “viu sor, hoje eu
estou sem touca”. Outro dia fazia um dia de calor e ele estava de touca por
vergonha de seu cabelo, que segundo ele estava grande e feio e seria
motivo de deboche dos colegas. Disse entdo a ele, que seu cabelo era
muito bonito e ndo havia motivo para envergonhar-se. Entdo hoje ele veio
me mostrar algo que havia mudado, mesmo sem ter cortado o cabelo,
estava sem touca e sem medo. Fiquei feliz por ter estabelecido este vinculo
com esse estudante, que por vezes tem um comportamento dificil, um
vinculo de negritudes (da dele e da minha), de alguém que compreende e
vive 0os mesmos dilemas estético- corpéreos, que estd em processo de
descolonizagéo, processo este, que passa pelo corpo, pelo reconhecimento
e assuncgao do “eu”, o “eu” negro, nosSsO COrpo negro que nas palavras de
Freire (2002, p. 46) “ A outredade do “ndo eu” ou do “tu”, me faz assumir a
radicalidade do meu “eu”, estamos juntos construindo cotidianamente
nossas negritudes, os estudantes e eu, assumindo nosso corpo e de todos
os fatores opressores e forcas atuantes que também cotidianamente estéo
atuando para que continuemos desumanizados, assimilados e como diz
Mbembe (2018) na frente do “espelho enigmatico”, vendo em frente a esse
espelho, um reflexo fantasmagoérico, sem alma e sem histéria. Tomara que
consigamos esse estudante e eu, seguirmos nos descolonizando e
afirmando-nos na nossa negritude e o que ela expressa em NossoOs COrpos.
Ao acabar a aula eu disse a ele: “ndo é para ter vergonha do teu cabelo, ele
esta lindo”. Ele me sorriu com um olhar de esperanga, de reconhecimento e
principalmente de representatividade e pertencimento. Representatividade
essa, que faltou no meu processo de formacdo educativa e que sinto falta
até hoje (Nota de diario de pesquisa 23/09/2022).

A segunda situacdo em que pude vivenciar essa relacdo de uma experiéncia

gue se constitui como transformadora aconteceu em uma aula com a turma 5: a
turma de quinto ano do turno da manha:

A aula com a turma 51 teve momentos tensos, mas de profunda reflexao.

Ao entrar na sala, recebi uma salva de palmas e entdo perguntei: “Por que

as palmas”? Uma estudante negra respondeu: “Porque tu és lindo”. Ela
sempre diz isso, uma menina negra que ja carrega o empoderamento da
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mulher negra, a assuncdo de sua negritude e Vvé em mim,
representatividade, vé ali, um exemplo de alguém que se parece com ela,
gue, certamente, tem as mesmas dores. Talvez, se eu tivesse tido mais
professores (as) negros (as), na minha formacdo, tivesse conseguido
produzir em mim uma consciéncia critica mais elevada de minha negritude.
Fomos para a quadra e, atendendo a um pedido deles, fizemos o jogo
estratégico “O alvo”. Ao chegar na quadra, um pouco depois deles, ja recebi
uma reclamacdo dessa menina negra, de que um colega disse que ela
gostava de um estudante do 6° ano e ela disse que que ndo dosta,
aproveitei o gancho para falar de respeito, disse que nunca falei nada, mas
gue observava muita coisa que ndo estava bem e que me deixava muito
preocupado. Ai um estudante ndo negro olha para uma estudante negra que
usa trancas de aplique e dispara: “Sai dai com esse cabelo que nao é teu”.
Ai a estudante negra empoderada diz: “é sim, se ela comprou é dela” (Nota
de diario de pesquisa, 24/08/2022).

A colega em questdo colocou lindas trancas afro de aplique. Me assusta a
forma como a antinegritude estd enraizada no “tecido social” brasileiro e, por
consequéncia, também na cultura escolar. A estética negra € sempre ridicularizada,
menosprezada, diminuida, entdo, lembrei das vezes que meu corpo também foi alvo
de deboches. Ao invés de produzir minha negritude mais ainda, voltei para a frente
do “espelho enigmatico” (Mbembe, 2018), disse para a turma antes de comecar a
aula, em circulo, que me preocupava ouvir em uma turma de estudantes tdo novos,
de quinto ano, palavras homofébicas, racistas, machistas, antinegras e que esse
comportamento néo era algo a ser reproduzido, e que isso se aprendia fora da
escola.

Um estudante justificou que se aprende e se imita pela convivéncia da rua.
Entdo, eu disse que ndo, na rua, “as pessoas roubam e matam e nds vamos imitar
isso também?” Entdo, eles disseram que ndo. Uma estudante ndo negra (loira),
disse que era verdade, que nunca tinha me visto falar nada e relembrou que quando
estava no terceiro ano disse que queria ser negra. Disse a ela: “foi em 2020 eu
lembro” (Nota de diario de pesquisa 24/08/2022). Entéo, ela disse que todas as suas
bonecas sdo negras. Achei interessante ela lembrar e retomar isso. Trés estudantes
negras confirmaram minha fala e disseram que o colega ndo branco que se referiu
ao cabelo de uma delas ja teve falas e atitudes machistas e antinegras, e que a
professora referéncia da turma ja havia conversado sobre isso.

Apoés o jogo em que a competitividade aflora, ele discutiu asperamente com
as meninas sobre isso, sendo chamado de machista. Antes disso, em minha fala,
disse a eles que, ao ouvir certos posicionamentos antinegros, temia sobre o que

pensavam sobre mim. Nesse momento, sinto o choque que tomaram, pois eu estava
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me colocando na posicdo de negro, assumindo a minha negritude e questionando
como era visto por eles, jA& que ndo podia (e nem queria) separar o professor do
negro. Foi uma experiéncia muito rica para pensar a negritude construida e
reconstruida sobre as forcas contrarias, cotidianamente, nas aulas de Educacéo

Fisica e na cultura escolar da EMEF Zona Sul diasporica como um todo.

4.2.2 Corporeidade negra e o corpo negro docente

O corpo negro e a sua corporeidade continuam sendo vistos como algo
exotico, feio, desumano e fora do padrédo. Esse corpo teve a sua ontologia roubada
e, com isso, a sua historicidade. Quem somos sem nossa historicidade? Que historia
conhecemos sobre ndés e 0s nossos corpos? A histéria oficial contada pelos
vencedores, aqueles que dizem que suas facanhas servem de modelo a toda a terra
e que se nao tivermos suas virtudes, acabaremos sendo escravos. Mas que virtudes
sao essas? Virtudes que me parecem ser dissonantes com a negritude.

Das rememoracfes que a pesquisa autoetnografica me trouxe, em termos de
epifanias, em que momentos da experiéncia cultural compartilhada trouxeram
momentos impactantes e que marcaram de igual forma, na minha histéria de vida e
na subjetividade da constituicdo na condicdo de pessoa negra, lembro de passagens
da minha infancia em que, além de presenciar, vivi, de forma muito forte e
contundente, minha ancestralidade. Lembro do pé de arruda plantado ao lado da
minha casa em Gravatai, que meu pai quebrava um galinho para colocar atras da
orelha para afastar o “olho grande”, lembro com mais carinho ainda dos domingos
que recebiamos em casa meu tio, irmdo da minha mae que mora em Novo
Hamburgo, e ele e meu pai, muito amigos, faziam churrasco nos fundos da casa que
ainda nédo tinha sido aumentada e com um parte grande de patio de fundos, com
churrasqueira improvisada de tijolos, ao som de Agepé, Martinho da Vila, Bezerra da
Silva e Bebeto, meu pai atirava um pouco da cerveja no chéo, “para o santo”. Tudo
isso é ancestral, tudo isso esta no corpo e na experiéncia negra em sua constituicao
onto/epistémica, que se transforma em conhecimento herdado, passado de pai para
filho e de forma experiencial, na vivéncia na oralidade, ndo estd nos saberes

constituidos como validos tampouco nos curriculos escolares, mas € um saber vivo,
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do corpo negro, com significado com esséncia. Lembrei dessas situacdes que

abarcam minha corporeidade, pois estdo no corpo em situacao vivida na escola:

Em um dia nublado estava a tarde com a turma do quarto ano, estavamos
trabalhando com o0s jogos em brincadeiras da cultura Africana,
coincidentemente em novembro, ndo trabalho com essa tematica em um
més especifico, trabalho ao longo do ano todo, e estavamos trabalhando
com o jogo “Pegue o bastao”, jogo egipcio (Cunha, 2016), apds explicar a
dindmica coletiva e cooperativa do jogo em forma de desafio tendo a
circularidade como posi¢do, uma estudante da turma com entdo 9 anos de
idade me puxa pelo brago e faz com que abaixe e me fala “ao pé do ouvido”
quase que como em segredo: “Sor Marcio, esse jogo parece a roda de
bastao da religido”. Confesso que me arrepiei todo, nao tive reacdo na hora,
mas entendi que tudo passa pelo corpo, toda e qualquer experiéncia, esse
saber, esse conhecimento ndo estiq separado do corpo e de sua
corporeidade negra, como estava na area coberta e ndo na quadra
esportiva da escola, minha aula estava sendo observada por muitas
pessoas, inclusive vi a supervisora dos anos iniciais da escola, passar bem
na hora pelo patio e vi que ela estava observando a dindmica do jogo.
Quando a aula terminou, no proximo periodo tive uma “janela de
planejamento”, na qual fui até a supervisdo e relatei a ela minha
experiéncia, ja que é uma pessoa que professa a fé Afro-religiosa, no que
ela me olha e diz: “Marcio, eu pensei a mesma coisa, ndo conhecia esse
jogo” (Nota de diario de Pesquisa).

Essa foi uma das experiéncias mais marcantes que vivi nessa pesquisa.
Entendo que negritude é reconhecer no outro uma mesma ancestralidade, uma
mesma onto/episteme de um corpo que se reconhece na e pela cultura. Com alguma
conviccdo, essa estudante se autorizou a me mostrar sua fé e sua constituicdo como
pessoa negra, porgue, como negro, sabia que eu a entenderia, sabia que
compartiihava da mesma constituicdo ancestral e que esses saberes e
conhecimentos também fazem parte da corporeidade que meu corpo constroi. A
negritude se encontrou nesse momento. Talvez, essa crianga tenha falado tudo isso
bem baixo, quase como segredo porque ja sofre as consequéncias das “marafundas
coloniais” (Rufino, 2019) e da antinegritude (Vargas, 2017; 2020), e ndo quer se
expor, ndo quer sofrer, ndo quer ser agredida. Também reconheco essa experiéncia,
COmMo ja mencionei nessa tese.

Talvez, essa estudante quisesse apenas compartilhar comigo essa
experiéncia e essa epifania que o jogo proposto em aula Ihe causaram, para que
pudesse mostrar-me que sua leitura de mundo contempla o saber ancestral e as
formas de saberes e conhecimentos que podem produzir como possibilidade de
educacdo, mas também pode ser que essa crianca esperasse de mim AFIRMACAO,
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que eu pudesse, na condicdo de professor negro, explicitar essa situacdo de
onto/episteme negra, criada por um corpo negro consciente que marca sua “leitura
de mundo” (Freire, 1992), em que talvez esperasse que eu propusesse um “circulo
de cultura” (Freire, 2019), em que eu pudesse demonstrar essa forma de saber e
conhecimento transmitido pela cultura negra, como um conhecimento valido e como

possibilidade de educacéo descolonizada e libertadora.

A proposi¢do de uma pedagogia que é montada, feito cavalo de santo por
Exu, se orienta por uma filosofia imanente na ancestralidade negro-africana
em diaspora. Assim, recolhe-se, no balaio de memorias, mdultiplas
sabedorias praticadas ao longo do tempo por aqueles que vieram antes e,
no fiar da pertenca, da continuidade, da esperanca e da utopia, partilharam
0 sentido de ser e a reinvencgéo da vida. Exu, como espiral do tempo, é um
dos principios fundamentais para a fundamentacdo do conceito de
ancestralidade. E ele a liga das existéncias, o devir; 0 seu carater como
elemento procriador e comunicador nos permite o alargamento do
tempo/espaco e a interacdo dos seres em perspectiva multidimensional
(Rufino, 2019, p. 130).

O encontro da experiéncia negra conduz a negritude. Isso parece ser um dos
encontros que as encruzilhadas desta autoetnografia critica permitiram, ou seja,
encontros cheios de sentidos e significados, que fazem com que o entendimento da
cultura particular da EMEF Zona Sul diaspérica, no que tange a negritude, possa ser

desvelado de forma mais contundente:

O que o terceiro periodo coma turma 91 me reservou, foi muito potente.
Trabalhamos o conceito ampliado de saulde e iniciamos nosso trabalho de
pesquisa sobre saude mental, com uma pergunta geradora: “O que
incomoda o adolescente”? Vieram varias respostas, embora a turma (com
muitos faltantes) ndo se envolveu tanto na tematica quanto eu esperava.
Antes de iniciar a aula, uma estudante me reportou sintomas de covid
(encaminhei-a pessoalmente a diretora da escola que enviou a estudante
para casa). Quando comecei a aula, um estudante estava fora do lugar (no
fundo da sala), pedi para que retornasse ao seu lugar, no que ele responde:
“S6 porque o cara é negro” (Nota de diario de pesquisa 12/07/2022), em
uma banalizacdo da antinegritude, pior ainda, utilizando a dor que isso
proporciona de forma recreativa. Iniciamos o dialogo problematizando as
gquestdes familiares dos estudantes da turma 91. Conseguimos avancar
pouco. Propus um trabalho em grupos de 3 ou 4 pessoas no maximo por
grupo fazendo ou uma resenha critica de um texto ou uma entrevista com 3
adolescentes sobre a pergunta geradora do trabalho. Com quem estava
presente, organizamos incialmente 6 grupos, mas ainda faltavam pessoas.
Percebi que uma estudante negra que tem boas notas e 6&timo
comportamento, ndo estava prestando atencdo inclusive estava dormindo.
Ao final da aula quando os estudantes foram para o recreio ela se
aproximou da minha mesa e disse: “Sor, desculpa, fui dormir tarde as 4 da
manha3, estava na sesséo” (culto afro-religioso). Entdo disse a ela; “que bom
que estas na nossa religiao”, ela me olhou com olhos radiantes, cheios de
esperancgas e disse: “Sor, eu estava fazendo uma obrigagéo pois vou fazer
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“chao” (se iniciar na religido), em Setembro, sabe “Sor”, eu preciso, é a
Unica coisa que faz minha vida ter sentido”. Perguntei qual a idade dela, ela
respondeu 16. Me disse ainda: “Sor, eu sou depressiva, ja pensei até em
me matar, a religido é a Unica coisa que vem me dando for¢ca, me ajudando”
Nesse momento, me levanto dou-le um abraco, no que ela comeca a chorar,
entdo, digo-lhe: “Pode deixar, nossos deuses dangam, os orixas véo te
apontar o caminho”. Ela me diz: “Sabe “Sor”, eu ndo falo com ninguém, nao
me abro com ninguém, ndo digo nada, ndo falo de mim, para evitar
fofoquinha, o Unico que eu falava era com meu irméao e ele morreu” (Nota de
diario de pesquisa 12/07/2022).

Me pergunto: “por que se abriu comigo?” Um professor que trabalha com ela
ha bastante tempo, mas um “estranho”. Sera que, por ser negro, possuo algum traco
de identificacdo? Me parece que as negritudes se encontram nas intersubjetividades
que as experiéncias negras expressam. Sera que o tema “saude mental do
adolescente” mexeu com todos esses aspectos subjetivos de uma menina negra,
com depressao e que viveu uma grande perda? Me parece que esses aspectos
estdo interligados e me parece também que o corpo negro docente €, em primeiro
lugar, um corpo negro.

Defendo, nesse estudo, que a negritude se encontra pela experiéncia negra,
pelas diferentes experiéncias negras que podem ser oprimidas ou renovadas de
acordo com o processo de conscientizacdo e descolonizacdo de cada pessoa em
um processo que inicia de forma pessoal individual e depois coletiva, muito proximo
daquilo que duas autoras negras de referéncia defendem em suas obras, Neusa
Santos Souza e Lélia Gonzalez e Carlos Hasenbalg, nos classicos Tornar-se negro

e Lugar de negro, respectivamente.

E que, no Brasil, nascer com a pele preta e/ou outros caracteres tipo
negroide e compartilhar de uma mesma histéria de desenraizamento,
escravidao e discriminagdo racial, ndo organizam por si sO, uma identidade
negra (Souza, 2021, p. 115).

Na finalizacdo do raciocinio de Neusa, parece estar o didlogo com o que
defendo aqui, pois, segunda ela, “ser negro no é uma condicdo dada, a priori. E um
vir a ser. Ser negro é tornar-se negro” (Souza, 2021, p. 115). Esse processo se inicia
pela conscientizagcdo pessoal e individual e, depois, por uma forma coletiva de
pensar e no encontro das experiéncias negras um devir da negritude. Como nos

mostra Lélia, quando afirma que “foi a partir da convivéncia no Movimento Negro
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Unificado, que passei a me preocupar com e trabalhar sobre nossa prépria
especificidade” (Gonzalez, 2022, p. 46).

Viver esse processo de conscientizagdo e descolonizagdo, como negro e
professor, me permitiu no trabalho e na pesquisa ir me apropriando das
especificidades da negritude e me afirmando quanto a trazer estas especificidades
para o fazer docente. Trarei, ndo em forma de citagdo, mas no corpo do texto uma
situacao vivida na pesquisa, que penso que ilustra bem essa discusséo.

Quando cheguei a turma (41), estava a professora de IC (iniciacdo cientifica),
também negra. Conversamos brevemente e ela saiu. Entdo, retomei o tema “dancga”
da aula passada e pedi que fizessem um desenho, em folha de oficio, sobre aquilo
que entendiam que era danca. Falei sobre o que debatemos ontem, e, logo em
seguida, veio a pergunta de um estudante nao negro: “Sor, qual é tua religiao? Ou tu
és ateu”? (Nota de diario de pesquisa 09/08/2022). Nesse instante, todos os olhares
se voltaram para mim, respirei fundo, medindo todas as possibilidades e néo titubeei,
olhei para ele e disse: “sou umbandista” (Nota de diario de pesquisa 09/08/2022).
Ele me olhou com uma certa decepcao no olhar. Certamente, esperava (ou nao
esperava) que eu tivesse uma religiosidade diferente dele ou que pelo menos fosse
algo proximo (menino evangélico). Um grupo de meninas que estavam um pouco
mais afastadas disse: “Aiii, umbandista”? (Nota de diario de pesquisa 09/08/2022),
sem esconder o misto de surpresa e decepcdo. Uma delas disse: “ele é
macumbeiro” (Nota de diario de pesquisa 09/08/2022) e riu em seguida como se
fosse algo engracado. Senti, naquele instante, toda a poténcia da malvadeza do
colonialismo, pois criangas com pouca ou nenhuma vivéncia da diversidade estavam
perdendo a imagem “do grande professor de Educacéao Fisica” por sua fé, por sua
religiosidade, por sua ancestralidade.

Fomos para o almoco, sentei e almocei com a turma. As perguntas sobre
minha fé seguiram, em um carater completamente exotico. Senti na pele o porqué,
muitas vezes, 0s estudantes escondem sua afro-religiosidade pois, se na condi¢céo
de professor, eu estava sendo exposto e quase massacrado, imagino se fosse um
colega. Na volta para a sala de aula (ainda tinha dez minutos para o término da
aula), o estudante que havia me dito ser cristdo, percebendo meu desconforto, disse:

‘eu ndo gosto que fiquem zoando com minha religido, sor, nem com a religido dos
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outros, pois as gurias ndo sabem o que é realmente é e ficam falando” (Nota de
diario de pesquisa 09/08/2022).

Achei muito sensivel e humano da parte dele, desfazendo um pouco daquela
imagem que tive dele pela manha de ontem. Ele me disse, na volta, que ndo gosta
muito de danca, mas sabe o que é e entende por que as pessoas dancam. Os
desenhos tiveram as mais diversas perspectivas considerando a preferéncia de
rtmos e as experiéncias de cada um e cada uma. Esse estudante desenhou os
portugueses dangando por terem “descoberto” o Brasil. Pergunto-me: sera que ele
entende que o colonialismo nos salvou? Sera que por isso fez esse desenho? Fiquei
pensando isso e refletindo. Muitos desenhos vieram com funk e samba, ritmo que
eles gostam e conhecem. Um menino ndo negro desenhou o carnaval com uma
representacéo de “diabo” dangando, me disse que acredita no que o outro colega
falou no dia anterior que trabalhamos sobre samba e carnaval, que o carnaval € uma

festa “diabdlica e pecaminosa”, como no dia de ontem fiz 0 contraponto.

Entendo ser importante contextualizar esse momento em que aspectos da
corporeidade negra entram em dialogo no contexto cultural da escola durante as
aulas de Educacdo Fisica. Entendi ser mais importante narrar os fatos que
aconteceram na aula do dia 09/08/2022, mas a discussao desta data € o segmento
de outra discussao tao importante quanto iniciada também na turma 41, sé que no
dia anterior, dia 08/08/2022.

Trabalhei com a turma 41 a tematica danga, trabalhei com a turma o samba
enredo da escola de samba Unido da llha do Governador, “E hoje”, do
carnaval do RJ de 1982, ja havia trabalhado com essa musica por ocasiao
do projeto de carnaval, utilizei a mesma musica na versdo samba-funk da
cantora Fernanda Abreu, trabalhamos as diferencas do ritmo, trabalhamos a
diferenca nos elementos e movimentos da danca, tanto no samba como no
samba-funk, e ao finalizar a aula discutimos a letra da musica, com palavras
e express@es conhecidas ou ndo pela turma. Trazendo elementos da cultura
das comunidades e da cultura negra do Rio de Janeiro, ligado ao carnaval e
ao samba e como isso se constitui nas comunidades de morro. Nesse
momento, falando sobre o tema carnaval, um estudante ndo negro (0
mesmo que perguntou-me sobre minha religido no dia 09/08/2022), disse
gue carnaval é uma coisa do dem®énio, pois disse ser evangélico, disse que
a madrasta é “cristd”, disse que o carnaval trabalha com forgas demoniacas,
gue as religides afro brasileiras cultuam deménios, o batuque é coisa do
demobnio, disse: “Tu n&do viu o ultimo carnaval “Sor”?, Exu cuspiu sal na
passarela” (Nota de diario de pesquisa 08/08/2022), disse também que nao
poderia aceitar uma festa que o diabo carrega Jesus pela mao e o
ridiculariza, em uma total falta de conhecimento das religibes afro-
brasileiras, no entanto muitos outros e outras estudantes da turma né&o
concordaram com sua fala, acharam sua fala desrespeitosa as religibes
afro-brasileiras. No que ele se justifica dizendo que nédo esta falando mal,
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apenas se justificando, dizendo que é nisso que ele acredita a respeito do
carnaval e das religides afro-brasileiras. Disse entdo a ele que aquilo era
uma encenacao, que era uma histéria que estava sendo contada, mas ele
de forma irredutivel disse que a representacéo do carnaval e quando se tem
as religides afro-brasileiras nessas representagdes, sao coisas do “demonio”
(Nota de pesquisa em audio 08/08/2022).

O fato de relacionar a danca, o carnaval, a corporeidade negra e a afro-
religiosidade de uma Unica forma dicotdmica e binaria — em que o curriculo
colonizado pautado pela I6gica ocidental branca e eurocentrada de ver o mundo faz
— talvez s6 consiga dialogar dessa forma com o “outro”, o “ndo ser negro” e a sua
constituigdo. Entender os orixas como “forcas demoniacas” é de uma crueldade
absurda com aqueles e aquelas que professam a fé nas religibes de matriz africana.
Portanto, dizer que respeita ndo é dizer isso, ndo € conciliatério o fato de respeito e
expressar uma opinido agressiva e contraditoria, embora quando se trata do negro,
da negritude e de sua cultura, essas formas de “ter respeito”, sempre um “mas”
aparece. Ndo consegui deixar de pensar no genocidio, descrito por Abdias
Nascimento:

Tanto os obstaculos tedricos quanto os praticos tém impedido a afirmacao
dos descendentes africanos como integros, validos, autoidentificados

elementos constitutivos e construtores da vida cultural e social brasileira
(Nascimento, 2016, p.112).

E na sua corporeidade que o negro é atacado, como nos diz Fanon, “no

mundo branco, o homem de cor encontra dificuldades na elaboracdo de seu

7

esquema corporal. O conhecimento do corpo é unicamente uma atividade de
negacao” (Fanon, 2008, p. 104). A corporeidade negra se constitui em uma
onto/episteme e isso, aos olhos da maquinaria colonial, é incompreensivel. Ainda
recorrendo a Fanon, entendo que “qualquer ontologia torna-se irrealizavel em uma
sociedade colonizada e civilizada” (Fanon, 2008, p. 103), pois “a ontologia, quando
se admitir de uma vez por todas que ela deixa de lado a existéncia, ndo nos permite

compreender o ser negro” (Fanon, 2008, p. 104).

Pela manh@, trabalhei uma atividade ritmica envolvendo danga com a turma
41, nesta atividade utilizei uma brincadeira da cultura Africana “Nyaga
Nyaga Nya”. Jogo em que a turma se coloca em circulo canta uma musica
previamente combinada escolhe um “lider”, e esse “lider” danga a musica se
movimenta pelo circulo, parando em frente de algum dos colegas sentados,
sendo que esse ou essa levanta danca e toma o lugar do “lider” que senta
no lugar de seu escolhido. Percebi uma nitida vergonha da maior parte do
grupo ao expor-se dancando. Percebi que alguns estudante, dancaram e
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mostraram a expressdo de seus corpos livremente, chamou-me a atencéo a
naturalidade com que os estudantes negros e negras desenvolveram o
trabalho, a espontaneidade de seu “livre dangar” de sua expressao corporal,
de sua conexdo com a musica. Quando terminamos conversamos sobre a
atividade, nesse momento um estudante negro seguiu dancando de forma
gue seus movimentos estivessem ligados ao funk. Ficou ao lado de um
colega na posi¢cdo de quatro apoios, o colega em questdo aluno ndo negro
(aquele mesmo dos relatos dos dias 08 e 09/08, estudante evangélico), que
desconfortavel com a forma da dancga do colega negro ao seu lado, desferiu
um violento soco em seus testiculos. Entdo, o estudante negro caiu e se
gueixou de dor. Repreendi o estudante ndo negro pela violéncia de seu ato,
dizendo que para além da violéncia que s tocasse no corpo de quem quer
gque seja com a devida permisséo. Ele me olhou assustado, como se tivesse
estranhando aquela informagdo, como se tocar em um corpo negro sem
permissao fosse algo naturalizado, como que tocar em um objeto em um ser
inanimado, me senti muito incomodado, pois se o estudante agredido fosse
branco, ele faria isso? Serd que o corpo negro, 0 meu corpo negro nao é
meu? N&o tem suas regras? Ao termino da aula ele me pergunta: “Sor, tu
ndo vais me levar para o SOE por causa disso né”? (Nota de diario de
pesquisa, 24/08/2022).

Fiquei pensando: sera que sou dono do meu corpo? Serd que podem fazer o
que quiserem com ele sem minha permissdo? Varias situagbes do corpo negro
objetificado passaram por minha cabeca, ainda mais na relacdo com esse menino,
que acredita que os portugueses que “conquistaram” o Brasil sdo herdis e que o
carnaval cultua “forcas demoniacas” e que o mal envolveu nossa religiosidade. Para
fechar essa secdo e seguir para o préximo ponto de discussdo desta tese de
doutorado, que versara sobre as relacdes de negritude, Educacao Fisica escolar e
curriculo, trago trés situacdes em que meu corpo negro e minha corporeidade negra
estiveram intimamente ligados a situacdes de antinegritude e de néao lugar desse
corpo na docéncia, para que a realidade da cultura da escola, que é ampla e
multifacetada, possa também surgir e mostrar, nessa cena, um aspecto que também

permeia esse universo chamado escola, a antinegritude (Vargas, 2020; 2017).

No dia 19/08/2022, esteve na escola a mée de uma estudante do oitavo
ano, turma 81, para falar comigo, com a orientacao/supervisao pedagoégica
e com a direcdo da escola. O motivo: a mée estava insatisfeita com o
conceito obtido pela estudante no primeiro trimestre letivo e justificando
porque da menina ndo querer trabalhar a tematica do segundo trimestre
(esportes de combate Judd), que segundo ela ndo autoriza a menina, pois
ndo quer que ela tenha contato corporal com homens, que no judd (de
verdade) segundo ela, coloca o rosto nas “partes intimas”. A mée fez varios
guestionamentos inclusive, sobre a minha capacidade de dar aulas e
ensinar. Primeiro questionou sobre os trabalhos que tinham bons conceitos,
demorou para entender minha justificativa de que esses trabalhos séo
referentes jA ao segundo trimestre, que no primeiro trimestre a estudante
deixou de realizar avaliacdes e entregar trabalhos por opgéo propria, ja que
trabalhamos a tematica boxe, no primeiro trimestre. Mas nao confiando na
minha palavra duvidou das informac¢des que eu estava dando, por um
momento me exaltei, perguntando a ela se eu estava mentindo entéo, pois a
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menina teve trés oportunidades de entregar uma resenha sobre um
documentario sobre a vida de Muhammad Ali, que assistimos. A méae
justificou que a estudante néo tinha telefone celular para isso, disse que nao
precisava pois assistimos trés vezes na sala de video da escola e as trés
vezes ela estava presente e optou por ndo realizar a atividade (uma
producgdo textual). No que a mée pede para trazer a menina para a reunido
€ me acusou de ameacar a menina por nao querer praticar as técnicas de
judd. NA presenca da menina, a verdade surgiu e as versdes da falta de
oportunidade de realizar o trabalho eram inveridicas. Passado essa
discussé@o a mée reconheceu que a menina ndo quis realizar o trabalho mas
ndo abriu méo de sua posicdo sobre ndo querer que a menina tivesse
contato corporal com homens. Entendo que a mée tem esse direito, mas
ndo me deixou explicar que esse contato por ela imaginado, se trata de
técnicas de imobilizacdo do judd as quais ndo trabalhamos o tal “contato
corporal’, por ela imaginado se trata disso, mas o que trabalhamos sao as
técnicas de sobreposicdo de forca e desequilibro, apenas essas técnicas.
Ela queria gravar a conversa e queria que eu dissesse isso, queria que
dissemos que ela é obrigada a fazer e que eu a ameacei, disse que nao
ameacei ninguém e que a estudante n&o tinha envolvimento algum com a
aula, disse a ela que outros e outras estudantes também n&o realizam a
técnica, mas se envolvem com a aula, e ndo ficam mexendo no aparelho
celular quando deveria estar concentrada no trabalho, como é o caso de sua
filha. Observei que por varios momentos a minha condicao de homem negro
estava interferindo na conversa, varias vezes ela se dirigiu ao vice-diretor da
escola e orientadora e supervisora com perguntas técnicas do trabalho
didatico pedagogico da Educacao Fisica, como se eu, ali fosse um leigo que
nao sabe o que esta fazendo, disse que tinha mais de vinte e cinco anos de
docéncia e que eu sabia perfeitamente o que estava fazendo e os limites da
minha pratica pedagogica, pois me perguntou isso. Entendo que o corpo
negro visto como desumanizado e subalternizado, quando chega em uma
outra posicao de atuacéo social, causa duvidas quanto a sua capacidade e
competéncia, para estar e ocupar esses espagos. Uma atitude
completamente naturalizada pelo colonialismo, uma forma de pensar e estar
por muito tempo, circunscrita no amago social que magoam e machucam e
que a cada dia vao causando sentidos e significados para uma negritude
gue se constrdi e reconstréi a cada dia (Nota de diario de pesquisa em
audio 19/08/2022).

Essa situacdo me machucou muito, passei muitos dias pensando nisso e em

~

como deveria me afirmar frente a essa violéncia. Senti que o fato de ser um
professor de Educacgéo Fisica negro, ndo tive o respeito devido por aquela mée, e
gue meu corpo negro docente ndo recebeu o0 respeito e 0 reconhecimento pela
formacao continuada que busco incessantemente. Tal narrativa no contexto cultural

me fez lembrar Fanon, quando diz que:

Havia um mito do negro que era preciso, antes de mais nada, demolir. Nao
estavamos mais no tempo em que as pessoas se impressionavam diante de
um padre preto. Tinhamos médicos, professores, estadistas...Sim, mas em
todos esses casos algo insdlito persistia. “N6s temos um professor de
histéria senegalés. Ele € muito inteligente... Nosso Médico é um negro. Ele
€ muito cordial”. Era o professor negro, o médico negro; eu, que comegava
a fraquejar, tremia ao menor alarme. Sabia, por exemplo que se um médico
negro cometesse um erro, era o seu fim e dos outros que o seguiram. Na
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verdade, o que é que se pode esperar de um médico preto? (Fanon, 2008,
p. 109).

Essa relacdo, muito bem descrita por Fanon, fundamenta o meu sentimento
com essa situacdo, tendo ficado “martelando na minha cabega por muitos dias”.
Essa relacdo do corpo negro, a sua corporeidade (que, por muitos e muitas, é
considerada animalesca, perniciosa, promiscua e perigosa), e a docéncia nao
dissociam essa representagdo do “corpo negro docente”, até porque além da
guestdo da antinegritude, ndo reconhece essa corporeidade, essa onto/episteme
como racionalidade validada. Assim como a situagao citada acima, outras duas
aconteceram:

Trabalhando com a turma 81, uma revisdo da tematica judd (correcdo do
provao) e do trabalho sobre as diferentes técnicas, vinha me sentindo feliz
por conseguir finalizar dialogicamente esta temética com a turma. Quando
ao término da aula, uma estudante me diz: “Sor, vai la ver o qué é de
lanche”, disse a ela que ndo podia que tinha outra turma para atender

quando ela me olha e diz: “micoco”. Fui até ela e disse: “Tu acha que me
ofende me dizendo isso”? (Nota de diario de pesquisa 21/09/2022).

Cada vez mais entendo que o negro, como bem dizia Fanon, é atacado em
sua corporeidade, isso seria dito se eu ndo fosse negro? Para um professor ou
professora ndo negro/a, ela pediria, ou melhor dizendo, ordenaria ver o que tinha de
lanche? Minha posicéo de professor negro, perante os estudantes nao negros, tem a
mesma posicdo de meus colegas ndo negros? O qué denota minha negritude
perante os estudantes? Meu corpo representa o qué? Nessa mesma linha de
raciocinio, fui convidado a estar na premiacéo do trabalho vencedor dos anos finais
da Feira de Ciéncias da escola, que ocorreu sob minha orientagéo.

Apoés a entrega, uma das estudantes me olha e pergunta: “Sor, por que tu és
calvo?” (Nota de diario de pesquisa 21/09/2022), assim como duas colegas dela
(meninas negras). Vi que a pergunta foi feita aos trés negros e que a estética do
corpo negro € sempre questionada, menosprezada, subalternizada, lancada a um
patamar inferiorizado, desumanizado, fora do aceitavel. Nesse contexto, mais uma
vez, lembrei Fanon e a sua brilhante relacdo do negro e sua corporeidade. Tudo
passa pelo nosso corpo, por esse corpo marcado por atravessamentos
historicizados, culturas ancestrais que carregam as marcas da opressao, alienacao e
desumanizacdo, mas também de resisténcia e de busca incessante por

descolonizacao e libertacdo. A assuncdo de n0s mesmos nos remete a Paulo Freire,
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que esta sempre lutando contra as forcas contrarias. Entendo que meu corpo
(professor de Educacdo Fisica negro) € um corpo negro, que, por vezes, esta (na
visdo de algumas pessoas) fora do lugar, fora do “lugar de negro” (Gonzalez, 2022).

Ainda nesse aspecto, mostro a Ultima narrativa dessa sec¢ao versando sobre o
corpo negro docente, situacdo vivida em uma aula com uma turma da educacao
Infantil, o jb2, jardim b2. “Olha ali, o negdo de Nike” (Nota de diario de pesquisa
07/10/2022).

Esta foi uma das frases que uma estudante da turma do jardim B2 cantou
junto com outra colega, (ambas ndo negras) quando estavamos indo para o0 patio
para nossa aula, se referindo a mim. Fiquei pensando, como poderia uma estudante
da educacdo infantil fazer tal relacdo? Ela jA& havia rido de mim em outra
oportunidade da capa cor-de-rosa do meu celular. Sera que ela ndo esta
acostumada a ver “um negao de Nike”? Qual meu lugar ali? Sou o professor? Sou
um corpo negro “fora do lugar” usando um ténis da Nike? Qual a relacdo de eu ser
professor e ser negro para ela? Serd que a condicdo de professor é antagbnica a
negritude? A minha negritude e o0 meu corpo negro estdo deslocados no “lugar de
professor’? Entendo que essa autoetnografia critica possibilitou trazer mais
guestionamentos do que respostas e que muitos aspectos da negritude ainda tém
certas dificuldades de se estabelecer, bem como estabelecer um didlogo construtivo
na cultura e no contexto particular da EMEF Zona Sul diasporica.

4.3 Negritude e educagao fisica, “firmando o ponto” e “riscando o
contraponto” ao curriculo

De uma galinha d’ angola ele fez a terra..

Dos pombos brancos aié, criou o ar...

Do camaledo dourado fez o fogo e dos caracdis o mar...

(Trecho do samba enredo Yorub& A luz da Criagédo- Autores: J.J.
Soares, Ladislau Cavalheiro, Fio. Intérprete — Neomar Paiva Jorge

(Tuca) ES Academia do Samba-Campeé do Carnaval de PeIotas/RS4
1987).

* QR code com a versdo do samba-enredo “Yoruba A luz da criagdo” na integra na plataforma
Youtube.
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Entre o final do ano de 1987 até fevereiro de 1988, passei uma grande
temporada em Pelotas, um momento muito dificil para a nossa familia, pois a vé
Neida, minha avé materna referéncia de vida, de maternidade e de mulher negra,
estava vivendo aqui seus Ultimos dias antes de voltar ao Orun e tornar-se uma
ancestral. Foram momentos realmente terriveis para mim, vivendo meus nove anos
de idade (ela faleceria no dia 19/02/1988, trés dias antes de eu completar 10 anos).
Ao longo desse tempo, convivi com familiares que gostavam e viviam o carnaval,
principalmente o carnaval de Pelotas.

No ano de 1987, a escola de samba Academia do Samba venceu o Carnaval
de Pelotas, empatada com a escola de samba General Telles, com um magnifico
samba-enredo, que versava sobre a criacdo, a luz da cultura Yoruba. Muitas vezes
na infancia, eu tive a oportunidade de ouvir esse samba. Vendo a reacdo dos
adultos, conseguia perceber que se tratava de uma verdadeira obra de arte. O
carnaval e suas particularidades sempre foram protagonistas na histéria da minha
familia, tanto do lado paterno quanto materno. Eu ouvia a melodia, achava potente,
mas, realmente, a letra do samba, a poesia que hoje reconheco divina, na minha
infancia, era quase uma incégnita. O que me ensinaram sobre a criagdo? Como a
cultura ocidental, que pauta o curriculo, nos mostrava, em uma perspectiva judaico-
cristd, esse evento? Sera que nao existiam outras possibilidades de abordar essa
tematica? Sera que eu, na condicdo de crianca negra, nao tinha o direito de
conhecer a linda cultura Yoruba e seus preceitos, incluindo a forma como essa
cultura acredita que se deu a criagcao?

Vivia, na relagdo familiar, a cultura do carnaval, mas nunca tive essa
oportunidade na escola. Recebia essa cultura que me pertencia de forma totalmente
destorcida e folclorizada na escola, sem a devida relevancia que o carnaval tem para

a cultura brasileira como producao da negritude. Os ensinamentos da representacao



144

artistico cultural do carnaval me foram negados no processo de escolarizacdo. Para
além do carnaval, a negritude nunca foi abordada em meu processo educacional
como forma de conhecimento valido e seus aspectos sempre foram pautados por
uma unica via. Pela via da dor.

Pela dor, as representacdes de minha experiéncia negra se constituiram. Pela
dor, meu corpo negro era invisibilizado, a dor era o que denotava 0s aspectos que
negavam minha ontologia. Como ser mais nesse contexto? A assimilacdo que a
invasdo cultural (Freire, 2019c) promovia era um “crime quase perfeito”. As
construcdes curriculares foram agentes da maquinaria colonial que ndo permitia que
as criancas negras pudessem conhecer a sua propria histéria. Invisibilizar o
carnaval, o samba, a capoeira, 0 corpo e a corporeidade negra foi estratégia para
que o genocidio do negro brasileiro (Nascimento, 2016) pudesse se perpetuar.

A autoetnografia critica me proporcionou, pela reflexividade da cultura
compartilhada e pelas experiéncias vividas marcantes e impactantes, reviver
situacdes por meio das epifanias, que, segundo Adams, Jones e Ellis (2015) podem

se constituir como:

autoetnégrafos também escrevem sobre epifanias - aquelas experiéncias
marcantes e fora do comum que nos transformam ou nos levam a
guestionar nossas vidas. vida satisfatria. No processo, as epifanias podem
motivar traumas, confundindo-nos e levando-nos a tristeza como
desconforto e, as vezes, resultando em uma vida mais satisfatéria (Adams;
Jones; Ellis, 2015, p. 26-27).

Para Rocha et al. (2023), o pesquisador se utiliza das epifanias na pesquisa

autoetnografica para:

Na condicdo privilegiada de pesquisador e membro da cultura investigada,
0s autoetndgrafos ndo se limitam a escrita de textos autobiograficos ou
histérias de vida, uma vez que geralmente escrevem de modo retrospectivo
e a partir de epifanias, isto €, narram situacdes intensas e impactantes que
perduram na forma de recordacdes, memoérias e sentimentos (Rocha et al.,
2023, p. 03-04).

Por meio dessas epifanias, trago situacdes empiricas vividas na pesquisa,
situacdes que me fizeram relembrar experiéncias anteriores e ressignificar as
experiéncias atuais na condicdo de pesquisador e professor. A seguir, farei uma
narrativa detalhada dessas situacées e das formas como vivi tais experiéncias no
contexto desta autoetnografia critica. O carnaval, como festa popular e fortemente

ligada a cultura negra, pode se constituir como possibilidade potente de
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aprendizagens e de construcdo de conhecimentos. A negritude e suas possibilidades
parecem estar a margem da BNCC e isso se reflete também nas “habilidades e
competéncias” esperadas para o componente curricular Educacio Fisica no ensino
fundamental. Na sequéncia mostro, entédo, de que forma “firmo o ponto” da negritude
e suas possibilidades de trabalho na Educacao Fisica escolar e como “risco” o
contraponto a um curriculo pautado em uma racionalidade antinegra, colonizada e

colonialista, que continua impondo o jugo da opressao e da desumanizacéo.

Ap6s trabalhar com a turma 61 no primeiro periodo dessa manh4, tive trés
“‘janelas” de planejamento, em que fiquei trabalhando na sala dos
professores com outros colegas. Conversamos sobre vérios aspectos do
trabalho docente nesse momento. Inclusive externei meu “rango” com a
BNCC, pois estava estudando a parte que contempla a Educacéo Fisica nos
anos iniciais do ensino fundamental na base. Uma das habilidades a serem
desenvolvidas do 3° ao 5° ano é: “Planejar e utilizar estratégias para
possibilitar a participacdo segura de todos os alunos em brincadeiras e
jogos populares do Brasil e de matriz africana e indigena”. Desenvolvi um
raciocinio junta com a professora de Iniciac@o Cientifica (IC) que também é
negra, sobre como essa redagcao da “habilidade a ser desenvolvida” faz
parecer que temos dois “Brasis”, um branco, e outro que tem influéncias
“africanas e indigenas”, que nao séo consideradas basilares tampouco parte
integrante deste Brasil. A questdo da transversalidade deixa clara a
ambivaléncia, de que temos um curriculo “que também tem influéncia negra
e indigena”, mas nao é feito para dialogar e tampouco dar centralidade para
essas culturas. A professora de IC, concordou plenamente comigo e disse
gue levara séculos para que isso mude (Nota de diario de pesquisa
21/03/2022).

4.3.1 O carnaval do “ala-la- 6”, onde o samba nao entrou...

Uma das criticas mais ferrenhas que tenho na condicao de professor e
pesquisador em relagdo a Base Nacional Comum Curricular (BNCC) é a
invisibilizacdo da negritude nas tematicas curriculares propostas. A cultura negra
esta ali, mas ndo com centralidade, ndo com a importancia de base para se pensar
uma sociedade brasileira. Parece que as “habilidades e competéncias” esperadas
pela base ndo sdo convergentes com 0 COrpo negro e com 0s conhecimentos e
saberes por ele produzidos.

Com a promulgacdo da Base Nacional Comum Curricular (BNCC) (Brasil,
2018), a Educacao Fisica escolar permanece na area das linguagens, entretanto, o
que é esperado de suas tematicas sao habilidades e competéncias e ndo mais
objetivos de aprendizagem. A cultura corporal de movimento ainda € o balizador das

tematicas que agora se dividem em seis (no caso do ensino fundamental:
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brincadeiras e jogos, esportes — subdivididos em: marca, precisdo, técnico
combinatérios, rede/quadra dividida ou parede de rebote, campo e taco e invasao ou
territorial —, ginasticas, dancas, lutas e praticas corporais de aventura). Neste marco
legal, a Educacéo Fisica do ensino Fundamental, foco desta investigacdo, € assim
definida:
A Educacdo Fisica é o componente curricular que tematiza as praticas
corporais em suas diversas formas de codificacdo e significacdo social,
entendidas como manifestacbes das possibilidades expressivas dos
sujeitos, produzidas por diversos grupos sociais no decorrer da histéria.
Nessa concepcao, 0 movimento humano estd sempre inserido no ambito da

cultura e ndo se limita a um deslocamento espago-temporal de um
segmento corporal ou de um corpo todo (Brasil, 2018, p. 213).

Embora, neste mesmo documento, conste que “é preciso problematizar,
desnaturalizar e evidenciar a multiplicidade de sentidos e significados que 0s grupos
sociais conferem as diferentes manifestacbes da cultura corporal de movimento”
(Brasil, 2018, p. 214), ainda assim, nao identifiguei no documento aspectos que
pudessem fazer uma analise critica das relacdes da negritude com a cultura corporal
de movimento.

Muito embora a Lei n. 10639/03 seja contemplada no documento e que
existam unidades tematicas que tratem de aspectos da cultura negra, tais como:
brincadeiras, dancas e lutas do 3° ao 5° ano do Ensino Fundamental, ndo € nitida a
discusséo das relacbes da negritude quanto aspecto basilar da sociedade brasileira
nas dimensdes do conhecimento propostas pela BNCC. Neste ponto, a discusséo
trazida por Bossle (2019) converge com meu entendimento sobre como a BNCC

aborda as culturas ndo hegemaonicas e os objetivos pelos quais ela foi construida.

[...] No conjunto de a¢g8es e movimentos concretizados pela l6gica neoliberal
de Educacdo de mercado e a defesa de um projeto imposto para a
sociedade, também se materializa a Base Nacional Comum Curricular
(BNCC). A BNCC nada mais é do que uma politica educacional que reforga
o sistema de homogeneizacdo da cultura e das identidades, privilegiando os
estratos sociais mais favorecidos economicamente e 0S Qrupos
empresariais e privatistas interessados em uma mercadorizagdo da
Educacao e do curriculo com a finalidade Unica de obter lucros com os
processos de terceirizacdo do ensino publico (Bossle, 2019, p. 19-20).

Com esse entendimento, € possivel inferir que “a realidade da Educacéao

Fisica escolar em tempos de BNCC e de Reforma do Ensino Médio, parece
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vinculada a mais um elemento na ideologia neocolonialista” (Bossle, 2019, p. 25),

possibilitando um didlogo com o que Kunz (2012) j& denunciava ha mais tempo:

Com relagdo as “domesticagdes tecnoldégicas” que vém ocorrendo nos
paises do Terceiro Mundo pelos paises industrializados, pode ser
transferida exatamente para o “adestramento do Movimento Humano” pelos
esportes nos moldes americanos ou europeus, sem a menor consideracao
com a cultura do movimento existente em cada regido, Estado ou pais
(Kunz, 2012, p. 2012).

Analisando as dimensdes do conhecimento descritas na BNCC, a negritude
parece estar “nas margens” de tal organizagao curricular, alocada em um lugar longe
das questdes centrais e das possibilidades de discussédo critica do componente
curricular Educacdo Fisica. As questdes que emergem da cultura negra na
organizagdo curricular da Educacdo Fisica escolar parecem estar colocadas de
forma transversal e sem possibilidade de assumir centralidade no processo
educativo. Talvez, a condi¢cdo subalternizada e colonizada de entender o negro e
sua cultura possa ser pista a seguir para compreender esta configuracao.

Para trazer materialidade a esse conjunto de ideias, recentemente, um livro
didatico do PNLD (Programa Nacional do Livro e do Material Didatico) (2019, 2020,
2021, 2022), manual do professor de Educacédo Fisica, voltado para o trabalho com
estudantes do 3° ao 5° ano do Ensino Fundamental (Stallivieri, 2017, p.182-183),
traz como uma de suas propostas de trabalho, para os alunos deste ciclo de
aprendizagem, uma brincadeira de pega- pega, denominado “capitdo do mato pega
escravo’, em que 0s estudantes saem de um local delimitado, representado como
senzala e devem fugir para o quilombo, sendo que parte da turma se caracteriza
como escravizados, que fogem de um pegador que se caracteriza como capitdo do
mato.

Diante desse fato, ndo é possivel deixar de posicionar-se criticamente. Neste
debate, algumas questdes merecem destaque, por exemplo: por quais “lentes” tal
atividade foi desenvolvida e colocada em um livro didatico financiado pelo governo
federal? Sera que a cultura afro-brasileira ndo teria elementos mais importantes para
serem pensados quando se prop8e a criacdo de um livro didatico? Quais sentidos e
significados uma atividade como essa produz na cultura escolar compartilhada por
estudantes negros e ndo negros e por professores negros e nao negros, no ambito

da pratica educativa?
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A naturalizacdo da condicdo do negro desumanizado, coisificado (Freire,
2019c; Mbembe, 2018), permeando uma atividade pedagdgica sem ser
problematizada, e, ainda assim, pensada como proposta de trabalho para
estudantes de um ciclo de formacao na faixa etaria dos oito aos dez anos de idade
gera estranheza, perplexidade e incompreenséao, principalmente com o fato de estar
em um livro didatico. Como anteriormente citado, a Educacéo Fisica escolar, como
area de conhecimento, pode estar reproduzindo as rela¢cdes que invisibilizam a
negritude no curriculo escolar, questdes essas ligadas a desumanizacao do negro e
de sua cultura, marcas de um colonialismo que parece perpetuado na constituicao
da sociedade brasileira.

No ano letivo de 2022, as aulas na Rede Municipal de Ensino de Porto
Alegre comecaram no dia 21/02/2022, por motivos de falta de RH e pelo imbréglio
entre a prefeitura e as funcionarias terceirizadas e seu processo de contratacao ou
recontratacdo, que mais parecia uma forma contemporanea de exploracdo ao
servico feita pela gestdo neoliberal. Sendo assim, as aulas na EMEF Zona Sul
diaspdrica s6 puderam ter inicio no dia 22/02/2022. Ai teve a interrupcao para o
feriado de carnaval, retornando as aulas no dia 02/03/2022. As atividades de
planejamento, no dia 16/02/2022, comecaram com as professoras referéncias dos
anos iniciais. J& nas conversas preliminares sobre marchinhas carnavalescas,
fantasias, mascaras e demais aderecos, logo percebi que o primeiro projeto de
trabalho do ano ndo contemplaria a negritude, mesmo que ndo se possa pensar em
carnaval sem negritude, sem samba e sem 0 corpo negro.

O objeto de estudo da autoetnografia € a cultura. Entender as manifestactes
culturais de um determinado contexto, especifico e particular, do qual o pesquisador
€ parte integrante, € um dos objetivos da autoetnografia. Além disso, apontar as
contradicbes da opressao neste contexto particular faz dessa autoetnografia uma
autoetnografia critica, mas, no meu entender, ndo se pode perder de vista a forma
de interpretar a cultura. Dito isto, me chamou muito a atencdo que, na semana do
desenvolvimento do projeto do carnaval, muitos estudantes vieram com uma
camiseta para a escola, e essa camiseta era igual e se distinguia umas das outras
por dois aspectos: levava o nome do estudante e o instrumento que cada um deles

tocava na bateria. Curioso, perguntei do que se tratava e eles me disseram: “é a
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camiseta do bloco da vila, Sor Marcio” (Nota de diario de pesquisa 02/03/2022). Mas
0 que era o bloco da vila?

Me pergunto: ser4 que ninguém, além de mim, percebeu isso? Serd que
ninguém, além de mim, se sentiu curioso por entender o que aquelas camisetas
significavam? Sera que ninguém, além de mim, perguntou ou conversou com oS

estudantes sobre o significado daquelas camisetas?

Os educadores dialégicos sabem, porém, é que a ciéncia tem historicidade.
Isso significa que todo o0 conhecimento novo surge quando outro
conhecimento se torna velho e ndo mais corresponde as necessidades do
novo momento, hdo mais responde as perguntas que estdo sendo feitas.
Por causa disso, cada conhecimento novo, ao surgir, espera sua propria vez
de ser ultrapassado pelo proximo conhecimento novo, o que é inevitavel.
Algumas vezes digo que se os cientistas fossem tdo humildes quanto o
conhecimento, estariamos num mundo diferente (Freire; Shor, 2021, p.175).

Acho que ndo. Acho que ninguém se sentiu curioso ou com vontade de
dialogar com os estudantes sobre como viam ou sobre qual significado o carnaval
tem para eles, para suas familias ou para a comunidade. Entdo, dialogando mais
com uma pessoa e com outra, descobri que o “bloco da vila” se tratava de uma
inciativa da associacdo de moradores, que criou um bloco carnavalesco e que
contratou um professor de percussdo para ensinar as criancas e 0s jovens da
comunidade, em sua esmagadora maioria estudantes da escola e negros, a tocar
instrumentos de escola de samba.

A explicagdo de como funciona o “bloco da vila” foi lindo, feita por um
estudante do terceiro, na turma 31.

Sor, o bloco comeca a tocar nas sextas-feiras aqui em cima, “de noitezinha”
e vai indo pelas ruas da vila até chegar no Ultimo acesso |4 em baixo,
enquanto o bloco vai passando em frente as casas (com sua bateria e sua
rainha e passistas) as pessoas saem na rua e vao sambando atras do

bloco, até chegar & embaixo Sor Marcio (Nota de diario de pesquisa
04/03/2022).

Fiquei imaginado as cenas de como isso se daria pelas ruas “da vila”, e
como o carnaval do ala-l&-6 que proporiamos no projeto seria desvinculado da
“‘experiéncia existencial” (Freire, 2019c) dos estudantes. Me machucou, me agrediu
ver aquela “invasao cultural” (Freire, 2019c), aquela forma de “educacgéo bancaria”
(Freire, 2019c) sendo levada e imposta aos nossos estudantes. N&o quero aqui

advogar que isso foi intencional, que minhas colegas, ao planejarem a atividade,
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pensaram isso propositadamente, mas partiram da sua concepgéao e de sua “leitura
de mundo” (Freire, 1992) para desenvolver esse projeto e, vendo por esse angulo, o
samba e a cultura negra nao fazem parte dessa forma de ver o mundo, pautado por
uma racionalidade ocidental e branca.

Assistir a isso foi dificil, mas, em razdo da reflexividade que essa situacao,
por sua vez, me proporcionou ‘riscar o contraponto”, foi mais que necessario.
“Temos uma pedagogia criativa, que procura reinventar o conhecimento situado nos
temas, nas necessidades na linguagem dos estudantes, como um ato de iluminacéo
do poder da sociedade” (Freire; Shor, 2021, p. 141). No entanto, entendo também
gue a distancia e a ndo percepcdo daquilo que os estudantes trazem na sua
constituicdo cultural podem, de alguma maneira, ter implicacdo nesses fatores e néo
simplesmente uma forma “redentora” de ver a producdo do conhecimento, longe
daquilo que os estudantes possam produzir nesse sentido com sua propria

constituicdo cultural.

No turno da tarde fiquei planejando as aulas de amanha (23/02/2022), nao
tive nenhum periodo. Arrumei algumas chamadas na plataforma cortéx e fiz
algumas leituras. Em um determinado momento falei com a professora
referéncia da turma 41 e também responsavel pelo novo componente
curricular iniciacdo cientifica (professora negra), sobre uma publicacdo em
rede social que vimos, um livro “As coisas pretas do mundo” falamos sobre
e vi que ela comegou a trabalhar o carnaval na perspectiva de uma
contacdo de estbérias sobre a origem dos tambores. Disse a ela:
“Deixaremos “elas” trabalharem o carnaval s6 com marchinhas”?, ela me
respondeu: “N&o, vou comegar por aqui” € me mostrou o livro (Batidas de
Okan), para dai introduzir um samba (Notas de diario de pesquisa
22/02/2022).

Minha indignacdo estava posta e a irritacdo estampada no rosto. Em
momento algum, tive qualquer sugestédo refutada, mas ndo sentia que as colegas
tinham vontade alguma de fazer diferente e de incluir a cultura negra naquilo que
chamavam de carnaval e que, para mim e minha histéria de vida, bem como
constatei da maioria dos estudantes da comunidade, n&o fazia sentido algum. Era
algo que nado estava no nosso corpo, ndo compreendiamos aquela constituicao
como carnaval.

No segundo periodo, tive uma “janela” de planejamento, onde optei por ficar
na sala dos professores estudando. Acredito que o tempo de estudo dos
professores deveria ser aumentado e potencializado. Junto a mim, estavam

outros colegas, alguns estudando também, outros planejando e outros
confeccionando materiais. Uma das professoras que la estavam, naquele
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momento, estava confeccionando mascaras para o projeto de carnaval, me
olhou e disse “olha, Marcio essa é a tua mascara”. Olhei para ela e disse:
“esse ndo é meu carnaval, carnaval de Veneza? Meu negdcio € muamba, é
descida da Borges®, é trés latdes por dez reais” (Notas de diario de
pesquisa 04/03/2022).

Depois disso, todos riram e perceberam que existia uma diferenca nas
concepcOes de culturas de carnaval das minhas e das e de alguns e algumas
colegas. Em momento algum, o samba e a cultura negra foram sequer cogitados
para esse projeto de carnaval.

Fomos fazendo e formando resisténcia, trabalhei o samba com as turmas 41,
42, 51,52 nas aulas de Educacéao Fisica ao longo do projeto com 0 mesmo samba-
enredo escolhido pela colega. Dessa forma, trabalhei diversos aspectos desde a
musicalidade até o significado da letra e da musicalidade proposta. Fomos
tangenciando o projeto de carnaval, de forma a considerar o corpo negro e a sua
onto/episteme como forma de produzir conhecimentos e saberes que fizessem

sentido para os estudantes.

Quando estava me dirigindo para o quinto periodo na turma 51 (turno da
manha), peguei a referéncia do livro “Batidas de Okan” com a professora de
IC e perguntei se ela vai introduzir o samba no estudo do carnaval.
Prontamente ela me disse que sim. Disse a ela que irei levar o samba como
danca para trabalhar esse projeto e perguntei a ela: “Nao vamos deixar esse
projeto se transformar apenas no carnaval do ala-la- 6, né? (Nota de diario
de pesquisa 04/03/2022).

Dessa forma, a professora de IC e eu combinamos de trabalhar o samba-
enredo “E hoje”, da escola Uni&o da llha do Governador, que foi campeé do carnaval
do Rio de Janeiro, em 1982. A escolha se deve pela poesia que compde a letra, uma
vez que versa sobre a realidade das comunidades, comunidades como a da escola
EMEF Zona Sul diaspdrica.

Sendo assim, tratar a respeito da cultura negra e de seus aspectos,
principalmente de como o corpo negro tem seus momentos de protagonismo ao
longo dos momentos do carnaval, uma festa que é sua, € importante. Nao se pode

negar a esse Corpo negro esse protagonismo quando se fala de carnaval no Brasil,

°> A muamba, evento que da inicio &s movimentacdes de carnaval na cidade de Porto Alegre, se inicia
com a famosa descida da Avenida Borges de Medeiros no centro da cidade, em que as principais
escolas descem a avenida com seus destaques e com muito samba sendo acompanhadas pelos
folides que vao comprando dos ambulantes na descida suas bebidas, sendo que, pelo grande volume
de pessoas, fazem ofertas, como, por exemplo vender trés lates de cerveja (473ml) por dez reais.
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coisa que, infelizmente, estdvamos fazendo naquele momento na escola, caindo na
armadilha da maquinaria colonial.

Em diversos momentos ao longo dessas trés semanas de execucdo do
projeto de carnaval, as epifanias da minha prépria historia vieram a tona, quando me
foi negado o direito de conhecer e reconhecer a minha prépria cultura, em que a
minha experiéncia negra, no curriculo da escola, era abordada apenas pelo viés da
dor, como brilhantemente aborda o rapper Emicida: “querem ouvir minhas cicatrizes
mais do que eu mesmo”. Sera que nao existem possibilidades de perceber que ha
saberes e conhecimentos que podem gerar aprendizagens significativas advindas da
experiéncia negra e da negritude? Me parece tado 6bvio e facil perceber tais relacdes.
Nesse contexto, me causa muita estranheza que, em uma escola de uma rede que
se construiu na proposta de educacao popular, tenhamos tamanha dificuldade.

A autoetnografia critica me proporcionou elementos potentes, por meio da
reflexividade, para poder perceber que a negacdo da onto/episteme da negritude,
também no que se refere ao curriculo escolar, é parte de algo muito maior e que se
repete e perpetua como uma a histoéria a se repetir muitas e muitas vezes, no
entanto, apenas com “atores” diferentes. Quando, no inicio dessa sec¢éo, falei sobre
minha aproximacdo com o carnaval pelo contato familiar, vi isso também nos
estudantes, vi que as experiéncias eram similares no nacleo familiar e comunitério, e
que também eram similares no nucleo curricular e, de certa forma, na cultura escolar
no que tange a essa organizagao curricular, pautada em uma racionalidade que néo

Nnos enxerga.

Cheguei na escola por volta das 07hs da manhd, como tradicionalmente
faco, chego cedo e vou estudar. Um professor que estuda, consegue refletir
muito sobre sua prépria pratica, entendo que é extremamente importante
dar continuidade ao ato acao-reflexdo-acdo, freireanamente falando.
Conversei proximo as 07:30hs com a professora de IC sobre o projeto
carnaval e sobre minha preocupacdo com a falta de elementos da cultura
negra, especificamente o samba no projeto. Ela me que partindo da leitura
do livro “Batidas de Okan”, vai partir para a cultura negra, samba e o
carnaval (Notas de diario de pesquisa 07/03/2022).
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4.3.2 “Batuque € um privilégio, ninguém aprende samba no colégio”: sera?

Feitio de Oracéao

(Noel Rosa/Oswaldo Gogliano)

Quem acha vive se perdendo

Por isso agora eu vou me defendendo
Da dor tao cruel desta saudade

Que por infelicidade

Meu pobre peito invade

Por isso agora la na penha

Vou mandar minha morena

Pra cantar com satisfacéo

E com harmonia

Esta triste melodia

Que é meu samba em feitio de oracdo
Batuque é um privilégio

Ninguém aprende samba no colégio
Sambar € chorar de alegria

E sorrir de nostalgia

Dentro da melodia

Por isso agora |4 na penha

Eu vou mandar minha morena

Pra cantar com satisfacao

E com harmonia

Esta triste melodia

Que é meu samba em feitio de oracéo
Batuque é um privilégio

Ninguém aprende samba no colégio
Sambar é chorar de alegria

E sorrir de nostalgia

Dentro da melodia

Por isso agora la na penha

Eu vou mandar minha morena

Pra cantar com satisfacao

E com harmonia

Esta triste melodia

Que é meu samba em feitio de oracéo
O samba na realidade ndo vem do morro
Nem la da cidade

E quem suportar uma paixao

Sentird que o samba entao

Nasce do coragéo

E quem suportar uma paixao

Sentird que o samba entédo
Nasce do coracéo.
Recentemente, no processo de interpretacdo e andalise das informacdes dessa

pesquisa autoetnografica, como de costume desde a elaboracdo do meu TCC da
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graduacdo, me pego ouvindo musicas, mais especificamente sambas. Acho que o
samba me ajuda em muitas coisas na vida, principalmente no processo de refletir as
experiéncias vividas.

Hoje, com a multiplicidade de oferta de plataformas virtuais de musica, fica
bem mais facil encontrar as muasicas que se quer e se gosta. Amo os classicos, fui
criado ouvindo-os. Um dos meus cantores preferidos € o j& falecido Jodo Nogueira
(1941-2000). Ouvir a cangao “feitio de oragao” de Noel Rosa (1910-1937) e Oswaldo
Gogliano, o Vadico (1910-1962), em sua voz, foi uma das experiéncias que vivi no
processo de andlise e interpretacdo dessa pesquisa. Por que sera que Noel Rosa e
Vadico, nos anos 1930 do século XX, ja diziam que “batuque & um privilégio,
ninguém aprende samba no colégio”? Esses extraordinarios poetas brasileiros ja,
quase cem anos atras, visualizavam que a cultura negra e popular era antagénica ao
conhecimento académico cientifico validado e aceito. A cultura negra e popular ndo
entra nesses espacos? O samba ndo é bem-vindo no colégio? Sera que Noel Rosa
e Vadico j& nos mostravam isso e, s6 em 2022, eu fui me dar conta vivendo essa
situacdo como professor/pesquisador na pratica? Entendo que ja tinha vivido isso
bem antes, s6 que tive elementos empiricos para poder problematizar isso sé agora
por meio da reflexividade proposta por essa pesquisa autoetnografica.

Nesse contexto, me senti como “O negro revoltado” (Nascimento, 1982), pois
0 processo de libertagcdo ao qual eu estava cada dia mais envolvido e descobrindo
com as experiéncias negras compartilhadas com estudantes da escola e com as
demais pessoas da comunidade escolar, parecia sofrer uma ruptura, abrupta e cruel
com a invisibilizacdo da negritude no projeto de carnaval. Descobrir, de forma
dialogica, sobre o “bloco da vila” e, posteriormente, sobre as relacbes que os
estudantes nutriam com samba e com carnaval me remetia a minha prépria histéria
de negac0es e invisibilidades e eu ndo poderia, de forma alguma, ainda mais nesse
meu momento, reproduzir essa violéncia. Violéncia que a organizacdo curricular,
didatica e pedagogica nos impds. Assim, ndo pude deixar de lembrar Abdias
Nascimento e sua luta incessante contra a invasao cultural e as invisibilidades. Pela
sua resisténcia que, com revolta se levantava contra essa opressao e apagamento,
nos mostrava o caminho coletivo do quilombismo como possibilidade, pois, como ele
mesmo disse, “0s negros tém sido-solitarios e incansaveis- artifices da sua propria

luta de libertagdo” (Nascimento,1982, p. 43).
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Aquilombando com a professora de IC, construimos tessituras de resisténcia
passando pelas “Batidas de Okan” e chegando ao “dia da alegria” com o samba-
enredo “E hoje”. Aprender com os estudantes, por meio do batuque, realmente foi
um privilégio. Mostramos que sim, é possivel se aprender samba no colégio, as
margens daquilo que estava sendo construido, com os estudantes, e néo para eles,

de forma coletiva, ancestral e amorosa.

No primeiro momento da manha cheguei na escola por volta das 07h da
manhd, a escola esta hoje de uma forma diferente pois hoje se dara o
fechamento e culminancia do projeto de carnaval, com turmas dos anos
iniciais. A movimentacdo lembra um baile de carnaval de saldo, pelas
fantasias e ornamentacgfes realizadas nas salas de aula, uma concepcéo
distante do carnaval da cultura negra e da cultura popular. Fois estudado
com as professoras referéncias as origens romanas do carnaval,
descontextualizando como cultura popular e muito menos negra foi
desconsiderado as “experiéncias existenciais” dos e das estudantes com
relacdo ao carnaval (Nota de diario de pesquisa 08/03/2022).

Decidi que eu falaria e que ndo deixaria que minhas cicatrizes falassem por
mim. Sendo assim, planejei uma aula introdutéria “pré-baile”, pois acho que essa ¢é a

denominacéo correta para o trabalho que ocorreu como fechamento do projeto.

No terceiro periodo trabalhei com a turma 41 na quadra esportiva, mas
antes de contar essa aula que foi muito importante no contexto dessa
pesquisa autoetnografica, conversei com a professora de IC sobre o
carnaval, antes quando cheguei a escola, vi o cartaz que ela esta
trabalhando as questdes do carnaval com a letra do samba “E hoje” da
escola de samba Unido da llha do governador do carnaval do RJ de 1982,
conhecido e aclamado até hoje. Levei entdo meu celular e uma caixinha de
som JBL e conversei com a turma ja na quadra da escola que fariamos um
momento “pré desfile” (pois o desfile aconteceu depois do meu periodo),
combinei entdo que dancariamos samba, cada um do seu jeito e com sua
experiéncia, no inicio estavam envergonhados, depois foram se soltando
com uma brincadeira de dancar até eu pausar a musica e fazer “estatua”,
depois reiniciar a masica, seguimos dangcando. De pronto reconheceram o
samba enredo “E hoje”, como o samba que estavam trabalhando com a
professora de IC em aula. Seguimos dancando, sambando, brincando como
€ o0 carnaval e como se caracteriza pela negritude e cultura popular. Um
menino negro sambou lindamente, o samba parecia sair de dentro dele,
florescia natural e espontaneo. Outros se soltaram mais quando me viram
sambando. Foi maravilhoso! Cinco minutos antes do final da aula, fizemos
um circulo e debatemos o trabalho. Perguntei sobre o samba se ja tinham
tido uma experiéncia anterior e como tinha sido. A partir dai foi o “grand
finale” de qualquer aula. Eles trouxeram experiéncias maravilhosas,
retratando que perto da comunidade existia o “bloco da vila” e como esse
bloco se deslocava pelas ruas comunidade e colocava os moradores “para
sambar” que todos saem na rua para sambar com o bloco (ja tinha obtido
essa informacéo), totalmente desconsiderada no projeto. Alguns disseram
gue adoram. Perguntei se teria samba no desfile da escola, me disseram
que ndo e que eram “marchinhas”, perguntei a diferenga entre samba e
marchinha, segundo uma estudante “o ritmo Sor Marcio, o samba é mais
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gostoso, melhor para dangar”, o estudante negro que exteriorizou corporal e
lindamente o samba disse: “Sor, meu pai ouve samba no domingo, o
domingo todo”, fiquei impressionado (mas ndo surpreso) com os relatos,
experiéncias e com a riqueza da percepcéo e sensibilidade desse grupo de
estudantes (Nota de diario de pesquisa, 08/03/2022).

“Sor, meu pai ouve samba no domingo, o domingo todo”. Fiquei pensando na
condicdo de um professor dialdgico que entendo estar em permanente construcao:
como se pode desconsiderar uma constituicdo pessoal e cultural como esta na hora
de construir um projeto? A riqueza cultural que vem no bojo de uma afirmacdo como
essa jamais poderia deixar de ser considerada na hora de planejar qualquer agéo
didatico-pedagdgica, o saber ancestral que se construiu de forma coletiva em ambito
familiar e que, provavelmente, passou de geracdo para geracdo. Esse saber
(in)corporado carregado de ancestralidade, como bem nos mostra Rufino (2019), e,
que, “encharcado” de sentidos e significados se manifesta por meio de um corpo
negro consciente de sua constituicAo na cultura escolar poderia ser uma
possibilidade extremamente potente de construcdo de aprendizagens significativas,
mas ficou “soterrado” e avido por emergir, em meio a construcao do carnaval do ala-
la-0.

Talvez a esperanca de que um dia pode vir a se tornar pedagogia, de cunho
critico e progressista, que entenda o corpo como consciente e produtor de
conhecimento na e pela sua leitura de mundo, possa ressignificar as relacbes que
pautam o curriculo e, com isso, trazer para o didlogo toda a riqueza de uma
experiéncia cultural como a acima descrita, pois como disse Paulo Freire em um

reencontro com a Pedagogia do Oprimido:

Ensinar e aprender sdo assim momentos de um processo maior- o de
conhecer, que implica reconhecer. No fundo, o que eu quero dizer é que o
educando se torna realmente educando quando e na medida em que
conhece, ou vai conhecendo os conteldos, os objetos cognisciveis, e ndo
na medida em que o educador vai depositando nele a descricdo dos objetos
ou dos contetdos. O educando se reconhece conhecendo os objetos,
descobrindo que é capaz de conhecer, assistindo a imersdo dos significados
em cujo processo se vai tornando também significador critico. Mais do que
ser educando por causa de uma razado qualquer, o educando precisa tornar-
se educando assumindo-se como sujeito cognoscente e ndo como
incidéncia do discurso do educador. Nisto é que reside, em Ultima andlise, a
grande importancia politica do ato de ensinar. Entre outros angulos, este é
um que distingue uma educadora ou educador progressista de seu colega
reacionario (Freire, 2021, p. 65).
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Nesse processo de construcdo, poderiamos (todos e todas) ter aprendido
mais do que ensinado, poderiamos ter ressignificado nossa pratica por meio da
cultura negra (carnaval e samba), proporcionando aos estudantes o direito de tornar-
se “educando-educador” (Freire, 2019c), mas néo foi dessa forma que a maioria do
professorado entendeu a constru¢do do projeto de carnaval, ndo foi assim que as
coisas se deram.

Lembro bem que quando cheguei a EMEF Zona Sul Diasporica, em 2014, o
inicio do ano letivo foi entremeado pelo carnaval e também, naquela época,
realizamos um projeto, mas diferente desse trazido aqui, com um bloco carnavalesco
de uma escola da nossa rede do bairro Restinga, como uma proximidade bem maior
da realidade de nossos estudantes. Diferente de 2014, em 2022, a escola contava
com outro grupo de professores e professoras, e, em um outro tempo de insercao na
educacdo. Nem mesmo a RMEPOA esta configurada da mesma forma. Sera que a
racionalidade ocidental e eurocentrada que pauta nosso curriculo entende que
‘samba n&o se aprende no colégio”? Que esse conhecimento e saber néo
desenvolvem nenhuma aprendizagem significativa para a formacdo de nossos
estudantes? Talvez o samba, nessa perspectiva, seja entendido como algo que nao
desenvolve as “potentes” habilidades e competéncias.

No turno da tarde passei alguns registros nesse didrio pois tive dois
periodos de planejamento, em um momento desses dois periodos,
conversei com a professora de IC e relatei a experiéncia com a turma 41 no
turno da manh& sambando. Ela ficou bem entusiasmada com a atividade e
me relatou que uma estudante da turma (uma das que mais sambou) lhe
disse que o atabaque que ela levou para a aula para a dindmica, parece o
atabaque da “sess&o” (ritual das religides de matriz africanas) que essa
menina frequenta, disse também que o Okan (um dos tambores do livro)
também se parece. No quarto periodo estava com a turma 42 e fui com eles
para o “desfile de carnaval’ do turno da tarde na quadra da escola. A
dindmica se deu com cada turma dos anos iniciais (mesma dindmica do
turno da manha), mostrando a coreografia da “marchinha” (carnaval de
saléo) que ensaiou, me inclui pelos estudantes, pois ndo fiquei satisfeito de

em NENHUM momento ter tocado o samba enredo “E hoje”, como foi
solicitado pela professora de IC (Nota de diario de pesquisa 08/03/2022).

Nem ao término do projeto, conseguimos, a professora de IC e eu, que o
samba fosse minimamente contemplado. A proposta seguiu a mesma até o final. Na
reunido de avaliacdo do projeto, externei meu descontentamento e as criticas que fiz
foram recebidas de forma positiva. Mostrei que poderiamos ter feito diferente, com
outro enfogue e com maior proximidade a realidade e as experiéncias dos
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estudantes. Fui surpreendido pela justificativa de que o professorado ndo sabia da
existéncia do “bloco da vila”, por isso, ndo fizeram contato para a participagao.
Relatei, entdo, que fiquei sabendo, primeiro, por fruto de minha observagéao e, em
segundo e mais importante aspecto, pelo recorrente didlogo com os estudantes. Por
esses motivos, consegui as informacdes sobre a forma como nossos e nossas
estudantes entendiam o carnaval. Concordo com Luiz Rufino quando esse autor nos

mostra que:

A descolonizagdo, assim como a educacdo, sdo praticas. Promessa e
salvacdo quem empenhou foi esse modelo, moral e espiritualmente
indefensavel. Sendo praticas jogam de corpo inteiro, praticateoriapratica, e
em relacdo, jogo de dentro, jogo de fora, o que faz com que ambas sejam
disponibilidades filosoéficas para o trato dos problemas da vida, suas belezas
e batalhas. Em outras palavras, educacdo como descolonizacdo € uma
espécie de capoeiragem, da uma passa-pé em quem pensa s6é com a
cabeca. Se a condicdo do colonizado é vacilante, pois é subordinado a um
padrdo que lhe incutiu o desvio existencial, a sua emergéncia/inscricdo
como liberdade se faz em ginga, ser em ginga. O jogo aqui é catar a
educacdo naquilo que geralmente ndo se reconhece como a sendo, nas
interlocucBes e nos saberes que a tecem no mundo, mas que tém sido
alvejados pelo quebranto posto pelo olho grande colonial (Rufino, 2023, p.
09).

Portanto, buscar a educacao onde, habitualmente, ndo se reconhece para que
nao mais se reproduza o discurso que determinadas formas culturais que néo
estejam presentes na escola € importante, para que ndo se deixe mais em um
projeto de carnaval e as expressdes da negritude de fora, e, com isso, se possa sim
afirmar que samba se aprende no colégio. No alinhamento pedagdgico do dia
26/04/2022, ao comecarmos as primeiras conversas sobre as atividades do projeto
Novembro negro, disse que precisdvamos repensar as questdes da negritude que
emergem da comunidade e que néo era possivel, por exemplo, ndo sabermos que
existia um bloco de carnaval na comunidade e que esse mesmo bloco ndo poderia

ter sido invisibilizado no projeto como foi.

No segundo turno (tarde), tivemos reunido geral em um primeiro momento e
depois uma 6tima sistematizacdo da constru¢éo do trabalho do Novembro
Negro e da concepcdo de ERER da escola. Foram apresentadas as
propostas e onde cada um e cada uma ira se encaixar. Falei do bloco de
carnaval e isso gerou mais tarde uma pergunto do professor responsavel
pela ERER na escola, para a representante da comunidade que nos trouxe
em uma “roda de conversa”, o que para mim foi o melhor momento, o “elo
vivo” comunidade-escola-negritude. Como a associa¢ao dos moradores esté
desenvolvendo ac¢@es junto a comunidade, os varios nlcleos sociais dentro
da mesma comunidade. O bloco de carnaval como alternativa para a
educacéo e lazer das criancas e jovens, como a escola pode proporcionar
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ascensdao social para a comunidade e como isso reverbera na escola e seu
trabalho. Essa moca, uma mulher negra de terreiro, ex estudante da escola,
mée de estudante, moradora de uma das familias centrais da comunidade
(irm& da presidente da associacdo de moradores em 2022) formou-se em
Pedagogia recentemente e trabalha em um projeto do governo federal de
alfabetizacéo na propria escola. Trouxe informacdes de extrema importancia
para esta pesquisa autoetnografica (Nota de diario de pesquisa 26/04/2022).

O corpo negro que busca afirmacdo através de uma onto/episteme da
negritude parece mostrar que outra forma de ser e estar no mundo € possivel, que
aprender samba no colégio, por sua vez, pode produzir aprendizagens potentes e
gue esses saberes e conhecimentos séo valorosos para a formagéo dos estudantes.
O corpo negro em um mundo que néo foi feito para ele, tendo a sua escolarizagéo
acontecendo dentro de um curriculo construido por uma racionalidade ndo negra,
continua promovendo sofrimento e opressdo, mas a resisténcia dos corpos negros
busca, a todo instante, desvelar as relagdes opressivas desse curriculo e, com isso,
mostrar possibilidades de um caminho diferente. Foi o que fizemos, por exemplo, no
sabado letivo do dia 08/10/2022.

Trabalhamos hoje um sabado com a tematica da crianca e do adolescente.
Trabalhei a série da plataforma Netflix “Colin em preto e branco” que fala da
histéria do jogador de futebol americano Colin Kaepernick, adotado por pais
nao negros (brancos) e os dilemas de viver e conviver com a antinegritude
dos EUA, ao mesmo tempo que descobre e tenta de todas as formas
cultivar sua negritude. Esta série (acompanhamos o0s trés primeiros
episédios) trouxe muitas reflexdes e como se diz “colocou o dedo na ferida”
nas questdes da descoberta e da construcdo diaria da negritude, passando
pelo corpo e pela corporeidade. Hoje néo fui vestido de abrigo e causei
surpresa em todos. Ouvir as pessoas e principalmente os estudasntes
guando assistiam a série e constatavam os efeitos da antinegritude, me fez
refletir sobre algo que foi mencionado na série: o conceito do “negro
aceitavel”’, aquele negro que abre méo de cultivar sua negritude e adota a
estética e comportamentos e atitudes ndo negras para ser minimamente
aceito e poder estar nas relacdes sociais. Fiquei pensando na minha
trajetéria, quantas vezes eu busquei ser o “negro aceitavel” e busquei me
“afirmar” fora de minha negritude para poder estar e entrar em diversos
espacos. O quanto isso me custou (e ainda custa) nas relacdes no mundo e
com o mundo. Como minha negritude foi roubada sem nenhuma resisténcia
e quanto isso vem se repetindo na escola e na cultura escolar e corporal de
movimento com o0s estudantes. Uma das atividades do s&bado letivo, foi
uma oficina de danga que contou ainda com o “bloco da vila”, denominado
“arte, expressdo e movimento” que tocou para que a apresentacao
acontecesse. Literalmente caimos no samba. Deixei o corpo fluir e dancar,
para a alegria dos meus estudantes que me viram dancando e contando
com eles, minha negritude naquele momento, entrou em contato com a
negritude deles, que se afirma e se constréi cotidianamente, eles ndo
guerem ser 0S “negros aceitaveis” e nem eu quero mais, nunca quis, s6 ndo
sabia como sair dessa armadilha. Na condi¢do de educando-educador estou
conseguindo, estou superando essa condi¢do, junto com outros oprimidos
com eu (Nota de diario de pesquisa sabado letivo 08/10/2022).
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O “bloco da vila” chama-se: Arte, Expressdo e Movimento, um projeto de
cunho comunitario, que proporciona educacdo para além daquilo que a
escolarizacdo formal entende como tal, mantendo firme a resisténcia, pautado por

conhecimentos e saberes carregados de ancestralidade, como nos mostra Rufino:

O desencantamento perpetrado pelo esquecimento é desbancado pela
ancestralidade, enquanto principio ético, estético, politico e pedagégico
praticado de forma territorializada pelas inGmeras comunidades que sao
alvo do olho grande da dominagdo. Chegamos até aqui carregados nos
ombros dos que vieram antes e carregaremos em nossos ombros os que
virdo depois. Cada crianga, velho, planta, pedra, bicho, rio, noite, maré,
brincadeiras, quintal, roda e fogueira confia as historias de suas
comunidades. Naquilo que homeamos sendo 0 sujeito ou as demais coisas
do mundo vibra o corpo como sendo o nlcleo e a expansdo da memaria, do
saber ancestral e comunitario. A educagdo enquanto processo nao se fia
sem que se navegue por esses rios de aguas profundas que nos cortam.
Rios que nos cortam e s@0 responsaveis por carregar 0 que nos nutre,
vitalidades que alimentam o ritmo sincopado de coragfes plantados na terra
(Rufino, 2023, p. 40-41).

4.3.3 Oralidade, ancestralidade, coletividade, multiplicidade e uma forma diferente
de pensar um elemento da cultura corporal de movimento: “riscando o ponto” com os
jogos e as brincadeiras da cultura africana e afro-brasileira

No primeiro periodo trabalhei com a turma 11, trabalhei brincadeiras da
cultura Africana. Perguntei & turma o qué conheciam sobre a Africa, um
estudante respondeu: “é onde tem muitos ledes” um outro disse: “ € onde as
pessoas moram em arvores, proximos dos animais selvagens” (Nota de
diario de pesquisa 18/03/2022).

Entdo, pude me deparar com a visdo estereotipada do continente africano, de
seus paises de suas gentes e das formas como o corpo negro se tornou “refém” de
todas essas estereotipias (Mattos, 2021). Segundo Mbembe, “0 negro, se torna o
idioma pelo qual as pessoas de origem africana se anunciam ao mundo” (Mbembe,
2018, p. 87). Construir junto aos estudantes uma nova perspectiva de entender o
continente africano, seus paises, seus corpos e suas gentes, através da cultura que
inclui a cultura corporal de movimento, € algo a ser ampliado na instituicdo social
escola. A representatividade que um “corpo negro docente” emprega a essa tarefa,
parece ser essencial.

Abordei que a Africa é um lugar lindo, distante e com muitas pessoas,
principalmente de pele escura, como eu, que se vestem lindamente com roupas

coloridas. Busquei uma ambiéncia ludica na oralidade, pois estava trabalhando com
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uma turma de primeiro ano do Ensino Fundamental. Nesse momento, um estudante
me pergunta: “igual palhagos” (Nota de diario de pesquisa 18/03/2022). Eu, entao,
disse que nao e perguntei se somente palhacos usam roupas coloridas. Ele disse
gue nao.

Disse a turma que, no continente africano, existe uma arvore chamada baoba,
uma arvore muito alta e com caule muito, muito largo, com raizes muito profundas e
que pode viver por muitos séculos. Falei que, no continente africano, se falam muitas
linguas, incluindo uma chamada Yorubd, que traz a palavra da brincadeira que
trabalhamos (mamba). Apds a explicacdo, brincamos, e eles entenderam o
significado da brincadeira, o de encontrar um corpo para a cabeca da cobra.

Na mesma manha do dia 18/03/2022, no terceiro periodo do turno da manha,
trabalhei o jogo “pegue o bastdo” (Cunha, 2016), com a turma 51, conversamos
sobre o objetivo coletivo do jogo e como ele acontece, e que 0S jogos nao tém
carater competitivo onde existe um vencedor e varios perdedores, mas € um jogo em

que todos trabalham coletivamente para que o grupo vencga.

No quarto periodo(turno da tarde), trabalhei com a turma 32 brincadeiras da
cultura Africana, usei a mesma técnica de aproximacdo a tematica. Mas
com uma turma de terceiro ano, as representacdes que eles tem de Africa,
sdo mais complexas. Falaram sobre pessoas que moram em arvores e
animais, como se o0 continente fosse apenas selva. Trouxe outras
perspectivas, falei sobre o baoba, disse também que existem muitas
pessoas de pele escura como eu e um menino negro que estava ao meu
lado. Quando percebo uma estudante negra “sorrindo com os olhos”,
parecendo aliviada por ter lembrado o povo negro que habita o continente
africano. Tive a nitida sensacdo que para ela faltava algo naquela
representacdo de Africa que foi completada com minha fala. O trabalho se
realizou com as brincadeiras Mamba e Da Ga (duas brincadeiras sobe
serpentes), falei também da proximidade, do modo de viver africano, com a
natureza, e que possivelmente, tais brincadeiras possam ter essa relagédo
(Nota de diario de pesquisa 18/03/2022).

A forma como os estudantes descobrem outras possibilidades de conhecer,
através dos jogos e das brincadeiras, a cultura africana é uma forma potente de
tensionar as formas pelas quais o curriculo entende quais maneiras de
conhecimentos devem estar e pautar a escolarizagdo nos mais diferentes
componentes curriculares. O contato com esses jogos e essas brincadeiras pode
significar uma forma ressignificada de lidar com alguns aspectos que, atualmente,

estdo permeando as “competéncias e habilidades” que regem a BNCC, por exemplo.
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Nos dois ultimos periodos (turno da tarde) trabalhei brincadeiras da cultura
africana com a turma 12, tudo correu dentro do esperado e novamente um
estudante pediu para que fizesse o0 jogo da cultura africana “mbube” (o
ledo), brincadeira das criancas de Gana, que ele chama de a brincadeira do
“cego”, impressionante como essa brincadeira marcou esse estudante que
insistentemente pede para que realize essa brincadeira, dizendo que
qguando fez na Educacdo Infantil ano passado (2021), gostou muito. Sinto
gque as caracteristicas das brincadeiras da cultura africana (cooperativas,
sem competicdo, partindo sempre de uma estdria, desenvolvidas pela
oralidade, com a natureza como pano de fundo, na maioria envolvendo o
mundo animal, com raciocinio l6gico desenvolvido por aspectos prazerosos
ndo, com muita expressdo corporal), traz muito significado para o
simbolismo infantil, mais um aspecto interessante, que muitas vezes é
completamente esquecido e desconsiderado na forma como pensamos
nosso curriculo e por consequéncia 0s jogos e brincadeiras que esse
curriculo envolve, sempre, com objetivos dicotbmicos (corpo/mente,
vencer/perder, forte/fraco, veloz/lento, etc), muito bem delimitados
esquecendo por completo de uma corporeidade plena (Notas de diario de
pesquisa 11/04/2022).

As brincadeiras e o0s jogos da cultura africana possuem caracteristicas
distintas de muitos dos jogos e das brincadeiras tradicionais, que estdo pautadas
pela classificacdo, hierarquizacdo e selecdo. Esses jogos sdo, por esséncia,
coletivos e cooperativos, muito mais “ndés” e muito menos “eu”. Nesse sentido, eu
sinto que esta poténcia dos jogos e das brincadeiras da cultura africana que
emergem da negritude consegue fazer um enfrentamento com esse curriculo
colonial e com essa didatica colonizadora do eu, do competitivo do meritocratico, do
individualista.

Os estudantes percebem que existe uma outra forma, uma outra
onto/episteme, percebem que, em muitos jogos da cultura africana, o objetivo ndo é
constatar quem chega primeiro, mas quem consegue, o tempo todo, trabalhar junto
no mesmo ritmo, ir e voltar “com” o outro de forma coletiva. Entao, fico muito feliz em
viver com os estudantes essa experiéncia porque a negritude € esse construir junto,
essa ancestralidade, essa concepcao de pensar o coletivo, é o tomar essa forma de
pensar a coletividade e perceber, mesmo que conflituosamente, que existem outras
possibilidades de viver, ser e estar nesse mundo que Ihes ensinou o0 antagbnico a
tudo isso, e que a racionalidade que pauta o curriculo que esta na escola pensa
esses aspectos de outra maneira.

Fico feliz e confiante a0 mesmo tempo em que uma onto/episteme da
negritude possa tornar-se uma possibilidade de Educacao libertadora, de tomar a

Historia nas préprias méos e buscar o inédito viavel. Como diz Fanon (2008), o



163

negro é ferido na sua corporeidade, que pela corporeidade o negro pode se
descolonizar e que em uma cultura corporal incipiente possa buscar o corpo
consciente e em uma nova onto/episteme de uma consciéncia superadora e do
processo de descolonizacdo, acabando com o paradigma binario corpo/mente da
racionalidade ocidental. Vejo como potente essa possibilidade por meio do corpo
negro e seus atravessamentos, um corpo consciente que brinca, que joga, que luta e
esta encharcado de ancestralidade e que vai tensionar a relacéo colonial que pauta

nosso curriculo.

4.3.4 De Muhammad Ali a Besouro: “negras historias” que nao se contam desde o
“‘boxeador bailarino” até a luta, a resisténcia e “mandinga” do corpo negro

No final de semana dos dias 22 e 23 de julho de 2023, no caderno Doc. do
Jornal Zero Hora, foi veiculada uma reportagem interessantissima sobre Manoel
Padeiro, lider quilombista e da luta antiescravagista da regido de Pelotas por volta
de 1830. A reportagem, pautada pela curiosidade de quem pesquisa e embasada
também pelo esfor¢o académico cientifico produzido em universidades federais da
regido, para que essa magnifica histéria ndo seja mais uma com a marca do
apagamento, trouxe a tona a grandiosidade desse personagem histérico.

Manoel Padeiro liderou a resisténcia ao escravagismo na zona sul do estado
do Rio Grande do Sul, enfrentando os fazendeiros donos das charqueadas daquela
regidao, o “General” como ficou conhecido, pois invadia as propriedades com seus
companheiros e libertava os escravizados que eram cativos em tais fazendas e
estancias. Criou uma série de quilombos na regido, sendo o da serra dos Tapes o
mais importante. Fiquei encantando com a histéria do “General” Manoel Padeiro, o
Zumbi do Sul. A reportagem também entrevistou pessoas remanescentes dessas
areas de quilombos, quilombolas que viveram a vida toda nesses locais e ainda
buscam a regulacdo deles como area quilombola. Um desses entrevistados disse:
‘essa € uma historia que deveria ser ensinada nos colégios, que deveria estar em
todos os jornais” (Bengo, 2023, p. 06).

Fiquei pensando: por que meus estudantes ndao conhecem a vida de Manoel
Padeiro? Por que eu nunca aprendi sobre ele na escola? Essas sdo duas questdes
importantissimas para entender o apagamento das histérias negras dentro de um

curriculo pautado pela légica da racionalidade ocidental e contado pela versdo dos
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“vencedores”. Por que as “negras histérias” ndo sao contadas? Sera que a historia
do “General” Manoel Padeiro ndo desenvolve nenhuma habilidade e competéncia?
Ou o receio é exatamente esse, ou seja, que a formacao critica obtida através do
estudo sobre a vida de um lider negro e quilombista seja um fomentador para a
problematizagdo das tais “habilidades” e “competéncias”. O importante agora nao é
mais a formacéo e sim desenvolver “habilidades” e “competéncias”.

Na secédo anterior, questionei por que “ninguém aprende samba no colégio?”,
agora questiono: por que as negras histérias ndo estdo no curriculo da
escolarizacdo? Por que a negritude sofre esse apagamento histérico? Ao longo
dessa pesquisa autoetnogréafica, me deparei com a possibilidade de, reflexivamente,
pensar sobre esse aspecto. Antes de iniciar o trabalho de pesquisa na escola, junto
a outros dois colegas de grupo de pesquisa, organizei um livro sobre o didlogo de
experiéncias de professoras e professores de Educacéo Fisica de diversas partes do
Brasil, que desenvolvem um trabalho critico em suas aulas. Junto a uma outra
professora e a outros professores, escrevi o capitulo intitulado: “Negras Historias que
nao se contam”. aproximagdes problematizadoras sobre negritude na Educagao
Fisica escolar critica (Coelho et al., 2021).

Nesse capitulo, escrevemos sobre duas experiéncias didaticas ocorridas na
EMEF Zona Sul diaspérica em novembro de 2020, auge do periodo de pandemia do
covid-19 em que podemos constatar o apagamento dessas negras histérias no
curriculo e a forma em que os préprios estudantes negros e negras evitam a
problematizacdo e a tomada de consciéncia de sua prépria negritude, mas, como
descrevemos nesse mesmo capitulo, tomada de consciéncia € um processo,
processo esse que leva tempo e é diferente para cada pessoa.

Entendo que a historicidade deve ser uma possibilidade de iniciar o trabalho
didatico pedagobgico e, através da reflexividade proporcionada por essa
autoetnografia critica, tendo em vista o trabalho com esportes de combate (lutas)
nas turmas de oitavo ano, estudamos o boxe e a capoeira através de dois
personagens negros histéricos, que deveriam ter seus nomes escritos em “neon” nos
curriculos escolares, falo de Muhammad Ali e Besouro. Mas como esses dois
personagens emblematicos, simbolos da negritude estdo (ou deveriam estar) na

BNCC? Encontramos a seguinte descricdo sobre a unidade tematica lutas:
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A unidade tematica Lutas focaliza as disputas corporais, nas quais 0s
participantes empregam técnicas, taticas e estratégias especificas para
imobilizar, desequilibrar, atingir ou excluir o oponente de um determinado
espaco, combinando acBes de ataque e defesa dirigidas ao corpo do
adversario. Dessa forma, além das lutas presentes no contexto comunitario
e regional, podem ser tratadas lutas brasileiras (capoeira, huka-huka, luta
marajoara etc.) bem como lutas de diversos paises do mundo (judd, aikido,
jiu-jitsu, muay thai, boxe, chinese boxing, esgrima, kendo etc.) (Brasil, 2018,
p. 218).

Na unidade teméatica lutas, percebe-se que o componente técnico para o
desenvolvimento de “habilidades” e “competéncias” parece desconsiderar a
construcdo histérica e a funcdo social dessas manifestacdes da cultura corporal de
movimento que foram, dessa forma, alocadas em diferentes matizes. Assim, parece
que a unidade tematica esporte na categoria de combate transcreve a maneira com

gue essas lutas tiveram seu processo de esportivizacao:

Combate: retine modalidades caracterizadas como disputas nas quais o
oponente deve ser subjugado, com técnicas, téticas e estratégias de
desequilibrio, contusdo, imobilizagdo ou exclusdo de um determinado
espaco, por meio de combinacdes de acbes de ataque e defesa (judd, boxe,
esgrima, tae kwon do etc.) (Brasil, 2018, p. 217).

Mas o questionamento permanece: como a negritude e a sua potencialidade
ancestral podem estar inseridas no trabalho pautado por uma racionalidade
antagobnica a essa ancestralidade? Encontrei a possibilidade através da mandinga,

da negaca, da transgressao, da encruza e da resisténcia, como nos lembra Rufino:

E nesse sentido que faco estripulias nas frestas, sucateando a “pureza” do
que esta situado nas “zonas de certezas” da amarragéo
colonialismo/ciéncia/cristianizacdo. Afinal, meus camaradinhas, Exu é o que
substancia o contragolpe a colonialidade, uma rasura, um cruzo e uma
traquinagem em tom de feitico. As encruzilhadas nos apontam multiplos
caminhos, outras possibilidades. Assim, a compreensdo acerca da politica
emerge também como um saber na fronteira, angariando os espagos
vazios, praticando as dobras da linguagem e escapando dos limites
propostos por razfes totalitarias. Por aqui, a poética é politica, emergem
outras formas de dizer que reivindicam outro senso. Revela-se a dimenséo
lidica da vida e o carater cruzado das invencdes praticadas nas travessias
da encruza transatlantica (Rufino, 2019, p. 82).

Ao iniciar o trabalho com o conteudo boxe para as turmas de oitavo ano
(81manha e 82 tarde), detalhei a forma como conduziriamos o estudo do boxe, com
uma parte historica, técnica e de reconhecimento do boxe como luta e, também,

como modalidade esportiva. Nesse contexto, falei também que conheceriamos a
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histéria de um icone negro desse esporte chamado Muhammad Ali. Perguntei se ja
haviam ouvido falar alguma coisa sobre ele. Alguns disseram que sim, mas a grande
maioria dos estudantes das duas turmas nao sabia de quem se tratava. Entao, falei-
Ihes sobre o grande campedo que foi dentro da modalidade esportiva, mas,
sobretudo o pan-africanista, pacifista e defensor dos direitos humanos. Um icone da
negritude. Disse-lhes que estudariamos sobre essa personalidade esportiva e que
reconheceriamos sua importancia para além do esporte. Senti que agucei a

curiosidade dos estudantes por conhecer Muhammad Ali.

No terceiro periodo (turno da manha) fui entdo trabalhar o texto de minha
autoria “Boxe, cultura negra e antirracismo”, que desenvolvi ainda em 2020,
na época da pandemia e das aulas remotas. Nesse texto, fagco uma ligacéo
do boxe com a cultura negra nos EUA e toda a questao da antinegritude que
€ a base daquela sociedade. O texto inicia fazendo uma referéncia ao
cidaddo negro estadunidense George Floyd, assassinado pela policia em
25/05/2020 e fala também sobre Muhammad Ali e sua atuacdo como
esportista, pacifista e ativista da cauda negra. Os estudantes ficaram
curiosos por conhecer essa historia. No inicio lembrei de um estudante que
perguntou na primeira aula sobre boxe se estudariamos sobre Ali, entdo
iniciei com essas consideracbes. Um estudante perguntou: “Esse Ali era
negrao, sor’? Eu disse que sim. Entéo ele disse: “s6 podia ser negrédo, para
ter que passar por tudo isso”, quando falei sobre a histéria de vida de Ali.
Essa leitura feita por um estudante negro que com toda a certeza sabe e
entende o porqué das perseguicBes, mesmo ndo tendo muita clareza das
dimensbes da mesma. Outras relagbes com o racismo e o0 uso do aparato
estatal da policia foram utilizadas no debate, que foi muito produtivo no que
se refere ao boxe como modalidade esportiva e sua relacdo com a cultura
negra e de outro lado o racismo. Falei sobre a expectativa de meninos
negros nos EUA nos anos 1960 como forma de ascender socialmente.
Depois um estudante perguntou : “ Mas e o basquete, o beisebol e o futebol,
sor’? Disse que sim, mas que nessa época o boxe era forte também. Ao
final um estudante ndo negro pergunta: “Sor, por que o racismo é téo forte
nos EUA” (Nota de diario de pesquisa 05/04/2022).

No dia seguinte, 06/04/2022, trabalhei 0 mesmo texto com a turma 82 (turno
da tarde), e a leitura que os estudantes fizeram foi um pouco diferente de seus
colegas do turno da manha.

No segundo periodo (turno da tarde) trabalhei o texto : “Boxe, cultura negra
e antirracismo” o trabalho de leitura se deu de forma diferente da turma 81,
gue focou no debate do racismo, Na turma 82, os estudantes analisaram o
texto pelo viés da corporeidade. Fizeram uma interessante ligacdo da
cultura do boxe, com a corporeidade negra, que segundo a turma, lhe
confere uma forma diferente, um estilo Unico de luta. Quando leram sobre
Muhammad Ali no texto, um dos estudantes, imediatamente fez essa
relacdo, trazendo inclusive que o personagem “Apollo Creed”, do filme
“Rocky”, traz as caracteristicas de luta baseadas no estilo “Ali” de lutar.
Fiquei muito satisfeito com esse “link” (Nota de diario de pesquisa
06/04/2022).
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Chamou a atencédo dos estudantes, de ambas as turmas, o processo de
conversdo de Ali ao islamismo e seus argumentos para justificar essa opgao
religiosa. A sua Opgao por permanecer preso e nao ir ao Vietnam, abdicando, assim,
de sua carreira por cinco anos, foi um aspecto bem impactante para os estudantes.
Trabalhamos com o documentario “Muhammad Ali e o racismo nos EUA. A seguir,
apresenta-se QR code da plataforma Youtube com o documentério trabalhado em
aula com as turmas 81 e 82 “Muhammad Ali e o racismo nos EUA”, com

disponibilidade livre.

A proposta era, a partir do texto que trabalhei anteriormente e do
documentario, realizar uma producéo textual em forma de resenha critica para poder
visualizar as concepcoes e ideias dos estudantes com relacdo a negritude, ao boxe
e ao racismo nos EUA. Muitos bons argumentos surgiram, mas a corporeidade

negra relacionada a luta também esteve presente na analise.

No quinto periodo (turno da manhd) a turma 81 assistiu ao documentario
sobre a vida de Ali, que complementa o texto “Boxe, cultura negra e
antirracismo”, vi a turma extremamente envolvida, interessada e focada no
desenrolar da histéria de vida e de luta de Muhammad Ali. Percebi também,
um grande interesse quando foram mostradas cenas do treinamento e dos
combates de Ali. Um estudante que estava bastante atento disse” Olha ali
Sor Méarcio, sempre com a guarda baixa, girando sempre e dancando,
parece um bailarino” Expliquei que a técnica e a grande velocidade de Ali,
por vezes |Ihe permitia utilizar desses recursos ao longo das lutas. (Nota de
diario de pesquisa 11/04/2022).

Apos iniciar o trabalho dentro dessa unidade tematica, optando pelo estudo do
boxe no primeiro trimestre e da capoeira no terceiro trimestre (para trabalhar
cronologicamente proximo ao projeto Novembro Negro da escola), voltei as
habilidades e as competéncias da BNCC para a unidade tematica lutas para o 8° e

9° anos do Ensino Fundamental e la estavam:
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(EF89EF16) Experimentar e fruir a execucdo dos movimentos pertencentes
as lutas do mundo, adotando procedimentos de seguranca e respeitando o
oponente.(EF89EF17) Planejar e utilizar estratégias basicas das lutas
experimentadas, reconhecendo as suas caracteristicas técnico-
taticas.(EF89EF18) Discutir as transformacdes histéricas, o processo de
esportivizacdo e a midiatizacdo de uma ou mais lutas, valorizando e
respeitando as culturas de origem (Brasil, 2018, p.239).

Onde a negritude vivida e defendida por Ali aparece nessas habilidades e
competéncias? Onde o0 corpo negro aparece minimamente pensado dentro do
esperado para as aprendizagens que se tém expectativas de desenvolver?
Conhecer o legado de Muhammad Ali, no meu entender, foi uma forma de afirmar a
representatividade da negritude como nova possibilidade de entender a vida pela
coletividade e cosmovisdo comunitaria. Uma perspectiva diferente de ver, ser e estar
no mundo. Dentro deste raciocinio, me interessou trabalhar a complexidade da
capoeira como manifestacdo social e cultural do povo negro no Brasil para além da
luta como prética corporal.

Assim como Manoel padeiro e Muhammad Ali, outro personagem negro que
merece destaque e vem sendo esquecido no curriculo colonizado que temos é
Manuel Henrique Pereira, ou Besouro, como € conhecido e tem seus feitos cantados
até hoje nas rodas de capoeira. Besouro nasceu em Santo Amaro da Purificacdo na
regido do recéncavo Baiano por volta de 1897, tendo a sua historia ligada as lutas
pelos direitos do povo negro que, mesmo no poés-abolicdo, ainda era tratado como
escravizado. As lutas por emancipacao do povo negro sao histérias que precisam
ser contadas, principalmente no que refere aos atores dessas lutas. Manoel
Padeiro, Muhammad Ali, Besouro e tantos outros que estdo longe dos livros
didaticos (pelo contrario, |4 esta a brincadeira capitdo do mato pega escravo)
precisam aparecer nas aulas. A Educacédo Fisica em uma perspectiva critica precisa
transgredir, precisa da negaca e da mandinga da capoeira para transpor as
“marafundas” (Rufino, 2019) da maquinaria colonial que estdo em todos os lugares,
inclusive no curriculo e na didatica, eminentemente colonizado e colonizadora,
respectivamente.

O estudo da capoeira, no meu entendimento, precisava localizar a condicao
do negro no contexto social e cultural por meio da representatividade de um
expoente negro, localizando também o0s aspectos comunitérios da coletividade
negra, pois, sem esse aspecto, o trabalho se esvaziaria e a ancestralidade do
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ensinar, aprendendo e aprender ensinando, estaria comprometida. Optei por iniciar o
trabalho contando uma linda histéria negra. Iniciei, entdo, com o filme Besouro
(2009)°.

Depois de assistirmos ao filme, varias questdes foram suscitadas, como a
condicdo do negro poés-abolicdo, as questdes econbmicas do pais, 0 acesso do
negro a escolarizacao formal, a afro-religiosidade, a ancestralidade, o corpo negro, a
oralidade, até questdes mais especificas, como a esportivizacdo da capoeira até a
apropriagao cultural denominada de “capoeira gospel”. Problematizados todos esses
aspectos e construidas reflexdes potentes para além do estudo da capoeira como
luta ou “esporte de combate” como classifica a BNCC, construimos aprendizagens
robustas que nos permitiram entender a relevancia e o significado da capoeira
dentro de um contexto maior que é a negritude. Ainda no dia do seminario em que
debatemos o filme, uma pergunta muito interessante surgiu: “Sor, por que em filme
de negrdo como principal o negrao sempre morre”? (Nota de diario de pesquisa
11/10/2022).

Fiquei pensando nisso também. Sera que o protagonismo de nossa propria
vida ndo nos cabe? Sera que a tomada de nossa propria historia em nossas maos
nao cabe a n6s mesmos? Qual seria a forma de nos tornarmos sujeitos? A morte
nos cabe sempre? Até quando somos 0s protagonistas? Embora o filme seja, em
parte, fiel a historia, portanto o protagonista tinha que morrer, pois a histéria real
assim o é, mas sera que a forma retratada no filme, com o opressor branco
sobrevivendo e matando o protagonista negro, ndo nos coloca no “lugar de negro”
(Gonzalez, 2022), esperando pela morte e com vida doada pelo branco? Todas
essas reflexdes potentes foram criadas no seminario com a turma 81 (turno da
manha). Ja com a turma 82 (turno da tarde), o seminario foi bem diferente.

Trabalhei com o material sobre o filme “Besouro” em forma de seminario
com a turma 82. Me assustou muito a forma como os estudantes encararam
o trabalho e as quest8es suscitadas. A negritude parece ser desconhecida,
e até mesmo algo proibido, me remetendo ao tempo em que fui estudante,
pois esses temas desconhecidos na escola parecem também né&o

interessarem muito. Como vamos construir cotidianamente nossa
negritude? Perguntas como por exemplo: “Sor, o que é afro religiosidade”?

® Besouro, filme de 2009, do Diretor Jodo Daniel Tikhomiroff, com duracéo de 94 min. Um filme de
acao, Biografia, Drama, Fantasia, Nacional.Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=NhrSIxgDSEw.
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“Bah Sor, ndo sei como o negro vivia no contexto do filme, era escravo’?
Todas essas questdes foram amplamente mostradas no contexto do filme,
tudo conectado de forma “global” sem estar fragmentado. Sera que por isso
ndo entenderam? Como se constréi algo sobre a cultura e o modo de viver
de um povo se o que vem dele é simplesmente repelido? Me senti mal,
como se voltasse ao passado de estudante da Educacao Basica, em que
tudo precisava ser estratificado, hierarquizado, dentro de uma didéatica
colonial em que a negritude era inaceitavel, exoética, folclérica. As duvidas
que foram emergindo dos estudantes eram duvidas que para além de um
desconhecimento cultural, passavam por um apagamento da negritude. Em
gue o corpo negro, ali presente, parecia estar fora do seu lugar tentando
mostrar 0 que ndo deve ser mostrado. Parece que os olhares dos
estudantes passavam através de mim, mesmo sendo preto, naquele
momento me senti transparente, o “ndo ser” na frente do espelho enigmatico
(Mbembe, 2018). Entendo que vou ter que retomar essas questdes fazendo
uma sintese do filme, para poder, minimamente contextualizar a cultura
negra, sua ancestralidade, o corpo negro, sua corporeidade sua
onto/episteme e a opressao que esse corpo recebe. A mesma que recebi,
parecendo ser invisivel frente a essa turma de estudantes (Nota de diario de
pesquisa 18/10/2022).

Ainda no seminario com a turma 81, no dia 11/10/2022, consegui, com 0S
estudantes, nos visualizarmos na condicdo de negros e oprimidos e consegui trazer
para o debate a condicdo do negro, a sua corporeidade, a sua afro-religiosidade,
mas, principalmente, desmistificar essa dicotomia corpo/mente que também é
produto desse curriculo colonizado, em que quando entende-se 0 negro como um
ser ndo dicotomizado, passa-se a questionar essa concepcao de curriculo, de visdo
de mundo e sociedade, construida no individualismo, na hierarquizacdo, na
classificacdo e nessa prépria dicotomia.

Entendo que essa condicdo me desumaniza, rouba a minha negritude porque
essa maquinaria colonial tem como “ser humano universal”, ndo reconhecendo o
outro com essas outras caracteristicas como ser humano. Entdo, compreendo ser
extremante necessario que se proporcionem esses debates, essas reflexbes e
analises para que sejam desmistificados esses aspectos da negritude, enquanto um
organismo vivo, um organismo pulsante dentro do “tecido social” brasileiro como um
todo, mas principalmente dentro da cultura escolar e dentro das aulas de Educacé&o
Fisica, ja que, como professor negro que esta ali e que precisa, cotidianamente,
provar que tem cabelo e precisa tensionar o estabelecido de que seu cabelo é “um
nao cabelo” e que seu corpo € um “ndo corpo”’, que sua estética € uma “ndo
estética”, mas que esta ali um ser humano que precisa e tem essa necessidade de

reconhecimento e de afirmar o seu “eu” e a sua negritude cotidianamente.
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Em muitas vezes, a “neurose coletiva” que se instala no negro se instalou em
mim, me fazendo buscar ser o “negro aceitavel”’, fazendo com que eu fugisse, dessa
maneira, da minha propria negritude para tentar ser aceito, de forma a buscar os
aspectos da branquitude para adotar como meus, para, minimamente, ser aceito
como ser humano. E essa condi¢cdo que deve ser superada por uma consciéncia
humanizadora, uma consciéncia libertadora da negritude como possibilidade para o
negro na condicdo de oprimido, e que, assim, possa se tornar um “farol” para a
humanidade e para os oprimidos de forma geral. Entendo que esses aspectos
devem permear a préatica pedagdgica, a cultura escolar e as aulas de Educacao

Fisica como um todo.
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5 POR UMA ONTOEPISTEME DA NEGRITUDE

Recentemente, me deparei com um video curto, um reels em uma rede social,
em que aparece o rapper Emicida (Leandro Roque de Oliveira) descrevendo uma
viagem ao continente africano para trabalho. No video, Emicida relata que levou uma
grande quantidade de contratos de direitos de imagem para resguardar os direitos
de cidaddos e cidadas daqueles paises que, por ventura, pudessem aparecer no
trabalho e ter sua imagem vinculada.

Ao conversar com um senhor de idade em uma determinada localidade,
explicando-lhe as questdes contratuais e de uso do direito de imagem, uma das
pessoas que trabalha com Emicida escuta do senhor: “vocés estdo andando muito
com os “brancos”, aqui a gente ainda acredita na palavra das pessoas”. Segundo
0 cantor, esse breve didlogo demonstrou, de forma contundente e potente, outra
forma de ver o mundo, de viver em sociedade, longe das “verdades absolutas” que o
colonialismo implantou como se fossem Unicas, ou seja, uma maneira Unica de ver,
pensar, ser e estar no mundo. Quando minha pequena estudante me disse em aula
que o jogo “pegue o bastdo” parecia “a roda de bastao da religido”, obtive pistas de
gue outra forma de ver o mundo e o significado de seus fenbmenos poderia estar em
curso, e isso poderia estar ocorrendo na cultura escolar da EMEF Zona Sul
diaspdrica.

Agachar ao pé do berimbau, pedir a protecdo do santo antes de iniciar o jogo
da capoeira, como visto e debatido pela ocasido do filme “Besouro”, sentir a
profunda indignacdo por uma possibilidade de carnaval que ndo contemplou o
samba e as nossas experiéncias existenciais (minhas e dos estudantes), aprender e
apreender uma nova forma de ver meu corpo, longe daquilo que foi validado pelo
colonialismo, constituiu como experiéncia negra, com profundo sentido e significado,
durante a construcdo desta pesquisa autoetnografica critica, assim como
compartilhar as experiéncias construidas ao longo da vida em um contexto cultural
especifico (escola) e, através da reflexividade que esse processo proporciona, poder
entender a condi¢cdo de oprimido e de colonizado, um corpo que foi paulatinamente
negado a experiéncia negra ancestral para tornar-se “aceitavel’. A racionalidade e as
praticas sociais e corporais formaram um ethos que nao era meu. Meu corpo nao €&

branco.
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Realizar uma pesquisa autoenografica € um exercicio académico, intelectual e
investigativo dos mais complexos. Pode, a priori, parecer um desenho tedrico
metodoldgico que apresenta ao pesquisador alguma facilidade, mas, pelo contrario,
€ bem dificil. A reflexividade permanente no processo investigativo vai descontruindo
certezas, tecendo didlogos improvaveis e remexendo na “caixa de pandora”’ do
pesquisador ou da pesquisadora. No meu caso, a autoetnografia trouxe um novo
significado para a experiéncia, a minha experiéncia negra na constituicdo pessoal e
profissional, me fazendo entender a minha experiéncia negra oprimida e como essa
experiéncia de um “corpo negro oprimido” dialoga intersubjetivamente com outros
Corpos negros com experiéncias oprimidas ou renovadas no contexto, em especifico,
de uma escola municipal de Porto Alegre, pelas lentes da cultura corporal de
movimento.

A onto/episteme negra nao dicotdmica e nao binaria produz, por meio do
corpo consciente, uma relacdo de producédo de saberes e conhecimentos, que, por
sua vez, sdo antagbnicos aos saberes e conhecimentos de uma didatica e de um
curriculo terminantemente colonizados. Ainda, as potencialidades dessas
descobertas nas aulas de Educacéo Fisica foram viaveis e tornaram-se possiveis
pelo caminho autoetnogréafico. Por esse caminho, foi possivel desvelar, na histéria e
nas experiéncias do corpo negro do professor de Educacao Fisica, que existia um
apagamento e que, portanto, esse corpo nao quer mais a colonizacao, pelo contrario
qguer consciéncia da negritude, quer a sua ancestralidade e quer se afirmar como
um corpo negro consciente.

Consciéncia essa que busca na coletividade quilombista comunitaria dos
terreiros, das associagoes, dos “blocos da vila”, dos coletivos negros, das escolas, a
unidade de luta e resisténcia, a mesma que moveu Abdias Nascimento a criar o TEN
guando viu o corpo negro alijado do mundo das artes dramaticas, € a mesma
indignagdo que me moveu no projeto de carnaval da escola Zona Sul diasporica,
envolvido em um processo de conscientizacdo que, segundo Freire:

Implica que se passe da esfera espontanea de apreensédo da realidade para
uma esfera critica, na qual a realidade se oferece como objeto cognoscivel

e na qual o homem assume um posicionamento epistemolédgico (Freire,
2016, p. 56).
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No meu caso, um posicionamento onto epistemolégico, que considera que a
racionalidade ocidental dicotdmica e bindria separou ontologia e epistemologia,
como se o0 conhecimento estivesse dissociado do ser. O conhecimento produzido
pela ancestralidade da negritude ndo se dissocia do ser negro, do corpo negro, da
corporeidade negra, da religiosidade negra, das crencas e da constituicdo ancestral
de uma cosmovisdao como possibilidade de ser e estar no mundo. A ancestralidade
da negritude produz uma nova forma de ser e estar no mundo, a partir de uma
experiéncia de ser negro e, com isso, reconhece as relacfes a partir desta lente,
orientada por uma outra racionalidade, uma ontoepisteme.

Assim sendo, defendo a tese de que: a ontoepisteme da negritude é
produto da conscientizagdo do corpo negro, logo, demarca um lugar na
producdo de conhecimento e no curriculo escolar, no componente curricular
Educacédo Fisica, que pode ser significado pela experiéncia existencial do
corpo negro em processo de conscientizacao e libertacao.

Na teoria apresentada na tese, Abdias Nascimento nos convida a pensar uma
experiéncia existencial do corpo negro como possibilidade de conscientizagao,
libertacdo e descolonizacdo, por meio de uma nova perspectiva humanista de
organizacao social, cultural, educacional e cientifica, na qual o autor denomina de
Quilombismo. Abdias teve a experiéncia negra como razéo de vida. Nela e por ela,
trabalhou, lutou, conquistou espacos para que todos nds e 0S NOSSOS respectivos
corpos negros, sobretudo, ndo tivéssemos sonegado esse direito, o direito de viver a
experiéncia negra ancestral na plenitude. Ou seja, que essa ontoepisteme da
negritude possa transformar-se em possibilidade nova, em inédito viavel (Freire,
2019c) para o povo negro. Segundo o proprio Abdias:

Precisamos e devemos codificar nossa experiéncia por ndés mesmos,
sistematiza-la, interpreta-la e tirar desse ato todas as licbes teéricas e
praticas conforme a perspectiva exclusiva dos interesses da populacao
negra e de sua respectiva visao de futuro. Essa se apresenta como a tarefa

da atual geracdo afro-brasileira: edificar a ciéncia histérico-humanista do
quilombismo (Nascimento, 2019, p. 289).

Codificar a nossa experiéncia por n6s mesmos, a partir da sistematizacéo e
da interpretacao, reconhecendo a historicidade, os conhecimentos e os saberes que
abrangem essa ontoepisteme da negritude. A negritude, por sua vez, estd na
corporeidade e na ajuda na construcdo do corpo negro consciente, consciente de
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qgue pode, como possibilidade, pensar outra racionalidade, outra ciéncia, outra forma
de ser e estar no mundo, em um mundo que insiste em negar a humanidade desse

corpo negro. Ainda, recorrendo a Abdias Nascimento, entendo que:

Um futuro de melhor qualidade para a populacédo afro-brasileira sé podera
ocorrer pelo esforgo e organizagéo coletiva, tanto da populagdo negra como
de suas inteligéncias e capacidades escolarizadas, para a enorme batalha
no fronte da criagdo tedrico-cientifica. H4 de se consolidar uma teoria
cientifica inextricavelmente fundida a nossa pratica histérica que
efetivamente contribua para a salvacdo da comunidade negra, a qual vem
sendo inexoravelmente exterminada pela matanca direta da fome, seja pela
miscigenacdo compulsoéria, seja pela assimilacdo do negro aos padrdes e
ideais ilusérios do lucro ocidental (Nascimento, 2019, p. 290-291).

Ainda pensando sobre conscientizacao e libertacdo, Paulo Freire sustenta que
a vocagao ontolégica do homem é o “ser mais” (Freire, 2019). A nossa ontologia foi
sonegada. Ao “nao ser humano negro”, nao foi dado o direito de “ser mais”, isto €, a
experiéncia existencial foi suprimida. A experiéncia existencial que o corpo negro
conheceu foi a opressao e, como nos mostrou Nascimento (2019), a consequente
assimilagdo e “invasao cultural” (Freire, 2019). A medida que pela experiéncia vai-
se passando de uma consciéncia ingénua para uma consciéncia critica e que,
intersubjetivamente, as diferentes experiéncias negras vao se encontrando, em
comunhdo, no mundo e com o mundo e vao coletivamente construindo a negritude,
um processo de descolonizacdo, libertacdo e construcdo de saberes e
conhecimentos que n&o séo dissociados do ser (uma ontoepisteme da negritude) se
da. Nessa perspectiva de uma outra forma de construir a existéncia, a vida, os
saberes, 0s conhecimentos e as ciéncias, concordo com Paulo Freire quando nos
diz que:
A existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem
tampouco pode nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras,
com que o0s homens transformam o mundo. Existir, humanamente, é
pronunciar o mundo, é modifica-lo. O mundo pronunciado, por sua vez, se

volta problematizado aos sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo
pronunciar (Freire, 2019c, p. 108).

Esse saber que ndo se dissocia do ser de forma ndo dicotdmica e n&o binaria
€ nossa constituicdo que nos foi roubada pela maquinaria colonial pautada pela
antinegritude, mas que, em um movimento continuo de resisténcia e
conscientizac&o, nos possibilita viver as experiéncia existencial negra ancestral, uma

ontoepisteme da negritude, como nos diz Rufino:



176

Dessa forma, apostarei, capoeiristicamente, em um jeito que demanda
defesa e ataque, movimento pendulado, duplo e errante para cacar 0s
vazios daquilo que a questdo colonial tenta apreender para tornar modelo
dominante. Para isso vou ao chao, bato cabeca a terra para imaginar outros
movimentos que rasurem a condenag¢do de um mundo imposto, mas que
possam riscar no chdo experiéncias de intimidade, afeto e transformacéo via
textualidades, saberes e aprendizagens com a terra. Os povos que
atravessaram o continente africano sequestrados para serem escravizados
nas Américas foram violentamente desterritorializados, mas mesmo sem a
terra natal ndo deixaram de plantar os fundamentos que compreendem a
vida no chao desconhecido. Correm pelos caminhos daquilo que se ordenou
como novo mundo histérias antigas vindas da outra banda atlantica (Rufino,
2023 p. 56-57).

Outros movimentos que rasuram a condenacdo de um mundo imposto
sempre estiveram, de alguma forma, presentes nas minhas experiéncias, por
exemplo, quando fui apresentado a lua pela vé6 Neida, quando meu pai dava o gole
do “santo”, quando, indignado, me deparei com a auséncia do samba no projeto de
carnaval da escola, quando fui convidado para falar sobre Abdias Nascimento para
um grupo de estudantes de uma das escolas da Rede Municipal de Ensino de Porto
Alegre, de um projeto de vanguarda que ja opera com “outros movimentos” em uma
l6gica antagbnica ao curriculo pautado em uma racionalidade “imposta” que
naturaliza todas as violéncias ao povo negro.

Assim sendo, uma ontoepisteme da negritude me parece a confluéncia de
todos esses movimentos, de pensar outro curriculo, outros conhecimentos, outros
saberes, outras praticas (corporais), outra escola, outra sociedade, outra academia e

outra ciéncia ndo como determinismo, mas como possibilidade.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Negro sou, Negro ficarei (Aimé Césaire)

Ao término dessa jornada de quatro anos que foi o doutorado, sinto que deixei
muito de mim pelo caminho percorrido e, dele, levo muita coisa também. O trabalho
Nao se resumiu pura e simplesmente a pesquisa, mas se configurou em uma potente
construcdo de aprendizagens, troca de experiéncias, saberes, conhecimentos e
vivéncias em um tensionar constante a academia e as concepcdes epistemoldgicas
gue a circunda.

Sem duvidas, foi uma experiéncia transformadora. As discussfes que se
sucederam ao longo das disciplinas foram formando um arcabouco de
conhecimentos que, definitivamente, mudaram as concepcfes académico-cientificas
daquele Marcio, professor negro de Educacéao Fisica, no pré-agosto de 2019, para o,
agora, Marcio que busca permanente conscientizacdo, descolonizacao e afirmacéo
da prépria negritude de 2023 até o resto da vida.

O caminho foi tortuoso, cheio de encontros improvaveis, encruzilhadas,
reencontros, uma profunda crise que s6 a autoetnografia pode trazer, mas também
de maravilhosas descobertas. Redescobertas de uma experiéncia negra que, por
muito tempo, foi oprimida, mas que sempre esteve a espreita de libertacdo, sempre
buscou a experiéncia ancestral e as formas de descolonizacéo e fuga dos “grilhées”
das “marafundas coloniais” (Rufino, 2019).

As relagbes estabelecidas por uma racionalidade ocidental, eurocéntrica, cis
heterossexual, judaico-cristd, branca, antinegra roubaram a humanidade e
transformaram o negro no “ndo ser’, o “ndo ser humano”, que procura
incessantemente a sua humanidade e ndo se reconhece em frente ao “espelho
enigmatico” (Mbembe, 2018). Ao longo do percurso do doutorado, fui me dando
conta que esses aspectos estavam presentes e circunscritos ndo somente nas
relacdes sociais e culturais as quais eu sempre pertenci, mas estavam também
presentes (e muito) na esfera académico-cientifica, com uma forca igualmente
poderosa.

Fui percebendo que as armadilhas do colonialismo estavam em todos os

lugares e que resistir, reexistir, me conscientizar e me libertar era um processo
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doloroso e dificil, pois, como ja expressei anteriormente nesse texto, “o colonialismo
nao dorme”. Foi preciso recorrer a prépria histéria para poder perceber o quanto
essa racionalidade colonial foi perversa e oprimiu a minha constituigdo enquanto ser
humano, mas, pela reflexividade que pautou essa autoetnografia critica, foi possivel
ir passando de uma consciéncia ingénua para uma consciéncia critica (Freire,
2019c; 2016) e, com isso, ir apreendendo essas relacdes e ndo s6 compreender
tudo isso, mas buscar o caminho da desconstrucdo disso tudo, isto €, a
descolonizacao, a procura de viver a experiéncia negra ancestral e viver plenamente
a negritude.

Ao retomar a questdo do conhecimento que orientou essa autoetnografia
critica: como se inscreve a experiéncia negra do professor de Educacédo Fisica
na negritude da cultura particular e compartilhada de uma escola da Rede
Municipal de Ensino de Porto Alegre?, entendo que consegui ir percebendo o
quao assertiva foi a mudanca dessa questdo em relacdo ao conhecimento que
estava, incialmente, presente no projeto de pesquisa aprovado, pois a abrangéncia
que o marcador experiéncia traz para a pesquisa autoetnogréafica pode ter sido
decisiva para compreender que a negritude se encontra na encruzilhada das
diferentes experiéncias negras compartilhadas no mesmo contexto cultural e
particular especifico, no caso, a EMEF Zona Sul diaspérica.

Fui percebendo que as epifanias que emergiam das situacdes que vivi na
escola, por ocasido da realizacdo da pesquisa, iam me dando elementos para
ressignificar minhas proprias experiéncias e compreendé-las, primeiro, na condicdo
de oprimidas e, depois, entendendo essas experiéncias nos atravessamentos de um
COrpo negro em processo de conscientizacdo e como esse corpo negro esta alocado
na producdo de saberes e conhecimentos na cultura escolar, no curriculo e no
componente curricular Educacgéo Fisica.

Por sua vez, esses saberes e conhecimentos ndo sdo neutros, ndo sao
binarios e, tampouco, sdo dicotomizados. S&o saberes autorais, coletivos, criativos,
artesanais, mas, acima de tudo, sdo ancestrais. Por que esses saberes foram (e
continuam sendo) barrados na escola e na academia? Os saberes e o0s
conhecimentos provindos do corpo negro, da negritude, ndo apresentam chancela e

validacéo da racionalidade ocidental?
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E preciso fazer uma opcéao, € preciso reconhecer as veredas que se abrem e

as encruzilhadas como possibilidades de libertacdo e descolonizagcdo. A

conscientizacdo cotidiana parece uma interessante forma de afirmar a negritude,
pois como brilhantemente nos mostra Abdias Nascimento:

A cristalizacdo dos nossos conceitos, definicdes ou principios deve exprimir

a vivéncia de cultura e de praxis da coletividade negra, deve incorporar

nossa integridade de ser total em nosso tempo histérico, enriquecendo e
aumentando nossa capacidade de luta (Nascimento, 2019, p. 289).

Nossa capacidade de luta se da pela coletividade que se encontra,
intersubjetivamente, nas experiéncias negras compartilhadas que, por sua vez, nos
levam a viver a negritude, de modo a exercer a nossa capacidade de ser e estar no
mundo e com o mundo sendo quem sSomos, negros, e que nao abrimos mao de
nossa humanidade e de nossa relacdo ancestral. Parece que as contradicfes de um
“ethos” imposto comegcam a ser para além de desveladas, problematizadas e
expostas, de uma maneira bastante contundente. As tramas dessa malvadeza,
perpetuadas pelo colonialismo, estdo expostas a mostram, com apontamentos
criticos e reflexivos, os seus efeitos.

Ainda nessa seara, falei sobre o corpo negro e suas experiéncias, bem como
as formas como esse corpo (meu corpo) sofreu e sofre com 0s perigos de uma
“historia unica” (Adichie, 2019). “Te afirma Sor Marcio” teve vazdo, atitude,
potencialidade. Nao é mais possivel dissociar a negritude do fazer pedagoégico do
professor Marcio que € um homem negro no mundo e com o mundo e que vem
retomando a negritude que, por muito tempo, Ihe foi negada, cerceada, roubada.

Nesse sentido, a pesquisa autoetnografica permitiu perceber essa forma
sonegada e proporcionou um “mergulho” em si mesmo em busca dessa esséncia
negra, que sempre esteve aqui, porém estava silenciada, proibida de ser mais e,
com isso, proibida de se mostrar, de aparecer. Essa negritude, entretanto, nao
permite mais ser silenciada.

Essa negritude resiste a “invasao cultural” (Freire, 2019c), a alienacéo e a
assimilacao do seu corpo, de sua corporeidade e de sua estética. Esse corpo negro,
trabalhador da Educacéo Basica na Rede Municipal de Ensino de Porto Alegre, com
40 horas de trabalho semanais que atende doze turmas do Ensino Fundamental,

totalizando mais de quatrocentos estudantes, que € casado e que tem dois filhos,
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gue esta exausto e, mesmo assim, se desafiou a buscar a Pos-Graduacdo, em um
Programa da &rea da saude, em que professores da Educacdo Basica ndo sdo bem-
vindos, tendo insistente e sistematicamente seus pedidos de bolsas de estudos
negadas, mas que “finca o pé€” e “risca o ponto” nesse lugar que, desde 2003, forma
doutores e doutoras e que, em 2023, ainda ndo formou 10% desse total de doutores
e doutoras negros e negras. Esse corpo negro que fez uma pesquisa
autoetnografica, desafiando-se em um programa de Pds-Graduagdo como esse fez
uma opc¢ao politica por uma nova concepcao de conhecimento, de saberes e de

ciéncia, uma ontoepisteme da negritude.

Neste dia tivemos HAFE (hora atividade fora da escola) pela manhd, pois
reivindicamos junto a direcdo da escola, pois a carga de trabalho de
fechamento do ano letivo estava pesada demais. Nas primeiras horas da
manhd soubemos do falecimento da nossa colega, professora de
matematica que ha quinze dias estava hospitalizada. Essa colega trabalhou
arduamente para que as turmas de nono ano tivessem uma formatura digna
e também um passeio de finalizacdo do ensino fundamental. A tristeza se
abateu sobre nds, o dia foi pesado dificil, pois perdemos outras duas
colegas esse ano e uma ex estudante (menina negra) e o professor de
histéria um homem negro com um grande trabalho na escola, passou 0 ano
letivo todo de licenga saude. Ele fez muita falta, senti muito sua auséncia
como colega e como homem negro, para pensar o trabalho didatico
pedagégico das questdes da negritude. Talvez tivesse realizado um trabalho
muito mais critico no Novembro negro se ele estivesse presente. Mas enfim,
a formatura ocorreu, linda e cheia de emocéo, ao lembrarmos a importancia
da colega que nos deixou, da vida dos estudantes, me emocionei muito
guando a 91 homenageou o professor de Histéria, por tudo, por sua
trajetéria na escola, e por todo o trabalho que realizou ao longo da mesma e
junto ao grupo de estudante que Ihe elegeu professor conselheiro mas que
por motivo de forca maior ndo pode acompanha-los ao longo do ano letivo.
Foi uma linda formatura, em que a grande maioria dos estudantes trabalhou
comigo desde os anos iniciais do Ensino Fundamental. Ser reconhecido
como alguém que fez parte da trajetoria deles me deixou muito emocionado,
e o abraco coletivo que recebi de trés estudantes entre elas a menina que
gue proferiu a frase que mudou os rumos dessa pesquisa, foi o fechamento
de “ouro” desse ano letivo e dessa pesquisa autoetnografica, que se encerra
buscando “afirmagdo”, de uma negritude que ndo € s6 minha, é coletiva,
mas tem no professor Méarcio de Educacao Fisica, uma voz, um corpo, um
posicionamento contra o curriculo branco, contra a didatica colonial e
colonizadora, que aprisiona e oprime 0S corpos negros, alguém que
tensiona essa construcdo que rotula negritudes. Mas sobretudo alguém que
busca superar a consciéncia ingénua por uma consciéncia critica, em busca
de uma educacdo libertadora e que tenha inspiracdo em Abdias
Nascimento, para ter a experiéncia negra como razao de vida. Foi dificil,
mas entendo que compreendi minha funcdo social quanto professor e
guanto negro, através da reflexividade desta pesquisa autoetnografica
critica, “Te afirma, Sor Marcio” (Nota de diario de pesquisa, 23/12/2022).
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A ontoepisteme da negritude é existéncia negra, € ser mais, ela é orientada
para uma vocagdo ontologica de ser, de existir. A negritude é pautada pela
racionalidade ancestral de ser do negro, a partir de sua cosmovisao ancestral, bem
como a partir de uma descoberta que desvela muitos dos questionamentos que
emergiam da minha busca incessante por uma humanidade roubada e pela violéncia
antinegra e opressiva que esteve presente na minha constituicdo.

Descobrir, portanto, por meio desta pesquisa autoetnografica a ontoepisteme
da negritude e a sua potencialidade parece uma possibilidade bastante significativa
de trabalho na Educacéo Fisica escolar, ressignificando conhecimentos e saberes,
afirmando a prépria histéria e ousando, em tempos de BNCC, pensar em formacéo,
formacao pela conscientizacdo, descolonizacgéo e libertacédo, e, sobretudo, formacao
de uma forma ancestral de produzir conhecimento e de formar um corpo negro

consciente.
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APENDICES

APENDICE A — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé esta sendo convidado (a) para participar, como voluntario, em uma
pesquisa. Apos ser esclarecido (a) sobre as informacdes a seguir, no caso de aceitar
fazer parte do estudo, assine ao final deste documento, que esta em duas vias. Uma
delas é sua e a outra é do pesquisador responsavel. Em caso de recusa vocé nao
sera penalizado (a) de forma alguma. Em caso de duvida vocé pode procurar o
Comité de Etica em Pesquisa da UFRGS (Universidade Federal do Rio Grande do
Sul)- Pra reitoria de pesquisa (PROPESQ) Av. Paulo da Gama,110,7° andar, Porto
Alegre/RS fone: (51) 33084085.

INFORMACOES SOBRE A PESQUISA:

Titulo do Projeto: NEGRITUDE, EDUCACAO FISICA ESCOLAR E
EDUCAC}AO LIBERTADORA: NOTAS AUTOETNOGRAFICAS

Pesquisador Responsavel: Fabiano Bossle

Email: fabiano.bossle@ufrgs.br

Telefone para contato (inclusive ligacfes a cobrar) (51) 93245009

Pesquisadores participantes: Fabiano Bossle- Méarcio Cardoso Coelho

Telefones para contato: (51) 993245009

Email: fabiano.bossle@ufrgs.br; coelhocardosomarcio@gmail.com

1)Objetivo do Estudo:

Compreender como a negritude esta posicionada na experiéncia cultural e
pedagogica da Educacéao Fisica escolar, no contexto particular de uma escola da
Rede Municipal de Ensino de Porto Alegre.

2)Procedimentos:

Participar de uma ou mais entrevistas, desde que previamente agendadas
com as questdes entregues previamente (no minimo 24hs de antecedéncia)
realizadas no espaco escolar, com duragdo maxima de 1 (uma) hora. A mesma
deverd ser gravada, transcrita e posteriormente devolvida para leitura e confirmacgéo
das informacdes coletadas.

Riscos e Beneficios do Estudo:
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Este estudo buscara, a todo 0 momento, garantir gue nenhum dano venha a
ocorrer com os colaboradores (as), havendo todos os cuidados cabiveis em respeito
a integridade, dignidade e moral dos colaboradores (as), conforme as Resolucdes
466/12 e 510/16 do Conselho Nacional de Saude. Para tanto, a participacdo neste
estudo se dara mediante a assinatura do termo de consentimento, autorizando a
participacdo de forma voluntéria neste estudo. Entretanto sabe-se que ndo se pode
garantir que ndo ocorrerd nenhum risco com a realiza¢do do estudo, mas espera-se
gue este estudo caracterize-se como um estudo que oferece baixos riscos.

Beneficios:

a) Promover o diadlogo sobre a negritude e sua importancia no contexto da
cultura escolar, curriculo e Educacéo Fisica escolar;

b) Explicitar a Educacéo Fisica escolar como possibilidade para educagéo
para as relacdes étnico-raciais e antirracistas;

c) Promover um debate critico e reflexivo sobre as possibilidades pedagdgicas
que a Educacéo Fisica escolar pode oferecer na busca por uma educacgéao
libertadora.

Riscos:

a)Causar contradicbes quanto a concepcgdes pessoais;

b)Causar algum tipo de conflito quanto &s crencas das relacdes étnico raciais;

c)Causar contradigdes quanto as “leituras de mundo” dos participantes.

3) Confidencialidade

Os dados e informacdes serdo devidamente sigilosos e privados, conforme os
preceitos da Resolucéao n° 466/12 e 510/16 do Conselho Nacional de Saude. Sera
garantido o direito de solicitar informacdes durante todas as fases de execucao do
projeto, inclusive apoés publicacdo dos dados obtidos.

4) Voluntariedade:

A recusa sua, ou da instituicdo responsavel, em seguir contribuindo com a
realizacdo deste estudo sera sempre respeitada, o que possibilitara que seja
interrompido o processo de coleta das informacgdes, a qualquer momento, de acordo
com seu desejo.

Eu portador/a

do RG n° , residente e domiciliado/a (rua, niamero,

bairro,
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cidade)

, abaixo assinado, dou consentimento

livre e esclarecido que estou participando como voluntario/a do projeto “SER
NEGRO E A CONSTRUCAO DE UMA PRATICA EDUCATIVA LIBERTADORA NA
EDUCACAO FiSICA ESCOLAR: NOTAS AUTOETNOGRAFICAS”, de autoria de
Marcio Cardoso Coelho, doutorando do Programa de Pos-Graduacdo em Ciéncias
do Movimento Humano da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, sob a
orientacdo do Prof. Dr. Fabiano Bossle. Ressalta-se que essa pesquisa permeia a
tese de doutorado de um dos pesquisadores. Ao assinar esse termo de
consentimento, estou ciente que:

1. Recebitodas as informacgfes necessarias para decidir livremente sobre
minha participagao na referida pesquisa;

2. Estou ciente que os resultados dessa pesquisa serdo publicados na tese
de doutorado e, possivelmente, em peridédicos especializados. Além de ser
apresentados em Eventos de Educacao Fisica e Educacao em Geral,

3. Estou livre para interromper a qualquer momento minha participacdo nessa
pesquisa, entretanto, comprometo-me a avisar minha decisdo com antecedéncia;

4. Meus dados pessoais serdo mantidos em sigilo;

5. Poderei contatar o pesquisador, sempre que julgar necessario, isso podera
acontecer pelo e-mail coelhocardosomarcio@gmail.com e pelo telefone (51)
93245009;

6. Esse termo de consentimento possui duas vias, uma fica em poder do
pesquisador e 0 outro permanece em poder do sujeito dessa pesquisa.

Porto Alegre, de de

De acordo,

Participante da pesquisa

Fabiano Bossle- Pesquisador responsavel
Marcio Cardoso Coelho, doutorando PPGCMH-ESEFID/UFRGS
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APENDICE B — TERMO DE ASSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TALE)

Para criancas e adolescentes (maiores de que 6 anos e menores de 18 anos)
e para legalmente incapaz. O assentimento informado para a crianca/adolescente
nao substitui a necessidade de consentimento informado dos pais e/ou
responsaveis. O assentimento assinado pela crianga demonstra a sua cooperacao
na pesquisa.

Vocé esta sendo convidado a participar da pesquisa (NEGRITUDE,
EDUCACAO FISICA ESCOLAR E EDUCACAO LIBERTADORA: NOTAS
AUTOETNOGRAFICAS), coordenada pelo professor (Fabiano Bossle, da Escola de
Educacao Fisica, Fisioterapia e Danca da UFRGS, fone: (51) 3308-5819). Seus pais
e/ou responsaveis permitiram que vocé participasse deste estudo.

Com esta pesquisa, queremos saber as possibilidades de conhecermos como
a cultura negra esté presente nas tematicas do componente curricular Educacao
Fisica.

Vocé s precisa participar da pesquisa se quiser, € um direito seu e ndo tera
nenhum problema se desistir. As criangas que irdo participar desta pesquisa tém de
(10) a (16) anos de idade.

A pesquisa sera feita na escola, onde as criancas serdo entrevistadas em
momentos de intervalo de aula. Para isso, serd usado/a um gravador, que €
considerado (a) seguro (a), mas é possivel ocorrer nervosismo, timidez. Caso
aconteca algo errado, vocé pode nos procurar pelos telefones que estéo informados
no comeco do texto; mas ha coisas boas que podem acontecer como, descobrirmos
as relagfes que a cultura negra tem com as tematicas que trabalhamos nas aulas de
Educacao Fisica, bem como reconhecermos aspectos culturais brasileiros que séo
oriundos (vieram) da cultura negra/ Africana.

Se vocé morar longe da escola, nés daremos a seus pais dinheiro suficiente
para transporte, para também acompanhar a pesquisa.

Ninguém sabera que vocé estéa participando da pesquisa; nao falaremos a
outras pessoas, nem daremos a estranhos as informacdes que vocé nos der. Os
resultados da pesquisa vao ser publicados em um relatério final e também em

artigos cientificos, mas sem identificar as criancas que participaram.
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Se vocé ou os responsaveis por voceé tiver (em) duvidas com relacdo ao
estudo, direitos do participante, ou riscos relacionados ao estudo, vocé deve contatar
o(a) responsavel por esta pesquisa:

Pesquisador Responsavel: Fabiano Bossle

Email: fabiano.bossle@ufrgs.br

Telefone para contato (inclusive ligacdes a cobrar) (51) 993245009

Pesquisadores participantes: Fabiano Bossle- Méarcio Cardoso Coelho

Telefones para contato: (51) 993245009

Email: fabiano.bossle@ufrgs.br; coelhocardosomarcio@gmail.com

Da mesma forma, vocé pode contatar o Comité de Etica em Pesquisa (CEP)
da Universidade Federal do Rio Grande do Sul — UFRGS. O CEP por intermédio do
telefone (51) 3308.3738.

Agradecemos a sua autoriza¢do e colocamo-nos a disposi¢ao para

esclarecimentos adicionais.

CONSENTIMENTO POS-INFORMADO

Eu aceito participar da pesquisa
(NEGRITUDE, EDUCACAO FiSICA ESCOLAR E EDUCACAO LIBERTADORA:
NOTAS AUTOETNOGRAFICAS).

Entendi as coisas ruins e as coisas boas que podem acontecer.

Entendi que posso dizer “sim” e participar, mas que, a qualquer momento,
posso dizer “nao” e desistir e que ninguém vai ficar com raiva de mim.

Os pesquisadores tiraram minhas duvidas e conversaram com 0S meus
responsaveis.

Recebi uma cépia deste termo de assentimento e li e concordo em participar
da pesquisa.

Porto Alegre, de de

Assinatura do participante

Assinatura do coordenador da pesquisa



ANEXO A — CARTA DE APRESENTACAO DO PPGCMH

(A
ESEFID . ..

PPGCMH UFRGS

UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL
ESCOLA DE EDUCAGAO FiSICA FISIOTERAPIA E DANCA
PROGRAMA DE POS- GRADUAGAO EM CIENCIAS DO MOVIMENTO HUMANO

Porto Alegre, 28 de outubro de 2020.

Ao Setor Pedagogico da Secretaria Municipal de Educacdo
Porto Alegre/RS

Prezados Senhores:

E com satisfagio que apresentamos o professor Marcio Cardoso Coelho,
doutorando regularmente matriculado neste Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncias
do Movimento Humano. O prof. Marcio necessita de autorizagdo da SMED para realizar
parte de seu estudo, intitulado “Ser negro e a construgdo de uma prdtica educativa
libertadora na educagao fisica escolar: notas autoetnogrdficas”, em uma das escolas dessa
rede de ensino, na qual o préprio professor pesquisador atua profissionalmente, e assim

dar continuidade ao desenvolvimento de sua tese de doutorado.

Desde ja agradecemos e colocamo-nos a disposigdio para eventuais

esclarecimentos que se fagam necessarios.

Atenciosamente,

Prof. Dr. Alvaro Reischak de Oliveira,

Coordenador do PPGCMH.
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ALIZACAO DO
O B — AUTORIZACAO EMEF ZONA SUL PARA A RE
- ESTUDO

PREFEITURA MUNICIPAL pE PORTO ALEGRE
SECRETARIA MUNICIPAL DE EDUCACAQ
EMEF CAMPOS DO CRISTAL

Porto Alegre, 11 de Janeiro de 2021.

EDUCATIVA LIBERTADORA NA EDUCACAO FISICA ESCOLAR: NOTAS
AUTOETNOGRAFICAS" nesta escola, desde que, ndo interfira no bom andamento do servigo,
respeite as normas éticas e legais e n3o Cause prejuizo aps participantes, Respeitando tais
observagaes, autorizo a realizacdo do estudo,

Atenciosameme
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ANEXO C — NEGOCIACAO DE ACESSO SMEDPOA- troca de emails

Solicitacdo de Anuéncia para realizacdo de pesquisa (tese de Doutorado)

em escolada RMEPOA4 mensagensMarcio Cardoso Coelho
<coelhocardosomarcio@gmail.com>29 de outubro de 2020 08:52Para: pedagogico@smed.prefpoa.com.br
Cco: Fabiano Bossle <fabiano.bossle@ufrgs.br>
Prezados, bom dia!
Me chamo Marcio Cardoso Coelho sou professor de Educacéo Fisica desta rede de ensino desde 2011
atuandoatualmente na EMEF Campos do Cristal.Venho por meio deste solicitar, com carta de
apresentacdo doPPGCMH/UFRGS, anuéncia desta secretaria e de seu setor pedagdgico, para realizar
minha pesquisa (Tese deDoutoramento) na escola onde atuo profissionalmente. O projeto de pesquisa
intitulado: "Ser negro e a construcao deuma prética educativa libertadora na Educacao Fisica escolar:
notas autoetnograficas", configura-se como umaautoetnografia, em que busco compreender, partindo de
minhas experiéncias como um professor negro de EducacaoFisica escolar, como minha pratica educativa
junto aos estudantes e com a escola pode tornar-se uma possibilidade nabusca por uma educagéo
libertadora e ao mesmo tempo, interpretar os sentidos e significados desta pratica no contextoda cultura
escolar da EMEF Campos do Cristal. Essa pesquisa esta vinculada ao Programa de Pds Graduagéo
emCiéncias do Movimento Humano, da Escola de Educagéo Fisica, Fisioterapia e Danca da Universidade
Federal do RioGrande do Sul, sob a orientagcdo do Prof. Dr. Fabiano Bossle. Certo de sua compreenséo e
pronto a prestar quaisqueresclarecimentos sobre este trabalho de pesquisa, fico no aguardo de sua
avaliacao e retorno.
FraternalmenteMarcio Cardoso Coelho --
Marcio Cardoso Coelho Mestre em Ciéncias do Movimento Humano ESEFID/UFRGS Pesquisador do
grupo de pesquisa Didéatica e Metodologia do Ensino de Educagéo Fisica (DIMEEF/UFRGS) Professor de
Educacéo Fisica da Rede Municipal de Ensino de Porto Alegre (51)93245009 (51)93788019 CARTA
APRESENTACAO Marcio Cardoso Coelho.pdf 449KClaudia Amaral dos Santos Lamprecht
<claudia.amaral@portoalegre.rs.gov.br>3 de novembro de 2020 15:26
Para: Méarcio Cardoso Coelho <coelhocardosomarcio@gmail.com>
Cc: Isabel Cristina Teixeira da Silva <isabelct.silva@portoalegre.rs.gov.br>
Prezado Marcio por tratar-se de pesquisa ha necessidade de submeté-la ao Comité de Etica da PMPA.
Assim, encaminho teu e-mail para profa. Isabel que poderéa orienta-lo melhor. Att, Claudia Amaral dos
Santos Lamprecht Coordenacao da Educacgédo Especial Coordenadoria Geral Pedagdgica Secretaria
Municipal de Educacéo de Porto Alegre Telefone: 32891990

De: Méarcio Cardoso Coelho

[coelhocardosomarcio@gmail.com] Enviado: quinta-feira, 29 de outubro de 2020 8:52 11/02/2021 Gmail -
Solicitagdo de Anuéncia para realizagdo de pesquisa (tese de Doutorado) em escola da RMEPOA
https://mail.google.com/mail/u/0?ik=ee5cb3130a&view=pt&search=all&permthid=thread-a%3Ar-
810369334766773598&simpl=msg-a%3Ar-80871685... 2/2




ANEXO D - PARECER CONSUBSTANCIADO CEP/SMSPA

" SECRETARIA MUNICIPAL DE —_—
Q SAUDE DE PORTO ALEGRE/ s e

[y SMSPA

S Mol o S

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP
Elaborado pela Instituigao Coparticipante
DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: MEGRITUDE, EIIJLICA{;.JE;O FISICA ESCOLAR E EIJUCA{_;E-.{J LIBERTADORA: NOTAS
AUTOETNOGRAFICAS

Pesquisador: Fabiamo Bossle

Area Tematica:

Versio: 2

CAAE: 50777821.0.3001.5338

Instituigdo Proponente: Secretaria Municipal de Saude de Porio Alegre
Patrocinador Principal: Financiamenio Propric

DADOS DO PARECER

MNOmero do Parecer: 5.135.865

Apresentagdo do Projeto:

TRATA-SE DE UM RETORNO DE PENDENCIAS

Este projeto de tese de doutorado trata das relagdes da negritude e da Educacio Fisica escolar, analisadas
pela perspectiva da educag:in libertadora de Paulo Freire no contexto particular de uma escola da Rede
Municipal de Ensinc de Porto Alegre/RS. Apos uma revisao de literatura em periedicos nacionais de estrato
QualisiCAPES (A1-62) da Educacdo Fisica, surgiram apontamentos no sentido de que a Educacdo Fisica
escolar, como area de conhecimento, vemn reproduzindo a invisibilizagdo do negro e de sua cultura nas
questies relacionadas & sua organizacdo curticular, o que justifica meu interesse em reslizar essa pesquisa.
Busco através de uma autoetnografia critica responder a seguinte problematizagio do conhecimento: Como
a negritude estd posicionada na experiéncis cultural e pedagégica da Educagdo Fisica escolar, no contexto
particular de uma escola da Rede Municipal de Ensing de Porto Alegre/R5? Assim sendo, esta
Autoetnografia critica tem por objetive compreender como a negritude esta pesicicnada na experiéncia
cultural e pedagogica da Educagéo Fisica escolar, no contexto particular de uma escola da Rede Municipal
de Ensino de Porto Alegre. Os instrumentos para a coleta das infn::rrnag::":-EE dests Autoetnografia critica
serdo: entrevistas semiestruturadas, participante cbservagio, analise de documentos, anotagdes em diaric
de campo & os didlogos com os participantes da pesguisa. O trabalho de campo ocormera so longo dos anos
letivos de 2021 & 2022 e a defesa da tese de doutorado ocorrerd em 2023

Endersgo;  Rua Caphiio Montanha, 27 - 6 andar

Balrro:  Centro Histarco CEP. 00.010-D40
UF: R3 Municiplo: PORTO ALEGRE
Telefome: [51)3289-5517 Fax: [(31)3253-2453 E-mall: cep_smshhotmallcom
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= SECRETARIA MUNICIPAL DE
ﬂg SAUDE DE PORTO ALEGRE! ‘GRGrasdl "
Porto Alegre SMSPA

Saoml Wancipsd on Sala

Contruagho do Pareper: 5.185.665

Objetiva da Pesquisa:

Objetive Primario:

Compreender como & negritude esta posicionada na experiéncia cultural e pedagogica da Educagic Fisica
escolar, no contexto particular de uma escola da Rede Municipal de Ensine de Porto Alegre.

Objetive Secundério:

1) Compreender os aspectos simbélicos compartilhados pela cultura e experiéncia negra no contexto
particular de uma escola da Rede Municipal de Ensing de Porto Alegre/RE.

2) Identificar limites e possibilidades do trabalho com quesites relacionadas & negritude na Educacdo Fisica
escolar.

3) Compreender se existern aspectos circunscritos na cultura escolar da Rede Municipal de Ensino de Porto

Alegre/RS, que remetam a humanizagéo afravés da educagio libertadora.

Avaliagao dos Riscos e Beneficios:

Riscos:

a)Causar contradigies quanto & concepgdes pessoais;

b)Causar algum tips de conflite quanto &s crengas das relagdes énico raciais;

c)Causar contradigdes quanto &s “leituras de mundo” dos participantes.

Beneficios:

a)Promover o dialego sobre a negritude e sua importancia no contexto da cultura escelar, curriculo e
Educagao Fisica escolar;

b)Explicitar & Educacdo Fisica escolar como possibilidade para educacdo para as relagdes étnico-raciais e
antirracistas;

¢iPromover um debate critico e reflexive sobre as possibilidades pedagdgicas que a Educagdo Fisica

escolar pode oferecer na busca por uma educagio libertadora.

Comentarios e Consideragoes sobre a Pesquisa:

&.Titule: NEGRITUDE, EDUCA{_}E;O FISICA ESCOLARE EDUCA{;.AD LIBERTADORA: MOTAS
AUTOETNOGRAFICAS

b.Pesquisador responsavel, Fabianc Bossle

c.Mivel da pesquisa: tese de doutorado

d.Instituigio: UFRGS/Secretaria Municipal da Salde

e.Cursa: Doutorado/UFRGS- Escola de educacdo fisica, fisicterapia e danga

f.Local de realizagdo do estude: uma escola da Rede Municipal de Ensine de Porto Alegre/RS
g.Duragio do estudo: 2021,2022 e 2023

Endersgo;  RUa Capido Montanha, 27 - 6 andar

Balrro:  Cemtre Historce CEP: 90.040-040
UF: R3 Municipbe: PORTO ALEGRE
Telefome:  |51)328%-5517 Fax: [51)3288-2453 E-mall: cep smsidhotmall.com
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Sacratiis Marscipsd on Sai

Confiruachs do Parecer: 5.185.665

h.Mimero de sujeitos da pesquisa: 06

i.Data prevista para conclusic do estudo: 2023

Consideragdes sobre os Termos de apresentagao obrigatoria:

8.TCLE - esta com a redacdo de facil leitura & com informagdes necessarias. Menciona apenas CEP ufngs;
b.Formulério de projeto de pesquisa: assinado pelo pesguisador confudo ndo consta a dats;

c.Temao de ciéncia e autorizacio da coordenacdo: Assinado em 11/10V21 por Isabel Cristina, Secretaria da
Educacio;

d.Termo de compromisso de utilizacdo e divulgagio dos dados — assinado em 13M0021 pelos
pesquisadones;

e.Termo de assenfimento- participaréic da pesquisa pessoas entre 10 5 16 anes, informade que ndo exclui a
necessidade de assinafura do TCLE pelos responsaveis. Linguagem acessivel ao plblice. Mao consta a

informagéo do CEP municipal.

Recomendagdes:

Swgerimos incluir no TCLE o email do Comité, ja que n&o temos atendimento presencial no momento
{cep_smsi@hotmail.com).

Conclusces ou Pendéncias e Lista de Inadequagoes:

Foram elencadas os seguintes questionamentos no parecer consubstanciado #5.101.311

i- Como o pesquisador pretende pactuar que os colegas entrevistados fiquem 1 hora disponiveis para a
entrevista em seu horario de trabalho?

Resposta: "Acreditamos gue este apontamento se refere a pagina 61 do referido projeto de pesquisa, em
gue sinalizamos a forma de realizar a enfrevista semiestruturada. Revisando este ponto do projeto, ndoc
encontramos mengdo de que & entrevista seria realizada na escola e muito menes em horéric de trabalho.
Meste aspecte gostariamos de retomar as condigdes de permissée da pesquisa dada pela diregio da escola
(nos anexos desse projeto), em que assumimos o compromisso de que a pesquisa em hipdtese alguma ira
interferir no bom andamento do servigo. Talvez, por se tratar de uma autoetnografia, possa passar o
entendimento de que todas as etapas de coleta de informagdes tenham gque se reslizar in loco, & assumimos
gue nesse aspecto a redacdo do projeto possa passar tal entendimento, mas a escolha dos dias e horarios
das entrevistas & de prerrogativa dos proprios enfrevistados, mas obviamente ndo serdo realizadas duranies
horario de servigo, podendo ser em local escolhide pelo entrevistado. Vames colocar essa

Endersgo:  Rua CapitSo Montanha, 27 - 6° andar

Balrro:  Centro Histdrcs CEPZ 50.010-040
UF: RS Municiplo: PORTO ALEGRE
Telefome:  (51)3280-5517 Fax: (31)3289-2453 E-mall: cep_sms{@hotmallcom
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Contruagho do Parecer: 5.185.665

informagao na pagina 61 do projeto destacado em cor vermelha no primeiro paragrafo.”

Andlise: pendéncia atendida

2- A referéneis do CEP SMSPA deve constar nos termos de consenfimento e assentimento.

Resposta: Corregdo destacada na cor vermelha no primeire paragrafo da pagina 83 e no primeiro paragrafo
da pégina B7. "e também o Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da Secretéria Municipal de salide de Porto
Alegre- CEP/SMSPA por intermedio do telefone [51) (51)3288-5517, Rua Capitdc Montanha, 27 - 6° andar
Centra Histérico, PORTO ALEGRE- RS."

Analise: pendéncia atendida. Sugerimos incluir o email do Comité, ja gue ndo temos atendimento presencial
mo momento (cep_sms{@hotmail.com).

Analise: pendéncia atendida.

3- Informar como se dard a devolugdo dos resultados das pesquisa na comunidade académica, conselho
escolar, reunido de professores, eto.

Resposta: Comegdes destacadas na cor vermelha no quarte paragrafo da pagina 65. "em consonéncia com
a diregio da escola, buscaremos um espags em uma reunido ou formagie docente para a devoluglo dos
resultados da pesquisa, bem como contato com a SMEDPOA, para poder fazer essa devolutiva”

Andlise: pendéncia atendida.

4- Inserr nos anexos o roteiro de perguntas que serdo realizadas nas enfrevista semi-estruturadas.
Resposta: Acréscime destacado em cor vermelha na pagina 92. (Anexo IV)

Andlise: pendéncia atendida.

5- Se algum aluno for entrevistado inserir nos anexos o roteire de perguntas gue serdo realizadas nas
entrevista semi-estruturadas.
Resposta: Acréscimo destacado em cor vermelha na paging 83 (Anexo V).

Analise: pendéncia atendida.

Consideragtes Finais a critério do CEP:
O parecer de aprovago do CEP SMSPA devera ser apresentado & Coordenagdo responsavel, a fim de

organizar a insergio da pesquisa no servigo, antes de seu inicio. Os relatdrios semestrais

Endersgo;  Fua Capido Mantanna, 27 - 6 andar

Balrro:  Ceniro Historco CEP: 00.010-040
UF: RS Municipio: PORTO ALEGRE
Telefome- |51)3289-5517 Fax: [57)3283-2453 E-mall: cep sme@hotmalloom
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206

Plataoformo

asil

devem ser apresentados ao CEP SMSPA, atraves de submissao na Plataforma Brasil, como "Motificagaa”.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Auttor Situagso
Informagoes Basicas | PB_INFORMAGOES_BASICAS_DO P | 01/12/2021 Aceito
do Projeto ROJETS 1827200 pdf 10:48:24
Recurso Anexado 2 pdf 01f12f2021 |Fabiano Bossle Aceito
 pelo Pesguisador 10:45:15
Projeto Detalhado /| 1.pdf 01f12f2021 |Fabiano Bossle Aceito
Brochura 10:44:44
Investigador
TCLE ! Termos de | Termos. pdf 12110f2021 |Fabiano Bossle Aceito
Assentimento 15:17:35
Justificativa de
Auséncia
TCLE ! Termos de | TAL pdf 12M10/2021 |Fabianoc Bossle Aceite
Assentimento 15:16:15
Justificativa de
Auséncia
Solicitagio Assinada | Form.pdf 121102021 |Fabiano Bossle Aceito
pelo Pesguisador 15:15:47
Responsavel
Projeto Detalhado ! | Projeto.pdf 13/08/2021 |Fabiano Bossle Aceito
Brochura 085712
Investigador
TCLE ! Termos de | Termao.pdf 13/08/2021 |Fabiano Bossle Aceito
Assentimento 0e:54:40
Justificativa de
Auséncia
Outros CARTA. pdf 1310872021 |Fabianoc Bossle Aceite

08:51:38
TCLE ! Termaos de | TALE.pdf 13/08/2021 |Fabiano Bossle Aceito
Assentimento 04604
Justificativa de
Auséncia

Situagao do Parecer:

Aprovado

Hecessita Apreciagao da CONEP:

Enderago:
Balrro:  Cemire Historico
UF: RS

Telafona:

Fua Caplido Mantanha, 27 - 6° andar

CEP: 90.010-D20

Municiple: PORTO ALECRE
(51)3288-8517

Fax: [51)3283-2453 E-mall:

Cep_smE@hotmall.com
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Contracho do Parecer: 5.185.665

N&o
PORTO ALEGRE, 23 de Dezembro de 2021

Assinado por:
Alexandre Luis da Silva Ritter
(Coordenador(a))

Enderego: Rua Capitio Montanna, 27 - 6° andar

Balrro:  Ceniro Histérco
UF: RS Municiple: PORTO ALEGRE
Telefone: (51)3258-5517 Fax: [51)}3289-2453 E-mall: cep_smslhotmall.com

CEPT oo.010-040
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ANEXO E - PARECER CONSUBSTANCIADO CEP/UFRGS

PRO-REITORIA DE PESQUISA
6) DA UNIVERSIDADE FEDERAL %worm
CEP DO RIO GRANDE DO SUL -

PROPESQ UFRGS

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: NEGRITUDE, EDUCAGAD FISICA ESCOLAR E EDUCACAD LIBERTADORA: NOTAS
AUTOETNOGRAFICAS

Pesquisador: Fabiano Bossle

Area Tematica:

Versao: 2

CAAE: 50777621.0.0000.5347

Instituicdo Proponente: Universidade Federal do Rio Grande do Sul

Patrocinador Principal: Financiamento Praprio

DADOS DO PARECER
Mimero do Parecer: 4 978302

Apresentagdo do Projeto:

Esse parecer relata o projeto de pesquisa intilulade “Megritude, educagio fisica escolar e educagio
libartadora: notas autoetnograficas”™, cujo pesquisador responsavel & o profl. Dr. Fabiano Bossle. Esle & um
projelo de doutorado de Marcio Cardoso Coelha.

Trala-se de uma pesquisa qualilaliva, do lipo auloetnografia critica. Os instrumentos para a colala das
informagdes serdo: entrevislas semiastruturadas, observagao parlicipante, analise de documentos,
anotagoes em didrio de campo. O rabalho de campo ocormara ao longo dos anos letivos de 2021 e 2022,
am uma escola da Rede Municipal de Ensino de Porto Alegre, nominada com o nome ficlicio de EMEF Zona
Sul, onde o doutorando trabalha. Os participantes (n=6) serdo professores e estudantes (esses allimos
somente sa porventura o trabalho de campo assim deswvelar) sensiveis ao trabalho sobre a cultura negra e
sua polancialidade educativa no contexto escolar. O processo de analise lera inicio nas transcriches das
antravistas, organizagio das anolagdes das observagbes, buscando deslacar os primairos elamentos
significativos para apontamentos analiticos e reflexivos, sequido pela tnangulagio das informagies e pela

fase de dar validez ao processo interpratative.

Objetivo da Pesquisa:
Objetivo geral: Compreender como a negritude esla posicionada na experiéncia cullural e

Endareca: MAv. Paula Gama, 110 - Sala 311 do Predio Anexa 1 da Reilonia - Campiss Cenlro

Bairra: Faroupilba CEP: o0 040-080
UF: RS Municipio: PORTO ALEGRE
Telefone: {51)3308-3738 Fax: [51)330&-4045 E-mail: efcai@propesq.ufrgs.br

Piigiem 01 d 04
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PRO-REITORIA DE PESQUISA
6) DA UNIVERSIDADE FEDERAL W
CEP DO RIO GRANDE DO SUL -
- PROPESQ UFRGS

Continuaciio do Parecer. £ 978 302

pedagdgica da Educacdo Fisica escolar, no contexto particular de uma escola da Rede Municipal de Ensino
de Porlo Alaegre.

Os objetivos especificos sdo: (1) Compreender os aspeclos simbdlicos compartilhades pela cullura e
axperiéncia negra no contexto particular de uma escola da Rede Municipal de Ensino de Porio Alegre/RS.
(2} ldentificar limites e possibilidades do trabalho com questdes relacicnadas 4 negritude na Educacio
Fisica escolar. (3} Compreender se existern aspeclos circunscritos na cullura escolar da Rede Municipal de
Ensine de Porlo Alegre/RS, que remelam a humanizagio alravés da educagdo libertadora.

Avaliagio dos Riscos @ Beneficios:

Os riscos s30: causar contradighes quanto & concepgies pessoais; causar algum tipo de conflite quanto s
crencas das relacdes élnico raciais; causar contradigies quanto as “leiluras de munda” dos participantes. Os
pesquisadores colocam: *... sabe-se que ndo se pode garanlir que ndo ocorrera nenhum risco com a
realizacio do esludo, mas espera-se que esle estudo caraclerize-se como um esludo gue oferece baixos
riscos”. Também afirmam que o *esiudo buscara, a todo o momenio, garantir que nenhum dano venha a
ocorrer com o5 colaboradores (as), havendo lodos os cuidados cabiveis em respeito a inlegridade,
dignidade e moral dos colaboradores (as), conforme as Resolugdes 466/12 & 510/16 do Conselho Nacional
de Sainde.”

Quanto aos benalicios, eles 530 indirelos, sendo eles: promover o dialogo sobre a nagritude & sua
imporldncia no conlexlo da cultura escolar, curriculo @ Educacio Fisica escolar; explicitar a Educagio Fisica
ascolar como possibilidade para educagdo para as relagdas élnico-raciais e anlirracistas; promover um
debate critico e reflaxivo sobre as possibilidades pedagdgicas que a Educacdo Fisica escolar pode oferecer
na busca por uma educacao libertadora.

Comentarios & Consideractes sobre a Pesquisa:

A temalica da pesquisa @ relevante pois confribui para promover um debale critico e reflexivo sobre as

possibilidades pedagdgicas que a Educagdo Fisica escolar pode oferacer na busca por uma educagdo
libertadaora.

Em uma visdo geral, o projeto asta bem estruturado, bem fundamentado & bem escrilo. Mo projelo estdo
apresentados: objetivas, referencial ledrico, melodologia, cronograma, orgamento, aspectos élicos, TCLE,

TALE & Termo de Anuéncia da Instituicio.

Endersgo:  Av. Paulo Gama, 110 - Saka 311 do Prédio Anexo 1 da Reiloria - Campus Ceanlro

Bairra: Farmoupilba CEP: o0 (&0-060
UF: RS Municipio: PORTO ALEGRE
Telefone: {51)3308-3738 Fax: [51)330&-4085 E-mail: eSca@propesq.uirgs.br

Pigina [ du 04
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Continuagio do Parecer: 4 978 302

Consideragdes sobre os Termos de apresentacio obrigatoria:

Apresenta de forma adequada os seguintes termos: TCLE para os professores, TALE, folha de rosto,
formularic da PB & Termo de Anuéncia da Instiluigio.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:

Todas as pendéncias anteriores foram atendidas, estando o projeto em acordo com a resolucdo CNS/MS
466/2012. Pela aprovagio.

Pendéncias do parecer anlerior:
1) Inserir na PB a SM5-PoA como instituigio coparticipanta (pag. 70 do projelo);
Resposta pesquisadores: foi inserida SMS-POA na Plataforma Brasil na condicio de Instituicio

coparticipante; (Pandéncia atendida).

2) Colocar o TALE coma anexo na PB;
Resposta pesquisadores: foram inseridos o TALE & o TCLE com as alleragies solicitadas e na

cor vermelha; (Pendéncia atendida).

3) No TCLE, colocar o e-mail de contato do CEP, e informar que em razdo da
Pandemia por COVID-19, este & o meio preferencial de contato;
Resposla pesquisadores: allerag8o realizada na cor vermalha; (Pendéncia atendida).

4) Mo orgamento, prever cuslos com deslocamenios dos parlicipantes manores de

idade. Se os custos com “Despesa com combustiveis” englobam esses custos dos

participantes, desconsiderar asse ilam.

Resposta pesquisadores: conforme consla no projelo de pesquisa de Tese de Doulorada, o local de
realizagio da invesligacio & uma escola e os participantes 5o estudantes & professores dessa esoola,
portanto, ndo ha necessidade dessa alleragdolinclusdo de “despesa com combustiveis™. (Pendé&ncia
atandida).

Consideragdes Finais a critério do CEP:
Aprovada.

Endersga:  Av. Paulo Gama, 110 - Sala 511 do Prédio Anexa 1 da Reiloria - Campus Centro

Bairra: Faroupilba CEP: o0 0480060
UF: R= Municipia: PORTO ALEGRE
Telefone: (51)33068-3738 Fax: ([51)330&-20485 E-mail: eSca@propesq.ufrgs.be
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Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixe relacionados:

Tipe Documenlo Arguivo Postagem Aiitor Siluacio
Infarmacies Basicas|PE_INFORMACOES_BASICAS DO P | 13/0%/2021 Aceaita
do Projeto ROJETO 1791986.pdf 09:57:33
Prajato Detalhada /| Projeto.pdf 13/092021 |Fabiano Bossla Acaito
Brochura 085712

or

TCLE { Termos de | Termo.pdf 13/08/2021 |Fabiano Bossle Aceilo

Assantimanto / 09:54:40

Juslificativa de

Auséncia

Outros CARTA pdf 130972021 |Fabiano Bossle Aceito
09:51:38

TCLE/ Termos de | TALE.pdf 13/0992021 |Fabiano Bossla Acaito

Assantimanto / 00-46:04

Justificativa de

Ausancia

Faolha de Rosto MARCIO | pdf 1308/2021 |Fabiano Bossle Aceito
10-286:20

Situagdo do Parecer:

Aprovado

Mecessita Apreciacao da CONEP:

Mao

PORTO ALEGRE, 15 de Setembro de 2021

Assinado por:

Patricia Daniela Melchiors Angst

(Coordenador(a))

Endersgo:  Av. Paulo Gama, 110 - Sala 511 do Prédio Anexa 1 da Reiloria = Campus Centro

Bairra: Farmoupilha

CEP: o0.040-060

UF: RS Municipia: PORTO ALEGRE

Telefone: {51)3306.3758 Fax: (51)3308.-4085

E-mail: eficapropess.ulfngs. br

Pigara 04 du 04
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ANEXO F - TERMO DE ANUENCIA INSTITUCIONAL SMED/POA

Wl 5 Prefeitura de Porto Alegre

Secretaria Municipal de Saude
Comité de Etica em Pesquisa

TERMO DE ANUENCIA INSTITUCIONAL DA COORDENAGAO ONDE SERA REALIZADA A PESQUISA

Titwio da pesquisa: NEGRITUDE, EDUCAGAO FISICA ESCOLAR E EDUCACAO LIBERTADORA: NOTAS
AUTOETNOGRAFICAS

Pesquisador responsdvel: Prof, Dr. Fabiano Bossle
Instituigso: Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS)
A pesquisa propesta ervolve:

DOlutilzagio de dados de usudrios efou dos servigos de sadde

O participago de trabalhadares efou gestores da sadde

O atividade em espago fisico da SMS a/ou da PMPA

O realzagdo de exames efou servigos de assisténcia & saide com custos para o SUS

[x Joutras atividades:

ObservagBes das aulas de Educagdo Fisica de um dos componentes da equipe do pesquisa, bam como possheis
entravistas com docentes e discentes de uma das escolas da Rede Municipal de Ensino de Poeto Alegre

Eu [sabel Cristina Teineira da Silva , matricula 1021250/01, da Coordenag3o da Gestlo de Dades e Indicadares
Educacionals:

e da Rede de Urgéncas ¢ Emergé

O Coordenadoria da Rede de Atenclo Primiria em Salde e Senvigos Especializad bulatorials e Substitutivos
(CGAPSES)

(] Coordenadoria Geral de Vigilincia em Sadde (CGVS)

O Coordenadoria de Regulagiio de Servigos em Sadde (GRSS)

0 Comissao Multiprofissional de Ensino-Servigo € Pesquisa (COMESP) do Hospital de Pronto Socorro

O Assessoria de Planejamento (ASSEPLA)

DX Outra drea/secretaria: Secretaria Municipal de Educagio - SMED/POA.

Estou ciente dos termos desta pesquisa e autorizo, apés o p de aprovagdo do Comité de Etica em Pesquisa da
Secretaria Municipal de Sadde de Porto Alegre, a sua reaizagso.
Porto Alegre, 30 de dezembro de 2021,
(Gastio de Dados e

Indisadores Edusationais -
W%QM
s P st L Tpl (0 W

Assinatura e carmbo
Coordenagio com atribuiclo delegada para essa autorizacdo,
conforme Art, 1, inciso XV da ResolugBo CNS no. 580/2018

oas.:smmmmoummamamuuummmmmmmc”MdetﬁwdoSWAm
ondlise 4o projeto de pesquisa Suo finoNdode ¢ otestor que @ Coordenapdo do drea term ciéncla e outorire @ realzopdo do projeto
de pesguis, quondo forem dos o8 ¢ de ovollogdo énico.

TERMO DE ANUENCIA INSTITUCIONAL

Comité de Etica em Pesquisa da Secretaria Municipal de Saide de Porto Alegre = CEP SMSPA
Rua Capitio Montanha, 27 - 62 andar — CEP 90.010-040
3289.5517 cep-sms@sms prefpoa.com.br; gep_sms@hotmail.com
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