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RESUMO

Esta pesquisa analisa as identidades raciais no espago cristdo evangélico. O estudo
quer entender como pessoas negras com consciéncia racial articulam sua identidade
racial em relagao a sua identidade religiosa evangélica, de que forma compreendem
as questdes raciais e a modelagem com que estas se apresentam no meio cristao
evangélico, além de apreender as estratégias que estas pessoas utilizam para
operar estas identidades. Embora a religido evangélica seja constituida de uma
maioria de fiéis mulheres e negras, tais identidades ndo se expressam quando se
observa as liderangas desta religido. Por isso, importa compreender esta aparente
contradigdo. Para tanto, realizou-se oito entrevistas em profundidade, na modalidade
de perguntas semiestruturadas, com pessoas negras de diferentes igrejas
evangélicas em estados do sudeste e nordeste do Brasil, que foram encontradas a
partir de um grupo online de leitura biblica chamado “Leitura Biblica Afrocentrada”.
Para analise das entrevistas realizadas, buscou-se os tedricos de raga e racismo,
bem como a leitura de socidlogos brasileiros que pesquisam o publico e a religido
evangélica. Compreendeu-se que os interlocutores se utilizam, principalmente, de
saidas individuais para lidar com os conflitos raciais no interior dinamico de suas
igrejas, visto que ndo encontram abertura para tal dialogo e o silenciamento de
pautas raciais € uma pratica repetida em igrejas evangélicas ndo progressistas. A
partir da analise das entrevistas, percebeu-se que as pautas raciais sdo lidas como
tematicas “mundanas” na igreja e que se contrapdem a busca pela coeséo,
representada na ideia de “rebanho”, objetivada pelas igrejas. Contudo, na mesma
linha da histéria do cristianismo evangélico, ou seja, marcado por cismas e pela
formagdo de uma diversidade de vertentes e denominagdes, os sujeitos negros
evangélicos tém encontrado formas, como o proprio grupo em que se encontraram
as pessoas entrevistadas, de coletivizar seus questionamentos e ressignificar sua fé
a partir de sua identidade racial.

Palavras-chave: racismo; igrejas evangélicas; articulagdes; identidade racial.



ABSTRACT

This research analyses racial identities within evangelical spaces. The study aims to
understand how black people with race consciousness comprehend their own racial
identities in relation to their evangelical identity, how they understand racial issues
and the way these issues present themselves within evangelical spaces, aside from
perceiving which strategies black people are using to navigate these identities.
Although the majority of evangelism is constituted by black women, these identities
are absent among the leaderships of this religion. Thus, it is important to understand
this seemingly contradiction. Therefore, eight in-depth interviews were conducted,
using semi-structured interview questions with black people of different evangelical
churches living in different states of Southeast and Northeast Brazil. These subjects
were contacted in an online group of Bible Studies called “Leitura Biblica
Afrocentrada” (Afrocentric Bible Studies). In order to analyze this set of interviews,
authors of critical race theory were used, as well as Brazilian sociologists who
research evangelicals and Evangelicalism. It was discovered interviewees mainly
choose individual solutions in order to deal with racial conflicts within their dynamical
congregations, since they do not find ways of open dialogue, besides silencing racial
issues is a repeated practice in evangelical non-progressive churches. Out of the
interview analysis, it was perceived racial demands are seen as “mundane” themes
in the church, opposed to the intended cohesion of the group aimed by the
congregations and represented by the idea of “flock”. However, following the
Evangelicalism Christianity history, marked by schisms and by the constitution of
many denominations and groups, black subjects find paths - like the participants of
the Afrocentric Bible Studies group -, to expand and socialize their questions,
creating new meanings to their faith based on their racial identity.

Keywords: racism; evangelical churches; operations; racial identities.
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1 INTRODUGAO

Gloria Anzaldua, feminista chicana, escreveu em um texto emblematico
(2000, p. 232): “finalmente, escrevo porque tenho medo de escrever, mas tenho um
medo maior de ndo escrever’. Nao ha como comecar esse texto sem relatar como
implico-me junto ao tema, a escrita, aos tempos atuais, nem ha como n&do mencionar
o temor de escrever sobre um tema polémico em um periodo de ascensao de
movimentos politicos conservadores e antidemocraticos. Ainda assim, escolho este
assunto por necessidade e por biografia: bell hooks (2013, p. 83) afirmou certa vez
sobre a importancia de teorizar sobre nossas dores, quando se refere que chegou a
teoria “querendo compreender - apreender o que estava acontecendo ao redor e
dentro de mim”. Também este é o caso: ao refletir sobre este tema, também escrevo
para processar meu passado.

Cresci em uma igreja evangélica, sendo filho de pais evangélicos e neto de
avos evangélicos. Tenho uma avo negra, que trabalhou como empregada doméstica
a maior parte da vida, alfabetizada depois dos quarenta anos de idade, e que fez o
percurso religioso de muita gente negra e brasileira. O transcurso de quem sai da
religido de matriz africana e encontra pertencimento e acolhida na religido
evangeélica pentecostal. De parte de méae, tenho a avd branca, evangélica desde
nascenca, mas de classe média, ainda que nao letrada. No seio familiar, a evidéncia
de todas as diferengas e aproximacgdes entre o feminismo negro e o feminismo
branco. A avo branca nao estudou porque seus responsaveis diziam que estudar era
para o homem com quem ela iria casar, como de fato ocorreu. A avé negra nao
estudou porque desde a infancia foi mandada para a casa de pessoas brancas para
trabalhar como doméstica. Foram as evidéncias do machismo que subjugou as
mulheres brancas a posicdo de donas de casa criadas para o casamento e as
evidéncias da intersec¢ao entre racga, género e classe, que relegou as mulheres
negras a exclusao social e a posi¢cao de servas desumanizadas (HOOKS, 2015, p.
194).

Mas havia um elo entre essas vivéncias: a espiritualidade, a crenga no Deus
cristdo e o professar da tradigdo evangélica pentecostal. A partir disso, a familia se
estruturou com suas tensdes e confluéncias. Assim, ao conduzir este estudo e
escrever este texto, também procuro organizar, discursar e teorizar sobre essa

tensdo que ha em mim. O conflito e as possibilidades entre o mundo espiritual,
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aparentemente irracional, mas do qual conhegco os codigos, tenho transito e
acolhimento, junto a minha negritude e a academia, esse espagco que permite
pensar, mas que, por vezes, revela a frieza do objetivismo estéril, 0 ndo acolhimento
e exclusao para pessoas negras. Desse modo, € importante essa autorreferéncia na
pesquisa para que se possa pensar a partir de que corpo e de que formacéao
subjetiva emergem as racionalidades aqui propostas.

Nesse sentido, a mesma vivéncia religiosa familiar de que partilho € comum
nos dias de hoje, com o crescimento dos evangélicos no pais, fenbmeno que sera
melhor descrito no terceiro capitulo. Essa realidade, contudo, é recente, e se
pensarmos o contexto do século XX, a religido evangélica se constituia como
minoria numérica, ja que o catolicismo apostélico romano foi e & a religido
historicamente hegemonica no Brasil. Desse modo, segundo dados censitarios de
ambito nacional, tal confissdo de fé possuia 99,7% de adeptos no pais em 1872,
tendo reduzido apenas 7,9 pontos percentuais em um século — ou seja, 91,8% da
populagao brasileira se declarava catélica em 1970. As diversas outras expressdes
religiosas aqui existentes, frutos de nossa constituigdo multiétnica, eram minoritarias
(IBGE, 2010).

Cabe lembrar que, até 1891, o catolicismo era a religido oficial do Estado,
segundo constava na Constituicdo da Republica vigente a época. Em 1970, os
evangeélicos representavam cerca de 5,2% da populagao brasileira. Contudo, é a
partir dos anos 1990 que o crescimento dos evangélicos passa a ser expressivo,
passando de 6,6% para 9,0% do total da populagédo no periodo entre 1980 e 1991.
Os evangélicos da vertente pentecostal foram os que demonstraram maior
crescimento, passando de 3,2% para 6,0% da populagédo. Nesse intervalo de tempo,
os catdlicos perderam muitos fiéis, passando para 83,0% da populagao brasileira
(IBGE, 2010). No Censo Demografico de 2000, os evangélicos seguiram crescendo
e, neste ano, 15,4% da populagédo declarou pertencer a tal religido. Tal aumento
incidiu na redugao do percentual de catdlicos, que passou para 73,6% no interregno.
O Censo Demografico de 2010 consolidou o crescimento dos evangélicos, que se
tornaram cerca de 42,3 milhdes, ou 22,2% dos brasileiros. Tal crescimento
representa um aumento de 61% em 10 (dez) anos (IBGE, 2010) e colocou os
evangeélicos como o grupo religioso de maior crescimento no periodo.

No que tange a composigdo de género, a religido evangeélica possui maior

percentual de mulheres do que de homens, diferenciando-se do catolicismo, que
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apresenta maior percentual de homens do que de mulheres. As evangélicas
representam 55,7%, enquanto os homens representam 44,3% entre os adeptos
desta religido. Portanto, percebe-se a presenca significativa de mulheres na religiao
evangélica (IBGE, 2010). Quanto a composicéo étnico-racial da Igreja Evangélica no
Brasil, o Censo Demografico de 2010 apontou que 0s negros sao a maioria entre os
seus adeptos, sendo 53,9% assim classificados. Em especifico, possuem 45,7% de
pessoas que se declaram pardas e 8,2% de pessoas que se declaram pretas. As
religibes de matriz africana sdo as que mais possuem pessoas que se declaram
pretas, sendo o percentual de 21,1%. Contudo, em numeros absolutos, as religides
de matriz africana apresentam menos pessoas negras do que a religido evangélica.
Ja no que se refere as classes sociais, mais de 60% dos evangélicos pentecostais
recebem até um salario minimo. Dado estatistico que contrasta com os da religiao
espirita, em que 19,7% das pessoas adeptas possuem renda maior que cinco
salarios minimos (IBGE, 2010).

Nota-se, a partir da analise dos dados acima, a expressiva quantidade de
mulheres, negros e pobres entre os evangélicos, principalmente os da vertente
pentecostal e neopentecostal’. Tal fator contrasta com as caracteristicas atribuidas
historicamente a religido: sabe-se, a igreja evangélica € vista pela midia e pela
intelectualidade académica como um espacgo de reprodugao de machismo, racismo
e classismo. Nesse sentido, cabe referir alguns exemplos de tais percepcdes do
espaco religioso, como um dos principais sociologos da religido no Brasil, Ricardo
Mariano, especialista em pentecostalismo, em entrevista ao jornal O Estado de S.
Paulo, em novembro de 2017, relaciona a ascensao de pautas patriarcais no ambito

politico com a elei¢do de representantes evangélicos:

' “O pentecostalismo classico abrange as igrejas pioneiras: Congregagdo Cristd no Brasil e
Assembléia de Deus. De inicio, na condicdo de grupos religiosos minoritdrios em terreno "hostil",
ambas as igrejas caracterizaram-se pelo anticatolicismo, por radical sectarismo e ascetismo de
rejeicdo do mundo. No plano teoldgico, enfatizaram o dom de linguas (glossolalia), seguindo a énfase
doutrinaria primitiva dessa religido. O neopentecostalismo teve inicio na segunda metade dos anos de
1970. Cresceu, ganhou visibilidade e se fortaleceu no decorrer das décadas seguintes. A Universal do
Reino de Deus (1977, RJ), a Internacional da Graga de Deus (1980, RJ), a Comunidade Evangélica
Sara Nossa Terra (1976, GO) e a Renascer em Cristo (1986, SP), fundadas por pastores brasileiros,
constituem as principais igrejas neopentecostais do pais. No plano teoldgico, caracterizam-se por
enfatizar a guerra espiritual contra o Diabo e seus representantes na terra, por pregar a Teologia da
Prosperidade, difusora da crengca de que o cristdo deve ser prospero, saudavel, feliz e vitorioso em
seus empreendimentos terrenos, e por rejeitar usos e costumes de santidade pentecostais,
tradicionais simbolos de conversao e pertencimento ao pentecostalismo.” (MARIANO, 2004, p.123)
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O crescimento do pentecostalismo no Brasil e na América Latina
transformou o campo religioso brasileiro nas ultimas décadas. Hoje
sdo mais de 60 milhdes de evangélicos. Nas periferias das grandes e
médias cidades e, em especial, nas regides metropolitanas é onde os
pentecostais mais crescem. Nos legislativos municipais, estaduais e
federal, a maioria, mas nao todos, tendem a sustentar projetos de lei
de carater conservador no plano moral relativos a sexualidade e a
familia, por exemplo. (KACHANI, 2017)2.

Além disso, pesquisa realizada pelo Datafolha entre os dias 2 e 3 de abril de
2019, com 2.086 entrevistas em 130 municipios de todo o Brasil, apontou que as
evangélicas sdo o grupo religioso que menos se declara feminista, ja que “na
parcela de evangélicas da populagao, 32% se definem como feministas, ante 40%
entre catodlicas e 57% entre mulheres que ndo tém religido™ . Na mesma diregao, a
filbsofa Marilena Chaui relacionou o avango do neoliberalismo e de uma agenda
classista no Brasil a expansao das igrejas evangélicas. Segundo a pensadora, em
entrevista concedida a revista Cult em fevereiro de 2016, “ha, portanto, um
fenbmeno de fortalecimento da ideologia neoliberal e das concepgdes
conservadoras da classe média por meio da maneira como as igrejas evangélicas
incorporam o neoliberalismo, com uma teologia para isso”.*

No que tange ao racismo, as igrejas evangélicas sao igualmente interpretadas
como um espago de manutencgao de tal opressédo. Tal percepgéo é referida em artigo
de opinido publicado em julho de 2019 no site da revista Carta Capital, em que o
colunista, Jodo Luiz Moura, explica que “nossas igrejas seguem reproduzindo o
racismo, € nossos seminarios teoldgicos, faculdades de teologia, nosso ensino
segue reproduzindo o racismo”.®> Ainda, em entrevista publicada pelo jornal Folha de

Sao Paulo, em julho de 2019, a entrevistada Fabiola Oliveira afirma que o racismo é

2 KACHANI. O barulho dos evangélicos. Disponivel em:
https://brasil.estadao.com.br/blogs/inconsciente-coletivo/o-barulho-dos-evangelicos/. Acesso em jul.
2019.

3 Disponivel em:
http://datafolha.folha.uol.com.br/opiniaopublica/2019/04/1987743-38-das-mulheres-brasileiras-se-cons
ideram-feministas.shtml Acesso em jul. 2019.

* Marilena Chaui: violéncia e autoritarismo por todos os lados. Disponivel em:
https://revistacult.uol.com.br/home/marilena-chaui-violencia-e-autoritarismo.

® Religido e racismo: novas cenas de uma antiga historia. Disponivel em:
<https://www.cartacapital.com.br/opiniao/religiao-e-racismo-novas-cenas-de-uma-antiga-historia/>
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uma pratica recorrente em templos evangélicos, de tal forma que “da para ser racista
evocando o nome de Deus. Acontece direto em igrejas evangélicas”.®

Tais exemplos levam a compreensao do espacgo religioso evangélico como
opressor para pessoas detentoras de marcadores sociais da diferenca, tais quais os
de raga, género e classe. Contudo, em constatagcdo aparentemente contraditoria, a
religido evangélica € majoritariamente negra, pobre e feminina, como ja
demonstrado a partir dos dados expostos no Censo Demografico de 2010 do IBGE.
Nesse aspecto reside a aparente contradicdo, que foi 0 motivador desta pesquisa e
levou a elaboracdo do préprio objeto deste estudo socioldégico: como pessoas
negras com consciéncia racial percebem sua realidade nas igrejas evangélicas?
Como lidam com as contradi¢gdes raciais que permeiam (como no restante do pais) o
ambiente evangélico?

Cabe referir que o espaco religioso evangélico ndo € homogéneo - 0 que sera
diversas vezes salientado ao longo deste trabalho, visto que é importante termos em
conta essa ndo homogeneidade e evitarmos generalizagdes estimuladas pelo senso
comum. Nesse sentido, ha movimentos minoritarios de contestacédo e disputa
politica da expressdo religiosa em suas formas doutrinarias, liturgicas e
representativas. Nos ultimos anos, influenciados pela expansao dos debates de lutas
identitarias, tal contestagdo tem-se ampliado. No que tange aos debates de
mulheres negras, em agosto de 2019, ocorreu em Salvador (Bahia) o “Encontro
Nacional de Negras Cristas”. Nesse espaco, mulheres negras evangélicas discutiram
suas pautas e as possibilidades de pertencimento a religido, que admitem ser
opressora para pessoas negras. Simony dos Anjos, uma das liderangas de tal
movimento, publicou em seu Facebook que os principais consensos das mulheres
negras presentes no encontro foram: (a) defesa do Estado Laico; (b) defesa dos
filhos periféricos que morrem a cada 23 min; (c) reparagao histérica e o
arrependimento da Igreja do pecado do racismo e (d) contra a intolerancia religiosa e

pelo respeito a ancestralidade’.

5 DEBATE sobre racismo religioso aumenta dentro de igrejas e opbe evangélicos. Folha de Sio
Paulo, Sao Paulo. 27 jun 2019. Disponivel em:
<https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2019/07/debate-sobre-racismo-religioso-aumenta-dentro-de-i
igrejas-e-opde-evangélicos.shtml>. Acesso em: 08 set 2021.

7 DOS ANJOS, Simony. 12 ago. 2019. Facebook: Simony dos Anjos..Disponivel em:
<https://www.facebook.com/search/top/?g=encontro%20de%20mulheres%20negras%20evang%C3%
A9licas&epa=SEARCH_BOX>
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Da mesma forma, outras liderangas negras evangélicas tém pensado a
religido a partir de uma perspectiva de negritude e ancestralidade. Em 2004, o
tedlogo e pastor Marco Davi de Oliveira escreveu o livro “A religido mais negra do
Brasil’”, em que se propde a debater os motivos que levaram a populagdo negra
brasileira a ter optado em maioria pela religido evangélica. Ainda, trata no livro
acerca do racismo, da cultura negra e da demonizagao das religibes de matriz
africana pelas igrejas evangélicas, afirmando-se enquanto contestador de tais
praticas religiosas. Similarmente, o tedélogo Ronilso Pacheco (2019) escreveu
recentemente o livro “Teologia Negra: o sopro antirracista do Espirito”, em que
estabelece uma ruptura com a teologia colonial racista e propde uma teologia negra,
em uma nova relagdo com Deus através de Cristo e sua relagdo com a pobreza e a
opressao.

Diante disso, a presente pesquisa busca compreender o envolvimento das
pessoas negras com consciéncia racial nas igrejas evangélicas, especialmente
batistas. E importante salientar que o foco principal sdo as estratégias que as
pessoas negras e evangélicas criam para articular espagos, conceitos e vivéncias
que, muitas vezes, tensionam-se, como sera melhor analisado nos préximos
capitulos. Portanto, pergunta-se: tendo em vista a propagacdo de praticas e
discursos religiosos, comumente compreendidos como opressores, como as
pessoas negras se percebem nas igrejas evangélicas, especialmente batistas?
Como percebem as lutas antirracistas em um ambiente cristdo? Como articulam sua
identidade racial em espagos evangélicos? A busca por essa resposta sera
concretizada através de uma pesquisa qualitativa, realizada por meio de entrevistas
em profundidade com pessoas negras membros de igrejas evangélicas batistas.
Essa metodologia, porém, apresenta certas peculiaridades consequentes do
contexto atual do pais, e 0 modo como essa metodologia foi posta em pratica e os

percalgos que permearam esse caminho serao melhor abordados na segao a seguir.

1.1 PERCURSO METODOLOGICO

Inicialmente minha pesquisa tinha como objeto de estudo a maior instituicao
evangeélica neopentecostal do Brasil, denominada “Igreja Universal do Reino de
Deus”. Pretendia realizar o campo de pesquisa nessa instituicdo, pois,

diferentemente dos movimentos e lideres mencionados na introducdo deste
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trabalho, tal organizagdo n&o esta inserida entre aquelas que promovem espacos e
liderangas de contestacdo ao racismo, machismo e classismo estrutural. E valido
mencionar, ainda, que meu desempenho como pesquisador n&o esta distanciado do
de minha propria realidade social, sendo que esta dissertagdo teve sua fase de
realizacdo da pesquisa de campo diretamente afetada por crise social e individual
muito dificil, resultante da pandemia de covid-19, com familiares doentes e aumento
da carga de trabalho.

Mesmo assim, embora a Igreja Universal do Reino de Deus seja um espaco
homogéneo, através de diversas praticas, percebe-se nesta instituicdo a
perpetuacao de discursos e praticas que corroboram a manutengao das opressoes
interseccionais de género, raca e classe. Nesse sentido, o intuito deste trabalho era
entrevistar apenas mulheres negras, com a visdo de que esta pesquisa poderia
proporcionar um entendimento académico sobre o que leva as mulheres negras e
pobres a aderirem e permanecerem em tais espacos. Inclusive, buscava uma
redugcao da reprodugao académica de esteredtipos classistas acerca das decisbes
religiosas dessas mulheres.

Contudo, os professores José Carlos dos Anjos e a professora Jacqueline
Teixeira, no momento da banca de qualificagdo, argumentaram sobre a carga de
normatividade que havia nesta abordagem metodoldgica. Assim, no lugar de
compreender a situagdo das mulheres negras e pobres, esta normatividade dava a
entender que elas ndo deveriam ocupar estes espacos, o que motivou a mudancga
da metodologia e dos objetivos da pesquisa.

A critica dos professores, ao mesmo tempo em que acurada, também gerou
uma seérie de incertezas sobre como prosseguir o projeto de pesquisa, visto que
reproduzia algo que conscientemente buscava combater, a saber, a manutencéo de
esteredtipos sobre sujeitos que compunham meu campo de estudo. Nesse sentido,
a pesquisa foi reorganizada para que as proprias perguntas norteadoras e os
objetivos do trabalho ndo tivessem como pressuposto, desde sua origem, a
normatizagao sobre os grupos evangelicos e seus integrantes.

Além disso, € importante considerar a situacido que a pandemia trouxe ao
longo de 2020 e 2021: no momento programado para iniciar o trabalho de campo,
surgiram os primeiros casos de coronavirus no Brasil, e, juntamente a eles, a
campanha de distanciamento social. Tal fato acarretou mudangas para o

prosseguimento da pesquisa, visto que as igrejas permaneceram fechadas durante
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varios meses e, apods isso, reabriram apenas para poucos membros, geralmente os
que ja possuiam cadastros junto a instituicdo. Ir aos cultos e realizar a pesquisa
tornou-se um risco para a minha saude enquanto pesquisador, além de poder
colocar em risco os sujeitos que encontraria no campo de pesquisa. Em inumeras
conversas com minha orientadora, mantinhamos a ideia de realizar a pesquisa de
forma presencial nas igrejas assim que a situagcéo da pandemia aliviasse. Contudo,
tal momento ndo chegou como previamos e os numeros de mortes e lotagao de
hospitais foram aumentando, o que impediu que essa pesquisa se realizasse de
forma presencial dentro do prazo de entrega da dissertagao.

A partir das redes sociais, descobri o curso "Leitura Afrocentrada do
Cristianismo", através do qual reformulei minha pesquisa para tentar solucionar o
problema da normatividade que perpassava o meu trabalho. O referido curso foi
ministrado na forma on-line pelo pastor, tedlogo e ativista do movimento negro,
Marco Davi de Oliveira. Nesse espago virtual, conheci diversas pessoas negras
frequentadoras de igrejas de varios estados do Brasil e que possuem consciéncia da
sua identidade racial no pais, tentando articular essas questdes dentro da religido
evangélica. Ou seja, articulam sua identidade negra dentro da religido, seja através
do conflito ou da inclusao, o que sera melhor explanado no quinto e sexto capitulos.

Assim, tornou-se produtivo para o percurso metodologico desta pesquisa e
por conta do contexto acima exposto, realizar entrevistas com pessoas negras (tanto
as que conheci no curso citado como outras indicadas pela primeiras) que se
entendessem politicamente enquanto negras, compreendendo como articulam sua
negritude dentro de igrejas evangélicas, ou seja, tendo como foco trabalhar essa
aparente contradicdo. Juntamente a isso, de forma secundaria, unem-se questbes
de género, raca e classe e como permeiam o espago evangélico, visando a tracar
um panorama mais acurado e complexo deste cenario. Assim, ndo haveria mais
uma perspectiva que partisse de uma visdo da igreja evangélica como um espago
Cujo essas pessoas nao deveriam estar, mas sim busca-se compreender como elas
enxergam a religido evangélica e como se constroem na religido a partir da
identidade racial que carregam.

Desse modo, o roteiro de perguntas foi reescrito para as entrevistas em
profundidade, com mensagens de Whatsapp enviadas a algumas pessoas que
conheci no curso "Leitura Afrocentrada do Cristianismo". Nestes dialogos,

apresentei-me enquanto pesquisador sobre questdes raciais no espago evangélico,
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relembrando o fato de termos sido colegas no curso citado e convidando essas
pessoas a realizagdo de uma entrevista on-line para esta dissertacdo, na qual as
respostas teriam a garantia do anonimato.

A partir disso, consegui realizar oito entrevistas online com a duragdo média
de uma hora a uma hora e meia por pessoa entrevistada. Todas as entrevistas foram
realizadas no turno da noite ou aos finais de semana. As entrevistas se deram na
plataforma de videochamadas Zoom, em que além de realizar uma chamada através
de audio e video, era solicitada a autorizacdo dos/as entrevistados/as para gravar a
conversa. Todas as pessoas autorizaram a gravagao da conversa e me indicaram
pelo menos uma outra pessoa ao final da entrevista para que eu continuasse
realizando o trabalho de campo.

Por fim, é importante citar que o roteiro de perguntas se dividiu em trés
partes. A primeira se¢ao da entrevista abordou questdes sobre trajetéria de vida e
histéria religiosa dos participantes. Apds, a segunda se¢ao da entrevista tratou sobre
questbes de género, raca e classe no geral, para compreender qual a visao da
pessoa entrevistada sobre essas tematicas. Por fim, o terceiro bloco de perguntas
buscou estabelecer uma relagéo entre as pautas das identidades raciais, de género
e de classe com o espaco religioso evangélico, para entdo compreender como os e
as participantes enxergam suas identidades dentro da religido e como as agenciam
no dia a dia da pratica religiosa.

Embora o roteiro de perguntas continha questdes de classe e género, para
além das questdes raciais, durante as entrevistas percebeu-se uma centralidade na
troca voltada para tratar de questdes raciais, o que se refletiu na forma como esta
escrita se construiu. Nesse sentido, muitas vezes idealizamos um resultado final de
pesquisa, 0 que na pratica acaba resultando em uma pesquisa diferente daquela
imaginada. Nao foi diferente neste caso, em que se pretendia tratar também com
centralidade questdes de classe e género. Contudo, no recorte final de pesquisa que
ocorreu durante a confecgdo do trabalho, acabou-se priorizando a questdo da
articulagao da identidade racial e as demais questdes (género, classe, entre outras)
se tornaram secundarias nas analises aqui desenvolvidas.

Em sintese, foram realizadas oito entrevistas com pessoas negras moradoras
de cidades da capital ou regiao metropolitana dos estados do Rio de Janeiro, da
Bahia e de S&o Paulo. No que tange ao género, as entrevistas foram compostas por

cinco mulheres e trés homens. Também se buscou diversificar a faixa-etaria das
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pessoas entrevistadas, havendo conversas com pessoas acima de quarenta anos e
outras entre vinte e trinta anos. Quanto a escolaridade, quase todas as pessoas
entrevistadas possuem ensino superior completo ou estdo em processo de
formagéao, ainda que algumas exergam profissdes diferentes de sua formagéo, como
no caso da Ester que comegou o curso superior de filosofia, mas trabalha como
diarista. Outro fator acerca dos/as participantes € que todos/as frequentam igrejas
batistas, ou denominagdes dissidentes de alguma vertente das igrejas batistas. Tal
aspecto nao significa uma homogeneidade nas denominagdes eclesiasticas que
pertencem as pessoas entrevistadas, visto que sdo denominacdes bem diferentes
entre si. Tal aspecto sera melhor explicado no decorrer do capitulo de analise das
entrevistas.

Apos a fase de realizacdo de entrevistas, todas as entrevistas foram
transcritas integralmente, iniciando logo apos a analise em profundidade de dados
para compreender como se da a relacdo entre a identidade racial e o espaco cristao
evangélico. O processo de analise das entrevistas se realizou a partir de uma
primeira leitura integral, sem o estabelecimento direto de ligagcbes com
enquadramentos teoricos, para possibilitar que as reflexdes surgissem a partir do
préprio campo. A seguir, anotaram-se especulagbes e pensamentos que essa leitura
inicial proporcionou para entdo as relacionar com as conceituagbes tedricas
advindas das leituras feitas, ou seja, tentei realizar um processo de valorizagao dos

resultados empiricos.
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2 IDENTIDADE E CONSCIENCIA RACIAL NO BRASIL

Este capitulo propde-se a pensar o processo de racializagdo no Brasil,
entendendo-o a partir das especificidades que raga e racismo possuem na
sociedade brasileira, sem perder de vista a compreensido do conceito e dos efeitos
de raga enquanto proposi¢ao sociologica.

Primeiramente, vale ressaltar que a populagdo negra brasileira representa
mais da metade da populacdo do pais. Contudo, os negros e negras ainda sao
subrepresentados nos cargos de poder melhor remunerados e sobre-representados
nos cargos de trabalho mais bragais com as remuneragbes mais baixas. Nesse
sentido, diversos sdo os estudos publicados no campo das ciéncias sociais que
buscaram compreender o fendmeno da disparidade social entre grupos raciais no
Brasil, a partir da metade do século XX. Conforme as ondas tedricas de estudos
raciais propostas por Rafael Osério (2008) em seu texto “Desigualdade racial e
mobilidade social no Brasil: um balango das teorias”, pode-se dividir as teorias
desenvolvidas acerca de tal problematica em trés grandes ondas tedricas, divididas
em: preconceito de classe sem preconceito racial; realidade e especificidade do
preconceito racial; e, por fim; medi¢cao dos efeitos do preconceito racial.

No que se refere a primeira onda teorica, os principais autores sao Arthur
Ramos, Donald Pierson, Thales de Azevedo e Charles Wagley. Nessa vertente,
pode-se dizer que ainda vigorava a falsa ideia de que o Brasil era uma democracia
racial. A partir da inclusdo de algumas poucas pessoas miscigenadas entre as
camadas mais elitizadas do pais, afirmava-se, pelos pesquisadores de raga dessa
onda, que aqui o preconceito de raca era pouco ou inexistente (OSORIO, 2008,
p.72).

Outro elemento utilizado para a descaracterizagao do racismo na sociedade
brasileira era a proximidade histérica da escravidao. Assim, argumentava-se que os
negros estavam entre as camadas menos abastadas da populagao pelos resquicios
do regime escravocrata, entendendo-se que eles deixariam de prevalecer nesse
estrato diante do desenvolvimento econdmico do pais que traria “numerosas
oportunidades para a melhoria do status socioeconémico dos brasileiros de todas as
cores, e 0s negros dos baixos escaldes teriam condigcdes de ascender as camadas
médias” (OSORIO, 2008, p.72).
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A segunda onda tedrica € composta pelos seguintes autores: Luiz de Aguiar
de Costa Pinto, Oracy Nogueira, Octavio lanni, Fernando Henrique Cardoso e
Florestan Fernandes. O grande avancgo desta onda tedrica em relagao a primeira é a
producdo de estudos que permitiram afirmar de forma mais categdrica a existéncia
do racismo enquanto fendmeno especifico de preconceito e que se diferencia de
uma simples questdo de classe social no Brasil (OSORIO, 2008, p.73). Nessa
vertente, destaca-se o estudo produzido por Oracy Nogueira na cidade de
Itapetininga, Sao Paulo, que “chegou a conclusdes altamente generalizaveis sobre o
preconceito contra os ‘individuos de cor’ no Brasil” (OSORIO, 2008, p.74). Os
estudos de Oracy desvendaram de forma mais incisiva o mito da democracia racial e
elucidaram que ndo ha como se ler a formagéao racial aqui existente da mesma
forma que na sociedade norte-americana, como faziam outros pesquisadores da
mesma area no Brasil (OSORIO, 2008, p.74).

Oracy Nogueira chegou a tais conclusdes a partir de um estudo comparativo
entre a mobilidade socioecondmica de imigrantes italianos e negros na cidade de
Itapetininga na década de 1940. Muitos dos inumeros imigrantes italianos que a
referida cidade recebeu, no periodo da abolicdo da escravatura, possuiam menos
qualificagdes profissionais que os negros do mesmo local. Contudo, em um periodo
de 50 anos, os italianos ascenderam economicamente de forma muito superior a
populacdo negra, o que demonstrou que o preconceito racial impedia o acesso a
melhores cargos de trabalho e consequentemente a uma mobilidade
socioecondmica (OSORIO, 2008, p.74).

Ao contrario do que argumentava Florestan Fernandes, principal
representante da segunda onda tedrica dos estudos raciais, a logica racista se
mostrou funcional a “racionalidade” imposta pela industrializagdo do pais no periodo
pos-abolicdo. Mesmo apés mais de 130 anos de abolicdo da escravidao, o racismo
se demonstra, entre muitos outros indicadores, nos indices de desemprego,
desigualdade salarial e pouco acesso a educacéao superior que atingem a populagao
negra. Florestan entendia que o racismo seria superado por principios igualitaristas
e pela meritocracia a medida que a nova ordem de racionalidade se estabelecesse
com o fim da escraviddo, o que ndo se concretizou (OSORIO, 2008, p.79).

A terceira onda tedrica confirmou a continuidade da estigmatizagao racial no
Brasil, produzindo pesquisas que levam a concluir pela necessidade de politicas

publicas especificas para populagdo negra e ndo apenas de classe social. Pode-se
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apontar Carlos Hasenbalg e Nelson do Valle Silva como os principais autores dessa
vertente analitica. Através de metodologias de pesquisa quantitativas avangadas,
concluiram que o racismo mantém os negros em posi¢des subalternas na sociedade
de classes, de tal forma que os filhos de pais negros tendem a se manter na mesma
condicdo socioecondmica que seus pais (OSORIO, 2008, p.82).

Portanto, o principal dissenso entre a primeira e a terceira onda teérica dos
estudos de raca versam sobre o peso do preconceito racial no Brasil. Os
pesquisadores da primeira e alguns autores da segunda onda entendiam que a
desigualdade racial era fruto de meras diferencas de classe e proximidades com o
fim da escravidao. Entretanto, a persisténcia da desigualdade entre os grupos raciais
no decorrer do tempo demonstrou que ha um preconceito especifico de raca no
Brasil, compreendido de forma mais concreta na terceira onda tedrica, que s6 pode
ser superado através da militdncia negra e de politicas publicas voltadas diretamente
para essa populacdo (OSORIO, 2008, p.89).

Por fim, quanto as trés ondas tedricas sobre a reproducao das desigualdades
socioeconémicas entre os grupos raciais, cabe referir a auséncia de mulheres e a
quase totalidade de autores brancos entres os pesquisadores das trés vertentes. Tal
auséncia de pesquisadores negros e de mulheres remete ao epilogo do texto
‘Racismo e sexismo na cultura brasileira”, escrito por Lélia Gonzalez (1984), ao
afirmar que:

Foi entdo que uns brancos muito legais convidaram a gente pra uma
festa deles, dizendo que era pra gente também. Negodcio de livro
sobre a gente, a gente foi muito bem recebido e tratado com toda
consideracdo. Chamaram até pra sentar na mesa onde eles tavam
sentados, fazendo discurso bonito, dizendo que a gente era oprimido,
discriminado, explorado. Eram todos gente fina, educada, viajada por
esse mundo de Deus. Sabiam das coisas. E a gente foi sentar la na

mesa. S6 que tava cheia de gente que nao deu pra gente sentar
junto com eles (GONZALEZ, 1984, p. 223).

A produgédo académica e tedrica acerca da disparidade social entre negros e
brancos no Brasil é relevante, mas, como metaforizado por Lélia Gonzalez, € uma
festa que também demonstra essa mesma desigualdade que se quer extinguir.
Assim, é possivel questionar como seriam os conteudos dessas trés ondas tedricas
caso também fossem produzidas por mais intelectuais negros e negras: quais as

percepgdes que teriam esses intelectuais acerca de seus processos de sujei¢cao na
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sociedade brasileira? Como seriam os resultados de pesquisas quantitativas,
qualitativas, entrevistas e questionarios aplicados por pessoas negras, ja que 0s
interlocutores teriam maior confianca ao se reconhecer nos pesquisadores?
Percebe-se, portanto, a invisibilidade de autores negros e de mulheres na
producao tedrica racial hegemdnica, demonstrando que o campo de estudos de raga
também é estruturado a partir da mesma desigualdade que busca combater.
Contudo, nos Uultimos anos, disseminou-se no ambiente académico e também
extramuros das universidades a compreensdo do racismo enquanto fendmeno
estrutural, interpretagcdo que permeia todas as colocagdes deste trabalho e, por isso,

cabe ser conceituada e melhor explicada.

2.1 RACISMO ESTRUTURAL

Por que se fala em racismo estrutural? Porque pode-se dividir o racismo em
trés dimensdes: estrutural, institucional e individual (ALMEIDA, 2019, p.35). A
dimensdo mais visivel do fenbmeno é a individual. Neste aspecto, trata-se dos
discursos e as formulagdes racistas mais explicitas, aquelas que podem ser vistas
nas redes sociais ou nos manuais mais classicos sobre o fendmeno da supremacia
da raga branca sobre outras racas e, no que tange ao fenétipo de raga trabalhado
nesta dissertacdo, a raga negra, pois, importante que seja referido, o racismo
também atinge outras ragas ndo brancas, como pessoas amarelas e indigenas.

O racismo individual € aquele que o individuo pratica de forma mais explicita
através de ofensas racistas no cotidiano. E a manifestacdo de racismo que
atualmente ¢é lida pela maioria da sociedade como racista, dado que n&o possui uma
camuflagem maior em mecanismos burocraticos ou em formula¢cdes econdémicas,
como o racismo institucional e o estrutural. O racismo individual € o melhor
compreendido por aqueles que sdo adeptos de uma teoria liberal de concepcgao de
Estado e possui mecanismos de punicao estatal mais definidos, como os processos
juridicos de injuria racial (ALMEIDA, 2019, p.37).

Por sua vez, o racismo institucional € aquele que se manifesta nas dinamicas
internas das instituicbes e serve para a manutencgao do status quo, ou seja, para a
reproducdao de padrbes de hierarquia e acesso ao poder, de forma que brancos

sigam sendo maioria em posigdes de poder e negros, maioria em posi¢gbes de
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subordinagdo. Em relagdo a esse tema, o jurista Silvio Almeida (2019) exemplifica

de que forma se perpetua o racismo institucional:

Assim, o dominio de homens brancos em instituigdes publicas como o
legislativo, o judiciario, o ministério publico, reitorias de universidades etc. -
e instituicbes privadas — por exemplo, diretoria de empresas — depende, em
primeiro lugar, da existéncia de regras e padrbes que direta ou
indiretamente dificultem a ascensdo de negros e mulheres, e em segundo
lugar, da inexisténcia de espagos em que se discuta a desigualdade racial e
de género, naturalizando, assim, o dominio do grupo formado por homens
brancos (ALMEIDA, 2019, p. 40).

As igrejas evangélicas, em maioria ocupadas por mulheres negras, mas ao
mesmo tempo lideradas, em maioria, por homens brancos, sdo uma exemplificagao,
na linha do que nos traz o pesquisador Silvio Almeida, de como opera o racismo
institucional. Isso ocorre na medida em que indiretamente estabelece, através de
regramentos e dinamicas internas que resultam na reproducdo das mesmas
identidades (homens brancos) em posi¢cao de poder, e nas mesmas identidades
historicamente invisibilizadas (mulheres negras) em posigdo de subordinagao
institucional. Essa reflexdo sera melhor trabalhada no quinto capitulo, inclusive com
base nos dados coletados e apresentados no quarto capitulo deste trabalho.

Embora continue presente em jornais, revistas e livros, nestes meios o
racismo esta mais camuflado, velado, dada a possibilidade de processos judiciais e
outras represalias sociais a suas expressdes mais visiveis. Ou seja, atualmente
vivemos um paradoxo em que as pessoas nao se dizem racistas, ainda que
reconhecam que o racismo existe. Conforme pesquisa realizada pelo Instituto
Locomotiva com 1630 entrevistados em 72 cidades do Brasil, entre os dias 15 e 20
de abril de 2021, 84% dos brasileiros reconhecem a existéncia do racismo no pais.
Por outro lado, apenas 4% das pessoas entrevistadas se reconhecem enquanto
pessoas preconceituosas.?

Isso se da pelo fato de que o racismo possui dimensdes automatizadas, isto

€, as pessoas podem ser racistas sem se dar conta de que o0 sdo, o que ocorre

8 Disponivel em:
https://fexame.com/negocios/no-brasil-84-percebe-racismo-mas-apenas-4-se-considera-preconceituos
o/. Acessado em agosto de 2021.
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porque ha uma dimensdo de naturalizacdo do racismo na sociedade brasileira.
Conforme propde o professor José Carlos dos Anjos (2021), em aula ministrada ao
Departamento de Saude Coletiva da UFRGS e intitulada Racismo estrutural:
desafios e enfrentamentos antirracistas®, ha que se fazer uma diferenciagéo entre
racismo e racialismo. Isso porque as pessoas podem ser racialistas sem serem
necessariamente racistas. Em légica reversa, as pessoas podem ser racistas, sem
serem racialistas. Neste sentido, entende-se por racialista a pessoa que
compreende que existem dindmicas e estruturas sociais que s&o atravessadas ou
explicadas pela categoria da raga. Neste conceito, podem ser incluidas as pessoas
do movimento negro, na medida em que assumem a raga como uma categoria
explicativa da realidade social. Contudo, mesmo com a percepg¢ao da raga enquanto
fendbmeno social organizador da realidade, ndo sao necessariamente pessoas
racistas.

Em outro polo, pode-se encontrar pessoas que possuem ojeriza a categoria
racial e ndo compreendem a ragca enquanto atributo social de interpretacdo da
realidade. Pessoas que nao falam sobre raga e por vezes negam a racialidade no
cotidiano, mas que podem vir a ser racistas, ainda que ndo sejam racialistas. Em
consequéncia, sdo normalmente a fragdo da sociedade que se coloca de forma
contraria a politicas de reparagao racial, como por exemplo, a politica de cotas
raciais. Assim, acabam por naturalizar as disparidades raciais e seus
comportamentos racistas, pois negam a raga enquanto elemento social, percebendo
a estratificagdo racial como um elemento dado. Por exemplo, uma pessoa em
posicdo de chefia em uma empresa diante de empregados brancos e negros,
distribui de forma racializada suas expectativas e confianca, esperando resultados e
posturas diferentes de acordo com a raga dos funcionarios e funcionarias. Essas
expectativas sdo racistas e em geral, naturalizadas e inconscientes, na medida em
que nao se tratam de uma intencionalidade moral, mas de uma predisposigao racista
gue nao se percebe racista. Como explica o jurista e filosofo Silvio Aimeida (2019, p.
64):

(...) para as visbes que consideram o racismo um fendmeno
institucional e/ou estrutural, mais do que a consciéncia, o racismo

® Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=ndQZAgnOx4w&ab_channel=DepartamentodeSa%C3%BAdeCole
tivaUFRGS. Acessado em agosto de 2021.
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como ideologia molda o inconsciente. Dessa forma, a agdo dos
individuos, ainda que conscientes, “se da em uma moldura de
sociabilidade dotada de constituicdo historicamente inconsciente”. Ou
seja, a vida cultural e politica no interior da qual os individuos se
reconhecem enquanto sujeitos autoconscientes e onde formam os
seus afetos é constituida por padrbes de clivagem racial inseridos no
imaginario e em praticas sociais cotidianas. Desse modo, a vida
“‘normal”, os afetos e as “verdades” sdo, inexoravelmente,
perpassados pelo racismo, que nao depende de uma acao
consciente para existir. (ALMEIDA, 2019, p. 64)

Portanto, o racismo comportamental, aquele que se expressa nas praticas
individuais no cotidiano, é dificil de combater porque as pessoas naturalizam uma
série de esquemas de reagao de comportamento que autopercebem como naturais,
sem conseguir ver a dimensao racista que opera tal reagdo. Ou seja, ainda que no
plano tedrico discursivo, haja um reconhecimento do racismo enquanto problema a
ser combatido, tal concepcdo nao impede que dimensdes inconscientes e
internalizadas se manifestem nos aspectos de naturalizagdo do lugar do negro ou do
branco no dia a dia. Assim, como fala o professor José Carlos dos Anjos',
parafraseando uma frase de Angela Davis, “ndo basta ter um discurso
antirracialista”.

Esta concepgao aponta para a necessidade de entender o racismo como um
fendmeno estrutural, que € a dimensao menos visivel do racismo — por isso, a mais
dificil de ser combatida. E, embora esteja incorporada no modo como as institui¢des
funcionam, a dimensdo estrutural do racismo se torna visivel através das
estatisticas. Neste sentido, quando se analisam os dados da populagao carceraria,
por exemplo, percebe-se que 60% das pessoas apenadas sdo negras, conforme
pesquisa realizada pelo Levantamento Nacional de Informacbdes Penitenciarias
(Infopen), que traz dados de dezembro de 2014, que foram publicados pelo
Departamento Penitenciario Nacional (Depen), do Ministério da Justi¢ga'. O que essa
estatistica evidencia? Numa interpretacdo racista, pode-se pensar que ha mais

negros presos do que brancos porque negros cometem mais crimes do que pessoas

'° Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=ndQZAgnOx4w&ab_channel=DepartamentodeSa%C3%BAdeCole
tivaUFRGS. Acessado em agosto de 2021.

" Disponivel em:
https://www.cartacapital.com.br/sociedade/mais-de-60-dos-presos-no-brasil-sao-negros/. Acessado
em agosto de 2021.
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brancas. Contudo, o que nos mostram as pesquisas criminoldogicas é que ha uma
seletividade penal racista que se materializa em um numero maior de pessoas
negras do que de pessoas brancas. Estas ultimas que, embora cometam crimes em
grande quantidade, por uma série de questdes de atravessamentos do racismo
estrutural, sdo menos presas do que pessoas negras. Isto €, porque as instituicoes
judiciarias, policiais funcionam de modo racista, sem falar no acesso a uma defesa
advocaticia qualificada a qual pessoas negras, em geral, ndo possuem.

O genocidio da juventude negra, que acontece com o assassinato sistematico
de pessoas negras por instituicbes estatais, € outro elemento que torna visivel o
carater estrutural do racismo no Brasil, pois a violéncia institucional racial independe
de ter individuos que sejam racialistas. Um policial, por exemplo, pode ter inumeros
amigos negros, nao compreender ragca como uma categoria importante na dinamica
social e, ainda assim, reproduzir o racismo nas suas praticas profissionais, pela
forma como o mesmo esta internalizado nas dindmicas internas e protocolos de
acao da instituicao.

Conforme nos explica o pesquisador José Carlos dos Anjos (2020), ha que se
fazer uma genealogia do presente para se entender as dimensdes ocultas que nos
organizam socialmente, ou seja, para compreender a operatividade do racismo
estrutural atualmente. Essa genealogia consiste em apreender as condi¢coes
historicas e sociais que nos trouxeram até o presente, mas que envolvem dinamicas
de existéncia, na maior parte do tempo, inconscientes. Portanto, na compreensao do
referido pesquisador, é necessario olhar para o passado brasileiro para compreender
o presente. E neste caminho de retorno a nossa histéria, no processo de nos
constituirmos enquanto nacado a partir do fim do regime escravocrata no Brasil,
permaneceu um problema na sociedade brasileira, qual seja o de uma nagao que se
pensava pertencente a uma elite majoritariamente branca, mas, paradoxalmente,
formada por um grande contingente de pessoas negras escravizadas. Como
articular uma nacdo de maioria n&o-branca, enquanto o conceito de civilizagao
estava restrito a uma ideia de branquitude? Neste momento, entre o século XIX e
inicio do século XX, se constituir enquanto nagéo era construir uma homogeneidade
racial com valores sociais e formas de ser e estar no mundo cujas referéncias
estavam pautadas na civilizacdo branco-europeia. Dessa forma, s6 se conseguiria
chegar a esta referéncia eliminando tudo aquilo que era tido culturalmente como

ndo-branco e também aqueles lidos socialmente como ndo-brancos. E neste projeto
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de embranquecimento da sociedade brasileira que mora o racismo estrutural
devidamente incorporado no fazer politico, social, econdmico, cultural e institucional
brasileiro. Nossa “heranc¢a” social € a guerra racial e o projeto de exterminio de tudo
aquilo que se tem como elemento racial negro no pais. Este projeto se introduziu de
tal maneira no inconsciente coletivo brasileiro que sequer necessita de sua
explicitacao consciente para que continue operando institucionalmente.

Tendo em vista essa heranga colonial de uma guerra racial, brancos e negros
vivenciam a racialidade de formas muito distintas no cotidiano no Brasil. Para os
negros, a raga € uma onipresenga que se manifesta através do racismo. Nesse
sentido, afirma a pesquisadora de questdes raciais Luciana Mello™ (2020) que
“dizer que o racismo é estrutural significa ndo apenas dizer que ele é constitutivo do
processo de modernizacdo capitalista, mas que também é intrinseco a todas as
esferas sociais. Consequentemente, vivemos em uma sociedade que tem o seu
funcionamento alterado devido a questdes raciais. Dito em outras palavras, a raca é
um elemento que tem forte influéncia sobre processos econdmicos, politicos, sociais
e culturais” (MELLO, 2020). No mesmo sentido, a sintese proposta pelo intelectual

Silvio Almeida (2019), referéncia no tema do racismo em perspectiva estrutural:

[...] o racismo é uma decorréncia da prépria estrutura social, ou seja,
do modo “normal” com que se constituem as relagdes politicas,
econdmicas, juridicas e até familiares, ndo sendo uma patologia
social e nem um desarranjo institucional. O racismo é estrutural.
Comportamentos individuais e processos institucionais séo derivados
de uma sociedade cujo racismo é regra e ndo excecado (ALMEIDA.
2019, p. 50).

Em continuidade, cabe referir aqui a contribuicdo de importante pensadora
negra brasileira para a compreensao das relagdes étnico raciais a partir de um olhar
da especificidade da formacao da sociedade no pais e o processo de racializagcao

especifico dela decorrente.

2 Disponivel em:
https://www.ufrgs.br/jornal/o-caso-george-floyd-e-o-racismo-estrutural/?fbclid=lwAR33qg4DnmVU39n
kYYS3IGg-00S63BHL0ogz50n7dpOAGpNRVospzYeROCdU&print=print. Acessado em outubro de
2020.
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2.2 IDENTIDADE NEGRA E RACIALIZACAO NO BRASIL: LELIA GONZALEZ E A
ESPECIFICIDADE DO PROCESSO DE RACIALIZACAO BRASILEIRO

Lélia Gonzalez foi uma pensadora e ativista do movimento feminista e
antirracista. Fez parte de uma geragao de intelectuais negras e negros que, durante
o processo de redemocratizacédo do Brasil, fizeram a mediagao entre a academia e o
insurgente e importante movimento da sociedade civil, que se articulou a outros
movimentos sociais, qual seja 0 movimento negro. A autora foi uma das fundadoras
do Movimento Negro Unificado e possui uma trajetéria que antecedeu a discussao
que se tornou hoje difundida, a da interseccionalidade entre género, raca e classe.
Ainda, a partir de leituras de Simone de Beauvoir, a escritora nos possibilita pensar a
raga negra ndo como algo naturalizado ou que esta fadado a subalternidade, mas
também propde a negrura como potencialidade, como conquista. Nas palavras da

autora:

[...] quando esta [Simone de Beauvoir] afirma que a gente ndo nasce
mulher, mas que a gente se torna (costumo retomar essa linha de
pensamento no sentido da questdo racial: a gente nasce preta,
mulata, parda, marrom, roxinha, etc., mas tornar-se negra € uma
conquista). Se a gente nao nasce mulher, é porque a gente nasce
fémea, de acordo com a tradigdo ideoldgica supracitada: afinal, essa
tradicdo tem muito a ver com os valores ocidentais. (GONZALEZ,
LELIA, 1988, apud, CARDOSO; P, CLAUDIA, 2014, p. 973)

Além disso, Lélia Gonzalez cunhou a ideia de “amefricanidade” e fala sobre
um devir amefricano da América Latina (GONZALEZ, 1988, p. 76). Na producao de
um devir na América Latina, existe um subsidio de memérias da Africa e que se
reestrutura a partir das lutas contra a escravidao e o racismo. Os quilombos, por
exemplo, demonstram essa possibilidade de reconstru¢gdo da memaria africana ao
estabelecerem a possibilidade de uma dinéamica cultural propria. Lélia antecipa uma
discussdo sobre o encontro afroindigena e a possibilidade de pensar a vida na
América Latina de forma que a presenca europeia/branca seja reduzida. Nesse
aspecto, compreende uma Ameérica Latina constituida basicamente de amefricanos,
negros em diaspora e indigenas (GONZALEZ, 1988, p. 78). Nisso, perpassa a ideia

de que o inconsciente latinoamericano é negro e indigena, pois “0 nucleo da
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amefricanidade € constituido pela cultura negra que, informando toda a cultura
brasileira, se expressa ‘na cotidianidade de nossos falares, gestos, movimentos e
modos de ser que atuam de tal maneira que deles nem temos consciéncia™
(BAIRROS, 1999, p. 357).

Para Lélia Gonzalez, trata-se de um resgate da centralidade da especificidade
da tragédia do racismo no continente latinoamericano. A afirmagdo da
amefricanidade € desenvolvida a partir de uma critica aos movimentos negros
americanos que, ao utilizarem a denominagdo de afroamericanos, acabaram
recaindo no imperialismo norte-americano que vé somente os Estados Unidos como
americano (1988, p. 76). Lélia Gonzalez (1988, p. 72) ainda nos lembra que,
diferentemente dos Estados Unidos, o racismo no Brasil realizou-se por
“‘denegacgao”, em outras palavras, um racismo disfar¢gado, porque elaborado em volta
do mito da democracia racial. Ao contrario dos Estados Unidos, onde houve um
racismo “explicito”, nas palavras da autora.

Nesse aspecto, repousa a importancia da afirmacdo da identidade negra no
Brasil. E por causa da historicidade do processo de racializagdo no pais que
afirmar-se negro, em contraposi¢cao a uma identidade fluida, possui relevancia mais
significativa em territério brasileiro. A estratégia do esquema racista se deu a partir
do discurso da né&o existéncia do racismo no pais, iniciado com a construgdo de um
imaginario de harmonia e boa convivéncia entre ragas, que pode ser sintetizado na
frase “aqui somos todos iguais”. Portanto, afirmar-se negro significa uma ruptura
com o esquema racial, um confronto com uma estrutura que invisibiliza a existéncia
negra.

Assim, tendo em vista o “racismo por denegagédo” ocorrido no Brasil e
exposto por Lélia Gonzalez, a afirmagdo da negritude encontra sentido no
rompimento com a politica de embranquecimento no pais. Isso representa olhar para
o problema do racismo, percebé-lo para que se possa criar formas de sua
superacao. Conforme foi referido, a estratégia da branquitude brasileira n&o foi a
discriminagao explicita discursivamente, como nos Estados Unidos. Tal fato, como
aponta Lélia, refletiu numa maior dificuldade de reconhecimento das pessoas negras
enquanto imersas num sistema de sujeigdo. Isso ensejou numa dificuldade de
articulagdo da negritude no pais, ja que a estratégia do embranquecimento e do mito

da democracia racial impediam que 0s negros se enxergassem enquanto tais.



35

Portanto, a luta pela afirmacdo da identidade negra, em contraposicdo a
identificacao desafixada ou fluida, possibilita a unido e o reconhecimento de pessoas
negras enquanto grupo oprimido no Brasil, a fim da constru¢ao de estratégias de luta
€ emancipagao.

Osl/as intelectuais pés-estruturalistas (BUTLER, 2003, 2008, 2017; DERRIDA,
2006) criticam a afirmacédo de identidades especificas, argumentando que estas
podem resultar no encarceramento de identidades, ou seja, do campo de
possibilidades de ser em plenitude dos subalternos, ja que nao permitiria uma
mobilidade para além dos limites da identidade afirmada pelo sujeito oprimido.
Nesse aspecto, o conceito de amefricanidade, cunhado por Lélia, contrapde-se a
essa critica, na medida em que dizer-se amefricano é dizer-se em devir amefricano,
€ a producao de uma identidade em que uma multiplicidade de pessoas subalternas
pode se agregar. Ainda, produz uma identidade em devir, pois ndo estabelece uma
identidade aprisionante pela origem, mas uma possibilidade de seguir tornando-se.
Além disso, o pensamento pos-estruturalista, baseado no nomadismo contra a
identidade, sugere que as taticas do poder nos encontram mais facilmente quando
somos alvos fixos, ja que se estabelece um encarceramento nessas identidades.
Portanto, entendem os pds-estruturalistas que a saida esta na desconstrugcao das
identidades, em mostrar o quanto elas néo sao naturais, mas criagées humanas, ou
seja, possibilitar identidades fluidas e nao-fixas (BUTLER, 2003, 2008, 2017;
DERRIDA, 2006).

Contudo, assim como Lélia Gonzalez, Angela Figueiredo, em um artigo
escrito em forma de carta direcionada a filésofa Judith Butler, reafirma a importancia
da énfase na identidade negra no Brasil, ja que na América Latina se constituiu uma
certa experiéncia de fluidez identitaria sobre o conceito de mesticagem, o que
articulou todo o processo de opressao racial, tornando-o incontestavel. Nesse
aspecto, assim como Lélia Gonzalez, a autora diferencia o processo de racializagao
no Brasil do processo dos Estados Unidos, a fim de demonstrar a problematica de
uma importacdo de um esquema analitico que tenha a fluidez identitaria como a

principal estratégia de luta politica:

Disse tudo isso com o propdsito de demonstrar que o contexto
brasileiro € muito distinto do contexto estadunidense, e que os efeitos
produzidos sobre o nosso contexto das politicas de identidade nao
encontram terreno fértii em uma ideologia que prima pelo numero
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impar (DA MATTA, 1986). Quer dizer, no caso brasileiro, para os
sujeitos nao-brancos, coloniais, do ponto de vista das lutas politicas
por acesso a direitos, ndo ha motivo para a diluicdo das identidades.
(FIGUEIREDO, 2015, p. 157).

Entédo, para a experiéncia de luta de homens e mulheres negras no Brasil, &
problematica a énfase na fluidez identitaria, ja que aqui a montagem do esquema
racial opressivo realizou-se em torno da ideia de que o mestigco é o lugar de todos os
brasileiros. Em outras palavras, a fluidez identitaria nao representa no Brasil a arma
mais potente para o desmonte do esquema de opressao racial, visto que o proprio
sistema racista se baseou em uma espécie de identidade n&o fixada e fluida, tal qual
a identidade mestiga, para legitimar o racismo. Nesse aspecto, cabe compreender o
esquema analitico proposto por Fanon acerca das possibilidades de resposta
colocadas para o homem negro e a mulher negra ante o sistema de opressao racial
colonial. Esta compreensado se mostra necessaria neste trabalho, pois permite um
olhar complexificado para aqueles e aquelas que mobilizam as identidades negras e
evangélicas, critérios estabelecidos como condicdo para as entrevistas em
profundidade realizadas nesta pesquisa, conforme melhor detalhado no quarto

capitulo.

2.3 A NEGRITUDE COMO PERCURSO DO NEGRO E A CONSTRUCAO SOCIAL
DA RACA

Fanon explicita a dimenséo epidérmica do racismo, ja que o homem negro
carrega na propria pele aquilo que o subalterna (FANON, 2008, p.105). Assim, ndo
possui escape de tal opressao. Nesse sentido, o autor explica que o homem negro,
quando se conscientiza de sua negritude e perde o desejo de ser um homem
branco, deseja chegar como mais um homem, por finalmente se entender como
mais um homem. Contudo, nesse momento ele descobre que n&o € aceito e jamais
sera visto como mais um homem, ja que nunca deixara de ser um homem negro,

ocupando sempre o lugar do especifico € ndo do universal, conforme refere Fanon:

Mas comigo tudo toma um aspecto novo. Nenhuma chance me é
oferecida. Sou sobredeterminado pelo exterior. Nao sou escravo da
“idéia” que os outros fazem de mim, mas da minha aparicdo. Chego
lentamente ao mundo, habituado a ndo aparecer de repente.
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Caminho rastejando. Desde ja os olhares brancos, os unicos
verdadeiros, me dissecam. Estou fixado. Tendo ajustado o
microscopio, eles realizam, objetivamente, cortes na minha realidade.
Sou traido. Sinto, vejo nesses olhares brancos que ndo € um homem
novo que estd entrando, mas um novo tipo de homem, um novo
género. Um preto! (FANON, 2008, p. 108).

Ao se entender como negro, o homem de cor percebe que na estrutura de
alteridade, construida pelo sistema colonial, ele ndo cabe como um outro
significativo. Para explicitar seu pensamento, Fanon se utiliza da metafora da
hemorragia, que possui importdncia porque permite que se compreenda a
radicalidade n&o-essencialista do autor. Quando o ferem, suspeitando ou rebaixando
sua humanidade, vivencia uma hemorragia porque o ferem naquilo que lhe é mais
sagrado, ou seja, a possibilidade de ser mais um no mundo, apenas mais um ser
humano.

Entdo, ha nessa metafora a construgcdo de um sujeito que busca nao ser
situado racialmente e desconstituir os binarismos raciais. Esse sujeito que se
apresenta ao publico querendo ser mais um homem é destruido, pois jogado no
lugar de “homem negro”, enquanto sujeito ferido. Fanon nos mostra que ninguém
nasce “homem negro” ou “ homem branco”. E a relacdo, a forma como se configura
a estrutura de alteridade, que confere ao sujeito negro um conjunto de dualismos e
possibilidades de ser.

Dessa forma, o autor narra o percurso transitado pelo sujeito negro ao se
entender enquanto tal numa sociedade colonial. Tal caminho é importante para este
trabalho, pois nos permite pensar as potencialidades e limites da afirmagao da
identidade negra, do mergulhar no esquema racial para emancipar-se. Para o autor,
o primeiro lugar € a possibilidade da hemorragia, o sujeito que estabelece uma
relacdo consigo mesmo de sujeito ferido em sua humanidade. Ao perceber essa
ferida, nasce uma revolta, uma justa agressividade para com aqueles que o
oprimem, ou seja, um processo de racionalidade agressiva na relagdo com o outro,
como resposta ao reconhecimento do sistema de opressdo ao qual esta sujeito o
corpo negro. Esta tomada de posi¢cao de confronto seria um segundo momento no
processo da negritude na compreensao do racismo.

O pensamento fanoniano incita a perceber-se que nao se sustenta a ideia de
que “a emogdo é negra como a razdo € grega’, enquanto afirmacéao identitaria que

enfatiza a diferenga como uma potencialidade da negritude (FANON, 2008, p. 116).
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Assim na desconstituicdo dessa ideia, Fanon demonstra que representa uma
redugcao das possibilidades de ser do corpo negro, pois resulta na producéo de si e
de diferenga do negro como um lugar ndo tao racional quanto o produzido pela
identidade branca. Nesse sentido, 0 mundo n&o € constituido no dualismo da razao

grega e da emogao negra, ja que, como demonstra o autor:

E eis o preto reabilitado, “alerta no posto de comando”, governando o
mundo com sua intuigdo, o preto restaurado, reunido, reivindicado,
assumido, e & um preto, ndo, ndo é um preto, mas o preto, alertando
as antenas fecundas do mundo, bem plantado na cena do mundo,
borrifando o mundo com sua poténcia poética, “poroso a todos os
suspiros do mundo”. Caso-me com o mundo! Eu sou o mundo! O
branco nunca compreendeu esta substituicdo magica. O branco quer
o mundo; ele o quer sO para si. Ele se considera o senhor
predestinado deste mundo. Ele o submete, estabelece-se entre ele e
o mundo uma relagéo de apropriacdo (FANON, 2008, p. 117).

Apds, o autor desconstitui um terceiro momento, que é o resgate das diversas
modalidades de afrocentrismo. O afrocentrismo tem sua importancia ao demonstrar
que O negro nao € um ser unicamente emotivo, mas que também produziu
sociedades africanas tdo desenvolvidas quanto as europeias até o século XV, antes
da invasdao e colonizagdo europeia, como o Império Mali e o Império Songai.
Portanto, Fanon esta demonstrando as possibilidades de resposta a branquitude que
se colocam ao sujeito negro diante da exigéncia de subordinagdo, em toda a
complexidade envolvida nessas possibilidades. Nesse sentido, o autor mostra que o
resgate da historia negra e o desenvolvimento de nagdes tdo avangadas quanto as
nacdes europeias, antes da colonizagao, € importante e deve ser feito, mas néo é
suficiente, na medida em que pode essencializar e prender a identidade negra em
uma cultura que ja nao existe mais.

Para fins didaticos, cabe a estruturacdo do pensamento de Fanon

desenvolvido no livro “pele negra, mascaras brancas” na seguinte tabela:

Tabela 1 - Estratégias do sujeito negro segundo Fanon

Saidas colocadas como possiveis ao homem negro que reconhece o

esquema racial de subordinagédo e n&o quer apenas imitar o sujeito branco:

POSSIBILIDADES SIGNIFICADOS CONTRA ;
ARGUMENTACAO DA
BRANQUITUDE
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Infantilizagao

Valorizagao da diferenca.
Reafirmacgao valorada do
negro enquanto dotado
essencialmente de emocéo
e do branco enquanto
essencialmente razao.

“Vocé é o que eu ja fui antes

de ser o que sou
atualmente. Nés ja
passamos por isso e

exploramos as emogdes nas
nacbes antigas antes do
advento da racionalidade
grega. Nos também
exploramos uma relagao
natureza x cultura que nao
carregava uma separagao
ontologica.

Racionalidade agressiva

Postura do confronto e
agressividade sobre o outro
que me oprime. Construcéo
do mundo a partir de um
constante binarismo “negro
X branco”.

“Vocé esta afirmando
justamente os esteredtipos
que construi sobre vocé. Ao
se colocar na loégica da
agressividade e do
confronto, reforca a imagem
de animalidade construida
sobre o negro”.

Afrocentrismo

Resgate da historia negra e
da  histéria das nacbes
africanas pré-coloniais e tao
desenvolvidas quanto as
nacgdes europeias.

“Tudo bem, fique com sua
racionalidade prévia, mas
tem que entender que sua
nagao negra ficou parada no
tempo, e estamos em um
outro periodo superior de
desenvolvimento”.

Fonte: elaboracdo prépria baseada nas anotacdes de aulas da disciplina de “Racismo no

debate pds-colonial”.

Em sintese, a saida existencial para o autor € a autodeterminagédo negra.

N&o é a prisdo na racionalidade agressiva incapaz de perceber o outro. Também né&o
€ o sujeito infantil que se vé apenas como emocgao, ja que o negro é tao racional
quanto qualquer outro. Igualmente ndo esta no importante resgate da historia negra
e das civilizagbes africanas desenvolvidas no periodo pré-colonial. A emancipacao
repousa entre o nada e o infinito e as imensas possibilidades de ser que se abrem
ao compreender as insuficiéncias dos caminhos dados.

Em outras palavras, o autor explora as respostas que se colocam ao sujeito
negro ao se entender como subalterno na dindmica colonial. Assim, vai
transcorrendo sobre cada uma dessas respostas e demonstra suas incompletudes,
apontando que todas elas s&do importantes estratégias de confronto, mas

insuficientes, conforme conclui o pensador:
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Nao existe missdo negra. Nao existe fardo branco.

Desperto um dia em um mundo onde as coisas machucam; um
mundo onde exigem que eu lute; um mundo onde sempre estdo em
jogo o aniquilamento ou a vitéria.

[...]

O que ha é minha vida, presa na armadilha da existéncia. Ha minha
liberdade, que me devolve a mim préprio. Nao, nao tenho o direito de
ser um negro. Nao tenho o dever de ser isso ou aquilo...

Se o branco contesta minha humanidade, eu mostrarei, fazendo
pesar sobre sua vida todo o meu peso de homem, que ndo sou esse
y’a bon banania que ele insiste em imaginar.

Desperto um belo dia no mundo e me atribuo um unico direito: exigir
do outro um comportamento humano.

Um unico dever: o de nunca, através de minhas opcdes, renegar
minha liberdade. Nao quero ser a vitima da Asticia de um mundo
negro (FANON, 2008, p. 189).

O tedrico revela que nenhuma das alternativas colocadas ao homem negro,
esquematizadas na tabela acima, representam uma possibilidade de subjetivagédo do
sujeito negro que fixe com completude sua identidade. Nesse sentido, Fanon sugere
uma postura radicalmente antiessencialista. Contudo, o pensamento do autor nos
interpela sobre a importancia de ver tais possibilidades e saidas como mascaras e
nao como esséncia negra, ou seja, estratégias a se percorrer de acordo com cada
momento a fim de confrontar o esquema de alteridade colonial que encarcera as
possibilidades de ser do negro.

Nesse sentido, a proposta de Fanon dialoga com as ideias colocadas por
Lélia Gonzalez, por compreender a afirmagcdo da negritude como estratégia
necessaria, de acordo com as condi¢des histérico-materiais de cada local. Ainda que
Fanon reconhecga a insuficiéncia dessa resposta, ha uma chave de leitura do autor
que possibilita vé-las como mascaras necessarias a desarticulagdo do sistema
opressivo racial. Assim, no Brasil, pelo processo histérico do racismo que se afirmou
pelo discurso da harmonia racial e pela invisibilizagdo da violéncia e subjugacao do
corpo negro, a afirmacgéo da identidade negra representa uma mascara estratégica
ao confronto e a ruptura do esquema de alteridade colonial aqui estabelecido.

Dessa forma, € possivel pensar também a identidade religiosa enquanto
mascara, por vezes estratégica, ao sistema de opressao operado pela branquitude
colonial. Assim, dizer-se negro e evangélico seria uma outra forma de escape desse
lugar essencializado do que é ser negro? Ou entdo, identificar-se enquanto negro e
evangélico seria uma forma de legitimar a existéncia negra dentro de uma

normatividade moral operada pela branquitude, de tal forma a ser visto pela
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branquitude como alguém que “é negro, mas evangélico’? Ou seja, ainda que
carregue os significados ruins socialmente construidos de ser negro num mundo
colonial e racista, o individuo possui uma outra identidade compensatéria e
garantidora de uma legitimidade moral perante a branquitude. Essas perguntas
serdo melhor trabalhadas no quinto capitulo, apds fazer-se a analise das entrevistas
em profundidade, o que permitird pensar algumas teorias sobre este tema.

Ademais, cabe ainda definir os significados de ser negro para o fildsofo
camarénes, Achille Mbembe em sua obra fundamental “A Critica da Razao Negra”
(2014):

Primeiro, deve-se ao fato de o Negro ser aquele (ou ainda Aquele)
que vemos quando nada se vé, quando nada compreendemos e,
sobretudo, quando nada queremos compreender. Em qualquer lado
onde apareca, o Negro liberta dindmicas passionais e provoca uma
exuberancia irracional que tem abalado o proprio sistema racional.
De seguida, deve-se ao facto de que ninguém — nem aqueles que o
inventaram nem os que foram englobados nesse nome — desejaria
ser um Negro ou, na pratica, ser tratado como tal. Além do mais,
como Deleuze precisou, “ha sempre um negro, um judeu, um chinés,
um mongol, um ariano no delirio”, porque aquilo que faz fermentar o
delirio, sdo, entre outras coisas, as racas. Ao reduzir o corpo € o ser
vivo a uma questdo de aparéncia, de pele ou de cor, outorgando a
pele e a cor o estatuto de uma ficgdo de cariz biolégico, os mundos
euro-americanos em particular fizeram do Negro e da raga duas
versdes de uma unica e mesma figura, a da loucura codificada
(MBEMBE, 2014, p.11).

Assim, a partir de Mbembe (2014), pode-se pensar a relagdo entre o0s
significados de ser negro em um pais como Brasil e a oferta de patriménio moral
implicada na opgao pela religido evangélica. Por isso, € importante a contribuigao
tedrica de Stuart Hall para se pensar a identidade racial e a racializagcdo de pessoas
negras evangélicas.

O pensamento de Stuart Hall sobre esta problematica compreende a questao

racial a partir da sua estruturagao na linguagem e na cultura. Conforme o autor:

Além do mais, tendemos a privilegiar a experiéncia enquanto tal
como se a vida negra fosse uma experiéncia vivida fora da
representacdo. S6 precisamos, parece, expressar o que ja sabemos
que somos. Em vez disso, é somente pelo modo no qual
representamos e imaginamos a nés mesmos que chegamos a saber
como nos constituimos e quem somos. Ndo ha como escapar de
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politicas de representacdo, e nao podemos lidar com a ideia de
"como a vida é realmente |a fora" como uma espécie de teste para
medir o acerto ou erro politico de uma dada estratégia ou texto
cultural. E ndo sera surpresa para vocés que eu considere que
"negro" n&o é, na realidade, nenhuma dessas coisas. Nao é uma
categoria de esséncia. Portanto, essa maneira de compreender o
significante  flutuante na cultura popular negra € hoje,
consequentemente, insatisfatéria. (HALL, 2003, p. 346).

Para Hall (2003), a raga € um dos principais conceitos para organizar
sistemas de classificacdo da diferenga humana. Na mesma direg¢éo, Foucault (1979)
compreende a raga enquanto um dispositivo, ou seja, um conjunto de
conhecimentos, estratégias, leis, regulagdes, procedimentos e instituicdes de forgas
heterogéneo de elementos que permite o exercicio de um poder. Assim, embora
estes autores compreendam a ragca e a identidade racial, por consequéncia, de
modo diferenciados, ha uma premissa em comum do pensar a raga enquanto um
dos modos principais de classificagao da “difereng¢a” humana.

Hall (2003) considera ragca uma constru¢cdo discursiva, um “significante
flutuante”. Contudo, compreende a importancia deste significante a partir dos efeitos
que essa produz na realidade. Neste sentido, Hall, da mesma forma que Fanon,
entende a denuncia da raca, enquanto condic&o discursiva, como um caminho viavel
de potencializacdo da luta contra o racismo, de mobilizacdo social em relacédo a
questdo racial. O autor vai em sentido contrario a qualquer interpretacao
essencialista de raga, demonstrando-a enquanto produgao sociocultural que possui
contornos especificos a depender de cada localidade, momento histérico e os
entraves de luta pelos quais estejam empenhados os diversos movimentos sociais.

A partir da reflexdo de Hall (2003) de compreensdao da raga enquanto
elemento territorialmente produzido, pode-se pensar a complexidade que possui a
tematica em um pais de dimensbes continentais como o Brasil. Sabe-se que a
identidade é produzida na relagdo entre como o individuo se enxerga e como é
enxergado, ou seja, a partir da disputa entre como se € rotulado por quem o vé e
como se sente ao se ver. Assim, uma pessoa pode, a titulo de exemplo, ser
considerada negra em uma cidade do interior do Rio Grande do Sul, onde a
populagdo negra é minoria diante de uma maioria branca, por ter alguns tragos
fenotipicos que se distanciam da brancura. E esta mesma pessoa pode ser lida

enquanto branca se viajar para Salvador, a capital com a maior populagao negra fora
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do continente africano'. Este fator pode ser interpretado a partir da contribuicdo
tedrica de Hall (1996) pela dinamicidade que apresenta o conceito de raga, nao
podendo ser visto como elemento social estatico, embora seus efeitos muitas vezes

sirvam para impedir a mobilidade social. Dessa maneira, cabe referir:

Neste sentido, as teorizagcbes de Hall sobre a diaspora caribenha
contribuem para a reflexdo sobre a didspora afro-brasileira. Afinal, os
afro-brasileiros tém, em comum com os afro-caribenhos, uma longa
trajetéria historica, que se estende da experiéncia do trafico e da
escravidao a luta pela liberdade e contra o racismo na América, além
de compartilharem uma cultura marcada por hibridismos culturais.
Portanto, na direcdo apontada por Hall, quando falamos em
identidades culturais afro-brasileiras, nao podemos perder de vista os
intercAmbios culturais e os processos de hibridizacao de ideias que
se processaram e ainda se processam na diaspora africana no
Atlantico Negro. (ZUBARAN; WORTMANN; KIRCHOF, 2016, p. 30).

O pensamento de Stuart Hall contribui de diversas formas para este trabalho.
Seu olhar para raga como uma construcao social constante e dindamica é importante,
pois evita que se essencialize o que € ser negro no Brasil. E neste sentido, também
evita um olhar normativo sobre o negro evangélico, que pense que ha um lugar
religioso especifico a priori para o ser negro. Além disso, as proposi¢des tedricas de
Hall ajudam a barrar um olhar sobre os sujeitos que os tenha como uma folha em
branco construida pelas estruturas, sobre as quais ndo ha qualquer tipo de agéncia
ou intermediagao subjetiva de aquele ou aquela que esta sob a estrutura.

Hall (1997) nos interpela a pensar que ha uma negociagao dos individuos
diante dos discursos, praticas, formas e imposi¢cdes das estruturas que estado
colocados. Assim, sua interpretagcdo nédo € determinista da realidade, ou seja, a
realidade objetiva ndo se coloca sobre a subjetividade sem que haja um espaco de
atuacdo desta ultima. Nesse sentido, ha, para Hall, uma negociagcdo entre as

diversas identidades que compdem o individuo no processo de construgao subjetiva

% Em 2017, 8 em cada 10 moradores de Salvador eram negros, ou seja, se autodeclaravam de cor preta ou
parda, segundo a Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua (PNAD Continua), do IBGE. Os
negros (pretos + pardos) somavam 2,425 milhdes, ou 82,1% das 2,954 milhdes de pessoas que viviam na
cidade naquele ano. Por isso mesmo, além de capital da Bahia, Salvador tem o posto de capital negra do
pais. A lideranga do municipio em relagdo a participacdo de negros no total da populagéo se deve sobretudo
a maior presenca de pessoas que se declaram de cor preta. Elas eram, em 2017, quase 4 em cada 10
moradores de Salvador, 36,5% do total da populagdo. E também a maior proporgdo entre as capitais
brasileiras, e 0 equivalente a 1,078  milhdo de  pessoas. Disponivel  em:
https://bahiaeconomica.com.br/wp/2018/11/19/ibge-salvador-e-a-capital-mais-negra-do-brasil-e-tambem-o
nde-esta-maior-desigualdade-salarial-entre-brancos-e-pretos/ Acessado em setembro de 2021.
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do significado que este vai dar para a realidade que esta inserido. Esta
compreensao € importante para pensarmos as pessoas negras evangeélicas, pois
permite que nao se recaia em um olhar homogeneizante sobre estes sujeitos, na
medida em que uma pessoa nao é composta apenas por uma unica identidade, mas
somos seres multi identitarios. No caso de pessoas negras evangélicas, pode-se
pensar que ha uma negociagao entre as formas de compreenséo propostas pelas
liderangas evangélicas em seus discursos e praticas e aquilo que a/o fiel acredita,
pensa e age sobre a realidade de pessoa negra inserida em um pais estruturalmente
racista.

Nesse sentido, vale mencionar o socidlogo Vitor Queiroz de Medeiros,
pesquisador do movimento negro evangélico, que assim afirmou em entrevista ao
jornal da USP (2021)™:

Como vive a mae evangélica que tem um filho gay? Ou o pastor cujo
filho é morto pela policia? O trabalhador rural evangélico buscando
na Biblia inspiragdo para resistir ao assédio dos grileiros? A jovem
neopentecostal que trabalha em um pequeno comércio, mas que
frequenta o sarau organizado por aquele coletivo feminista? Sim,
essas pessoas existem. Porque ndo sdo pessoas unidimensionais. O
evangélico ndo é sé evangélico. E sua pertenga religiosa ndo esta
separada das outras (MEDEIROS, 2021).

Nesse sentido, os proximos capitulos trardo luz a estas questdes, de forma a
complexificar o olhar sobre a populacdo negra que se identifica enquanto
evangélica, visto que se demonstra o quanto as multiplas identidades e vivéncias
que esta populacdo possui interferem no processo de interpretacao da realidade,
impedindo, portanto, uma visao estereotipada e generalizante deste segmento

social.

4 Disponivel em:
https://jornal.usp.br/ciencias/grupos-evangelicos-progressistas-questionam-legitimidade-de-liderancas
-conservadoras/

Acessado em setembro de 2021.
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3. IGREJAS EVANGELICAS

Esse capitulo pretende trazer um panorama geral dos evangélicos no Brasil.
Sabe-se que tal generalizagcdo € simplista, visto que a religido evangélica é
complexa e possui inumeras vertentes. Contudo, a ideia aqui ndo é esgotar este
debate, mas contextualizar o espago institucional e as suas configuragbes mais
gerais em que se passa a pesquisa de campo realizada nesta dissertagao.

Conforme afirma o sociélogo da religido Ronaldo Almeida (2019) na palestra
“Os Evangélicos na Sociedade e na Politica” para a Fundagao Fernando Henrique
Cardoso'™, com o advento de uma transigdo demografica a partir dos anos 1960
(das areas rurais para as areas urbanas do pais), houve também uma transi¢cao
religiosa, do catolicismo para outras religides, ou ainda, para o afastamento a
qualquer pratica religiosa. Embora haja um crescimento de varias religibes e
também daqueles que se autodenominam “sem religido”, o processo de transi¢ao
religiosa no Brasil é predominantemente cristdo, pois a maior taxa de transicao se
deu do catolicismo para a religido evangélica. Portanto, caminhamos desde 1960
para um pluralismo religioso, contudo, como define Ronaldo Almeida (2019), um
“pluralismo cristdo”. Essa transicdo ¢é nacional, mas €& observavel
predominantemente entre os pobres, os pertencentes as classes baixas do pais,
entre ndo-brancos e sobretudo entre mulheres de periferia e com baixos niveis de
escolaridade, ou seja, aqueles que, em geral, vincularam-se a vertente pentecostal
do cristianismo evangélico.

Portanto, pelo exposto no paragrafo anterior, ndo ha como tratar de igrejas
evangeélicas no Brasil sem perpassar pelo papel historico desempenhado pelo
catolicismo no pais desde o periodo colonial, visto que foi a Igreja Catdlica a religido
hegemonica no pais. Assim, se hoje se diz que a igreja evangélica sera a religido
majoritaria dos brasileiros'®, um dos fatores de tal expansdo das igrejas evangélicas
€ a base catdlica presente na estruturagao institucional e social do pais.

Da mesma forma, quando se pretende falar da relagdo entre Estado e religiao

ou sobre racismo, racialidade e religido no Brasil, ha que se falar do papel de

'® Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=7kAuTIJ24JA. Acessado em setembro de 2021.
'® Disponivel em:

https://www1 .folha.uol.com.br/poder/2020/01/evangelicos-podem-desbancar-catolicos-no-brasil-em-po
uco-mais-de-uma-decada.shtml. Acessado em setembro de 2021.
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dominacédo desempenhado pela Igreja Catdlica no pais desde o periodo colonial. Um
exemplo classico era o das profissdes desempenhadas pelos filhos dos grandes
senhores de escravos. Se tivesse dois filhos homens, por exemplo, um iria para a
politica e outro tornar-se-ia padre, pois se sabia que, desse modo, ter-se-ia o
dominio das formas de poder social da época e principalmente, o controle do
Estado, que se exercia a partir da politica e da igreja.' Vale notar ainda que o
processo historico de escravizagdo no Brasil colonial € entremeado pela relagao
desta forma de dominacdo com a Igreja Catdlica. A igreja catdlica exerceu papel
fundamental na legitimac&o da escravizagdo de pessoas negras. Nesse sentido, ha
documentos histéricos que demonstram que a Igreja autorizava a escravizagao de
pessoas africanas e desautorizava a escravizagao de indigenas.

Por outro lado, foi na América Latina onde se formulou a Teologia da
Libertagdo, vertente teoldgica que interpreta a Biblia e o cristianismo como formas
de superacado das desigualdades sociais, colocando a religiao a servigo da justica
social. A Teologia da Libertagao exerceu forte influéncia na Igreja Catdlica Brasileira
nos anos 70 e 80 do século XX e foi, a partir dessa vertente tedrica que se
formaram as Comunidades Eclesiais de Base, como esteio do cristianismo
progressista no Brasil. Inclusive, o crescimento politico do Partido dos Trabalhadores
(PT) no pais e sua chegada ao poder em 2002 se deve, em grande parte, a alianga
com os setores progressistas do catolicismo. Conforme o historiador Lincoln Secco
(2011), os movimentos sociais organizados junto a Igreja Catélica compdem um dos
seis grupos mais importantes na massificagdo do PT no pais. Além do grupo citado,
a luta sindical, principalmente a formado nas greves do ABC paulista (cidades de
Santo André, Sao Bernardo do Campo, Sado Caetano do Sul), politicos ja
estabelecidos no MDB que sairam do partido para aderir ao PT, a intelectualidade
académica universitaria, organizacdes trotskistas diversas e, por fim, militantes
oriundos da luta contra a ditadura compdem os seis grupos apontados como mais
importantes para a ascensado ao poder pelo Partido dos Trabalhadores, conforme
Lincoln Seco (2011).

A relativa fragilidade institucional do catolicismo, marcada pelo elevado
namero de pessoas que se declaram catdlicos ndo praticantes e o reduzido numero

de sacerdotes, facilitou a pregacdo e disseminagdo dos evangélicos no pais.

7 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=BEXHiTu5IN8&ab_channel=RodaViva
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Conforme pesquisa Datafolha realizada em 2016'®, 44% das pessoas brasileiras que
se declaram evangélicas sao oriundas do catolicismo. No que tange a transigcéo
religiosa de pessoas do catolicismo para as religides evangélicas, cabe referir as
diferencas entre estas duas expressdes de crenga. O catolicismo possui um poder
concentrado, com poucas pessoas em posi¢cao de lideranga. As igrejas evangeélicas
em geral, ainda que com diferengcas marcantes entre aquelas que s&o do
protestantismo tradicional (mais proximas do catolicismo neste aspecto) e as
pentecostais (mais distantes do catolicismo nesse ponto), possuem um maior
numero de liderangas, diluindo-as entre seus adeptos. Assim, é comum que haja
inumeros lideres, pastores, obreiros, entre outros cargos de poder em uma mesma
igreja. Tal aspecto fortalece um sentimento de pertencimento em quem o alcanga e
ainda aumenta o engajamento das pessoas evangélicas com a religido, uma vez que
a responsabilizagéo é dividida entre as pessoas que compdem a organizagao.
Quanto ao engajamento religioso, ainda que nos ultimos anos tenha
aumentado o numero de evangélicos “desigrejados”®, ou seja, que se declaram
evangélicos, mas n&o possuem vinculo institucional com nenhuma igreja, esse
grupo costuma ser ativo e militante de sua fé, mantendo uma frequéncia e
engajamento semanal ou diario com a pratica religiosa. Assim, a maior parte das
igrejas evangélicas possuem cultos durante os fins de semana e atividades de

ensino da Biblia, oracao e outras formas de pratica religiosa de segunda a sexta.

'8 Nesse levantamento realizado do dia 07 ao dia 08 de dezembro de 2016, foram realizadas 2.828
entrevistas em 174 municipios, com margem de erro maxima de 2 pontos percentuais para mais ou
para menos considerando um nivel de confianga de 95%. Isto significa que se fossem realizados 100
levantamentos com a mesma metodologia, em 95 os resultados estariam dentro da margem de erro
prevista. Essa pesquisa € uma realizagdo da Geréncia de Pesquisas de Opinido do Datafolha.
Pesquisa disponivel em
http://media.folha.uol.com.br/datafolha/2016/12/28/da39a3ee5e6b4b0d3255bfef95601890afd80709.p
df. Acessado em agosto de 2021.

® “Trata-se de um rotulo, criado por liderangas evangélicas influentes, para definir as pessoas que
nao frequentam um culto ou participam das atividades e da convivéncia em uma denominacao.
Anteriormente, as palavras “desviado”, “perdido” e “transgressor”, “rebeliado” foram as alcunhas
mais comuns para se referir a situagido religiosa dessas pessoas, porém, em tempos recentes,
estabeleceu-se o termo “desigrejado” como uma tentativa de categorizar e unificar o discurso das
liderancas, gestores e missionarios evangélicos sobre as motivagdes que levaram ao crescimento
desse segmento de dissidentes. No catolicismo, a existéncia de uma massa de individuos nao
praticantes (termo informal, isto é, sem status sociolégico) é plenamente reconhecida pelas
liderangas catolicas e foi, durante décadas, alvo de duras criticas e atos condenatérios. No entanto, o
perfil do catdlico ndo praticante é diferente do evangélico ndo praticante, fato este ainda nao
abordado de fato pelos cientistas, restando ler as impressées e opinides emitidas pelos intelectuais
nao académicos” (CARDOSO, 2018, p. 13).



48

Além disso, comparados aos catdlicos, os evangélicos possuem niveis de
compromisso, crenga, pratica religiosa e de rigor moral bem mais elevados que os
primeiros, segundo demonstra a pesquisa Religido na América Latina realizada em
18 paises do continente e Porto Rico pelo Pew Research Center®, instituto de
pesquisa americano, em 2014. Segundo a pesquisa, no Brasil, 36% dos evangélicos
e apenas 13% dos catdlicos afirmam que sdo membros de conselhos eclesiasticos,
lideram pequenos grupos ou ministérios, ou ensinam nas escolas biblicas de suas
igrejas. Sobre praticas de disciplinas religiosas, 60% dos evangélicos e apenas 23%
dos catdlicos relatam que oram diariamente, frequentam os cultos ao menos uma
vez por semana e consideram a religiao muito importante em sua vida. No que tange
ao compromisso religioso, 43% dos evangélicos e somente 14% dos catdlicos
afirmam que compartilham sua fé com pessoas fora de suas igrejas ao menos uma
vez por semana, as chamadas de “mundanas” no linguajar evangélico, ou seja, os
evangélicos dao maior centralidade a praticas proselitistas. Diferentemente dos
catolicos, os evangélicos sao avidos na pratica da evangelizagdo de outras pessoas.
Quanto as doagdes financeiras dos fiéis para a religiao, apenas 39% dos catdlicos,
em contrapartida a 70% dos evangélicos, afirmam doar dinheiro para as igrejas que
congregam. Acrescenta-se aqui o fato de que, diferentemente dos catdlicos, aos
evangelicos ha a cobrangca do dizimo, ou seja, a doagao de dez por cento dos
rendimentos para a religiao. Tal fator estabelece uma frequéncia no minimo mensal
de investimento financeiro na religido.

Interessante também sao os dados desta pesquisa sobre aspectos morais da
sociedade no comparativo entre evangélicos e catdlicos. Tem-se que 21% dos
evangelicos contra 51% dos catdlicos sao a favor do casamento civil entre pessoas
do mesmo sexo. Essa disparidade percentual entre catolicos e evangélicos em
questdbes morais se repete em todos os temas, demonstrando que ha um
conservadorismo maior entre evangélicos do que entre os adeptos da religiao
apostolica romana. Quanto aos direitos reprodutivos da mulher, 84% dos
evangeélicos e 76% dos catolicos afirmam que o aborto deveria ser ilegal em todos
ou na maioria dos casos. Ainda em questdes de igualdade de género, 76% dos

evangeélicos e 62% dos catdlicos concordam totalmente ou majoritariamente com a

2 Disponivel em:
https://www.pewresearch.org/wp-content/uploads/sites/7/2014/11/PEW-RESEARCH-CENTER-Religio
n-in-Latin-America-Portuguese-Overview-for-publication-11-13.pdf
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afirmacio de que “a esposa sempre deve obedecer ao seu marido”. Essa diferenca
nos dados sobre questdes morais entre evangélicos e catélicos pode estar
relacionada ao nivel de compromisso religioso dos evangélicos, que € maior que o
dos catdlicos. Ao possuirem uma pratica religiosa mais frequente no dia a dia, os
evangélicos estdo mais expostos as opinides e visdes pastorais sobre praticas

sociais. Nas palavras do pesquisador Ricardo Mariano (2019)*":

As liderangas evangélicas dispéem de mais oportunidades do que as
catdlicas de influenciar e orientar a conduta de seus adeptos nos
planos moral, religioso e, se quiserem, também no plano politico.
Por outro lado, seus pendores contra culturais e anti-intelectualistas
impdem certos limites de classe ao seu apelo conversionista, dado
que encontram baixa receptividade na classe média mais
escolarizada. Sua pretensao identitaria totalizante, e seu moralismo
tendente ao sectarismo, enfrentam embaracos frente a difusdo do
relativismo cultural, do individualismo e do hedonismo (MARIANO,
2019).

Evidente, portanto, as diferengas entre o catolicismo e a religido evangélica.
Ressalta-se o nivel de intervenc&do na vida dos sujeitos que se vinculam a religido
evangélica que as igrejas possuem, inclusive pela quantidade de tempo que exigem
das/dos fiéis a disposicdo da igreja semanalmente. Ao mesmo tempo, esta tem
enfrentado dificuldades, pela complexificagcdo da vida que a contemporaneidade
tornou mais latente, para manter seu rigor moral e o nivel de ativismo que sempre

exigiu de seus fiéis.

3.1 PENTECOSTALISMO NO BRASIL

O crescimento dos evangélicos ndo se deu de forma simétrica entre as
vertentes que o compdem, quais sejam a do pentecostalismo, os protestantes
tradicionais e os neopentecostais. Conforme mostram os dados, foi a vertente
pentecostal (e a neopentecostal que surgiu mais recentemente a partir desta) a
responsavel pelo crescimento do segmento, dado que os evangélicos protestantes
tradicionais n&o demonstraram o mesmo crescimento significativo quando
comparados com o0s pentecostais. Por isso, e por outras razdes que restardo mais

evidentes no decorrer do texto, se justifica esta secdo deste trabalho, ou seja,

21 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=CSzupLqu_18. Acessado em setembro de 2021.
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pretende-se aqui especificar melhor quem sdo e quais as especificidades do
pentecostalismo no Brasil, ndo tanto do ponto de vista teolégico, mas em relagéo as
caracteristicas sociais desta vertente da religido evangélica.

Quase um tergo dos brasileiros sao evangélicos, como demonstram os dados
ja revelados na introdugdo deste trabalho. Dentre eles, os pentecostais, além de
maioria no segmento, protagonizam a inser¢cdo desta camada social nos meios de
comunicagado de massa, o ativismo politico partidario eleitoral e a propria expansao
evangelica no Brasil. Vale ressaltar que o continente latinoamericano € ainda o mais
catdlico do mundo — ao mesmo tempo, possui O maior crescimento do
pentecostalismo. Nesse panorama, o Brasil apresenta posicao de destaque, dado
que aqui foi onde os evangélicos conquistaram maior poder politico-partidario.

A acelerada expansao pentecostal se deve sobretudo ao seu incansavel
proselitismo religioso, que é praticado principalmente pelas mulheres evangélicas,
que ao aderir a religido evangélica, convencem maridos, filhos e vizinhos a também
passarem a frequentar e pertencer ao espaco institucional pentecostal, conforme
demonstram os dados de evangelizacdo ja referidos. As igrejas evangélicas
pentecostais possuem uma ampla estrutura e diversas formas de chegar até seus
fiéis. Possibilitam acesso a apoio psicolégico e emocional, servem como rede de
acesso a assistencialismo, como distribuicdo de cestas basicas, entre outras
necessidades das e dos fiéis. Além disso, estdo presentes nas midias (radio, jornais,
televisdo e internet), nos conselhos tutelares, nos presidios e no acolhimento de
dependentes quimicos.

Cabe destacar aquilo que o professor Ricardo Mariano (2019) vai denominar
de “pentecostalizacdo do protestantismo e do catolicismo nas ultimas décadas”,
principalmente nos ultimos cinquenta anos. O pentecostalismo e o carismatismo
protestante e catdlico sdo os movimentos que mais crescem dentro do cristianismo
no mundo todo, na sintese de Ricardo Mariano. Em geral, as igrejas pentecostais e
protestantes alcangam publicos de classe social e niveis de escolaridade distintos.
Enquanto os pentecostais proliferam-se entre as periferias do pais, os tradicionais
sdao compostos em maiorias de pessoas de classe média e maior escolaridade. Ou
seja, os protestantes tém niveis de renda e escolaridade superiores a média
nacional, ja os pentecostais estdo em maioria na base da piramide social, e,

principalmente, entre pretos, pardos e mulheres.
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A pobreza favorece o enlace religioso, sendo utilizada como forma de
construgao de vinculo e pertencimento entre pessoas pobres e igrejas pentecostais,
na visdo do professor Mariano (2019). Os protestantes, por sua vez, possuem uma
maioria de pessoas brancas e se concentram nas regides Sul e Sudeste do pais,
diferentemente dos pentecostais, que estdo localizados em todas as grandes
cidades e possuem grande expressao na regidao Norte, Centro-Oeste e Sudeste do
pais. Interessante relatar a relagéo entre tamanho dos templos e o territério ocupado
por eles dentro das grandes cidades. Nos centros das capitais, em geral, se
estabelecem o0s megatemplos. Em contrapartida, as congregacdes e igrejas
pequenas, em geral, se fixam nas periferias das cidades.

Um ponto a se destacar, referido em outros termos pelo antropélogo Ronaldo
Almeida (2019), é a relagdo entre o aumento dos indices de criminalidade nas
grandes cidades do pais e o aumento dos adeptos da religido evangélica
pentecostal. Em um culto pentecostal e, neste aspecto, vem minha experiéncia
enquanto membro por 20 anos da igreja evangélica Assembleia de Deus de Canoas,
sdo muito comuns os testemunhos de pessoas que estavam envolvidas com a
pratica de atos ilicitos e que encontraram na religido uma forma de “sair deste
mundo” ou ainda deixar a pratica criminal e passar a ter uma vida aceita pelas
normas legais. Inumeros sado os testemunhos daqueles que se libertaram e
descobriram a saida da criminalidade ao “ter um encontro real com Jesus”, como
diria em linguajar cristdo um ex-detento convertido. Ao pensar sobre isso, também
recordo as teorias do etiquetamento e estigmatizacdo que aprendi na disciplina de
criminologia, ainda no primeiro semestre do curso de Direito, minha graduagcdo. Uma
das consequéncias de se tornar detento pela seletividade do sistema penal é passar
a ser visto a partir da etiqueta de criminoso, sendo a estigmatizagdo social?® fator
central na dificuldade de reinsercéo social de pessoas aprisionadas ao alcangarem a
liberdade prisional. Assim, como também afirma o pesquisador Ronaldo Almeida

(2019), a conversdo para uma igreja evangélica representa o encontro com uma

2 “A estigmatizagdo descreve um processo que vincula sinais visiveis de inferioridade moral a
pessoas, tais como rétulos, marcas e informagdes divulgadas publicamente. No entanto, define mais
do que a agao formal de uma comunidade em relagdo a um membro com comportamento inadequado
ou fisicamente diferente. Rituais de degradagdo, como surrar o covarde do regimento, administrar o
juramento do mendigo, diagnosticar a doenga contagiosa e considerar o acusado culpado podem
dramatizar os fatos do desvio, mas seu “sucesso” € medido menos pela sua maneira de promulgar do
que pelas suas consequéncias” (LEMERT, 1967, p.42).



52

libertacdo pessoal, pois conforme explicam Tanferri e Giacoia (2019), ao receber

uma sanc¢ao penal estatal, ha uma desumanizacao daquele que pratica ato ilicito:

E possivel identificar que uma das grandes problematizagdes da
reincidéncia se da por meio dos estigmas. O sujeito sofre uma carga
valorativa tado forte em sua vida no carcere que, ao retornar ao
convivio social, ndo consegue transcender tal perspectiva e tende a
voltar para o local de onde saiu, qual seja, a penitenciaria.

Com a estigmatizacdo, o sujeito tem sua identidade social anterior
substituida pela construcdo social e valorativa a respeito do seu
passado, muitas vezes pelo que é e nao pelo que efetivamente fez, o
que o exclui do “circulo da normalidade”, inclusive como se néo fosse
completamente humano, como bem explica Goffman.

[...]

A partir dai, surge um caminho sem volta, pois o sujeito sera inserido
no sistema prisional para cumprir a pena e, mesmo apos a quitagao
total de sua divida social, adjetivos como “criminoso”, “marginal”,

“prisioneiro”, “egresso”, jamais o abandonarao. (TANFERRI, 2019)

Neste sentido, sabe-se que o Brasil viveu nas ultimas décadas um aumento
exponencial da sua populacdo carceraria, com o aprisionamento em massa da
populagdo negra, fruto da seletividade racista do sistema penal. Conforme dados do
Levantamento Nacional de Informag¢des Penitenciarias, publicado em 2017 pelo
Departamento Penitenciario Nacional — DEPEN, o Brasil possui a terceira maior
populacdo carceraria do mundo, sendo 64% dos aprisionados preto e pardos, ou
seja, negros e negras. Além disso, 55% possuem entre 18 e 29 anos,
enquadrando-se dentro da faixa da juventude preta e periférica do pais. Ainda, a
maior parte € presa por crimes patrimoniais, sobretudo por envolvimento com trafico
de drogas. Isso sem falar na grande quantidade de presos provisorios, aguardando
em regime fechado uma resolugao definitiva judicialmente para seus casos.

Assim, qual a relagdo entre o crescimento das igrejas evangélicas e a
expansao do poder punitivo penal brasileiro representado no aumento exponencial
da populagédo carceraria nas ultimas décadas? Uma hipotese é pensar as igrejas
evangélicas como um espag¢o de aquisicdo de um salvo conduto, ou patrimdnio
moral para aqueles que nada tém em termos de patrimdnio material. Para aqueles a
qguem a marginalidade e as periferias sociais sao o destino de vida, sobretudo para a
populagdo negra, distante de qualquer equipamento estatal e dos acessos que a

branquitude possui, a aquisicdo de patriménio moral passa a ter grande valor, na
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medida em que representa a possibilidade de obter alguma coisa para quem nada
possui em termos materiais. Neste sentido, pode-se pensar o porqué da presenca
em numeros absolutos muito maiores de pessoas negras nas igrejas evangélicas em
comparagdo com as religibes de matriz africana. Estas ultimas sao vitimas do
racismo colonial e cultural que deslegitima, desumaniza e, nesse caso, demoniza
tudo aquilo que é visto socialmente como pertencente ao povo negro. Portanto, néo
pode a “religido negra®” oferecer aquilo que somente uma religido cuja moralidade
seja validada pelas estruturas da branquitude colonial pode oferecer. Assim, passar
a frequentar uma igreja evangélica, diferentemente de passar a frequentar uma
religido de matriz africana, representa a possibilidade de alcancgar legitimidade moral
numa sociedade racista e colonial como a brasileira, que demoniza e desumaniza
constantemente corpos negros. No caso das pessoas selecionadas pelo sistema
penal, a necessidade de comprovar seu padrdo moral social se torna ainda mais
central, e, nesse aspecto, a igreja evangélica e o seu grau de exigéncia moral se

tornam ainda mais atrativos. Nas palavras do pesquisador Ronaldo Almeida (2019):

A minha experiéncia de campo como antropélogo em areas
periféricas de Sao Paulo, onde acompanho esse universo
evangélico, eu diria que, o que se caracteriza € uma mudanca da
paisagem periférica das grandes cidades, que concorre com o crime.
Esse decantar do traficante evangélico € um pouco de um processo
muito interessante que, la pelos anos 2000, a gente dizia que o
discurso pentecostal evangélicos concorria com o discurso do crime.
E de uma certa forma, pessoas que saiam do crime, encontravam no
mundo evangélico sentido, ou mesmo uma identidade que dava uma
espécie de salvo conduto, que permitia sair (ALMEIDA, 2019).

Portanto, & perceptivel, na fala de parte da classe média intelectualizada, a
ideia de que as igrejas cumprem na periferia o papel que o Estado deveria cumprir e
nao cumpre, dado que este é ausente em politicas publicas nesses espacos (ainda
que muito presente quando se fala no aparato estatal policial repressivo). Assim, as
igrejas evangélicas estariam suprindo esta auséncia, ou seja, compreende-se a
adesdo das pessoas negras e periféricas as igrejas evangélicas como uma
consequéncia da auséncia estatal nesses territorios. O que minha experiéncia

enquanto evangeélico e também aquilo que os estudos aqui apresentados vém

2 Tal expressdo encontra-se entre aspas neste trabalho, pois, como referido no capitulo que trabalha a construgdo
da identidade racial negra no Brasil, este pesquisador, a partir de uma compreensdo racial Fannoniana,
compreende a inexisténcia de uma esséncia ou qualquer elemento cultural inerentemente negro. Nao hé nada que
seja “negro”, assim como ndo ha nada que seja “branco”.
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demonstrando € que esta compreensdo ndao € uma inverdade. Contudo, € uma
explicacdo simplista para uma questdo que é mais complexa e multifatorial, ndo
tendo como se atribuir apenas a auséncia do Estado a motivagao para que pessoas
negras e pobres escolham frequentar igrejas evangélicas. Dessa forma, esta relagéo
entre aumento da populacido carceraria no Brasil nas ultimas décadas, sobretudo
com o encarceramento da populagdo negra, enfatiza a importancia de pensar
elementos da criminologia, como o ja mencionado estigma, e o papel que as igrejas
evangélicas cumprem na libertagdo individual deste rotulo social para quem foi
encarcerado ou, ainda, possui familiares em tal condicdo. Mais do que isso,
compreender a igreja evangélica, enquanto dispositivo com legitimidade na
branquitude para servir enquanto possibilidade de salvo conduto aqueles que
necessitam de um patriménio moral para encontrar reputagao e alguma valorizagao
social. Ainda, tendo em vista o papel central do racismo na sociedade brasileira, que
relega negros e negras ao desvalor, o pertencer a uma igreja evangélica representa
o encontro com um reconhecimento social que religides de matriz africana nao
poderiam oferecer, dado que também sao alvo do racismo.

Na compreensdao de Ronaldo Almeida (2019), pode-se classificar os
evangélicos, sobretudo aqueles vinculados a igrejas pentecostais de periferia, a
partir de dois formatos de sociabilidade, sendo o primeiro baseado em relagdes
fortes, relagdes de parentesco, igrejas pequenas formadas por familias, vizinhos e
vinculos mais longinquos. Nesta forma de sociabilidade, o pesquisador reforga o
argumento acima descrito da igreja como um espago de pertencimento,
estabelecimento de redes e, consequentemente, de um capital social** (BORDIEU,
1998, p.67). Inclusive, esse formato de sociabilidade pode ser legitimado por
versiculos biblicos, como o escrito pelo Apdstolo Paulo em sua carta ao povo de

Galatas:

Portanto, enquanto temos oportunidade, fagamos o bem a todos,
especialmente aos da familia da fé (BIBLIA, Galatas 6:10).

* o conjunto dos recursos reais ou potenciais que estdo ligados a posse de uma rede duravel de relagdes mais ou
menos institucionalizadas de interconhecimento e de inter-reconhecimento mutuos, ou, em outros termos, a
vinculagdo a um grupo, como o conjunto de agentes que ndao somente sdo dotados de propriedades comuns
(passiveis de serem percebidas pelo observador, pelos outros e por eles mesmos), mas também que sdo unidos
por ligacdes permanentes e Uiteis
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Por outro lado, hda um outro tipo de sociabilidade mais fragmentado,
esporadico, em que nao ha necessariamente um vinculo forte com um unico espaco,
mas uma relagcdo mais dindmica, interdenominacional, de quem frequenta diversas
igrejas, sem estabelecer compromissos mais efetivos com normatividades
institucionais de um lugar apenas. Esse segundo modelo de sociabilidade € o
vinculado aos frequentadores de igrejas situadas em regides centrais de grandes
cidades, em geral grandes templos, o que se diferencia das igrejas pequenas
situadas nas periferias urbanas, que se conformam ao primeiro tipo de sociabilidade
aqui descrito (ALMEIDA, 2019). Nesta espécie de igreja, a relagdo entre o/a fiel e a
instituicdo € menos horizontal, uma vez que ha uma certa compreensao da igreja
enquanto espaco de oferta de um servigo. Entdo, escolhe-se o culto e a igreja
conforme a necessidade e preferéncia. Por exemplo, se se quer um culto com
“oracdo mais forte”, vai-se na igreja Deus € Amor. Se se quer uma igreja com tragos
mais modernos, vai-se em um culto da Bola de Neve Church?.

Independentemente das formas de sociabilidade a que estdo submetidos/as
os/as frequentadores/as de igrejas evangélicas, é possivel pensar um panorama do
posicionamento politico dos/as adeptos/as da religido, dado o papel histérico que os
evangélicos pentecostais tém cumprido no debate publico.

Tal compreensao se torna importante para este trabalho na medida que
diversas perguntas colocadas nas entrevistas sdo atravessadas pelo debate politico
brasileiro, ou entdo, se relacionam com as pautas em voga na conjuntura politica,
principalmente desde que os evangélicos passaram a ocupar posi¢cao de destaque

no cenario politico nacional.

% Fundada em 1999 pelo apostolo e surfista Rinaldo Luiz de Seixas Pereira, a Igreja Evangélica Bola
de Neve em menos de uma década conquistou prestigio social e visibilidade publica, tornando-se um
empreendimento religioso de expressividade, visitado a cada culto por inumeros jovens, atraidos pela
publicidade que anuncia a igreja como a grande novidade do mercado de bens simbdlicos.. A fim de
cativar surfistas, skatistas, fisiculturistas, lutadores de jiu-jitsu e esportistas de modo geral, a Igreja
Bola de Neve langou um tipo de produto religioso que associa cuidado com a saude, culto ao corpo,
imagem descontraida e linguagem informal. Os fiéis que dela fazem parte possuem visual despojado,
usam tatuagens e piercings, vestem roupas descontraidas que valorizam os contornos do corpo,
aderem a acessorios da moda, pertencem a diferentes “tribos” e apresentam os mais diversificados
perfis estéticos. O templo é decorado com artefatos praianos para reproduzir o ambiente litoraneo.
Espalhadas pela igreja ha barracas de praia, pranchas de surfe e fotos de surfistas fazendo manobras
radicais. No altar, avista-se uma prancha longboard, que funciona como pulpito, o que se tornou a
marca da congregacao e favoreceu sua divulgagdo no mercado da fé. A imagem da nova organizagéao
evangélica, que agrega esporte, corpo e religido, teve um efeito publicitario impressionante,
garantindo a adesdo de jovens, a ampliagdo do numero de fiéis e seu consequente crescimento
(DANTAS, 2010).
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3.2 EVANGELICOS E POSICIONAMENTO POLITICO

Tem-se no senso comum progressista a ideia de que os evangélicos sdo um
grupo homogéneo e fundamentalmente de extrema direita. Ideia que se tornou ainda
mais difundida apds as pesquisas que demonstraram o voto massivo desse grupo
no candidato a presidéncia de extrema direita nas elei¢oes de 2018, Jair Bolsonaro,

conforme demonstra o quadro a seguir®:

Quadro 1: Distribuigdo do eleitorado por tipo de religiao

Distribui¢cdo do eleitorado por tipo de religido, com correcdo dos dados do Datafolha
Religido Votos de Votos de Haddad Diferenca
Bolsonaro
Catolica 29.795.232 29.630.786 164.446
Evangélica 21.595.284 10.042.504 11.552.780
Afro-brasileiras 312.975 755.887 -442.912
Espiritas 1.721.363 1.457.783 263.580
Outra religido 709.410 345.549 363.862
Sem religido 3.286.239 4,157.381 -871.142
Ateu e agnostico 375.570 691.097 -315.527
Total de votos 57.796.074 47.080.987 10.715.087
Fonte: Pesquisa Datafolha divulgada 25 de outubro de 2018

Conforme entrevista da antropdloga Jacqueline Teixeira a TV 2477, é preciso
pensar quais os efeitos praticos que ha nessa categorizagdo homogeneizante do
voto dos evangélicos ao dizer-se que eles sao fundamentalmente de extrema direita.
Segundo a pesquisadora, € preciso considerar os evangélicos de forma diferente
dos catdlicos, dado que a expressdo religiosa evangélica €& segmentar,
diferentemente da religido do Vaticano.

Assim, a Igreja Catdlica possui liderangas facilmente identificaveis e uma

gramatica politica mais facil de mapear e de desenhar. Ainda que imerso em muitas

% Quadro extraido da matéria “O voto evangélico garantiu a eleigdo de Jair Bolsonaro”, publicada em
01 de novembro de 2018. Disponivel em:

<http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/584 304-0-voto-evangelico-garantiu-a-eleicao-de-jair-bolsonaro
> Acessado em setembro de 2021.

2 Disponivel em:
https://www.brasil247.com/brasil/evangelicos-votaram-em-fhc-lula-e-bolsonaro-por-acreditarem-que-el
es-seriam-a-nova-politica-diz-professora-da-usp. Acessado em 24/07/21.
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disputas e conflitos, o catolicismo apostdlico romano possui uma histdria institucional
mais visualizavel e que permite sinteses mais didaticas e localizaveis. Por outro
lado, a grande dificuldade de compreensao da religido evangélica no Brasil e a sua
expressividade politica se da por ndo possuir uma lideranga unica, ser constituida de
varias vertentes com histérias e estruturas institucionais distintas. Portanto, a tarefa
de compreensao do fenbmeno se torna mais complexa, heterogénea e dificil de

mapear. Desse modo, segundo o pesquisador Diogo da Silva Cardoso:

O campo evangélico € um complexo heterogéneo e multifacético
de segmentos, microgrupos, eventos e nichos
doutrinarios/teoldgicos/intelectuais, cujos contornos sao cada vez
mais borrados, impossiveis de serem cartografados com aquela
precisdo almejada pelo estruturalismo, funcionalismo e outras
epistemes positivistas. Tal diversidade, impetuosidade e plasticidade
desse grupo religioso teve como resultado o alastramento das suas
fronteiras, atingindo os mais diversos dominios sociais e rincdes
deste pais.

[..]

Trata-se de um segmento multiplo, plastico e volatil, por vezes
borrado em suas fronteiras intra e intereclesiais. Num primeiro
momento, essas mudangas se concentraram nas grandes cidades,
mas paulatinamente abriu ramificacbes em cidades médias e distritos
rurais. As comunidades virtuais e os meios de comunicacdo de
massa cumpriram o papel missional de difundir o movimento,
avangando nas brechas territoriais e sociais deixadas pelo
catolicismo e outras religiosidades tradicionais. As favelas sao o
maior exemplo do movimento dos evangélicos em direcdo as
periferias urbanas (CARDOSO, 2018).

Neste sentido, quando se fala dos evangélicos, esta se tratando de mais de
40 milhées de pessoas, segundo o Censo de 2010 do IBGE (ultimo censo realizado
no Brasil), que estdo divididas em pelo menos 13 mil denominagdes evangélicas
religiosas que tém fundacdes e histérias especificas. E como se da a formacao
dessa multipla e complexa segmentagdo denominacional dos/as evangélicos/as?
Em geral, é a partir de um grupo de pessoas que nao se sente mais representado
pela vertente que estava congregando e decide criar uma nova denominagao, uma
nova igreja, em que tenha valores, costumes e conceitos com 0s quais esse grupo
dissidente se identifique. Essa dinamica religiosa constréi uma pluralidade de
experiéncias dentro de uma mesma religido, conforme refere Jacqueline Teixeira na

entrevista citada.
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Outro ponto a se observar é a diferenga entre as identidades que possuem a
maioria das pessoas evangélicas e as identidades da maioria das liderangas desta
religidao. As mulheres e sobretudo, as mulheres negras, constituem a maioria das
pessoas evangélicas?®. Por outro lado, ao observar a maioria das liderancgas
religiosas, percebe-se que as identidades que as compdem sdo de homens cis,
heterossexuais e brancos. Homens que se pensam a partir de um modelo especifico
de familia nuclear, aquilo que comumente se denomina “familia tradicional
brasileira”. Portanto, temos um perfil de género e raca diferenciado das pessoas que
experimentam em maioria essa religido.

Todas as formas de desigualdade que podemos pensar, em termos de
estruturas sociais, afetam diretamente a maioria da populagédo evangélica, enquanto
segmento social especifico. Consequentemente, € uma populagdo que nado é
assistida pelo Estado, vivendo as margens de suas estruturas e possuindo
desconfianga da dinamica politica. E a partir dessa desconfianca da politica que a
corrupgcao se coloca como um tema central para os evangélicos, de tal forma que
todas as formagdes politicas que colocam esta tematica como bandeira relevante
discursiva ganham um engajamento deste segmento populacional.

Com base na formulagdo da pesquisadora Jacqueline Teixeira (2021),
pode-se compreender a relagao entre os evangeélicos e a politica institucional a partir
de duas chaves de interpretacdo: o rompimento e a mudanga. Percebe-se no voto
evangélico uma necessidade e concepg¢ao da politica a partir dessas duas chaves.
Ou seja, para a maioria dos evangélicos, ha uma atragao pelas formulagées politicas
disruptivas, que rompem com a forma politica estabelecida anteriormente. Talvez
essas chaves sejam uma formulagdo que une toda essa segmentaridade que é o
movimento evangélico.

Através dessas chaves de interpretacédo, o rompimento e a mudancga, pode-se
entender o voto evangélico em Fernando Henrique Cardoso, nos anos 1990,
segundo Teixeira (2021). Assim, naquele periodo, essa alternativa politica
representava a experiéncia de um governo disruptivo, na medida em que rompia
com Fernando Collor de Mello e também com a heranca ditatorial, ao se colocar

como um governo que também apostava na redemocratizagao do pais, ainda que a

% Disponivel em:
https://www.cartacapital.com.br/sociedade/mulheres-negras-sao-maioria-entre-evangelicos-aponta-dat
afolha/. Acessado em: 24/07/21
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partir de uma linguagem neoliberal privatista. E também com base nessa mesma
perspectiva disruptiva que este segmento aposta no ex-presidente Lula em 2002,
pois enxergava nele a possibilidade de saida do aprofundamento das desigualdades
sociais provocadas pelas politicas implantadas no governo de Fernando Henrique
Cardoso. Inclusive, o candidato petista recebeu apoio de liderangas evangélicas
conservadoras no periodo, como o Pastor Silas Malafaia e Magno Malta.

Em continuidade, pode-se ler o voto evangélico em Jair Bolsonaro em 2018 a
partir desta mesma percepcao de busca por uma disrupgao politica e mudanga do
discurso colocado até entdo. Nesse sentido, o voto evangélico em Bolsonaro para
presidente do Brasil em 2018 n&do se da apenas por uma vinculagao ideoldgica do
segmento com a agenda bolsonarista, mas pela promessa de disruptura contida na
campanha desse candidato, conforme nos explica Teixeira (2021). A campanha de
Bolsonaro para a presidéncia se baseou numa contraposicao direta a corrupcéo,
expressa na investigagao judicial da Operacéo Lava-Jato e também na promessa de
garantir direitos para quem de fato precisa, 0 que se poderia sintetizar no jargao
utilizado pelo presidente e aliados de que com sua eleicdo iria “acabar com a
mamata”.

Outra ideia muito utilizada pelo bolsonarismo, que também aponta para as
razdes do voto evangélico pentecostal neste candidato, é a ideia de “cidadao de
bem”. Essa expressdo dialoga diretamente com a dinamica estrutural da religidao
evangélica, que foi forjada no colonialismo. Essa necessidade de que quem possui
uma histdéria e uma existéncia a margem da sociedade e a margem das intervengoes
do Estado, ser reconhecido como cidadao de bem é a unica possibilidade de se
existir, seguindo ainda a interpretacao de Teixeira (2021). As igrejas evangélicas ao
supervalorizarem aquilo que entendem como qualidades morais, garantem, para
aqueles que nao possuem bens materiais, o acesso a pelo menos um “patriménio”, o
patrimdnio moral, conforme ja referido neste trabalho na analise da relagao entre o
crescimento da populagdo carceraria e o crescimento dos evangélicos no Brasil,
aproximadamente no mesmo periodo historico.

Foi nessa perspectiva que Jair Bolsonaro aglutinou a maioria dos votos deste
segmento tdo diverso, que sao os evangélicos. Ao valorizar um patriménio tao
importante para quem € evangélico, qual seja o da moralidade, sintetizada na
expressdo muito utilizada pelo presidente, “cidaddo de bem”, esta figura politica

conseguiu criar identificacdo e ganhar a admiragéo dos evangélicos. Isso ocorreu da
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mesma forma que Lula em 2002 e Fernando Henrique Cardoso na década de 90,
ainda que estes dois expressaram o rompimento e a mudanca com a politica
implantada anterior as suas de forma diferente de Jair Bolsonaro. Essa chave de
interpretacéo do voto evangélico pode ser verificada na queda de popularidade do
presidente, pois ao perceber que sua atuagdo politica possui elementos de
semelhanga com o estabelecido anteriormente na politica, ou seja, ao ver Bolsonaro
como “mais do mesmo”, ha uma reprovacao politica que se reflete nas pesquisas de
popularidade presidencial. Conforme pesquisa do Instituto Ipec, publicada no fim de
junho, 59% dos evangélicos disseram ndo confiar em Bolsonaro®. Isso corrobora
com a queda de popularidade do bolsonarismo no movimento evangélico, a CPl e a
investigacdo de corrupgado na compra de vacinas no Brasil alimentam essa
decepcao do segmento com o presidente, na medida em que se mostra mais um
elemento contrario a promessa de disrupcdo com o modelo politico presidencial
anterior.

Cabe, portanto, um olhar académico que nao reproduza um senso comum
sobre 0 segmento evangélico, classificando-os como um grupo homogéneo, “curral”
eleitoral do bolsonarismo ou como um grupo essencialmente de extrema direita.
Como ja referido, a religido evangélica € composta em maioria por mulheres e
principalmente, por mulheres negras. Tal fato torna-se relevante nesta analise na
medida em que mulheres negras sao historicamente vistas como irracionais e
incapazes de pensar a politica na esfera publica social. Ao reproduzirmos esse olhar
homogeneizante sobre a religido evangélica, consequentemente estamos
reproduzindo olhares estereotipados sobre mulheres negras. Por isso, a relevancia
dessa concepgao de analise do voto evangélico, proposta pela pesquisadora
Jacqueline Teixeira (2021), que compreende a relagdo entre politica e pessoas
evangélicas a partir da chave da busca pela disrupgdo e mudanga com modelos
vigentes de fazer politica.

Para além dos evangeélicos que se tornam detentores de cargos politicos, de
maioria conservadora ideologicamente, ha também um movimento progressista
evangelico, ligado aos movimentos sociais, possuindo, inclusive, relacdes com

partidos politicos a esquerda no espectro ideoldgico. Importante referir este aspecto,

2 Disponivel em:
https://www.em.com.br/app/noticia/politica/2021/07/30/interna_politica,1291331/bolsonaro-desgastado
-tambem-entre-os-evangelicos.shtml. Acessado em 07 agosto de 2021.
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dado que a pesquisa empirica realizada para esta dissertacdo tem seu percurso de
contato com interlocutores/as a partir de um grupo de estudos biblicos dirigido por
um pastor evangélico progressista e membro do movimento negro evangélico, fatos
detalhados no item 1.1 deste trabalho e cujas analises serdo apresentadas nos

capitulos seguintes deste trabalho.
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4 CORPORIFICANDO A PESQUISA COM AS ENTREVISTAS: VOZES NEGRAS E
PERSPECTIVAS DIVERSAS NAS IGREJAS

Nesta secao do texto, apresento as pessoas entrevistadas, estabelecendo
relagdes com o acumulo tedrico até aqui desenvolvido. O intuito dessa secao €&
compreender o fenbmeno do envolvimento das pessoas negras com a religido
evangelica ndo como algo que nao deveria ocorrer, ou seja, a partir de uma visao
normativa, mas procurando entender como de fato se estabelece essa relagao entre
as diversas identidades que compdem estas pessoas atravessadas pelo racismo e a
opcgao delas pelo cristianismo evangélico. Nesse sentido, propde-se uma escuta
ativa dos meus interlocutores, o que se reflete na forma de escrita deste capitulo,
priorizando o que foi dito pelos entrevistados, deixando evidente que no proprio
discurso e na articulagdo de uma resposta as perguntas realizadas ja se antevéem
teorizagdes iniciais que serao melhor desenvolvidas no decorrer da dissertacao.
Ainda que sejam propostas algumas analises as falas do campo, ha uma intencgao,
neste capitulo, para que as reflexdes estabelecidas pelas pessoas interlocutoras nas
entrevistas tenham prioridade. Assim, a ideia de hierarquia pré-estabelecida entre as
teorizacbes de pesquisador e pesquisada/o, em termos de capacidade de
articulagédo intelectual, € questionada para que seja evidenciado o discurso dos
nativos. Hierarquia esta que, por sinal, carrega tragcos coloniais em seu modo de
fazer pesquisa, ao fomentar um olhar que estabelece que o dito por quem é
pesquisado carece de formulagdes tedricas de tedricos que ndo sejam ele, para que
sua fala adquira algum valor analitico. Neste sentido, tendo em vista que as pessoas
entrevistadas aqui sao todas negras, portanto, atravessadas pela opressao racial,
busca-se um olhar como o referido por Patricia Hill Collins em sua palestra para o
Congresso “Democracia em Colapso” em 2019%° sobre o pensamento feminista
negro. Ainda que a socitloga estivesse abordando o tema da democracia, sua fala
nos serve na medida em que possibilita que se olhe para as pessoas entrevistadas
para além de objetos de pesquisa, mas como sujeitos que sdo capazes de produzir

formulagdes tedricas complexas em falas aparentemente comuns:

% Feminismo negro e a politica do empoderamento. Palestra proferida por Patricia Hill Collins no
Congresso Democracia em Colapso promovido pela Boitempo em outubro de 2019. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=3x0050dr3bk&t=1s. Acessado em outubro de 2021.
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Eu falarei sobre politica de empoderamento a partir daquelas e
daqueles que olham para o mundo de baixo para cima e encontraram
uma forma de persistir, mesmo que sob situagdes muito dificeis.
Portanto, esse esforco perpétuo que estou falando, essa
perseveranca, essa persisténcia, mesmo diante da reacdo das
pessoas, tem sido a realidade das pessoas que estdo na base das
hierarquias sociais de raga, classe, género, sexualidade, etnias, entre
outros. Eu vejo essas pessoas na base das hierarquias nao como
dados ou exemplos para outras teorias, mas em vez disso, eu
vejo o brilho tedrico que nelas existe sobre como imaginar
coisas como a democracia. Porque € ai que reside o futuro da
democracia. (grifo nosso).

Em relagao a analise, primeiramente, cabe um panorama geral da biografia

das oito pessoas entrevistadas. Para isso, segue a tabela abaixo com informacdes

sobre cada sujeito entrevistado/a. Como forma de manuten¢do do anonimato, resolvi

identifica-las com nomes biblicos diferentes dos seus nomes originais.

Tabela 2 - Quadro geral de pessoas entrevistadas

NOME IDADE CIDADE PROFISSAO IGREJA QUE
CONGREGA
Ester 42 anos Sao Gongalo | Diarista Primeira Igreja
- Rio de Batista de Sao
Janeiro Gongalo
Isabel 26 anos Salvador - Assessora Juridica | Igreja Batista
Bahia no Ministério Lagoinha
Publico Estadual
Hadassa 21 anos Salvador - Estudante de Igreja Batista
Bahia Letras - Professora | de Santa Cruz
Bairro Santa | de aulas
Cruz particulares
Rute 32 anos Macaé - Formada em Moda. | Nossa Igreja
Interior do Consultora de Brasileira e
Rio de Imagem e Estilo e posteriormente,
Janeiro microempresaria de | Quarta Igreja
uma empresa de Batista de
sapatos Macaé
Davi 47 anos Sé&o Paulo - | Pastor Comunidade
SP Crista da Zona
Leste - Séo
Paulo
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Mateus

25 anos

Séao Gongalo
-RJ

Estudante de
Jornalismo

Primeira Igreja
Batista em
Caramujo

Nossa Igreja
Brasileira

Isaque

37 anos

Sao Paulo -
SP

Advogado

Atualmente
desigrejado.
Acompanha
cultos online da
Igreja Batista
de Aguas
Brancas.
Frequentou por
anos a
Assembleia de
Deus Belém -
Ipiranga

Lia

37 anos

Nova lguacgu
- Baixada
Fluminense -
RJ

Designer grafica

Igreja Batista
em Caioaba

Fonte: Elaboracéo prépria

Tendo em vista o panorama geral acima exposto, passa-se as descricoes e

breves analises dos pontos mais interessantes de cada entrevista realizada para

tentar responder os questionamentos de pesquisa deste trabalho.

4.1 RUTE - a filha do pastor que se encontrou no feminismo negro

Rute enriqueceu o trabalho na medida em que se tem uma figura arquétipa

dentro dos ambientes evangélicos, que sao os/as filhos/as do pastor. Pessoas que

crescem dentro da normativa evangélica, construindo vinculos profundos com a

institucionalidade, conhecendo os codigos e que ndo aderem a religido a partir de

um processo consciente de opgao pelo cristianismo, mas sao involuntariamente

inclusos dentro dessa dindmica. Sobre estes, coloca-se uma expectativa, em geral

maior do que sobre os demais, na continuidade do legado religioso familiar e no

cumprimento do regramento e da normativa moral religiosa evangélica. Cabe referir

que a instituicdo familia é central no cristianismo, adquirindo elementos de ativismo
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politico religioso para os evangélicos. Inclusive, inumeros s&o os versiculos biblicos
que tratam da familia e dos filhos como essa continuidade e resultante da conduta
dos pais. Assim, um pastor, aquele que é considerado no linguajar evangélico o

“anjo da igreja” tera filhos/as de conduta eximia, ja que conforme diz a Biblia:

Ensina a crianga no caminho em que deve andar, e, ainda quando for
velho, nao se desviara dele. (Provérbios 22:6).

Mas eu e a minha familia serviremos ao Senhor. (Josué 24:15)

Bem-aventurado aquele que teme ao SENHOR e anda nos seus
caminhos.

Pois comeras do trabalho das tuas maos; feliz seras, e te ira bem.

A tua mulher sera como a videira frutifera aos lados da tua casa; os
teus filhos como plantas de oliveira a roda da tua mesa. (Salmos
128:1-3)

Portanto, ndo é incomum o pensamento dentro das igrejas evangélicas
acerca da percepcao dos filhos e da conduta familiar como um fruto que colhe
aqueles que vivem conforme a vontade de Deus. Portanto, ao pastor, o segmento de
seu legado pelos filhos/as se torna mais relevante. O texto biblico acima citado
refere a rigidez que a religido traz quanto ao resultado esperado para uma crianga
que é criada dentro dos padrbes e ensinamentos normativos evangélicos, ela “nao
se desviara dele”, inclusive apds a velhice. Nesse sentido, entende-se o
constrangimento e a dificuldade que foi para a entrevistada Rute que sua
comunidade eclesiastica compreendesse sua escolha pelo curso de moda na

faculdade:

Rute: E quando eu escolhi fazer moda, a primeira coisa € que ja foi
um choque, né, porque nao era uma profissdo de doze anos atras,
pelo menos, que eu comecei o desejo. Entdo, ndo era uma coisa
popular mesmo, né? E ai, as pessoas ligavam muito isso a cultura
popular, que era do mundo, né, entdo, foi uma outra sofréncia,
assim (grifo nosso).

Por isso, Rute ndo hesita em referir a diferenga de cobranga que sentia dos

membros da igreja pelo fato de ser filha do pastor:

Rute: Entéo, por ser filha de pastor, inUmeras regras né, que estéo ai
pra vocé que alguém colocou, que nao fui eu! E, até entao, tipo, eu


https://www.bibliaonline.com.br/acf/sl/128/1-3+
https://www.bibliaonline.com.br/acf/sl/128/1-3+
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por ser filha mais velha, era como se eu tivesse que estar pautada
nessas regras, e ai, a minha irma acabava ficando mais livre assim,
né? Porque todo o peso vinha realmente em cima de mim.

Rute explica que sempre se entendeu enquanto mulher negra, possuindo
uma familia evangélica com forte ligagdo com a cultura negra, visto que assim como
time de futebol, em sua casa “todo mundo tinha sua escola de samba”. Contudo,
inimeras discriminacdes que sofria acabava atrelando apenas ao fato de ser uma
mulher gorda, até compreender a relacdo entre o racismo e a estética na
manifestacdo do racismo estético. Na linha narrativa da percepcdo do racismo
estético pela entrevistada, ela segue falando sobre o quanto a igreja esta inserida
nesta sociedade que a discriminava, como se esta fosse mais uma instituicao racista
como outras instituicbes seculares. Assim, também demonstra sua percepg¢ao das
dindmicas raciais no interior da igreja evangeélica, dado que as pessoas brancas
ocupam as posi¢cdes de poder e lideranga, enquanto para as pessoas negras

sobram a realizagao de tarefas menos valorizadas, conforme exemplifica Rute:

Entrevistada Rute: Porque vocé quer fazer parte né, dali. Entao,
vocé identifica o racismo, o porqué vocé é preterida em algumas
rodas, em algumas casas de amigos, é, por alguns garotos na escola
mesmo, e por ser uma mulher gorda, eu sempre ligava muito isso a
uma questao estética né? E nao uma questao de raga até que eu vi
que tipo, juntou o inutil ao desagradavel. O racismo com a opressao
estética deu essa grande massa, ferrou. Entdo assim, eu, por ser
sempre racializada e tudo mais, sé que quando a gente sofre o
racismo na sociedade a gente lembra que a igreja ta inserida nela
né? Entdo, vocé cresce com figuras importantes brancas. E as
figuras negras, elas sdo subutilizadas né? Entao, é, a tia da cozinha
€ a “tia preta”. A tia que cuida das criancas também é preta. Os
mogos, né, que ficam na entrada da igreja, meio que pra controlar
pra nada da errado, tipo uma seguranca, sdo pretos. No
estacionamento, é preto também. Mas ai, a diretoria da igreja é
branca. Os diaconos, em sua maioria, também sao brancos. Eles tao
ali seguindo, os pretos que fazem isso sao “pretos de alma branca”.
Eles carregam cada vez menos caracteristicas pretas, né? Entéo, as
primeiras coisas que a gente faz é, tipo, domar o nosso cabelo, e
tudo mais. Entdo, eu passei por todos esses processos sabe? E,
daquilo de meu pai chegar e falar que o meu cabelo e o0 da minha
irma era lindo, s6 que minha m&e €& uma mulher branca,
basicamente. Ela, o pai dela era preto, mas bem claro, e ela lida
como uma mulher branca que tem o cabelo ondulado. Entéo, ela ndo
sabia lidar com 0 nosso cabelo, logo passei por todas as quimicas
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que tu possa imaginar. De alisamento, de relaxamento, disso e
daquilo, de apagar mesmo essa negritude. E além disso, de achar
que, tipo, vocé nao pode algumas coisas, né. Eu nao me via em
alguns cargos porque eu era uma mulher preta.

Interessante o fato de Rute trazer para entrevista elementos especificos do
racismo pelo qual passam as mulheres negras. Inclusive, foi a partir da ampliagado do
debate do feminismo negro no Brasil, que, segundo a entrevistada, ocorreu a partir
de 2014, que tornou insustentavel sua permanéncia na igreja em que nasceu. Muitos
conflitos surgiram e Rute ndo encontrou um espaco de abertura ao debate ou uma
saida coletiva na igreja que frequentava para conciliar a identidade religiosa da
denominagédo que pertencia com suas convicgdes enquanto mulher negra, que se
complexificaram conforme Rute foi adquirindo conhecimento acerca do feminismo

negro. Nisto, importa colacionar a fala da entrevistada:

Entrevistada Rute: Mas, quando eu voltei pro Rio pra trabalhar, que
comecaram outros conflitos. Foi mais ou menos em 2014, que eu
voltei, e ai eu me deparei com um boom de feminismo, né? Tava
aquela coisa fervilhando sobre o feminismo, principalmente, sobre
o feminismo negro. E ai em 2015, foi quando eu tive o primeiro
contato com o feminismo negro por causa da Chimmamanda®', e
com isso vieram todas as outras questoes sobre a religiosidade
né? E ai eu bati muito de frente com isso. E, entdo, eu tinha tudo
isso e agora tudo mais latente porque é como se eu tivesse saido da
protecdo do meu pai, né, e da minha méae, e ai eu comecei a pensar
por mim. Isso gerou um conflito assim, comigo e com a igreja
tradicional da qual eu fazia parte aqui em Macaé. Porque, &,
questdes como a homossexualidade, que as pessoas nao aceitavam,
e eu sempre aceitei, mas sempre fiquei quieta porque eu sabia que
elas ndo queriam que eu falasse sobre isso. E ai nesse momento,
caiu uma venda e caiu o medo também. Entao nao tive mais
medo de falar. Entdao a filha do pastor que era a “perfeitinha”
virou a filha do pastor comunista. E até entdo tudo bem, eu néo
tava muito preocupada com isso nao, porque eu ja tava enjoada de
fazer uma personagem, né, assim. E, entdo comecaram esses
conflitos e tal, e eu acabei me afastando da igreja (grifo nosso).

Rute demonstra o quanto o questionamento de posturas da igreja em relagao
a tematicas de raca e de género geraram uma rotulagdo pelos membros da igreja

que tiraram-na do lugar de “perfeita” para um lugar de “comunista”, como se essas

categorizagdes representassem dois polos opostos, em que sequer existe alguma

¥ Chimamanda Ngozi Adichie € uma feminista e escritora nigeriana.
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variagdo de enquadramento entre essas localizagdes sociais, ou seja, uma logica
binaria que reflete a légica “bom x mal®, “santo x profano” que permeia o discurso
evangélico. O resultado dos conflitos e dos enquadramentos a que Rute foi
submetida ndo foram uma mudanga de postura da igreja ou a possibilidade do
encontro de um lugar de conciliagdo, mas a saida da entrevistada da denominagéo
para uma outra igreja que ela ja sabia possuir vinculagdo com o movimento negro

evangeélico e com outras pautas progressistas, a Nossa Igreja Brasileira.

4.2 ESTER - da igreja a capoeira e da capoeira ao movimento negro

Das oito entrevistas realizadas, uma particularmente marcante foi a realizada
com Ester, senhora de quarenta e dois anos e espirito muito jovem, diarista e que
parecia mostrar na pratica aquilo que a teoria de Patricia Hill Colins (2016) ao
estabelecer o conceito outsider within®2. Para a autora, outsider within é o viés
diferenciado que as mulheres negras que transitam entre “mundos distintos” passam
a ter justamente pela convivéncia em espagos muito desiguais, mas também pela
necessidade de autodefinicdo e articulagdo de estratégias de resisténcia que
permitam sua sobrevivéncia e agéncia perante este mundo em que sao perpassadas
pelo racismo, mas também pelo machismo. Inclusive, Hill Colins refere o exemplo
das empregadas domésticas, que convivem entre dois mundos, na medida que
convivem dentro das casas da classe alta e dos patrbes, conhecendo suas facetas
diversas e suas intimidades. Ao mesmo tempo, voltam para a suas casas,
convivendo com todas as dificuldades que as desigualdades sociais impdem. Essa
variedade de espagos, bem como todas as questbes de desumanizagdo e
invisibilidade social colocadas, lhes confere um olhar singular da realidade, além de
uma articulagdo, ainda que muitas vezes despercebida daqueles que nao estio
atentos/as aos detalhes, de estratégias de resisténcia e superagdo da realidade.
Assim refere Patricia Hill Collins (2016):

Esse status de outsider within tem proporcionado as mulheres
afro-americanas um ponto de vista especial quanto ao self, a familia
e a sociedade. Uma revisdo cuidadosa da emergente literatura
feminista negra revela que muitas intelectuais negras, especialmente

320 termo outsider within ndo tem uma correspondéncia inquestionavel em portugués, por isso
optamos por manter o termo original. Possiveis tradugdes do termo poderiam ser “forasteiras de
dentro”, “estrangeiras de dentro” (COLLINS, 2016)
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aquelas em contato com sua marginalidade em contextos
académicos, exploram esse ponto de vista produzindo analises
distintas quanto as questbes de raga, classe e género.

[...]

Por fim, Bell Hooks capta o ponto de vista Unico que o status de
outsider within pode criar. Ao descrever a sua infancia em uma
pequena cidade em Kentucky, a autora aponta que ao viver como
viviamos, na margem, acabamos desenvolvendo uma forma
particular de ver a realidade.

“Olhavamos tanto de fora para dentro quanto de dentro para fora...
compreendiamos ambos” (hooks, 1984: vii).

Ester revela o quanto o movimento negro e o local de outsider within lhe
proporciona um olhar refinado, uma perspicacia social de quem compreende a
complexidade do entrelagamento do racismo, machismo, das desigualdades
econbmicas e a articulagdo dessas formas de opressdo com outras identidades
sociais, no caso, a identidade religiosa evangélica. Além disso, Ester demonstra a
importancia da complexificagdo das experiéncias de ser evangélico, principalmente
quanto a multiplicidade e, portanto, a necessidade de um olhar académico que nao
homogenize esse segmento social. Ester aproximou-se do movimento e da
militdncia negra a partir de um grupo de capoeira que comegou a frequentar na
igreja, particularidade desta entrevista. Apds ela referir seu amor pela capoeira, e
que foi a partir de sua pratica que passou a entender muitas de suas vivéncias,
perguntei como ela tinha chegado até a capoeira, com o intuito de compreender
como se deu sua aproximagdo ao movimento negro. Para a minha surpresa, assim
explicou Ester que, embora seja um trecho grande de entrevista, cabe referir por
completo pela quantidade de elementos importantes para o trabalho traz essa parte

da entrevista em profundidade:

J: Como vocé foi parar na capoeira. Me parece que a capoeira te
proporcionou essa tomada de consciéncia racial assim. Ndo so
racial, mas enquanto mulher negra, questbes sociais... Como ela
chegou até tua vida?

Ester: Eu sempre... Todas as vezes que eu escutava o atabaque na
capoeira, eu fingia que nao tava ouvindo. Por que eu assimilava o
atabaque ao candomblé da minha vé. Eu tinha pavor disso. Numa
dessas reunidoes do movimento negro, era da galera da Igreja
Metodista e eu descobri o movimento negro crente. E pensei,
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“‘gue interessante!”. Vou la ver qual é. Ai tinha um professor la
ensinando uma musica em loruba, um coral em loruba. Aquilo me
encantou. Quando eu olhei pro lado. Tinha duas rodas de capoeira. E
eu capoeira? Aqui?

J: Que idade tu tinha?

Ester: Eu tinha ja 22, pra 23. Eu ja n&o tava vivendo intensamente
igreja. E a capoeira é a luta que libertou o Brasil. Ali eu comecei a
pesquisa, mas e o atabaque? Ai eu fui entendendo cada instrumento
da roda de capoeira. Fui pesquisar. Ai entendi a capoeira angola, a
capoeira regional. E eu ahhh gente! Fui fazendo separacido. A
capoeira nao é religiao. Nao. Ela é luta. Ai vocé vai entendendo que
o elemento do instrumento € por que 6bvio, se usava na religdo era o
que o negro tinha. Ai vocé vai descobrindo as histérias por tras
daquilo. O berimbau nao é um instrumento especificamente africano.
Ele é portugués, tipo 0i? Ai fui estudando, estudando e me
apaixonando. Pela resisténcia. Pela caramba, como esses caras
organizaram isso? Ai vocé estuda pensadores da pedagogia que
nao tem metade do que aquelas pretas, do que aqueles pretos,
do que aquela riqueza que essa cultura traz. Ai comecei a falar
que algumas reunides do movimento negro, me colocavam na mesa
como "a protestante". E eu falando sobre a questdo dos
muculmanos. E eu sempre tentava levar o seguinte questionamento
"eu sou obrigada a defender uma fé?". Eu niao posso, no meu
raciocinio, escolher como eu quero crer? Posso. Por que se a
gente pega as culturas dos povos originarios. O genocidio das
criangas albinas, matam bebés, a historia é essa. Tem varios
deputados representantes dos povos originarios que defendem essa
tese, precisamos cuidar das nag¢des indigenas. Por que a cultura
mata as criangas. Eu ndo vou me meter nisso, eu ndo conhego. Eu
vou ouvir. T4 eu ndo gosto do culto afro. Nao gosto. Do mesmo jeito
que nao gostam do meu amém. Eu vou te obrigar a vir no meu
amém? Tu ndo me obrigar a ir no seu axé. Isso pra mim é cognitivo.
Ta aqui. No meu intelecto. E o pau sempre quebrou em cima disso,
por fim a gente sempre ficava de bem. Por que no fim a gente tinha
que chegar a uma conclusdo, eu posso escolher a minha fé. Quando
a gente assiste filme tipo aqueles 100 anos de escravidao, nao de...
Esqueci. Filmes com a tematica das cruzadas, metendo pau nos
mouros, filme que o branco com a cruz mete pau. Nao representa o
Cristo, Cristo ndo ensinou isso. Pessoas fazem isso. Eu posso me
direcionar a fé. A fé. Ai voltando pra capoeira, dentro do
movimento negro cristdao eu conheci a capoeira. E a partir dai fui
pesquisando e ampliando (grifo nosso).

Interessante também pensar o transito religioso revelado por Ester na

entrevista. Primeiro, pelo fato de que, ao falar sobre sua familia, Ester cita apenas as
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mulheres da familia, realidade muito caracteristica da realidade da populagéo negra
no Brasil em que, por inUmeras razdes de raga, género e de classe, milhares de
familias possuem as mulheres como chefes de familia®. Inclusive, esta configuragéo
familiar muito comum no Brasil de familias de maes solo contraria o ideal cristdo
formado pela familia nuclear, formada por um homem e uma mulher cisgénero e
seus filhos. O percurso religioso da familia de Ester € o mesmo que é vivido por
inUmeras pessoas negras, visto que sua avd e sua mae eram candomblecistas e foi
sua mae que fez o transito para a religiao evangélica, frequentando inicialmente
cultos na Igreja Universal. A partir disso, Ester “se converteu” aos quinze anos em

uma igreja batista, conforme refere a entrevistada:

Ester: A minha familia por parte de mae, minha avé é... sempre foi
de candomblé. E eu percebo que Vovo... Eu tenho uma irma, entao
eu vou na linhagem: vovd, minha mae, eu e minha irma. Vové desde
o inicio né, que eu me entendo por gente, inclusive sempre que
acesso a minha memoria na terapia eu lembro muito dessas
informagdes. Minha v6 desde muito cedo tentando nos introduzir
no candomblé. A minha mae teve uma passagem pelo candombilé,
de seguir alguns rituais de iniciagdo. Minha irma e eu ja ndo vivemos
isso. Por que nossa mae deixou a religiao e comegou a
congregar, passou primeiro pela Igreja Universal e depois a
Igreja Nova Vida, ela tem duas linhas... Bispo Valter Macalister e
Bispo Tito. Importante destacar isso por conta dessa estrutura do
neopentecostalismo. Por que eu estou fazendo essa "obs"? Porque
eu lembro de ir na Igreja Universal e aquilo me dar pavor, mas eu
gostava da Igreja Nova Vida. Entdo esse foi o inicio do meu
entendimento a uma fé.

Ester, portanto, reflete o crescimento do segmento evangélico nos ultimos

anos, bem como o transito de pessoas negras das religibes de matriz africana para o

3 “Levantamento da Consultoria IDados, realizado com base nos numeros do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), revela que o numero de mulheres que s&o responsaveis
financeiramente pelos domicilios vem crescendo a cada ano e ja chega a 34,4 milhdes. Isso significa
que quase metade das casas brasileiras sdo chefiadas por mulheres — situagao bem diferente da que
era vista alguns anos atras.

Segundo o Instituto de Pesquisa Econémica Aplicada (Ipea), o percentual de domicilios brasileiros
comandados por mulheres saltou de 25%, em 1995, para 45% em 2018, devido, principalmente, ao
crescimento da participagdo feminina no mercado de trabalho.”

Disponivel
em:https://www.em.com.br/app/noticia/economia/2020/02/16/internas_economia,1122167/amp.html
Acessado em setembro de 2021.
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cristianismo evangélico, ja que sua mae foi quem fez esse percurso, e ela ja cresceu
nesse ambiente de valorizagdo da religido cristd em detrimento do candomblé.
Importante referir a relagao que a igreja evangélica teve com momentos marcantes
de tristeza e dificuldade na sua vida, oferecendo n&o s6 o acolhimento, mas também
a possibilidade de relacionar aquilo que “da certo” em sua vida com a manutencao
do vinculo com esse espaco. Ester cita trés acontecimentos que a fizeram retornar
para a igreja aos trinta e cinco anos: a perda de sua filha no oitavo més de gestacéo,
a perda da visao de sua grande amiga Carla por conta de um tumor e também o fato
de que mesmo sendo diarista, nunca lhe faltou sustento e o basico, como
alimentacao, etc. Portanto, ha uma relacdo entre o consolo ou solucdo para os
traumas que lhe acometem com o seu pertencimento evangélico eclesiastico.
Percebe-se, nesta fala de Ester, uma capacidade da institucionalidade religiosa de
possibilitar vincular emocionalmente ndo apenas a solugao para problemas objetivos
materiais, mas também para questdes subjetivas emocionais que acontecem com
as/os fiéis.

Um elemento interessante, e presente em quase todas as entrevistas, € o
esforgo do movimento negro evangélico, ou, no caso deste trabalho, de pessoas que
se declaram negras e evangélicas, € um esforco de diferenciacdo entre a
institucionalidade evangélica e o cristianismo apresentado na pessoa de Cristo, tanto
do ponto de vista dos elementos histéricos que se possui desta figura central na
religido, como também do viés trazido pelos livros da Biblia, principalmente os livros
biblicos que narram diretamente a passagem de Cristo na terra, quais sejam os
“‘evangelhos”, Mateus, Marcos, Lucas e Joao. Neste sentido, refere Ester em sua

entrevista:

Entrevistada Ester: Hoje com 42, desde os 35 eu volto a congregar.
Por que comecei a sentir saudade disso e passei a entender que o
Cristo... essa mensagem desse Cristo. Isso eu sempre vou destacar
pra vocé Jodo, eu ndo quero passar uma imagem beata e religiosa.
Por que a fé € uma coisa tao individual.

Quanto as posi¢gdes ocupadas por Ester no espago eclesiastico, pode-se
relacionar diretamente sua fala com as duas formas de sociabilidade evangélica
propostas por Ronaldo Almeida (2019) e ja expostas neste trabalho no capitulo 2.
Ester refere que quando congregava em uma igreja pequena de bairro, possuia um

cargo de lideranga na igreja, sendo reconhecida e conhecida no espago. Hoje em
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dia, ao frequentar uma igreja que, segundo ela, possui de dez a quinze mil
membros, ndo exerce e nem deseja exercer mais nenhum cargo de lideranga, tendo
a possibilidade de ser vista como anénima na igreja que frequenta atualmente.
Como refere o socidlogo citado acima, nos grandes templos de centros urbanos, o
vinculo institucional tende a ser menor, sendo a igreja vista como um espacgo de
oferecimento de servigo e inumeras vezes o/a fiel frequenta mais de uma igreja,
tendo a possibilidade de construir uma relagdo menos dirigida e mais autbnoma com
a religido. Cabe, neste aspecto, pensar a relagéo entre o processo de compreensao
de si enquanto uma mulher negra em um pais racista por Ester, que se deu a partir
do vinculo com a capoeira, e a opgao de frequentar uma igreja onde € anénima,
diferentemente da igreja que frequentava anteriormente. Ou seja, pode-se pensar
que, na medida que Ester adquire consciéncia racial de sua identidade, opta por
agenciar esta identidade dentro de um espago evangélico onde possa ter uma
relacdo mais autbnoma e independente de um vinculo estreito com o que é pregado
na religido. Neste aspecto, cabe citar diretamente o que fala Ester sobre suas

diferentes posicdes ocupadas em igrejas diferentes na sua trajetoria religiosa:

J: Tu disse que com os 35 comecou a sentir saudade dessa coisa de
Igreja.

Entrevistada Ester: Sim! Sim! Eu sempre fui lider, sempre gostei de
estar na muvuca ai na frente.

J: E hoje tu ocupa qual espago dentro da igreja? Trabalha dentro da
igreja?

Entrevistada Ester: Hoje a Igreja na qual eu converti, era uma
igreja de bairro. Era uma igreja de bairro, entado como sou muito
conhecida no bairro, era de total facilidade de liderar. Hoje eu
congrego numa igreja de centro da cidade, primeira Igreja
Batista em Sao Gongalo, onde eu sou vista por que meu cabelo
é colorido. Mas, sou uma anénima. Uma igreja de sei la, 10 mil, 15
mil membros.. Nao calculo. Mas uma igreja de centro da cidade,
entao vou, participo dos cultos e volto. Entendo que com 42 nao sou
a menina de 17, 18, de 21. Entdo, essa lideranga que eu vivi
intensamente no inicio da juventude, ndo sei se hoje ela é a pegada.
Ai vou entrar no lado beatinho, por que.. por que sinto que interceder,
né? Que é essa parte de oragdo que a gente fala. Os bastidores,
hoje ja chamam minha atengao, a lideranga... S6 se for pra liderar um
grupinho. Mas, se nao houver isso eu me sinto mais confortavel em
ir, participar do culto e voltar pra casa. Uma anénima (grifo nosso).
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Assim, pode-se inferir que a opg¢ao de Ester por uma igreja grande, em que &
vista como “anbénima” possibilita um maior agenciamento de suas identidades,
visdes de mundo e convicgdes. Ou seja, um distanciamento emocional e pessoal
das praticas de racismo que ela percebe na institucionalidade evangélica, dado que
passou a compreender teoricamente as questdes raciais na fase adulta e € também
neste periodo que, ao voltar para a igreja, decide ir para uma igreja grande e de
centro urbano, para exercer uma postura de evangélica individual e diferenciada,

como ela mesmo refere em sua concepgéo de fé:

Ester: Entao aquele social ali Jodo, vocé cultua e volta. E Deus fala
com vocé ali, 0 que vocé leva pra casa. Isso é o evangelho, a hora
da adoracao é muito importante. Mas o cristianismo, sou eu ha minha
individualidade.

Esta concepcédo individual que Ester estabelece com o cristianismo
possibilita-a agenciar as contradigoes do espaco tradicional e conservador, como ela
mesma define a igreja que frequenta, com o progressismo que envolve as pautas
raciais, pois ao responder a pergunta acerca da sua compreensado do racismo e
discriminagdo racial no Brasil, Ester traz diversos elementos em sua resposta,
revelando a complexidade com que compreende a tematica e as diversas facetas

com que o racismo se apresenta na sociedade brasileira. Refere a entrevistada que:

Desde pequena eu sou militante sem perceber, quando eu passei a
entender que eu era uma mulher negra.

A analise de Ester de que era militante, mesmo quando nao tinha consciéncia
disso, possibilita pensar as estratégias, ainda que sutis, de resisténcia elaboradas
por pessoas negras fora das organizagdes de militdncia tradicionais. A fala de Ester
nos leva a perceber que a experiéncia do racismo € colocada de tal forma para
pessoas negras no Brasil que as impde uma resposta a esse exercicio de poder
opressor. Ou seja, mesmo sem a compreensdo tedrica da operatividade desse
dispositivo de opresséao, o racismo, a realidade se coloca em tal intensidade que s6
resta a aquelas/es que a vivenciam tragar formas de resistir. No mesmo sentido de
Ester, a analise de bell hooks (2015):

Ndo entendem, ndo conseguem sequer imaginar, que as negras,
assim como outros grupos de mulheres que vivem diariamente em
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situagdes de opressao, muitas vezes adquirem uma consciéncia
sobre a politica patriarcal a partir de sua experiéncia de vida, da
mesma forma com que desenvolvem estratégias de resisténcia
(mesmo que ndo consigam resistir de forma sustentada e
organizada).

Essas mulheres negras observaram o foco feminista branco na
tirania masculina e na opressdao das mulheres como se fosse uma
revelagdo "nova" e acharam que esse foco tinha pouco impacto na
sua vida. Para elas, o fato de as mulheres brancas de classe média e
alta precisarem de uma teoria para "informa-las de que eram
oprimidas" era apenas mais uma indicagdo de suas condi¢cdes de
vida privilegiadas. A implicagao é que pessoas verdadeiramente
oprimidas sabem disso, mesmo se nao estiverem envolvidas em
resisténcia organizada ou nao conseguirem formular por escrito
a natureza de sua opressao (hooks, 2015) (grifo nosso).

Ester e bell hooks nos levam a compreender a importancia da experiéncia de
vida de mulheres negras. Mas, mais do que isso, a poténcia de seu escrito, no caso
de bell hooks, e de sua fala, no caso da interlocutora Ester, € a centralidade da
humanizagdo das mulheres negras que carrega a fala de ambas. Ao perceberem e
fazerem perceber que ha uma estratégia de resisténcia em mulheres que ocupam a
base das piramides sociais e sdo atravessadas por multiplas formas de opressao,
estas referéncias apontam para a articulagdo intelectual de pessoas que sao
historicamente desumanizadas, vistas como objetos, coisas desprovidas de alma ou
intelecto. No caso deste trabalho, que busca compreender como se da articulacao
da identidade racial (bem como outras identidades que foram trazidas para a
pesquisa a partir dos achados do campo) no espacgo religioso evangélico, a
contribuicdo de bell hooks e Ester sdo necessarias para lembrar que, uma vez que
as mulheres negras s&o a maioria das pessoas que frequentam igrejas evangélicas,
analises que vejam o publico evangélico como manipulado, homogéneo ou
desprovido de uma subjetividade critica sobre as expressdes politicas de liderancas
deste segmento religioso, vao ao encontro desta desumanizagéo histérica a qual

estd submetida a populagéo negra.
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4.3 DAVI - da negritude ao pastorado

Davi (nome ficticio) foi a pessoa mais velha entrevistada desta pesquisa (47
anos). Além disso, Davi carrega outra peculiaridade em relacdo aos/as demais
entrevistados/as, Davi é pastor em tempo integral®* na igreja em que congrega, a
Comunidade Cristd na Zona Leste de Sao Paulo. Por isso, a importancia de sua
entrevista na medida que mostra um olhar diferenciado dentro da institucionalidade,
a percepcao de quem a lidera e possui influéncia direta na condugcdo de sua
instituicdo. Além disso, Davi é o Unico entrevistado que possui filhos, no caso, uma
menina de 14 anos e um menino de 17 anos, ambos adolescentes, fatores que
possivelmente também influenciam na sua forma de pensar e atuar no cristianismo
evangelico enquanto pastor. Nesse sentido, cabe trazer em citagao direta a visdo do

pastor Davi sobre o racismo no Brasil:

Entrevistador (Jodo): E como tu compreende a questdo do racismo
no Brasil, assim? De que maneiras esse racismo se expressa no
Brasil?

Entrevistado Davi: Cara, o Brasil tem um racismo estrutural terrivel
né, absurdo. O racismo faz parte da estrutura desse pais, ndo &7
Ele ja nasce, o Brasil ja nasce racista, infelizmente. Haja vista, a
quantidade de escravizados que o Brasil recebeu né? Infelizmente.
De todos os paises do globo, o Brasil foi o que mais recebeu
pessoas escravizadas, né? Entdo ndo ha nenhum prédio, nenhuma
estrutura no Brasil, centenaria, que tenha mais de 100 anos, e até
hoje na verdade porque 0s negros continuam na base da piramide
social, ndo ha nenhuma estrutura fisica, nenhuma estrada de ferro,
nenhuma rodovia que nado tenha, inicialmente, a m&o de obra
escrava, e agora, a mao de obra precarizada de homens e de
mulheres negros e negras. Entdao o racismo existe sim no Brasil,
nio é aquele racismo moderado como alguns dizem. Nio é. E
um racismo entranhado nas estruturas da nossa nagao, o que a
meu ver torna mais dificil a luta contra esse racismo porque ele
faz parte do ethos, do jeito de pensar do brasileiro. E até das
pessoas negras, infelizmente né. E, Hannar Arendt®® que dizia que o
opressor nao teria tanto sucesso se ele ndo tivesse cativa a mente
dos oprimidos, né? E é o que acontece infelizmente no nosso pais.

34 Refiro me a Davi como pastor em tempo integral, pois ha inUmeros pastores no Brasil que possuem
outro emprego no dia, ndo dedicando-se integralmente ao fazer eclesiastico, como € o caso do
entrevistado Davi.

% Filésofa e tedrica politica contemporéanea que, entre inimeros outros assuntos, ficou muito
conhecida por seus estudos acerca das origens de regimes totalitaristas.
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Interessante o viés e a formulacdo da resposta que o pastor Davi da a
pergunta sobre como se expressa o racismo no Brasil. O pastor poderia ter falado do
racismo enquanto elemento estético, enquanto discriminagdo que tem sido vencida
com o decorrer dos anos, mas pelo contrario, pensa e articula este fendbmeno
enquanto estrutural, percebendo-o como ele se da em tudo que foi construido no
pais, inclusive no modelo de pensamento social. Importante esta analise, pois
fala-se aqui de uma lideranga de uma igreja de médio porte. Ao pesquisar pela
pagina da igreja no Facebook, vé se que esta possui mais de 2100 seguidores na
rede social. Para melhor ilustrar a igreja na qual Davi é o pastor, cabe duas fotos
encontradas na rede social da igreja postadas no més de outubro de um culto

celebrativo, cuja a exposi¢ao foi autorizada pelo entrevistado:

Figura 1 - Culto na Igreja Comunidade Cristd na Zona Leste

Fonte: Comunidade Cristd na Zona Leste®®

% Comunidade Cristd na Zona Leste. 23 out. 2021. Facebook: Comunidade Cristd na Zona Leste.
Disponivel em: https://www.facebook.com/cczonaleste/posts/3931250860309930. Acesso em 25 out.
2021.
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Figura 2: Culto na Comunidade Cristd na Zona Leste

|

4

Fonte: Comunidade Cristd na Zona Leste®”

Interessante pensar como o entrevistado ja agenciava sua identidade racial
dentro da instituicdo evangélica desde antes de terminar sua formagéo para ser
empossado pastor. Inclusive, ele refere que seu trabalho de conclusdo de curso no
seminario (como se chama o processo de formacao pastoral nas igrejas tradicionais)
foi sobre o racismo e as igrejas batistas, o que aponta para o seu nivel de
consciéncia racial e pela coragem envolvida na escolha deste tema por um pastor

em processo de selegao para o cargo.

37 Comunidade Cristéd na Zona Leste. 23 out. 2021. Facebook: Comunidade Cristd na Zona Leste.
Disponivel em: https://www.facebook.com/cczonaleste/posts/3931250860309930. Acesso em 25 out.
2021.
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Nesse aspecto, a pergunta sobre as experiéncias de discriminagao racial na
vida em geral e no ambiente evangélico revelam a centralidade do racismo no
percurso de vida de Davi, no sentido que suas experiéncias traumaticas
demonstram-se t&o fortes que ensejaram numa mobilizagdo desta questdo em sua
pratica pastoral. Assim, cabe registrar as experiéncias de racismo institucional,

diretamente propagadas pela instituigao policial, que relata Davi:

Entrevistado Davi: Cara, de forma geral, no dia a dia, eu fui parado
pela policia pela primeira vez quando eu tinha oito anos de idade
(risos). Eu tava em frente ao portdo da minha casa, a noite, com meu
irmao mais velho, com meus primos e fui parado pela policia de ter
que encostar no muro, abrir as pernas e tal. Como eu morava num
bairro de periferia né. E durante a minha adolescéncia e juventude,
essa coisa de sempre ser parado pela policia foi uma constante.
Constante. Que eu sei que é uma questdo de cor de pele né?
Também pelo fato de morar num bairro de periferia, um bairro
relativamente com um indice de criminalidade alto, entdo ja se sabe
que o negro neste pais nasce com um alvo. E cheguei a sofrer
violéncia policial em uma determinada ocasidao quando eu tinha
14 anos. Foi uma coisa bem pesada, assim sabe, eu achei que ia
morrer mesmo. Os caras me botaram no carro com mais dois
colegas meus, e ficaram circulando ali na USP, durante umas duas
horas e meia, e tocando o terror, enfim. E assim no dia a dia, quando
eu era adolescente, até a adolescéncia, eu ndo tinha tanto essa
percepcao, sabe, da questdao do racismo, né. Nao era assim, por
exemplo, os colegas de escola. Inclusive, recentemente eu estava
me lembrando disso. Eu tive uma situagdo especifica, ja adulto ja,
casado, foi a unica ocasido que eu me percebi sendo seguido por
segurancas dentro de um shopping. Eu fui num shopping muito
chique aqui da zona sul de Sao Paulo, o JK, que fica aqui na
marginal Pinheiros, fui inclusive pra participar do langamento de um
livro do pastor Ricardo Gondin, que era da minha igreja, meu pastor,
e eu fui 13, entrei no shopping, cara, eu sempre frequentei shopping
aqui em Sao Paulo, e nao tem historia, do jeito que eu t6, eu entro,
de chinelo, de bermuda, ndo t6 nem ai. E eu tava vestido
normalmente, de calga jeans, ténis, mochila nas costas, entrei no
shopping percebi, foi a Unica ocasiao que eu percebi o seguranca me
seguindo sabe? E monitorando. Me incomodou muito.

Os relatos de Davi demonstram o quanto o racismo perpassa a vida das
pessoas negras desde a infancia, inclusive numa relagao entre Estado e individuo, ja

que os relatos tratam sobre a instituicdo policial e as abordagens racistas
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empreendidas pela mesma. Ainda, cabe referir a especificidade de género que
revela a fala de Davi, tendo em vista que esta forma violenta que identifica o corpo
negro como alvo e periculoso € mais comum entre os homens negros. Nesse
sentido, ndo ha como pensar o fendmeno racial na atualidade sem pensar como o
aparelho estatal de utilizacdo do monopdlio da violéncia exerce funcédo social de
manutencao do racismo, na medida em que corpos negros sao seguidamente alvos
injustos da violéncia e da letalidade estatal em nome da “seguranga publica”.
Recentemente, uma onda de protestos antirracistas ocorreram por conta do racismo
policial e/ou institucional que relaciona o corpo negro como o criminoso. Tal levante
social ocorreu em 2020 apos o assassinato policial de George Floyd nos Estados
Unidos, em maio de 2020, e Joao Alberto, o Beto, em novembro de 2020 em Porto

Alegre. Sobre tais episddios, assim analisou a pesquisadora Luciana Mello (2020)%:

E é justamente esse carater letal do racismo que vem a tona com o
caso George Floyd. Em primeiro lugar, deve se ter em mente que
esse caso explicita a existéncia de um conflito racial, isto €, de um
forte antagonismo entre brancos e negros. Pode-se falar mesmo de
um desejo de dominacdao e de supremacia racial. O branco busca
ndo apenas se distinguir, mas também dominar e subjugar. Derek
Chauvin, policial que ajoelhou no pescogo de George Floy, levou
esse desejo ao extremo (MELLO, 2020).

Traz-se essa citagdo ao texto, pois € neste conflito racial explicitado pela
pesquisadora que Davi se coloca, ndo na busca por uma desvinculagao entre o seu
fazer eclesiastico e o conflito, mas pela superacéo do conflito através da explicitagao
da existéncia deste conflito. Ou seja, Davi durante toda a entrevista demonstra néao
apenas uma compreensao teorica do racismo e de como a igreja evangélica em
geral se coloca nesta questdo, mas também suas iniciativas pastorais para que a
igreja que lidera estabelega uma outra relagédo com a pauta, desde sua iniciativa de
escolher este assunto como tematica de seu trabalho de conclusdo do curso de
formagado pastoral. Neste aspecto, cabe colacionar a visdo do entrevistado das

manifestacdes do racismo na teologia e no interior da igreja evangélica:

% Disponivel em:
https://www.ufrgs.br/jornal/o-caso-george-floyd-e-o-racismo-estrutural/?fbclid=IwAR339g4DnmVU39n
kYYS3IGg-00S63BHL0ogz50n7dpOAGpNRVospzYeROCdU&print=print. Acessado em outubro de
2020.
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No ambiente da igreja, é, eu nao tive essa experiéncia de sofrer um
racismo, assim, de uma forma direta. Mas, por exemplo, eu lidei com
a teologia racista né? A ideia de que, sempre fui educado dentro da
igreja, na escola biblica, com o livro das cores da Peth. Ndo sei se
vocé ja ouviu falar? Na verdade, é um livro sem palavras, € um livro
s6 com cor, esse que era usado pra criangas, que dizia la: “Olha, o
vermelho é o sangue de Jesus; o amarelo é o céu que é dourado; e o
preto é o pecado; e o branco é a salvagdo™®. Sigo nessa
ambiéncia onde tudo que é relacionado com a cor preta é negativo,
né. A hinologia, os hinos que a gente cantava do canto cristdo tinha
muito essa conotacao de que preto é sinbnimo de negativo, sinbnimo
de maldi¢do, sinbnimo de pecado ou de algo diabdlico, né? Ao longo
do tempo, algumas musicas até foram alteradas a letra pra nao ficar
tdo explicito o racismo né. Eu me lembro que tinha um hino, na
minha época a letra ja tinha sido mudada, e dizia assim: “Eis formado
ja os malignos batalhdes do grande usurpador’. Uma linguagem
antiga pra caramba por isso que é bem arcaica ne, falando do
exército do Diabo, mas a letra original, depois eu fiquei sabendo na
minha pesquisa, era: “Eis formado ja os negros batalhdes do grande
usurpador”. Entdo trocaram negros pra malignos né.

Interessante a percepcao do entrevistado sobre como se constréi de forma

indireta a imagem do negro no interior da igreja no discurso teologico desde aquele

ofertado para as criangas. Em contraposicdo ao branco ou ao “alvo mais que a

neve*””, que é construido a partir de elementos como a santidade, a pureza, o negro

€ construido sobre aspectos negativos, como refere a pesquisadora Luciana Mello

(2020):

O negro foi construido como o “outro”, como o lado negativo, e com
ele nado foram estabelecidas relacdes de reciprocidade, fazendo com
que houvesse um bloqueio para que fosse reconhecido como um
parceiro igual de interacdo social. Por outro lado, ao negar-lhe a
humanidade, o branco construiu a sua prépria imagem como a
referéncia absoluta de humanidade e civilidade (MELLO, 2020).

Neste aspecto, explicita o entrevistado a articulagdo do racismo no discurso

teoldgico, que, inclusive, € utilizado para justificar a condigdo de opressao a que é

submetida a populacdo negra através da histéria biblica da familia de Noé.

Conforme explica o entrevistado:

% Penso que talvez esteja nessa relagio entre branco = santo e preto = pecado que esteja a origem
da expressao popular “da cor do pecado”.

40 Classico hino evangélico pertencente a Harpa Crista.
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Entrevistador (Jodo): Claro, é conhecido.

Entrevistado Davi: Tem na harpa e no cristdo, sdo muito parecidos,
mas na harpa muda um detalhe ou outro da letra, mas a melodia € a
mesma, a métrica € a mesma, enfim. Entdo, & , eu convivi com isso
né, isso eu vivi de perto, depois eu tive contato, ndo na minha igreja,
0 pessoal ndo ensinava isso, mas eu vi a questao de muitas pessoas
dizendo: “Olha, os pretos sdo bons servos, né, porque foram
amaldicoados la com a maldicdo de Cam né,”. Cam nao honrou seu
pai Noé, e ai Deus amaldigoou Cam, e a partir de Cam que veio a
raga negra e por isso que 0s negros sao bons servos. Sao bons pra
fazer servigo bracal, e tal. Mas ai essa ja justificativa teolégica foi
algo que depois eu fui construindo né, em questdo de pesquisa,
estudo, enfim. Mas a minha experiéncia, basicamente, foi essa que
eu descrevi.

Davi demonstra em sua entrevista 0 quanto o racismo também se expressa
na formulagcédo teoldgica da igreja evangélica. Diferentemente de outras pessoas
entrevistadas que trouxeram elementos da dindmica interna da igreja e a distribuigao
desigual de poder desta, em que pessoas negras ocupam espagos subalternos e
pessoas brancas as posi¢cdes de lideranca, Davi demonstra que o racismo também
se expressa na forma de pensar o evangelho em si, ao ligar aspectos positivos aos

elementos de brancura e aspectos negativos e pecaminosos aos que € negro, preto.

4.4 MATEUS - e a interseccionalidade de raga e sexualidade.

“Sou membro do movimento Negro Evangélico do Rio de Janeiro, ja tem uns
trés anos. E, ndo tenho filhos. E, sou gay. Gosto de enfatizar isso né? Sou uma bixa
preta, afeminada, tenho muito orgulho disso.” Assim se identifica o entrevistado
Mateus em uma de suas primeiras falas, logo no inicio da entrevista, quando lhe é
solicitado que refira sua idade e questdes mais gerais sobre sua identidade, como
local de moradia, profissdo, etc. Interessante esta colocacdo de Mateus, pois
trata-se de um jovem negro retinto, morador de Sdo Gongalo (regido metropolitana
do Rio de Janeiro) e de apenas vinte e cinco anos de idade.

Tal autoafirmagao enquanto militante e homossexual no inicio da entrevista
nos leva a pensar sobre a diferengca de postura a partir de diferengas geracionais

entre aqueles que se situam no campo cristdo progressista, visto que as pautas de
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sexualidade possuem resisténcia inclusive no meio de ativistas evangélicos de
geragbes anteriores a do entrevistado. As pautas de género e sexualidade possuem
sua contrariedade expressa de forma mais direta dentro do espaco religioso. Por
isso, inclusive no ambito dos evangélicos progressistas, excluindo-se aqui os
militantes de igrejas inclusivas e abertamente defensoras das pautas da populagao
LGBTQIA+, esta pauta possui maior dificuldade de avango. Por isso, interessante a
postura adotada por Mateus, prépria dos evangélicos progressistas de sua geragao,
que ja possuem maior aceitacdo e militdncia em pautas antes levantadas por grupos
especificos. Ou seja, ha uma maior interseccionalidade nas pautas adotadas pelos
evangeélicos militantes negros mais jovens.

Mateus, assim como Rute, deixou sua igreja de criagdo para frequentar a
Nossa Igreja Brasileira, igreja ligada ao movimento negro evangélico. Tal transito
religioso se deu por discorddncias com o conservadorismo da igreja que

frequentava. Nas palavras do entrevistado:

Eu me desvinculei da minha igreja de criagdo por ser uma igreja
muito tradicional, muito fundamentalista e agora eu t6 numa outra
igreja que tem uma outra vibe, sabe? E tem sido maravilhoso essa
experiéncia.

Mateus, assim como as outras pessoas entrevistadas, busca diferenciar as
atitudes da igreja institucional, que ele reconhece como racistas ou fechadas ao
debate da questdo racial, da figura de Jesus Cristo, representagdo maxima do

evangelho. Nesse sentido, muito importante a contradicdo colocada pelo

entrevistado em uma de suas falas que mais chamaram a atengao:

Entrevistado Mateus: Olha, eu fago muitas criticas a igreja, mas eu
amo a igreja ta? (risos).

Entrevistador Jodo: E é isso que eu queria falar (risos). Quais os
motivos que te levam a amar a igreja, como tu acabou de dizer? E
como é esse lugar de evangélico ainda?

Entrevistado Mateus: Cara, eu confesso que tem pouco tempo eu
tava repensando sobre isso. Cara, eu sou gay, eu sou preto, eu
sou tudo que a igreja mais repudia, vamos ser sincero? Eu sou
tudo que a igreja mais repudia. Mas, eu comecei a conseguir
separar a igreja da figura de Jesus. E eu acredito na igreja, gosto da
igreja, eu ndo posso esquecer o0 que a igreja fez por mim porque a
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igreja me ensinou tanta coisa. A igreja abragou minha familia, né, em
situacdes dificeis, ndo situagdes financeiras, mas em situacgdes, sei
la, quando meu avd faleceu, uns dez anos, a igreja abragou minha
familia de uma maneira tdo carinhosa. Prestou tanta solidariedade a
minha vé que ficou vilva, entdo eu ndo posso esquecer disso. E eu
tive muitos momentos legais (grifo nosso).

Esta fala de Mateus, que cresceu na igreja, revela a complexidade que exige
a compreensao do espaco religioso, que por um lado ofereceu apoio e acolhimento
no momento em que o entrevistado mais precisava e, por outro lado, como ele
mesmo refere, encontra nas identidades que ele carrega, objeto de propagacao de
odio. No caso, ele se refere a igreja tradicional que frequentava desde nascenca,
diferentemente da nova igreja progressista para a qual migrou o entrevistado.

Em continuidade, Mateus expde outro momento muito dificil de sua vida em
que a igreja serviu enquanto pilar de afeto e acolhimento. Contudo, logo em seguida,
refere que tais aspectos positivos ndao desvalidam as dificuldades que a igreja
representa para alguém negro, que se considera militante do movimento negro e

assumidamente gay:

Entrevistado Mateus: eu sofri um acidente trés anos atras, eu fui
atropelado, eu fiquei internado. E a igreja intercedeu por mim.
Membros da igreja foram 1a no hospital. Quando eu sai do hospital, a
igreja organizou um culto de acédo de gragas pra mim. Entdo, eu nédo
posSso esquecer o que a igreja fez por mim (risos). E muita gratidao,
apesar de todos os problemas, mas eu preciso falar sobre os
problemas que a igreja reproduz, né? Nao da pra fechar os olhos.
E aquilo, a gente ama, mas também critica. Mas é pro bem (risos)
(grifo nosso).

Mateus refere que sO conseguiu assumir sua orientacdo sexual de forma
publica apds transicionar para a Nossa Igreja Brasileira, pois ndo encontrava espago
para aceitagao na igreja anterior. Inclusive, cita que nunca mais voltou na sua igreja
anterior apés se assumir homossexual, 0 que demonstra que ao ocorrer um
cruzamento de opressdes, no caso o racismo e a Igbtfobia, torna-se inviavel o
agenciamento da identidade evangélica numa instituicdo ndo progressista. Além
disso, cita diversas situagcbes de racismo que presenciou no interior da instituicao

evangélica que frequentava:
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Entrevistado Mateus: Ja! Ja, com certeza. Ja, porque é muito nitido
isso. Porque eu venho de uma igreja, ne, tinham muitas pessoas
pretas, porém, quem comandava tudo eram pessoas brancas né,
que estavam no poder: o pastor, a esposa do pastor, era o
diacono xis, era o tesoureiro, eles sempre estavam em
situagcoes, em cargos de decisdes. Mas engracado, a tia da
cantina era uma mulher negra. O cara que ficava no
estacionamento da igreja era um homem negro. A tia que varria o
chao da igreja era uma mulher negra. E ninguém falava sobre isso.
Ninguém falava nada. Parecia que ndo incomodava ninguém.
Parecia que as pessoas naturalizavam muito isso. Porque eu ja vi
casos de uma crianca preta ser preterida pra, a tia que fica com as
criangas tava organizando a cantata, ndo quis que uma crianga preta
fosse Jesus. Que representasse Jesus crianga. Mas queria que fosse
um menino branco e a igreja néo falou nada. Eu ja vi um pastor, meu
amigo, um pastor proibir meu amigo, um rapaz preto, s6 porque ele
tava usando dread. Um pastor branco. Lider da convengao batista
carioca. E ninguém falava nada. Entdo, eu vi essas coisas
acontecendo diante de mim. Eu nunca sofri racismo de uma maneira
brutal dentro da igreja. Eu ja sofri na escola, né. Eu era um dos
poucos pretos na escola, mas na igreja em si, que eu saiba, eu néo
lembro. Talvez tenha sido de uma maneira mais sutil, mas de uma
maneira mais incisiva eu ndo me recordo. Entdo essas coisas vao
acontecendo e ninguém fala nada. E as pessoas naturalizam (grifo
Nosso).

Interessante a quantidade de vezes que o entrevistado se refere ao
silenciamento da pauta no espago evangélico. Para além dos tristes fatos que ele
narra, ha uma reiteragdo da naturalizagdo com que se lida com os episddios de
racismo, como se nao houvesse espacgo para denuncia ou sequer denominagao da
violéncia racial como tal no interior da instituicdo. Neste sentido, esta postura
eclesiastica vai ao encontro da forma como o racismo opera historicamente no
Brasil, a partir da sua nao afirmacao e a partir de uma falsa pacificagao de conflitos.
O mito da democracia racial € a forma com que o racismo opera na sociedade
brasileira, por isso foi o principal alvo de desconstrucdo por parte do movimento
negro, visto que aqui o racismo aparece no silenciamento e na falsa ideia de que ha
uma harmonia entre pessoas negras e brancas. Contudo, interessante a fala de
Mateus que ao denunciar as situagbes de racismo vigentes no interior da igreja
evangélica, também cita as estratégias de resisténcia e superagdo que o movimento
negro evangélico tem empregado para enfrentar tal problematica. Nesse sentido,

cabe colacionar a fala do entrevistado:
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Entrevistado Mateus: Humrum. A igreja fecha os olhos pro
racismo, isso € um fato. Né, isso é um fato consumado. E o
movimento negro evangélico ta ai pra isso, pra denunciar o racismo
dentro das igrejas. E a gente busca mecanismos pra fazer isso. A
gente faz palestras, a gente propde rodas de conversa, a gente
chama a igreja pro diadlogo, né? E nem sempre é féacil, porém
necessario, né, e muita das vezes a gente recebe haters, dos
conservadores, né, pra que movimento negro evangélico? A gente
tem que montar o movimento branco evangélico, tipo assim, a gente
recebe isso né? E é muito complicado porque infelizmente a igreja
nao quer se abrir pro dialogo, ndo quer abrir os olhos diante do
racismo né? Mas a gente ta na luta pra conseguir estabelecer um
dialogo. E é isso.

Mateus refere a dificuldade da penetracdo da pauta racial dentro do espacgo
evangélico e as dificuldades enfrentadas pelo movimento negro na construcao de
espacos de dialogo e avangco das pautas raciais no interior das instituicbes
eclesiasticas. Outra pessoa entrevista da mesma faixa etaria que Mateus, contudo,
com outras vivéncias, € Hadassa, que cabe trazer os principais pontos de sua

entrevista na sequéncia da entrevista de Mateus, exposta nesta se¢ao do trabalho.

4.5 HADASSA - da igreja que acolhe, mas conflita com o ativismo negro

Hadassa é uma jovem de 21 anos, que se autodeclara preta, moradora do
bairro Santa Cruz em Salvador, Bahia. Estudante de letras e professora particular,
difere da maioria das pessoas entrevistadas por ndo ter nascido em um lar cristao.
Hadassa se converteu aos 13 anos de idade na igreja batista do bairro, Igreja Batista
da Santa Cruz. Interessante mencionar que se converteu a partir do convite de uma
tia e suas professoras de colégio para ir a um culto na igreja, ou seja, a partir de
vinculos de outras mulheres, surgiu o vinculo religioso. Ainda, menciona que uma de
suas professoras era pastora na igreja. Tal aspecto é relevante na medida em que a
profissdo escolhida por Hadassa, de professora, se identifica diretamente com a
pessoa que |lhe gerou a identificacdo necessaria para a construgdo do vinculo
religioso. A entrevistada fala que passou a frequentar a igreja Batista da Santa Cruz
por se sentir “muito acolhida”, citando o aspecto do acolhimento mais de uma vez, o
que demonstra a importancia deste sentimento na opcéo pela igreja, conforme

segue:
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Entrevistador Jodo: E, como é que foi mesmo, por que tu escolheu
essa igreja? Como é que tu foi parar nela? Se tu puder trazer um
pouco mais de detalhe disso.

Entrevistada Hadassa: (...) Assim. E, minha tia, ela costumava visitar
duas igrejas. Uma no Nordeste, que € aqui préxima, e essa que eu
frequento. E ai, um dia eu fui e Ia eu encontrei varios professores
antigos, é, e ai eu gostei muito porque eram pessoas conhecidas,
eram pessoas que eu confiava, e pessoas que me acolheram.
Entao, eu fui um dia pra igreja e me senti muito acolhida, e por isso
eu resolvi permanecer ali (grifo nosso).

Hadassa se identifica como ativista do movimento negro. Ao ser perguntada
sobre sua visdo acerca do racismo no Brasil, prontamente apresenta situagdes de
racismo que vivenciou no interior da igreja a partir da incorporacdo estética de

aspectos socialmente percebidos como negros, conforme descreve a entrevistada:

Entrevistador Jodo: Como que tu vé a questao do racismo no Brasil?
E, de que maneira ele se expressa no nosso pais?

Entrevistada Hadassa: Entdo. Eu acho que o racismo € uma coisa
bem enraizada mesmo, na sociedade brasileira, e ele se expressa de
diversas maneiras. E, desde as questdes mais extremas que sdo as
violéncias fisicas mesmo, até as minimas coisas, por exemplo, €&, ja
adentrando questdo de igreja, por exemplo, colocar uma tranga. Eu
nunca usei tranga, essa é a primeira vez que eu coloco tranca e foi
um susto pra todo mundo, sabe? Todo mundo me olhou assim:
“Oxe, pra que vocé colocou tranga? Ah, mas seu cabelo caiu ou
aconteceu alguma coisa com vocé? Nao, ta muito estranho!”. E ai, eu
parava pra pensar “mas por que estdo questionando porque eu
coloquei uma tranca?”, sabe? O que que isso significa? O que
significa colocar uma tranga? Entao, nas minimas coisas isso
acontece. E, uma vez eu fui pra faculdade, de cabelo escovado, e ai
todo mundo ficou me olhando tipo: “Ai, vocé alisou seu cabelo?”. E
na minha casa todo mundo: “Ai, vocé ta linda! Nunca mais deixe seu
cabelo crespo ou cacheado!”. E ai, a gente comega a perceber o
racismo em tantas falas, nesses pequenos atos. A gente consegue
perceber o racismo quando a gente sai, é... quando a gente ndo ta a
fim de se arrumar muito e ndo é bem recepcionada nos lugares,
enquanto que uma pessoa branca pode ir com a mesma roupa, da
mesma maneira e vai ser super bem atendido, sabe? Entao, € uma
coisa que doéi, que machuca muito e que ta o tempo todo, a
gente vivencia o racismo o tempo inteiro (grifo nosso).
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Um ponto importante da entrevista com Hadassa € o quanto a intolerancia
religiosa dos evangélicos em relagao as religides de matriz africana gerou conflitos e
questionamentos para a entrevistada em relagdo a sua permanéncia no espacgo
evangélico. Ela relata que surgiram diversos conflitos com liderangas da igreja
quando ela decidiu estudar tedricas negras que possuem ligagdo com religides de
matriz africana. Além disso, fica mais uma vez evidente na entrevista de Hadassa a
dificuldade de qualquer forma de questionamento acerca das praticas, consideradas
racistas pela entrevistada, da igreja. Hadassa narra que sé passou a perceber de
forma mais nitida o racismo na igreja quando decidiu levar esta pauta para o debate

eclesiastico. Nas palavras da entrevistada:

Entrevistada Hadassa: Pronto. Ai foi o fim. Porque, ai eu comecei a
ouvir que eu era “manipulada pela faculdade” e que eu estudar essas
mulheres tava “virando a minha cabeca”, e tudo isso, e eu falei “meu
Deus do céu!”, que que ta acontecendo? Ou eu t6 muito louca, ou eu
nao sirvo ao mesmo Deus que essas pessoas estao servindo, sabe?
E ai foi um momento de muito conflito dentro de mim. Eu falava:
‘meu Deus do céu! Sera que eu t6 no lugar certo?”. E ai eu
comecgava a ver outros discursos, outras igrejas, eu comecei a
perceber que tava todo mundo no mesmo caminho, eu falei “Nao,
tem alguma coisa errada aqui”. Ou eu t6 muito louca e eu tava no
lugar errado o tempo todo, ou eu ndo sei 0 que que ta acontecendo.
Entao, eu acho que o racismo dentro da igreja mesmo, dentro da
minha igreja, especificamente comigo, eu comecei a perceber
mais fortemente quando comecei a mesmo, a ser mais ativista
mesmo nesse campo, dai dos movimentos sociais. E ai, eu
comecei a perceber que nao, “vocé pode até ser preta, mas lutar
por isso nao”, ta errado, sabe?

(grifo nosso).

Cabe referir, Hadassa era uma pessoa ativa dentro da igreja até estes
conflitos comegarem a desmotivar a continuidade do trabalho que desempenhava.
Como a entrevistada exemplifica, ela participou “de muitos ministérios*' na igreja, do
ministério de danca, de ornamentacao, ministério infantil, diversos ministérios, e hoje
eu continuo frequentando a igreja, mas eu nado t6 mais ativa’. Mais uma vez,
percebe-se a dificuldade do agenciamento da identidade racial, quando esta se

coloca de forma mais questionadora, no interior de igrejas evangélicas mais

41 “Ministério” é como se denomina as areas de atuagao dentro da igreja.
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tradicionais. Embora tenha se afastado das atividades que desempenhava, cabe
expor as estratégias de resisténcia articuladas pela entrevistada para trazer o debate

racial para dentro da igreja:

Entrevistador Jodo: E consegue de alguma forma levar o que tu
pensa e a forma como tu compreende essas questdes pra dentro da
igreja? E trabalhar elas dentro da igreja? Tu consegue trazer essa
pauta pra dentro da igreja, ou tu ndo consegue? Como é que
funciona isso?

Entrevistada Hadassa: Entdo. E, eu era, eu ja fui no templo
professora dos juniores, que sdo aquelas criancas de dez anos, doze
anos até catorze. E, quando eu fui professora, eu discutia um
pouquinho sobre diversas coisas, diversas questdes, inclusive
racismo, discutia tudo isso. Mas, &, por conta da correria mesmo
de faculdade e tal, eu precisei parar. E ai, eu busquei outra
oportunidade, inclusive com a Isa, a gente montou um cursinho, é,
social na igreja. Dentro da igreja mesmo, um cursinho de redagéao. E
ai, a partir desse cursinho eu consegui levar varias questdes de
repertorio, e sempre tocava em questées de movimentos
sociais, de racismo, de homofobia, de todas essas questodes.
Entdo, como muitas pessoas da igreja participavam, foi uma
oportunidade que eu tive de discutir essas questdes mesmo. E a
galera até que, acho, até que parava assim, falando “perai que minha
cabeca se abriu um pouquinho” porque todo mundo ficava: “Ah! E
verdade! E verdade”, sabe? Mas, também durou um ano. E ai, hoje
em dia, eu ndo, eu nao levo mais porque eu sofri muita coisa,
muita coisa, fui jogada na parede “Nao, que vocé ta ficando
maluca!”. Eu preciso de um tempo pra mim porque isso também
machuca, a gente t& o tempo todo ali ouvindo aquilo ali, sabe?
Presenciando determinadas situagdes (grifo nosso).

Percebe-se que, para entrevistada, o resultado do conflito entre a identidade
racial e a identidade evangélica foi seu afastamento das atividades que exercia na
igreja, bem como a adog¢ao de uma postura de quem segue congregando, ainda que

com menos frequéncia, mas apenas como espectadora nos cultos.

4.6 LIA - a que entendeu que “melanina € uma bencao”

Lia € uma mulher negra de pele retinta e aparéncia jovem. Inclusive, € a
autora da frase que deu titulo a esta dissertacdo: “melanina € uma bengao”,

expressdo com a qual reagiu a entrevistada quando eu demonstrei minha surpresa
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com a afirmacédo de que ela ja possuia trinta e sete anos de idade. E formada em
designer grafico e pos-graduada em designer de moda. Também fez curso de
confeitaria profissional, e € nesta area que alcanca sua renda financeira, atuando
como confeiteira. E uma mulher solteira, sem filhos e que reside na Baixada
Fluminense, em Nova Iguagu, no Rio de Janeiro. Frequenta igrejas evangélicas junto
com sua mae desde os quatro anos de idade. Se converteu na Igreja Batista em
Caioaba, igreja do bairro onde mora. Apds, passou a frequentar a Igreja Sara Nossa
Terra, espacgo que pontua ter vivido uma experiéncia de “senso de comunidade muito
forte, tipo, uma pessoa perdia alguém era todo mundo junto, pra chorar junto, pra
consolar junto, pra estar junto, principalmente os jovens. Era muito assim, um ficava
feliz, ficava todo mundo junto, era muito legal a unido da galera, era muito boa”. Lia,
assim como outros entrevistados, traz a importancia do sentimento de acolhimento e
de pertencimento a uma comunidade como um fator positivo em sua experiéncia
religiosa. Contudo, o fato de ser uma igreja distante da sua casa a obrigou a voltar a
frequentar a igreja do bairro onde cresceu, onde congrega atualmente.

A entrevistada era muito atuante na igreja até dois anos atras, quando a
aquisicao de uma maior consciéncia racial tornou mais conflituosa sua relagcdo com
a igreja evangélica que frequenta. Conforme Lia diz, ela “ficava o dia inteiro na
igreja, tomava banho naigreja”. Interessante o relato de Lia, que demonstra a
efetivacdo e os resultados do trabalho desempenhado pelo movimento negro
evangelico, na medida em que possibilitou uma tomada maior de consciéncia racial
para Lia. Conforme ela demonstra no trecho abaixo colacionado, foi através de um
curso ministrado pelo pastor e historiador Marco Davi (pastor vinculado ao
movimento negro evangélico) que ela adquiriu consciéncia do racismo estrutural e

da sua condigdo enquanto mulher negra inserida nesta sociedade:

E, t6 aqui até hoje, mas ano passado foi um ano muito especial pra
mim, nessa parte né, ter estudado com o Marcos Davi, eu comecei a
me incomodar e sentir a necessidade de buscar mais sobre a minha
identidade, como mulher negra. E foi um despertar de muita coisa,
entdo hoje eu ainda falo que estou aqui, mas é muito dificil porque o
senso religioso e racial parecem que nao conversam muito bem
na igreja que eu estou. Entdo, eu tenho essa dificuldade. Eu fui
parar no gabinete com o pastor, e o pastor queria falar sobre racismo
e ele nao entendia nada sobre o racismo, e eu fiquei e agora? Faz
como? (risos). Ai ele me pediu pra falar um pouco no culto, antes
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dele pregar, ai eu falei assim: “ndo vou falar nada sem a gente
conversar antes”. Né? Ele ja tinha um serméo todo preparado pra
falar sobre uma coisa que ele nao conhecia. Entdo, a gente tem que
ter uma conversa, uma conversa complicada, €, tive que mostrar
pra ele o racismo dele, né, pra ele poder entender varias atitudes
dele que sao racistas, né, vindo talvez do racismo estrutural porque
ele n&o conseguia ver isso como intencional, como muitas pessoas.
Eu mesma, a vida inteira. E, mas é um passo de cada vez, mas &
bem dificil ndo se identificar dentro da sua comunidade de fé,
neste aspecto, entendeu? Nao haver discursos, pautas, pra falar
sobre isso (grifo nosso).

Lia revela a percepgao da dificuldade do agenciamento da identidade racial e
da identidade evangélica ao dizer que “o senso religioso e racial parecem que nao
conversam muito bem”. Tal percepg¢ao é construida a partir da tomada de uma
posicao dentro do espago, ao questionar o pastor de sua igreja sobre a reproduc¢ao
de atitudes racistas e ao perceber o fechamento da igreja para o debate nos termos
e formas que a entrevistada desejava. Além de narrar este caso em que teve uma
atitude proativa de trazer o debate do racismo para o interior da instituicdo, além de
debater a pauta com a lideranca do espago, Lia também expde o conflito da
intimidade com pessoas de identidades religiosas socialmente conflituosas. No caso,
ela passa a ter uma amizade profunda com um homem de religido de matriz africana
e percebe a dificuldade de conciliar inclusive um relacionamento, que lhe era muito

proveitoso, por conta da identidade evangélica, conforme dispde a entrevistada:

Entrevistada Lia: E foi dessa forma que eu comecei a ver as minhas
proprias feridas a respeito do racismo. As minhas préprias
experiéncias que antes foram cegadas por um entendimento errado
do que eu estava vivendo. E, a gente chorou muito junto, depois a
gente conversava por DM, eu trocava minhas experiéncias,
experiéncias que eu nao tinha falado com ninguém porque eu
ndo tinha enxergado isso. E ai, eu como cristd estava
conversando sobre varias coisas importantes e interessantes
com um cara do candomblé, coisas intimas, assim, de coisas
que eu nunca falei com ninguém, e ai eu fiquei em conflito
também, por que e ai? Pra onde que eu vou? Né, porque se eu for
seguir na linha dele, eu vou, nao sei. E olha que a gente nem falava
de religido, a gente falava mais sobre as dores na questdao do
racismo. A gente ndo entrou no caminho da religido. Mas também né,
pandemia, todo mundo dentro de casa, conversando horas com uma
pessoa, um homem solteiro, uma mocga solteira, uma hora as coisas
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tavam comecgando a ficar misturadas, e eu tinha medo de acabar
virando alguma outra coisa a mais eu falei “Ih, n&o t6 disposta, podia
dar ruim”. Segue a amizade, a gente continua muito amigo, e eu
ainda escuto bastante as coisas que ele fala, eu sé tentei nao
aprofundar tanto e ai eu corri pro Marcos Davi. Vamos la ouvir, pelo
menos alguém que esteja dentro da minha religiao pra poder
descortinar isso melhor, pelo menos me sentir mais segura
dentro do tema né (grifo nosso).

Lia narra a angustia que a barreira religiosa |he causou ao se perceber
envolvida emocionalmente com alguém de religidao de matriz africana, o que lhe faz
tomar uma atitude de fuga, na busca por uma conversa “mais segura” com menos
possibilidade de acabar lhe afastando da identidade religiosa evangélica. Em
continuidade, a entrevistada expbde a atragcdo que sente pelas religidbes de matriz
africana, mesmo com as barreiras psicolégicas impostas pela identidade evangélica

que possui desde a infancia:

Entrevistada Lia: A questdo religiosa também €& complicada né?
Porque a gente vé maior identificagao religiosa com religioes de
matriz africana. E ndo nas igrejas cristas, evangélicas. Tirando a
Assembleia de Deus que tem mais a linha do sobrenatural, né, que
tem manifestagcbes espirituais. Eu fui criada numa igreja batista,
entdo naturalmente pessoas de igreja batista tem medo da questéo
do sobrenatural. Eu tenho base biblica, €, eu estudo teologia, e
nanana, mas essas manifestacdes dos santos ficam pro pessoal da
Assembleia, e a maioria cresce, no minimo, com medo. Pode
garantir no toque da revelagdo que ta morrendo de medo, né? E
como boa parte da minha familia € assembleiana, eu frequentava a
Assembleia de Deus, eu tinha também um pouquinho desse medo
“Ah! Meu Deus do céu! Nao me mira nao!” (risos) (grifo nosso).

A entrevistada explicita o quanto as religides de matriz africana por um lado
Ihe atraem, na medida em que vé nelas “maior identificag&o religiosa” e por um outro
lado Ihe trazem medo, por ter crescido em um meio de intolerancia religiosa, dado
que o medo em relagdo as manifestagbes de religides africanas € uma presenca
constante. Em continuidade, cabe trazer os principais pontos da entrevista realizada

com Isabel, que congrega em uma igreja muito conhecida no meio evangélico.
4.7 ISABEL - e a interseccionalidade entre género e raga

Isabel é uma jovem de vinte e seis anos, bacharel em direito e assessora no

Ministério Publico estadual da Bahia. Moradora de Salvador, ela congrega em uma
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igreja que se tornou muito conhecida no Brasil por ter produzido uma das principais
e mais famosas bandas do segmento gospel, o grupo Diante do Trono. Isabel
congrega numa filial da Igreja Lagoinha, igreja esta que possui sua maior e principal
sede em Belo Horizonte e ja foi protagonista de algumas polémicas por
posicionamentos conservadores emitidos por uma de suas principais liderangas, a
cantora e pastora Ana Paula Valad&do*.

Isabel € a Unica das pessoas entrevistadas que prefere “ndo se rotular’, em
suas palavras, como pertencente ao movimento negro. Contudo, reconhece o
racismo no Brasil em suas diversas facetas e também a auséncia de dialogo sobre a

tematica nas igrejas evangélicas. Conforme dispde a entrevistada:

Inclusive, eu ndao me lembro de toda a minha vida, assim, ter
discutido isso [racismo] na reunido de EBD*, de escola biblica,
ter discutido isso num culto eu ndo me recordo. Eu acho que as
igrejas sdo muito apaticas em relagdo a isso, e inertes também. E,
ultimamente, eu tenho percebido que algumas igrejas resistem;
deixado de falar sobre essas questbes que sdo importantes pra
nossa sociedade que sdo importantes. E, eu acho que a gente tem
que ter uma fé critica também. E as igrejas muitas vezes tem se
calado com medo de serem rotuladas, mas eu acho que para além
disso € importante tomar um posicionamento, de debater, de
combater também e de se mostrar aberta para algumas mudancgas
porque a gente, eu percebo que a igreja em algumas praticas ela é
muito racista. Primeiro, a igreja ela vem, ela, quem sao os
pastores em sua maioria? Sdo pessoas, homens brancos. E...
como a nossa fé é passada, eu acho, tipo, até em relagdo mesmo as
religides de matrizes africanas, existe um preconceito tdo grande, tao
grande que a gente, muitas vezes a igreja evangélica ndo consegue
considerar como outra fé. Assim como, por exemplo, os catdlicos, os
espiritas, ou os ateus. E sempre algo muito assim: “Ndo, é do
demonio! E do Diabo!”. E muito, é demonizado, entendeu, as
religioes de matrizes africanas, e eu tenho pensado muito a
respeito disso. Eu fui criada numa, numa educacao desse tipo,
entendeu? De tipo: “N&o, ndo é bom e tal. E coisa do Diabo! (grifo
Nosso).

“2 Disponivel em:
https://lwww.cartacapital.com.br/diversidade/mpf-processa-pastora-ana-paula-valadao-por-discurso-de
-odio-contra-gays/. Acessado em novembro de 2021.

3 Escola Biblica Dominical (EBD) ¢ um curso de formag&o biblica cristd ministrado na maior parte das
igrejas evangélicas. E equivalente & catequese realizada pelos catélicos. O termo “dominical” se
refere ao fato de em muitas igrejas os encontros acontecerem nos domingos pela manha.
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Isabel critica o silenciamento da igreja diante de pautas raciais, ou seja, a
escolha de nao falar sobre algo que interfere diretamente no cotidiano dos e das
fieis. Tal declaragao remonta a luta do ativista e Pastor Martin Luther King pelos
direitos civis das pessoas negras nos Estados Unidos nos anos 60 do século XX.
Nesta época, esta referéncia evangélica para o movimento negro, ja denunciava o
silenciamento da igreja diante do racismo. Denuncia esta que foi sintetizada em uma
frase classica do ativista, “0 que me preocupa nao é o barulho dos maus, mas o
siléncio dos bons”. Para as pessoas membros de igrejas evangélicas, a dicotomia
bom x mau é estabelecida por aqueles que professam a fé cristd e aqueles que nao
a professam, na medida que as declaragdes de Isabel demonstram a percepcao de
uma forte contradicdo no ambiente evangélico. Pois, tendo em vista que este é o
espacgo composto por aqueles que buscam a justica, mas que silenciam diante da
injustica do racismo, no viés da entrevistada. Quanto ao Brasil, pode-se relacionar
esse silenciamento referido por Isabel ao ja citado mito da democracia racial, que foi

a estratégia adotada para manutencgao do racismo no pais.

Além disso, em sua entrevista, Isabel traz a especificidade do racismo quando
atrelado ao machismo, ou seja, como as mulheres negras séo atingidas duplamente
por ambas opressdes, produzindo um lugar diferenciado nos lugares sociais que

ocupam na estrutura da sociedade. Conforme explicita a entrevistada:

Entrevistada Isabel: E ainda, a gente as vezes tem que lutar varias
vezes pra conseguir chegar la, e como mulher negra ainda é mais
complicado porque ainda vem outras barreiras. Da cor, da raga,
de varias, varias, de preconceito mesmo, da intolerancia, enfim,
das pessoas acharem que vocé nao deve ocupar aquele local, o
lugar onde vocé ocupa, eu me senti provar vinte mil vezes (risos) que
vocé € capaz de ocupar aquele lugar e isso, tipo, gera varios
transtornos psicolégicos também porque vocé tem que fazer o seu
trabalho provando pra o outro que vocé é capaz de estar ali,
ocupando aquele lugar, e ainda vocé se pressiona, é, sente a
pressao do outro e, e tipo, € um ciclo destrutivo. Porque ai vocé vai
ver vocé esta esgotada, sua saude mental esta zero, “ta” la embaixo,
e vocé vive uma vida toda assim. Eu mesmo me sinto esgotada
varias vezes porque além de fazer meu trabalho eu tenho que tentar
nao errar pra que as pessoas nao me olhem assim: “Ah, é mulher”.
Nao, as vezes nem dizem “é mulher”, mas: “Ah, porque é negra.
Porque veio de uma familia pobre. Porque veio de um lugar da
periferia”. Enfim, todos os rétulos que a gente pode imaginar (grifo
NOSSO0).
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Isabel demonstra em sua fala a forma de implicagao interseccional a qual
estdo submetidas as mulheres negras, na medida em que suas condutas estao
sempre prestes a serem cooptadas pelo lugar social enquanto negra, enquanto
mulher ou enquanto pessoa periférica. Neste aspecto, raga, género e classe se

relacionam produzindo um lugar social especifico de atuagédo das opressoes.

4.8 ISAQUE - da igreja que acolhe a igreja que exclui

Isaque é um paulistano solteiro de 37 anos. Nascido em lar cristdo
evangeélico, é advogado e, além de outras areas, trabalha especificamente com
questdes raciais. Importante mencionar tal fato, pois demonstra o envolvimento do
entrevistado com a pauta racial. Narra que cresceu na Assembleia de Deus
Ministério Ipiranga, onde seus pais congregavam. Contudo, o restrito regramento
moral da igreja foi objeto de conflito e ruptura da familia com a igreja, ou seja,
gerenciar conflitos com a normativa eclesiastica € uma realidade do entrevistado

desde a infancia, conforme se percebe na histéria narrada por Isaque:

Entrevistado Isaque: e ai a gente sempre congregou la na
Assembleia de Deus do ministério da Ipiranga. Enfim, depois que eu
estava 14 na igreja, eu tinha uns catorze anos, 13, 14, meus pais
montaram uma locadora, na época uma locadora de fita ainda,
quando tava no auge, fita cassete. Meus pais montaram uma
locadora, o bairro nao tinha, nao tinha nada, meus irmaos sempre
quiseram montar uma locadora, montaram uma locadora. E ai, o
pastor da época, o pessoal, me excluiu todo mundo, assim, por conta
dessa locadora. E esse foi um periodo que tava todo mundo
desempregado, meus pais desempregados, meus irm&os, todo
mundo desempregado, e a locadora era nosso, bem dizer, Unico
ganha p&o. E ai o pastor falou: “Oh nao, € porque ai vocés estado
reunindo filme de acéo, filme pornografico e tal, e ndo pode, isso nao
condiz” e expulsou todo mundo.

Esta passagem colacionada expressa o nivel de restricdo moral que conviveu
o entrevistado no interior da instituicdo evangélica. Desde pequeno, compreendeu a
dificuldade que é colocar pautas divergentes dentro do espaco evangélico.

Importante que o entrevistado tenha mencionado este fato traumatico na infancia,
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pois pode-se relacionar com sua opgao atual de postura em relagéo a igreja, dado
que decidiu por nao congregar oficialmente em qualquer igreja, identificando-se
como um desigrejado, porém, segue assistindo cultos online. Isaque explicita sua
condigdo de desigrejado logo apds ter mencionado o episodio traumatico em que
sua familia foi expulsa da igreja por possuir uma locadora com filmes conflitantes

com a ética crista da época:

Entrevistado Isaque: entdo eu fui pra essa comunidade chamada
Comunidade Biblica Evangélica, na cidade de Botucatu, e gostei
muito dessa comunidade, essa comunidade muito diferente, uma
comunidade. Todo aquele amor de comunidade, toda aquela
coisa da comunidade foi bacana, me encontrei, fiz amigos I3, e
eu fiquei nessa comunidade por um bom tempo até que foi um
congresso que essa comunidade fez, veio um pastor chamado
Anésio Rodrigues de Sao Paulo, isso no interior, Anésio Rodrigues
fez uma pregagdo muito boa, eu fiquei encantado, apaixonado por
ele, e ai assim, logo no ano seguinte, ai eu ja tinha 19 anos, fui pra
faculdade. Ai eu fui pra faculdade, ai ja ndo dava pra morar em
Botucatu, fui pra outra cidade, e eu comecei a acompanhar esse
pastor pela internet. Ele publicava os cultos dele na internet e tal, eu
comecei a acompanhar ele pela internet. Ai assim, eu me afastei
dessa igreja [Comunidade Biblica Evangélica], porque eu mudei de
cidade, estava em Botucatu me mudei pra Sorocaba, depois fui pra
Franca, mais interior ainda de Sao Paulo. E eu sempre fiquei
acompanhando esse pastor pela internet. E ai sendo bem sincero
com vocé (risos), depois disso eu nao frequentei igreja mais
assiduamente como eu frequentava quando eu era mais jovem,
quando eu era crianga. Depois disso, eu sé assisto culto pela
internet e tal, dai eu virei um crente virtual, por muito tempo eu
virei um crente virtual. Vou na igreja de vez em quando, quando
estou com meus pais eu vou na igreja e acompanho-os, mas eu perdi
aquele habito, mas isso é horrivel, eu perdi aquele habito de
frequentar igreja assiduamente, todo domingo, passar o dia na igreja
e tal, de manha a tarde, entdo eu acompanho muito pela internet, eu
acompanhava até o ano passado um outro rapaz cuja pregagao dele
€ muito sensata que € o Ed René Kivitz, o Anésio e o0 Ed tem a
mesma filosofia de evangelho, passei a acompanhar esse Ed que é
muito bom e t6 nisso, embora meus pais me cobrem que eu tenha
de frequentar, né. E ai assim, vocé vai vendo... vai vendo que
aquele discurso da Assembleia de Deus Belém-lpiranga ja nao
faz muito sentido pra mim faz muito tempo. Hoje, até dessa
comunidade que eu passei quando eu frequentava la em
Botucatu, até dessa comunidade eu vi que era um discurso um
pouco, era um discurso melhor, mas ainda assim nao se encaixa
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muito bem. Mas como eu falei, até hoje eu acompanho, isso ja tem
uns quinze anos, eu acompanho esse pastor chamado Anésio e
agora tem uns dois anos que eu to acompanhando o Ed René Kivitz,
vocé deve conhecer.

Dois aspectos chamam a atencdo na fala acima colacionada do entrevistado.
Por um lado, os aspectos positivos, como o sentimento de comunidade e de
pertencimento que encontrou na igreja que passou a frequentar apds ter sido
expulso da Assembleia de Deus. Fica evidente a contradicdo entre o episddio
traumatico narrado por Isaque e a vivéncia positiva logo em seguida descrita, como
se estivesse demonstrando a dualidade presente no ambiente evangélico para ele,
que por um lado o exclui, mas por outro o acolhe. Além disso, percebe-se a saida
encontrada por Isaque no gerenciamento de conflitos entre identidade racial,
restricdbes morais, sentimento de comunidade e a identidade evangélica:
desinstitucionalizar-se. Isaque ainda se identifica enquanto evangélico, mas nao
mantém um vinculo institucional atuante, ou seja, a saida foi individual e por n&o
entrar em conflito direto no interior da instituicdo. Tal analise se confirma a partir da
resposta do entrevistado acerca da presenga do racismo no interior da igreja

evangélica brasileira:

Entrevistado Isaque: As igrejas como um todo elas sao muito
racistas assim, elas sao muito preconceituosas, elas
discriminam e o que eu acho que é pior, e eu acho talvez, que eu
percebo muito na fala do Anésio e do Ed, que eles ja estao fazendo
um caminho contrario, mas as outras igrejas que eu vejo, que eu
acompanho de longe, eu percebo que elas ignoram o racismo.
Elas ignoram a existéncia do racismo. Ignoram a existéncia até
do machismo, mas principalmente do racismo. E ai sé o fato de
ignorar ja acaba com tudo né? S6 o motivo de ignorar que existe
o0 racismo, eles desconhecem que existe racismo dentro da
igreja. E ai como eu falei, quando eu sai da Assembleia e fui pra
essa outra igreja que era uma comunidade, e ela é muito mais
aberta, ja na linha do Ed, essa igreja que é muito mais aberta
como comunidade, ela ainda ignora o racismo. Entdo, eu acho
assim, acho que até era um assunto que eu queria acompanhar na
igreja quando eu frequentava mais, gostaria de ter trabalhado isso
mais, de ter militado dentro da igreja em relagao a isso, mas acabei
gque nao consegui, que era justamente que as igrejas sdo racistas
(grifo nosso).

Entrevistador Jodo: Tu ndo conseguia tocar nisso dentro da igreja?
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Entrevistado Isaque: Entdo, na época eu ndo conseguia tocar porque
eu via que existia um problema, mas eu estava muito no meu
comeco de formacdo, entdo eu ainda nao tinha base pra fazer os
enfrentamentos necessarios, sabe? Sentar com o pastor e falar
“Yocé ta sendo um racista aqui, aqui e aqui. Isso, isso e isso, ta
errado”. Eu sabia que tinha um problema, me sentia mal, mas eu nédo
conseguia ainda fazer o enfrentamento, a militdncia ali dentro.

A fala de Isaque deixa nitida a dificuldade de qualquer articulagao coletiva em
prol da superagdo do racismo no interior das igrejas evangélicas, inclusive em
igrejas que se colocam como menos conservadoras. A resposta do entrevistado vai
ao encontro das respostas das outras pessoas entrevistadas, que também pontuam
o silenciamento da igreja em relagao as pautas raciais. Neste aspecto, casa-se com
a ideia do mito da democracia racial, pois, silencia-se, por entender que ndo é uma
problematica no interior da igreja, na linha da existéncia de uma harmonia racial no

espaco evangélico, o que € denunciado pelas pessoas entrevistadas.
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5 QUESTOES DE PELE, QUESTOES DE FE

Se o objetivo do capitulo anterior era priorizar o discurso dos nativos, ou seja,
deixar explicitas e valorizar as analises sociais que os homens e mulheres negros e
evangélicos produziram ao longo dessas entrevistas, neste capitulo o objetivo é
sistematizar essas diversas informacdes a partir do propésito desse trabalho. A
saber, como se da a relagao entre pessoas negras com consciéncia racial e espagos
evangélicos, especialmente da denominagao batista*. Vé-se, desse modo, que € um
tema com ao menos dois polos, ou seja, tanto o ambito das pessoas negras, como a
préopria realidade evangélica e cristd de maneira mais ampla. Também esta analise,
portanto, enfatizara alternadamente estes dois polos, por assim dizer, priorizando
primeiramente o polo da negritude (e as consequéncias tedricas de partir desse
ponto de vista) e, depois, o polo do cristianismo (percebendo a situagdo das pessoas
negras como uma tensdo prépria das dinédmicas cristds). Por fim, objetiva-se
sintetizar essas analises ressaltando a relacao entre ambos.

Primeiramente, ao refletir sobre a vivéncia e o discurso das pessoas negras
no ambiente evangeélico, especialmente batista, percebe-se que, nas entrevistas
realizadas, € mostrado como a consciéncia racial no ambiente da igreja torna-se um
processo de tomada de consciéncia solitario, ou seja, um processo que passa por
uma situagdo de individualizagcao, soliddao e falta de dialogo. Os entrevistados
mencionam o lugar destacado e dificil em que se encontram, quando Isabel, por
exemplo, cita o silenciamento da questdo e a resisténcia a tratar do assunto. Ester,
por sua vez, conhece o movimento negro na propria igreja, vindo nao de um espago
institucional, mas sim de membros de um grupo de capoeira que participavam do
culto - seu processo de luta e conscientizacdo se deu ndo na igreja, a qual
abandonou durante alguns anos, e sim entre seus colegas capoeiristas e ativistas.
Interessante ressaltar ainda que Ester, mesmo no movimento negro, era também
destacada como diferente - era vista como “a protestante”, por nao participar do
“axé”, como mencionou, e ter que defender entre o grupo que a capoeira e a luta do
movimento negro eram possiveis inclusive para pessoas evangélicas.

Sintomaticamente, ela volta a igreja aos 35 anos, mas em uma grande congregagao,

4 Refere-se ao fato de todas as pessoas entrevistadas serem oriundos de igrejas batistas. Contudo,
sabe-se que, embora todos/as sejam batistas, as denominag¢des sdo muito diferentes entre si,
possuindo diregoes, interpretagdes doutrinarias e estruturas independentes.
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em que se torna andénima e ndo € mais identificavel entre os fiéis e sua comunidade.
Por fim, o préprio Davi, que é pastor, relata a imensa carga de racismo que vivenciou
em sua vida: desde crianga, sua constituicao também se deu a partir de traumas em
que a negritude era associada ao perigo, a violéncia, tanto € que passou a
questionar isso intensamente nas letras das musicas cristds. Mesmo em sua posicao
de relativo poder, ao ser pastor, também precisou lidar individualmente com o
racismo e assumir uma luta individual em torno do tema.

Vé-se, portanto, a dimensao epidérmica e outrificante do racismo, em que,
como diria Fanon (2008), o racismo se torna uma opresséo inescapavel ao sujeito,
simplesmente por envolver um signo sempre visivel e presente (a pele). Ao ter
negada a possibilidade de ser apenas mais um homem ou mulher, os sujeitos
entrevistados precisam assumir seu lugar particular no mundo e, nesse caso, no
espaco da igreja (que se coloca como antitese do mundo, como veremos adiante, e
traz consequéncias interessantes a analise). Do mesmo modo, os sujeitos passam a
ser vistos como outros pelo restante dos fiéis e, similarmente, assumem esse olhar
de se ver como outro. Nesse sentido, Rute fala da “sofréncia” por ter tomado suas
decisdes e feito suas escolhas, e inclusive menciona o peso que € lidar com suas
escolhas no ambiente da igreja. Assim, os sujeitos sao outrificados, isto €, mesmo
sendo aceitos na congregacao, passam também a serem vistos por suas escolhas
individualizantes, que, nesse caso, envolvem justamente a luta por igualdade e pela
nao discriminagdo e desumanizagdo de seres humanos a partir de suas
caracteristicas fenotipicas.

Este processo (esse peso, essa busca por ser anénimo, a sofréncia e o
trauma) que a consciéncia de ser negro e o questionamento ou luta contra a
discriminagao provocam nas vidas dos sujeitos entrevistados, mas também na igreja,
envolve de maneira mais visivel uma soliddo, no periodo em que estes/estas
frequentavam igrejas nao progressistas, como o caso de Rute, de Mateus, que
sairam de suas igrejas mais conservadoras para passar a frequentar a Nossa Igreja
Brasileira, igreja pastoreada por um pastor do movimento negro evangélico. Este
destacamento, o modo de se ver como alguém particular e diferente, e perder a
oportunidade de ser um homem em geral, igualitariamente comum em relagao a
seus pares, conecta-se inicialmente a um sentimento de soliddo por parte dos
entrevistados. Esse destacamento, contudo, também propicia a eles um olhar mais

apurado de sua realidade social, em uma relacdo préxima ao conceito de “outsider
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within”, cunhado por Hills Collins (2016). Os entrevistados, dessa maneira,
apresentam uma visdo apurada e especifica tanto do cristianismo e da estrutura de
suas igrejas, como também de sua posigao social enquanto sujeitos negros.

Assim, a discussdo sobre desigualdade racial ndo é aberta no ambiente da
maioria das igrejas (as nao progressistas ou ligadas ao movimento negro
evangélico, no caso), e as pessoas lidam com o processo de descobrir-se negro ou
assumir uma luta antirracista de maneira individualizada. Collins (2016), nesse
sentido, ja mostrava como as mulheres negras desenvolviam uma consciéncia
apurada de sua realidade social, ao transitarem entre ambientes pobres e ricos,
negros e brancos, a viverem a desigualdade em toda a sua concretude. Nesse caso,
apesar de envolver também os homens negros, ha o mesmo sentimento de estar
dentro e fora, inclusive citado por hooks (1984), e de poder ver dentro e fora. Ao se
perceberem diferentes (ou melhor, ao perceberem que sdo colocados como
diferentes), os entrevistados desenvolvem uma série de reflexdes, sentimentos e
teorizagbes sobre esse processo. Juntamente a isso, desenvolvem uma série de
estratégias e articulacbes (das quais sera tratado melhor a seguir) para lidar com
essa discriminacdo. Por ora, porém, pode-se salientar a posicdo tensa em que 0s
sujeitos se encontram: de um lado estdo em um ambiente de acolhimento, fé e
comunhao, que sao os principais beneficios pregados pelas igrejas para seus fiéis e,
inclusive, os entrevistados ressaltam esse acolhimento social e emocional que as
igrejas oferecem; por outro lado, sdo vistos como diferentes, estrangeiros, por assim
dizer, demarcando seu lugar como outro, ou nas palavras da entrevistada Rute “a
comunista”. Assim, eles conseguem ver tanto as dindmicas e limites que as igrejas
oferecem para esse acolhimento - como Davi ao mencionar o racismo que ainda
existe em canticos liturgicos, como também perceber as limitagdes que a realidade
fora das igrejas oferece, como Ester ao citar como era vista como diferente (“a
protestante”) no ambiente da capoeira e do movimento negro.

E possivel inclusive pensar que esse espaco de “outsider within” traz uma
visdo intrinsecamente negativa e desconfortavel ao restante da comunidade e do
ponto de vista social. Em uma possivel leitura - acredito que a mesma feita por
hooks (1984) e Hills Collins (2016) - o conceito representa individuos com
caracteristicas sintéticas (no sentido de unir polos dicotdmicos) e até mesmo
positivas, ao se referir a pessoas que possuem uma visdo mais critica, acurada e

apurada das estruturas e problemas sociais justamente por vivenciar diversas
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realidades econdmicas, raciais e de género distintas. No entanto, essa mesma
capacidade de transicdo e de vivenciar realidades distintas pode gerar em sua
comunidade um sentimento de desconforto, por ser uma pessoa que nao é
exatamente igual ao restante e que, mais do que trazer caracteristicas distintas e
positivas, traz uma diferenca ameacadora. Assim, podemos perceber que o outro -
nesse caso, o outro negro, mulher, evangélico, e sua pluralidade ou dinamicidade
trazem signos lidos de maneira negativa, e ndo em suas possiveis contribuicdes ao
contribuir para a diversidade aos espacos sociais. Talvez, nesse sentido, a ideia do
“fora e dentro” (o “outsider within”) envolva até mesmo meu problema de pesquisa
inicial, que pensava o lugar dos negros no ambiente evangélico como uma posigao
incorreta, como se houvesse um lugar adequado para pessoas com consciéncia
racial e de classe ocupar. Do mesmo modo, vé-se a mesma analise tomada por
incompreensdo sobre as pessoas evangeélicas, muitas vezes envolvendo
preconceitos de classe ou preconceitos religiosos, 0 que envolve inclusive as
pessoas negras e evangélicas, vistas como algo antitético.

Essa posicdo de solid&do, individualidade e estranhamento, que esta sendo
analisada sob algumas chaves de leitura, também pode ser vista por meio da ideia
de “rebanho” e ‘“irmandade”, ideias fortemente presentes no meio cristdo e
evangélico. O rebanho, que inclusive foi referido na entrevista de Rute (que ao
questionar um pastor sobre a possibilidade de mulheres serem pastoras, disse: “se a
mulher tem estrutura pra cuidar de uma familia sozinha, ela n&o tem estrutura pra
cuidar de um rebanho? Eu n&o entendo isso pastor”), € uma metéafora relacionada a
figura do pastor e a propria figura de Cristo - o Cordeiro de Deus. Assim, os fiéis
assumem uma mesma posi¢cao de subordinacao e fidelidade ao pastor, criando uma
unidade. Do mesmo modo, ha a caracteristica imagem cristd do irmdo e da
irmandade, ou seja, sendo filhos de Deus, os homens séo todos irmaos e, portanto,
pertencem a mesma familia, como se fossem lagos consanguineos, 0 que gera uma
identidade Unica e um unico grupo, mesmo com as diferencas existentes.

Esta nogao de consanguinidade, sob a chave de leitura da fraternidade, ou de
arrebanhamento, pensando a partir da metafora cristd do rebanho, traz resultados
interessantes. Primeiramente, forma um grupo dentro da prépria igreja composto por
pessoas iguais, cujas diferencas sao apagadas pelo grau hierarquico ou
consanguineo em relagdo ao pastor ou pai, respectivamente. Isso ainda cria uma

homogeneidade interna ao grupo de fiéis, apagando-lhes diferencas radicais, no
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sentido de diferencas que nao poderiam ser transpostas pelo poder da fé e da
religiao.

No caso deste trabalho e a partir do conjunto de entrevistas realizado, essas
nocdes de irmandade e rebanho foram por vezes articuladas de maneira positiva,
por exemplo, no momento em que Ester cita a contribuicdo da igreja e da
comunidade para seu conforto e acolhimento durante momentos dificeis, como o
falecimento de seu filho. Assim, os lagos de irmandade desenvolvidos na igreja
fornecem um apoio emocional, psicoldgico e, por vezes, material para cada membro.

Nao obstante, vemos também o sofrimento por que passam muitos dos
entrevistados, tomando decisdes para tornarem-se andénimos ou arcando com o
peso de suas decisdes controversas em relagdo ao restante do rebanho. Assim, a
ideia de fraternidade e de rebanho apresenta um reverso: juntamente ao apoio
psicolégico, moral, material e emocional que a congregacao pode apresentar, essa
nogcdo de consanguinidade se transforma em um meio de opressao dos sujeitos
racializados. Assim, a ideia de fraternidade, cujo polo positivo envolve uma harmonia
e busca pela felicidade comum dos irmaos, também apresenta um polo negativo, a
saber, a negacéo ou silenciamento de diferencas, nesse caso, diferencas raciais. E
possivel até mesmo pensar que certas diferencas - como a discriminagao racial € o
debate sobre essa discriminagao - séo por demais radicais para serem discutidas e
posteriormente amenizadas sob o signo da irmandade, ou seja, existiria um limite na
concepgao de fraternidade/rebanho que as comunidades cristds conseguem articular
para produzir um sentimento de familia. E valido ressaltar, ainda assim, que esse
limite seria fruto de um dado momento histérico no contexto nacional, visto que o
cristianismo € uma religido dinamica, apresentando diversas correntes e teologias
através dos séculos que Ihe confere certa plasticidade.

E importante ainda salientar outro aspecto ao pensar em fraternidade e na
ideia de rebanho na igreja, e também nos limites que esse conceito e pratica
apresentam no cotidiano da instituicdo. Como foi citado no inicio do trabalho, Lélia
Gonzalez (1988) mostra como o racismo no Brasil apresenta-se de forma
frequentemente denegada, isto é, nega-se sua existéncia, mas por outro lado se
apresenta de forma ainda mais intensa. Essa denegacdo também serve a
construgcdo e manutencao do mito da democracia racial, em que as diferencas entre
ragas do pais sao obliteradas em prol da unido nacional. Em certa homologia a

mitologia cristd, em que ha uma relagdo de hierarquia ou consanguinidade na figura
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do rebanho-pastor ou dos irmaos-pai, também na democracia racial ha uma relagao
de unido e harmonia na relagao raca-nag¢ao. O mito da democracia racial opera de
modo a diminuir, negar ou apagar diferengas causadas pela raca, sendo esse mito
fortemente defendido em ambitos estatais e pelas elites do pais ao longo de nossa
histéria. Tragando um paralelo com relagao a realidade especifica deste trabalho, em
todas essas construgdes simbdlicas e miticas, as diferengas internas se subsumem
a uma hierarquia (o pastor), a uma origem anterior (o pai) ou a uma uniao geral (a
nagao futura).

Isto também pode ser percebido na fala de Isabel, de Mateus e mesmo nos
dados apresentados no inicio deste texto. Isabel, no capitulo anterior, menciona,
com um olhar apurado, como a estrutura da igreja muitas vezes envolve pastores
homens e brancos, de um lado, com fiéis de maioria negra. Também esses dados
aparecem nas estatisticas produzidas pelo IBGE (2010), em que a populagéo
evangélica é majoritariamente negra, frequentemente composta por mulheres
negras e pobres - as quais muitas vezes trazem o restante da familia para seus
cultos, ou seja, o papel dessas mulheres € muito relevante para a dispersao e
fortalecimento da religido evangélica. Contudo, essa mesma presenga ndo é
verificada nos cargos de maior poder e mobilizagdo, como os cargos pastorais. Mas
nao s6 ha um problema de representatividade e ocupagao de posi¢cdes politicas de
poder dentro da igreja, como também um silenciamento sobre o tema, que parte da
concepcgao cristd de irmandade e rebanho, assumindo contornos particulares na
realidade socio-histérica de nosso pais.

Antes de prosseguir esta reflexdo, contudo, € importante ainda trazer um
ultimo elemento para pensarmos a relagao entre a negritude e as igrejas, ao menos
a partir das entrevistas realizadas para este trabalho. E preciso mencionar que
muitas igrejas constroem uma separacgao entre a ideia de rebanho e de irmandade,
de um lado, e a ideia de coisas “do mundo”. Os temas do rebanho e da irmandade ja
foram abordados anteriormente, porém, o elemento “do mundo” pode ser melhor
explicado. Ele serve de antitese a realidade da igreja, ou seja, a construgédo de uma
realidade comunitaria constituida por lagos de amor, fraternidade, fé e moralidade,
realidade a qual os fiéis idealmente devem buscar. O “mundo”, por outro lado,
assume um carater perigoso e sedutor, por vezes, tentando levar os fiéis ao pecado.
Esse conceito de “mundo” apresenta diversos signos, muitos deles vinculados ao

pecado, a sujeira (em oposicdo a pureza), a falta de moralidade, a tentagado, os
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quais ndo serdo extensamente debatidos aqui, visto que o objetivo do trabalho ndo é
uma analise da moralidade evangélica de maneira geral. No entanto, esse conceito
de mundanidade também serve para demarcar elementos provindos do mundo em
um sentido mais abrangente, inclusive tensdes sociais. Como se demonstra na
entrevista realizada com Ester, que ao narrar sua tomada de consciéncia racial,
vincula tal percurso com descobrir o mundo e comer da fruta do bem e do mal. Nas
palavras de Ester:

S6 que depois a mente foi se abrindo, eu comi da frutinha da
arvore la. Entendi o bem e o mal. Ai a ficha caiu, ai falei perai? Isso
aqui ndo é pra mim. Eu sou uma mulher negra. Ai fui entendendo
essa minha negritude dentro da igreja, que eu era diferente. Meu
timbre vocal era diferente, havia um destaque no jeito de falar, nessa
coisa que. Que eu identifiquei aonde? No samba, que é a raiz. Nao
sei se a sua pergunta foi no dmbito de igreja, mas eu entendo que
descobri ali e ganhei o mundo, a partir dali ganhei o mundo. Fui
entender o racismo, fui vivendo atos de racismo, ai cai na militancia
e nao tive mais volta. Capoeira abriu, escancarou tudo (grifo nosso).

Também se demonstra na fala de Rute quando esta decide estudar moda e
sua decisdo é compreendida pelos demais membros da igreja como uma escolha

“mundana’:

E ai, as pessoas ligavam muito isso a cultura popular, que era do
mundo, né, entado, foi uma outra sofréncia, assim.

Nota-se, desse modo, que as questdes raciais dentro da igreja sao rotuladas
como assuntos “do mundo”, ou seja, nao sao vistas como elementos proprios a
congregacdo. E interessante ainda que Grada Kilomba (2019) explica o racismo
enquanto inerentemente um assunto da mundanidade, ou seja, com uma dimensao
cotidiana, a0 mesmo tempo, revela estruturas histéricas e sociais, tornando-se algo
constantemente presente na realidade social.

Assim, temos diversos elementos que ajudam a explicar a realidade social
dos entrevistados em suas congregacgdes: suas vivéncias em relagéo ao racismo e a
sua consciéncia racial (ao serem ignoradas ou omitidas pelas liderangas religiosas
de igrejas nao progressistas) ficam como questdes “do mundo”, prejudicando o
sentimento de fraternidade que a comunidade almeja. O lago consanguineo que,

metaforicamente, € desejado na religidao cristd é danificado ao trazer questdes do
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mundo, externas a igreja, e que podem prejudicar a efetividade dessa metafora. Do
mesmo modo, o rebanho de fiéis ndo se torna realmente um rebanho (ou seja, a
metafora nao é efetivada) se as diferengas - como as diferengas de raga, que séo
mundanas e néo ligadas ao reino divino que a congregacgao deseja construir - forem
mencionadas e discutidas entre os fiéis, obviamente, no caso de igrejas nao
progressistas ou nao ligadas ao movimento negro evangélico.

E como se as liderancas das igrejas e suas congregacdes recusassem a
historicidade e a materialidade do mundo ao procurar construir novos lagos
religiosos, ou seja, as estruturas historicas e sociais que atravessam nossa realidade
e que resultam em questdes concretas, como desigualdades raciais, de género e de
classe que apresentam resultados concretos na vida dos sujeitos entrevistados séo
categorizadas como tensdes provindas do mundo externo. Ao operar essa quebra
entre discriminagdes de ordem histérica e social, por um lado, e a construgdo de um
mundo de igualdade e harmoénico voltado a fé em Deus, as igrejas desenvolvem
uma estrutura conceitual, religiosa e cultural especifica historicamente, estrutura a
qual invisibiliza muitas das lutas dos negros evangélicos e os relega a iniciativas de
ordem individual. Essa estrutura, ainda, pode ser vista como uma realizagao
particular tanto das concepcdes cristds como da estrutura racial em nosso pais.

Primeiramente, o cristianismo constitui-se como uma religido bastante diversa
historicamente, havendo centenas de denominagdes e movimentos cristdos, muitos
deles com diversidade local e nacional, processo que ocorreu ao longo de séculos e
ainda acontece em nosso pais, vide as mudangas significativas de confissdo que os
brasileiros apresentaram nas ultimas décadas. Isso também ocorre no caso
especifico dos batistas, considerando que, ainda que os sujeitos entrevistados
fossem desta denominacgao, cada igreja em particular apresenta cédigos, tradigdes e
liturgias especificas, o que pode trazer mudangas (politicas, religiosas, sociais)
significativas. No caso deste trabalho, porém, percebe-se que entre as diversas
igrejas a que pertencem as pessoas entrevistadas, a separagao entre “reino dos
céus”’ e “reino da terra’ j& bem demarcada por Cristo (BIBLIA, Mateus 6:9-10;
Mateus 19:14; Mateus 7:21) em diversas passagens, absorve contornos da
historicidade do Brasil. Assim, parece que o arcabougo cristdo, que prega a
separagao entre questdes terrenas e divinas, € mobilizado também sob um viés da
estrutura racial do pais. Isto é, como Gonzalez (1984) ja havia teorizado, o racismo

no Brasil é denegado - invisibilizado, ignorado ou frontalmente recusado - o que
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parece se refletir nas proprias estruturas cristds, ainda que a contribuicdo da
populagdo negra e o racismo sejam fendmenos muito visiveis na realidade historica
e cotidiana do pais. Dessa maneira, a logica de recusa a questdes terrenas passa
também a incluir a recusa a discutir questdes terrenas ligadas a raga. Essa estrutura
assemelha-se inclusive ao mito da democracia racial ja citado acima, havendo uma
operagao de apagamento de tensdes sociais e historicas em prol da fabricagcédo de
um grupo coeso e uno (o rebanho, a nagao, a irmandade).

Como ja mencionamos no restante do trabalho, porém, essa é uma viséo
possivel desta estrutura social e desse processo historico, e € evidente que os
sujeitos entrevistados - da mesma forma que apresentam visdes criticas sobre
temas raciais, e inclusive mencionam situacdes traumaticas sobre essa tematica em
suas proprias vidas - também encontram grande conforto na igreja. Esta realidade
de acolhimento, abrigo e fé que a igreja oferece foi mencionada pela maioria dos
entrevistados, isto &, a igreja € um espaco de fortalecimento de vinculos positivos e
relevantes para a vida dos sujeitos. Como Medeiros (2021) havia afirmado, o
evangeélico nao é unidimensional. O objetivo deste trabalho, desta forma, ndo é
categorizar igrejas como lugares racistas ou pensar que negros ndo devem ocupar
igrejas evangélicas, pelo contrario, o intuito deste texto € compreender a realidade
atual destes templos, inclusive para oferecer ferramentas que permitam alterar essa
construcdo social para propiciar maior igualdade entre os sujeitos. A medida em que
podemos entender como sujeitos negros e evangeélicos compreendem sua vivéncia
individual (em relagdo a termos como raga entre outras questbes) nas igrejas
evangeélicas, podemos compreender o processo que leva a essas vivéncias e
também vislumbrar processos que modifiquem essa realidade.

Mas retornando a analise anterior, os/as evangélicos/as negros/as e com
consciéncia de sua negritude, portanto, ndo encontram eco no restante de suas
congregacoes para debater racismo. Esse tema é frequentemente posto de lado, o
que pode ser analisado a partir de uma dindmica de fundo que interpreta aquilo que
nao € interesse da igreja debater como questées mundanas, atritos que prejudicam
a congregagao e a harmonia do rebanho. Resta, entdo, em um nivel individual, ou
seja, ao “self” da pessoa negra, um sentimento de soliddo, o qual foi mencionado
pela maior parte dos entrevistados. Essa soliddo, mais do que apenas um
sentimento social, também pode ser vista como um efeito de uma determinada

estrutura social e religiosa, estrutura a qual individualiza os negros e suas demandas
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em prol do rebanho. Essa individualizacdo da pessoa negra é curiosa, ainda, por
envolver um destacamento a partir de no¢gdes de consanguinidade e coletivizagao.
Como Fanon (2008) escreveu, a violéncia ao self da pessoa negra ocorre
justamente por essa pessoa perceber-se como uma parte (e nao um todo), ndo mais
um homem comum, mas alguém marcado, particular e com destino e passado
pré-determinados, ou seja, uma pessoa menor (minorizada). No caso em analise,
para realizar a coletivizagdo e a harmonia do grupo de fiéis (a irmandade ou o
rebanho), é preciso que a realidade especifica da pessoa negra seja negada, isto &,
ela se torna particularizada e limitada através da negacao de sua individualidade. O
coletivo é formado, portanto, tomando todos como sujeitos iguais, a-historicos e sem
particularidades internas, ou seja, negando tensdes sociais, inclusive de ordem
racial.

Vé-se, portanto que, no inicio desse capitulo, partiu-se deste mesmo
sentimento de solidao e individualizagao, procurando entender como e por que isso
ocorria nos espagos evangélicos. Neste momento, € possivel perceber que essa
emocao atravessa diversas outras tensdes estruturais das igrejas. A partir disso, é
possivel pensar: considerando que muitas igrejas sao estruturadas dessa forma, o
que fazem os sujeitos negros? Isto €, que estratégias e articulagbes esses sujeitos
operam para tentar superar seus problemas?

Anteriormente, mencionou-se a importancia das estratégias, mascaras e
negociagdes que os sujeitos negros fazem para “navegar” nos sistemas de opresséo
em que estdo imersos. Dessa forma, precisa-se de estratégias para lidar com um
sistema de normatividade tipico de uma sociedade colonizada, racista e com
diversas opressdes envolvendo género, classe, entre outros. Nesse sentido,
Gonzalez (1984) mostrava a importancia da afirmacdo da negritude como uma
estratégia de visibilizagdo e questionamento do mito da democracia racial. Do
mesmo modo, Hall (1997) defende a relevancia dessas estratégias e negociagoes
qgue os sujeitos fazem nas estruturas em que se encontram e até mesmo entre as
identidades que possuem. Por fim, autores como Cardoso (2018) revelam como o
evangélico é um sujeito multiplo e plastico, ou seja, ndo € um ser unidimensional e
facilmente definido.

Posto isso, vemos que os sujeitos entrevistados tiveram diferentes estratégias
para lidar com sua negritude em relagao a sua religido. A estratégia mais evidente -

e que possibilitou a realizacdo deste trabalho e o encontro entre este pesquisador e
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0s sujeitos aqui presentes - foi a busca e a participagdo no grupo de leitura biblica
afrocentrada ministrado pelo Pastor Marco Davi Oliveira. Esse primeiro momento ja
demonstra o interesse que esses fiéis demonstravam por refletir sobre a relagao
entre sua propria negritude e sua religido, o que revela tanto uma tensao interna
nesses sujeitos, o que motiva a busca por esse curso e por pessoas que
partilhassem de suas duvidas, como também revela a falta de vazao institucional
para essas duvidas.

Nesse sentido, diante da individualizagdo e por vezes soliddo a que os
sujeitos entrevistados eram submetidos, a busca e participagdo nesse grupo foi a
estratégia usada para se sobrepor a uma limitagao estrutural e institucional. Assim,
ao nao se apresentarem caminhos de dialogo que resolvessem essas tensdes,
duvidas, conflitos, curiosidades, optou-se por uma busca ativa de outras pessoas
que partilhassem dessa tensao e desse sentimento. Vale notar que esses conflitos
ocorriam em nivel individual, no sentido de tensdes internas psicoldgicas que nao
eram sanadas [a questao da limitagdo das possibilidades de ser livre de que Fanon
(2008) tratava], mas também institucionais, ja que as igrejas nao possuiam formas
institucionais ou comunitarias para lidar com esse dilema. Assim, nem os pastores,
nem o restante da comunidade de fiéis, apresentavam caminhos para resolucao
dessas complexidades, relegando essas tensbes a conflitos “do mundo” que
prejudicariam a harmonia entre os fiéis.

Vale notar ainda que a unica participagdo de um grupo de pessoas negras -
além do curso em que esses entrevistados se inscreveram e se conheceram - foi do
grupo de capoeira citado por Ester, grupo o qual era externo a igreja, mas passou a
participar dela, e foi no espaco da capoeira e do movimento negro que Ester
desenvolveu sua consciéncia racial e conseguiu trabalhar inclusive tensdes que
possuia com sua avo e sua histéria no candomblé. A entrevistada inclusive conta
que fingia n&o ouvir o som do atabaque, que Ihe remetia a sua avo e que lhe dava
pavor, nas suas palavras. E relevante ainda notar a operacdo que Ester precisou
realizar, dissociando a luta do movimento negro e a capoeira, de um lado, com a
religido afro, da qual continuava ndo gostando. Nesse sentido, no capitulo 2
levantou-se a possibilidade de que a participagdo de tantos negros e negras no
pentecostalismo poderia ser uma forma de dar legitimidade a esses sujeitos que
estdo inseridos em um sistema de normatividade branca. Apesar de essa hipdtese

nao poder ser diretamente corroborada pelos dados das entrevistas, € valido pensar
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que, no caso de Ester, foi apenas com a organizagdo do movimento negro e através
da capoeira que a entrevistada conseguiu articular e dar um sentido positivo as suas
vivéncias, ainda crianga, com sua avo, de um lado, e sua realidade como fiel batista.
Assim, nota-se a grande tensdo em que muitos desses sujeitos se inserem, havendo
uma dissociagao entre sua propria historia familiar e religiosa para se conformar aos
padrées morais do cristianismo, em que a demonizagcdo de religides de matriz
africana, indiretamente, pode afetar a prépria histéria desses sujeitos. Essa
separagao entre a igreja e o mundo, portanto, pode “respingar’ na recusa dos
sujeitos em reconhecerem sua propria historia, sua trajetoria familiar, seus vinculos
afetivos, o que demanda a eles a criagdo de estratégias para conseguir unir esses
diferentes universos. Assim, se o cristianismo evangélico da legitimidade moral e
social aos negros e negras que dele comungam, também cria fissuras e tensoes
desses individuos com sua historia e com sua propria negritude, como estamos
percebendo neste capitulo.

Vé-se, por isso e a partir das entrevistas, que a maior parte das igrejas nao
oferecem espagos para as pessoas negras resolverem tensdes ligadas a sua
vivéncia com o racismo, e precisam encontrar solugdes distintas para dar sentido a
suas experiéncias. Dessa maneira, além da propria formagdo desse grupo, os
entrevistados também tiveram outras estratégias para lidar com esse conflito. Ester,
por exemplo, optou por voltar a professar sua fé em uma igreja no centro da cidade,
com dezenas de milhares de fiéis e em que € apenas mais uma, ou seja, uma
andénima. Como Almeida (2019) havia mencionado, nessas igrejas ha menos
vinculos institucionais, e os fiéis se tornam mais livres para acompanharem os cultos
- e até mesmo trocar de igreja - sem haver pressdes da comunidade ou dos
pastores. E sintomatico, por isso, que Ester prefira um lugar onde ndo é conhecida,
onde pode se tornar mais livre e escolher seus proprios caminhos e tragar suas
préprias ideias. Do mesmo modo, Rute, ao lidar com a censura do restante da igreja
sobre sua escolha profissional, cita a sofréncia e a pressdo a que era submetida.
Menciona ainda as regras que “alguém colocou”, frisando que nao foi ela que
instituiu as regras. Nos dois casos, e também com Mateus, aos perceber que néo
haveria espacgo para o livre exercicio de sua fé enquanto homem negro gay, e
Isaque, ao optar por assistir apenas os cultos na forma online ao perceber que nao
teria espaco para sua militdncia na instituicao religiosa que frequentava, a operagéo

mais comum que os sujeitos criam € individualizar sua fé. Desse modo, Ester chega
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a mencionar de modo limpido essa situagao: “O cristianismo sou eu em minha
individualidade”, cita.

Vemos, nesse contexto, um panorama em que uma série de oposi¢cdes se
conformam: o rebanho e o mundo, a igreja e o mundo, fé e racismo. Essas
oposicdes, ao analisarmos as falas dos entrevistados, sdo fontes de tensdes para
eles, visto que, enquanto sujeitos, ndo conseguem ter receptividade em sua igreja
ou com os pastores (que frequentemente sdo brancos) para lidar com suas vivéncias
e com a compreensao da racialidade e do racismo a partir de um viés da fé. Resta,
entdo, a individualizagéo da fé: no lugar de tornar-se uma fé comunitaria, a solidao, a
falta de resposta institucional das igrejas e o silenciamento do tema em prol da
nocao de rebanho, tudo isso transforma o cristianismo em uma visao individual da
fé. Essa visdo, é claro, segue uma tendéncia histérica de individualizagcdo dessa
religido que caminha inclusive com eventos como o surgimento do protestantismo, a
intensificagdo da légica econdmica capitalista e o avango recente do neoliberalismo.
Apesar disso, € um processo que se acentua a partir da vivéncia dos sujeitos
negros, a0 menos nos sujeitos entrevistados, que n&o conseguem dar vazao a
essas tensdes, o que transforma isso em interpretacdes individuais da fé e da
religido, transformando o sentimento de soliddo também na criacdo de, como se
fossem, teologias individualizadas, ou seja, percepgbes particulares da fé,
percepgdes essas que permitem compreender temas como negritude e racismo,
Evangelho e fé.

Portanto, nota-se como a relagao entre pessoas com consciéncia racializada
e a fé nas igrejas evangélicas, especialmente batistas ndo progressistas, € mesmo
com a diversidade de posturas que cada igreja apresenta, ha certas convergéncias
que essa relagao apresenta. Dessa maneira, o sentimento de soliddo, o peso das
regras, a falta de didlogo com pastores ou com a instituicdo, a oposi¢cao entre
assuntos mundanos (como raga) e fé, tudo isso opera uma repeticdo da denegagao
e do silenciamento do racismo que se vé ao longo da historia do pais e que
aparecem estruturadas dessa maneira particular nessas igrejas e através desses
sujeitos. A consequéncia € uma individualizagdo ainda maior da fé, o que permite
que haja uma convergéncia entre seus questionamentos individuais, enquanto
sujeitos conscientes de sua negritude, e sua fé no Evangelho. A perda é nitida,

ocorre justamente na dimensdo comunitaria do cristianismo.
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Por isso, € notavel o esforgo dos sujeitos, encabegado pelo pastor Marco Davi
Oliveira em unir a teologia e a discussao sobre racismo e raga. A propria formagao
dessa turma de interessados em discutir o tema revela dois pontos: primeiro, que
esse tema ndo é adequadamente tratado nas igrejas e pela teologia cristd atual de
maneira mais ampla, o que tem como consequéncia a formagéo desse grupo, que
nao possui vinculos institucionais e € composto por pessoas espalhadas pelo pais,
sem uma organizagao prévia. Segundamente, e mais relevante ainda, a formacéao
desse grupo também revela a importancia que, tanto o pastor como os alunos
(muitos dos quais foram entrevistados para este trabalho) ddo para a dimenséao
comunitaria de sua fé. Assim, ao ndo encontrar em suas proprias comunidades
formas de pensar, em relagao a teologia e a vivéncia nas igrejas, a ligagao entre fé e
consciéncia racial, os sujeitos formam um grupo por sua propria iniciativa. Isto €, em
face ao “vacuo” institucional, surgem iniciativas agenciadas pelos sujeitos negros, ou
seja, o pastor e os que formaram o curso criam sua prépria coletividade para discutir
e se apropriar de uma teologia que envolva fé, raga e a prépria historia do pais,
desta vez ndo denegada.

Percebe-se, por isso, que apesar de percebermos que as estruturas historicas
e raciais do pais perpassam as igrejas, também ha iniciativas dos sujeitos negros
para dar conta da separagao entre desigualdade racial e fé. Mencionou-se,
anteriormente, como o cristianismo evangélico € uma religido plastica (CARDOSO,
2018), e os sujeitos que o professam nao sao unidimensionais (MEDEIROS, 2021).
Isso serve tanto para evitarmos analises generalistas e possivelmente etnocéntricas,
por um lado, mas também para que, no momento em que se notam certas
convergéncias entre praticas, discursos, historias e ideias - como esta se notando
neste trabalho - também se possa pensar em mudancas e alternativas. Assim, se o
cristianismo é uma religido multipla e tomada por mudangas ligadas a historia da
prépria religidao, mas também do mundo a sua volta, vé-se que os sujeitos negros
que tomam a iniciativa de encontrar novas solugdes teoldgicas e sociais para lidar
com o conflito entre sua negritude e instituicdes evangélicas conservadoras podem
inclusive motivar alteragcdes nas estruturas que replicam a racializagao presente no
pais. Portanto, se o cristianismo € uma religido formada por tradicbes milenares,
também €& uma religido em intensa mudanca e movimento, o0 que é ainda mais
notavel no cristianismo evangélico: isso, inclusive, pode servir (ou ja esta servindo)

para que haja novas conformagdes que permitam que a fé também olhe para os
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homens e mulheres negros em sua particularidade, ou melhor, no lugar particular e
limitado (lembrando Fanon) em que foram postos pelo olhar colonial do qual, até

mesmo, a instituicao crista ajudou a construir.
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6 CONSIDERAGOES FINAIS

Procurei compreender, nesta pesquisa, como pessoas negras com
consciéncia racial articulam sua identidade racial no espago cristdo evangélico.
Como percebem as igrejas evangélicas e a relagdo delas com a pauta racial. Nao
apenas aquilo que sentiram em termos de opressao racial no interior das instituicbes
religiosas, mas também quais estratégias de resisténcia e modificagdo da realidade
de racismo estrutural e institucional especificas, em que estado inseridas as igrejas
evangélicas, empregam as pessoas negras.

Importa retomar aqui o percurso, a forma que cheguei até esse
qguestionamento de pesquisa. A frequéncia em igrejas evangélicas € uma realidade
em minha vida desde crianga, em um vinculo tdo estreito com esta religiosidade que
€ dificil realizar uma separagao entre minhas escolhas de vida e a relagao destas
decisbes com a ligagdo da minha familia com a igreja. Assim, da mesma forma que
o dito por bell hooks (2013, p. 83), citada na introducédo deste trabalho, escrevo
“‘querendo compreender - apreender o que estava acontecendo ao redor e dentro de
mim”.

Neste trabalho, portanto, de certa forma retomei meu préprio percurso
individual e o transportei a esta reflexdo sociolégica. Os mesmos questionamentos
sobre consciéncia racial, fé, o ambiente das igrejas e outras disparidades sociais
fizeram parte de minha vivéncia, e também foram as inquietacbes que moveram e
motivaram este trabalho, materializando nas paginas meu préprio percurso de vida.

Viu-se, na revisao de literatura deste trabalho, como o racismo assume
diversas formas de expressdo na realidade brasileira, passando por dimensoes
individuais, institucionais e estruturais (ALMEIDA, 2019). Ndo obstante, ele implica
também, segundo Fanon (2008) o proprio self - os mecanismos conscientes e
inconscientes que constituem um sujeito e implicam profundamente nas
possibilidades de relagdo das pessoas em sociedade. Tendo em vista que o racismo
afeta a sociedade e os sujeitos, tanto em nivel social e em seu nivel mais intimo de
formagao e consciéncia, ndo deixa de ser relevante - ou mesmo essencial - perceber
como uma estrutura relacional como este fenbmeno tem implicacbdes profundas na
vida em igrejas e, especialmente, na vida dos sujeitos negros nas igrejas.

Pensa-se as igrejas e os evangélicos, no senso comum, como ambientes

univocos, conservadores, compostos por pessoas igualmente conservadoras em
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termos sociais e morais. No entanto, diversos pesquisadores citados neste trabalho,
como Jacqueline Teixeira (2021) e Vitor Queiroz de Medeiros (2021), ressaltam
como o espago evangeélico € plural e os proprios sujeitos evangélicos sdo também
plurais, ndo sendo unidimensionais e facilmente generalizaveis. Isso se torna visivel
até mesmo na realidade das igrejas batistas, denominagdo que se tornou foco
principal desta investigagdo, em que ha uma pluralidade de posicionamentos, fiéis e
formacgao de pastores em cada igreja, o que faz com que generalizagdes entre essas
diversas realidades precisem ser realizadas com cuidado e método.

Nao obstante, ao entrevistar os sujeitos para este trabalho, viram-se, ainda
assim, alguns pontos em comum que mostram que, independente da variedade de
espagos e posturas que as igrejas evangélicas apresentam entre si, ha também
estruturas, acbes e comportamentos que se repetem, ao menos no que tange ao
tema racial. Viu-se, portanto, como ha uma individualizagdo dos sujeitos
entrevistados ao tentarem articular sua consciéncia racial e a fé. Vale notar que
desenvolver essa consciéncia racial € um processo que implica muitas tensdes e
transformagdes, ndo sendo um processo simples ou que pode ser facilmente
articulado pelos sujeitos em relagdo a outros aspectos de sua vida. Por isso, nota-se
que ao refletir sobre sua histéria, sua cor, sobre racismo, isso faz com que os
sujeitos modifiquem suas agdes socialmente, seja em relagao a si, seja em relagao
aos outros sujeitos, e isso afeta inclusive uma dimensao importante da vida dessas
pessoas, que é a fé e a instituicdo da igreja.

Ao procurar articular sua fé e sua consciéncia racial (e todos os processos,
duvidas e mudangas que advém dessa tomada de consciéncia), os entrevistados,
contudo, encontram dificuldades, oposicbes ou barreiras em diversos niveis. E
comum que a maior parte dos fiéis seja composto por mulheres negras, segundo os
dados dispostos no inicio deste trabalho, sendo uma representacido da propria
constituicdo da populagéo brasileira. Apesar disso, essa realidade nao se verifica na
estrutura hierarquica da igreja, em que os pastores frequentemente sdo brancos,
nao espelhando a diversidade dos fiéis. Isso - como foi citado por varios/as
entrevistados/as - € uma das barreiras existentes para debater tanto racismo como
para conseguir relacionar, em nivel individual, fé e raga para os/as fiéis. O tema,
assim, é apagado pela igreja, e, em termos teoldgicos, a figura do pastor abstém-se
de conseguir articular a fé e os mandamentos da igreja com racismo, consciéncia

racial ou a realidade brasileira em termos de raga, excetuando-se aqui o caso de
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pastores membros do movimento negro evangélico, como o entrevistado Pastor
Davi. Essa é uma das primeiras auséncias que se verificaram neste trabalho, e
notamos como essas auséncias se repetirdo, formando areas vazias, vacuos a que
se torna mais dificil aos entrevistados conseguirem apoio para suas reflexdes e suas
acoes.

A seguir, notou-se também como, em nivel de comunidade, ha dificuldade
para que os/as fiéis negros/as consigam tratar do tema em relagcéo ao restante da
comunidade. Aqui, podemos retomar a prépria Lélia Gonzalez (1984) que mostra as
estruturas e formas de apagamento do racismo no Brasil: no lugar de ser uma
realidade institucional e formalmente demarcada (como ocorreu nos Estados Unidos,
por exemplo), um conceito facilmente perceptivel aos sujeitos, o racismo é
denegado, torna-se obliquo e infenso aos sujeitos e a sua percepgao - nao é por
acaso que tomar consciéncia racial no Brasil seja um processo arduo e dificil, fonte
de inumeros conflitos sociais e pessoais, justamente porque retirar o tema desse
espaco de negacao (em nivel individual e social) seja visto como uma transgressao
ou mesmo um tabu.

Na realidade da igreja, e a partir das falas dos entrevistados, percebe-se
como mencionar o tema e tentar articular debates raciais na propria fé e na vivéncia
do Evangelho também ¢é um tema apagado. Neste caso especifico, porém,
mistura-se a propria estrutura racial do pais - na figura do apagamento e da
denegacdo - com conceitos tradicionais do cristianismo, que fazem parte de seu
préprio escopo conceitual (e mitico), como a figura do irmdo e do rebanho. O
cristianismo, cuja fé almeja transformar os fiéis em irmaos entre si, em um rebanho
guiado por um pastor (Deus, ou, no plano terreno, o préprio pastor da igreja), faz
desses conceitos uma forma de coletivizar, unir e transformar os individuos em um
grupo coeso. No caso da realidade das igrejas evangélicas, porém, este tema tem
sido articulado em torno de uma oposi¢ao entre ser da igreja - e ser irmao, fazer
parte do rebanho - e ser do mundo - ou seja, estar fora da igreja, ndo ser irmao,
estar fora do rebanho e ndo ser adequadamente cristdo.

No caso das igrejas e dos/as entrevistados/as, essa oposi¢céo, que forma uma
estrutura muito utilizada pelos fiéis e que se aplica a diversos assuntos, também foi
utilizada para tratar de raga e racismo. Temas raciais passam, desse modo, a fazer
parte de assuntos mundanos, aos quais os/as fiéis ndo devem se preocupar ou

tratar na igreja (vale notar que isso ndo ocorre com qualquer tema extrateoldgico,
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visto que debates morais em torno de sexualidade séo alvo de intensa reflexdo de
pastores e de muitos fiéis). A raga, portanto, € apagada e denegada nao sé pela
figura dos pastores e pela estrutura hierarquica das igrejas, mas também pela
comunidade, que, através de conceitos proprios do cristianismo (rebanho e
irmandade), fazem desses conceitos formas de bloquear debates. Logo, verificam-se
mais areas vazias, vacuos em que os sujeitos que tomam ou tomaram consciéncia
racial ndo encontram pontos de apoio para suas articulagdes, suas mudancas e
suas reflexdes.

Durante a revisdo de literatura, inclusive, mencionou-se a possibilidade de
que a migragao de tantos homens e mulheres negros (muitos desses pobres) para o
cristianismo evangélico constituiu-se uma forma, nas ultimas décadas, de dar um
patrimdnio moral a essas pessoas, um modo de, a essas pessoas frequentemente
despossuidas, possuir ao menos um patriménio, que seria seguir uma fé em
expansao e que enfatiza a moralidade e corregao de seus fiéis (por isso a oposi¢ao
‘da igreja” e “do mundo” é tao forte). Vale notar ainda que, de acordo com os/as
proprios/as entrevistados/as, a comunidade de cada igreja oferece muitas vezes
uma importante rede de apoio (mental, emocional e material) para cada membro.
Sao redes de apoio em casos de perdas, lutos e dificuldades na vida. Sdo redes que
podem oferecer servigos, empregos, amizades ou parceiros/as para os/as fiéis. Ou
seja, a igreja oferece nao s6 um patriménio moral importante para os sujeitos negros
(e os/as fiéis em geral), mas também uma maneira importante de se manter
individualmente e socialmente em uma sociedade extremamente desigual como € a
brasileira.

Esse patrimoénio, paradoxalmente, ao mesmo tempo em que pode conferir
aos sujeitos negros um “bem” (o bem da fé, de professar uma religido socialmente
aceita, de estar em um rebanho, no polo moralmente correto da sociedade, o bem
das redes de apoio e de seus beneficios emocionais, materiais e sociais) também
oferece barreiras e impedimentos para que os sujeitos negros consigam articular sua
consciéncia racial, ao menos no interior das igrejas evangélicas nao progressistas. E
claro que este processo é muito diverso em cada igreja e denominacéo evangélica,
protestante ou neopentecostal, porém, a fala dos/as entrevistados/as traz essa
situagcdo de maneira muito evidente. Isso ocorre pela estrutura hierarquica da igreja
e pela articulagdo de concepg¢des cristds (mundo, rebanho, comunidade e

irmandade) para silenciar - ou ao menos escamotear - o tema racial das igrejas.
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Resta, entdo, a esses sujeitos negros - mesmo com o patriménio moral e a
assisténcia que as igrejas Ihes conferem - sua prépria individualidade, ou seja, resta
a eles, eles mesmos. Assim, os/as entrevistados/as frequentemente, ao serem
questionados/as sobre racismo ou consciéncia racial em suas vidas e nas igrejas,
mencionam a falta de abertura para tal didlogo no interior das igrejas nao
progressistas. Pelos vacuos, areas negadas, vazias e silenciadas que estdo sendo
enumeradas aqui, os sujeitos precisam refletir consigo mesmos, criar estratégias
individuais e articulagdes proprias para lidar com sua fé e com a raga. Essa solidao -
que faz parte do processo de particularizagdo que o racismo causa, uma espécie de
corte - como Fanon (2008) mencionou, que limita o todo do sujeito somente a sua
pele, que torna sua universalidade e sua concretude como pessoa apenas em sua
particularidade como sujeito negro - faz-se muito presente na fala dos/as
entrevistados/as. Diversas estratégias, entdo, surgem para articular essa realidade:
desde passar a frequentar igrejas maiores em que possam se tornar pouco
conhecidos/as (como no caso referido pela entrevistada Ester), até deixar o tema de
lado, como Isabel, ou frequentar reunides do movimento negro, como Rute e
Mateus, ou passar a assistir os cultos apenas online, como Isaque. Ja em relacao a
fé, esse movimento de individualizagdo afeta até mesmo as concepgdes teoldgicas
dos sujeitos, em que a fé e a relacdo com Deus se individualiza, perde o carater
coletivo e as regras e vivéncias comunitarias dos sujeitos (o rebanho, a irmandade)
perdem relevancia em face de uma relacdo cada vez mais particularizada entre
Deus e o sujeito negro com consciéncia racial, como explicitado pela entrevistada
Ester, Hadassa e Isaque, ao diferenciarem sua expressao de fé e relacdo com Cristo
e as explanagdes publicas do cristianismo institucional evangélico.

Este trabalho, no entanto, ndo identifica apenas aspectos negativos na
realidade das igrejas e dos fiéis negros, como a soliddo dos entrevistados, o
apagamento e denegacdo do debate racial. Na prépria origem dessa pesquisa,
encontra-se uma articulagdo importante desses sujeitos para contornar a falta de
apoio de instituicbes ou comunidades para tratar de fé e raca. Assim, foi por meio do
grupo criado pelo pastor Marco Davi Oliveira, denominado “Grupo de Leitura
Afrocentrada da Bilia”, que ocorreu de forma online durante os meses de agosto e
setembro de 2020, que se teve o primeiro contato entre este pesquisador e esses
sujeitos entrevistados. Ora, isso por si mesmo € um dado relevante: € claro que a

propria formagdo desse grupo € uma resposta a falta de solugdes institucionais
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dentro de suas igrejas para tratar de teologia, fé e raga no pais, e também parece
refletir uma auséncia das comunidades de fiéis para debater esse tema, o que levou
cada um desses sujeitos a procurarem um novo grupo - na figura desse curso - para
se encontrarem, debaterem, fortalecerem seus vinculos e conseguirem articular sua
fé e sua consciéncia racial.

Mencionaram-se diversas vezes, neste trabalho, como o cristianismo e a
realidade das igrejas evangélicas € extremamente plastica, o que se percebe na
diversidade de denominagdes eclesiasticas que existem hoje, assim como na
pluralidade de brasileiros que compdem essas religides e na prépria histéria crista,
marcada por séculos de cismas e cisbes que alteram a teologia cristd e mesmo
grupos e nacgoes. Nesse caso, os/as entrevistados/as, mesmo que fora de
instituicbes, sem apoio de suas comunidades de fiéis, também buscam criar novas
articulagdes, conseguir ultrapassar a individualidade e a soliddo da fé e trazer
solugdes comunitarias para articular fé e consciéncia racial. Ao debater e tirar do
silenciamento esse tema, fazem um movimento - mesmo que ainda incipiente - para
dar um sentido coletivo ao cristianismo e a consciéncia racial, articulando esses dois
polos e possibilitando um potencial de transformacgao tanto da discussao racial no

pais como da teologia cristd evangélica.
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