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O encontro ¢ uma ferida. Uma ferida que, de
maneira tao delicada quanto brutal, alarga o
possivel e o pensavel, sinalizando outros mundos
e outros modos para se viver juntos, ao mesmo
tempo em que subtrai o passado e futuro com a

sua emergéncia disruptiva.
(Jodo Fiadeiro e Fernanda Eugénio) !

O impossivel ¢ apenas o regime de existéncia do
que ndo poderia se apresentar no interior da
situagdo em que estamos, embora ndo deixe de
produzir efeitos como qualquer outra coisa
existente. O impossivel é um lugar para onde ndo
cansamos de andar, mais de uma vez, quando
queremos mudar de situagcdo. Tudo o que

realmente amamos foi um dia impossivel.

(Vladimir Safatle) >

'"Em Secalharidade como ética e como modo de vida: o projeto AND Lab e a investigagdo das praticas de
encontro ¢ de manuseamento coletivo do viver juntos. Urdimento - Revista de Estudos em Artes Cénicas,
Floriandpolis, v. 2, n. 19, p. 061-069, 2019.

2 Em O circuito dos afetos: Corpos politicos, desamparo e o fim do individuo. Auténtica, 2015, p. 35-36



RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo discutir sobre a produgdo dos sujeitos, sobre as formas
de ser feito e desfeito nas relacdes, no encontro com o estranho e com o desidéntico em si,
como possibilidade de transformar posi¢des cristalizadas e de provocar desidentificacdes
frente a formas de dominagdo de sujeicdo social, uma vez que ndo ha natureza humana, mas
sentidos e verdades construidos historicamente sobre os corpos € que sdo tensionados e
disputados. O ambito psiquico e o social ndo se dissociam, o sujeito pensado ¢ um sujeito
marcado pelo inconsciente, altero a si mesmo, no qual os afetos, os desejos € a memdria sdo
mobilizados e viabilizados por movimentagdes politicas, por lutas sociais e pelas relagdes. O
trabalho discorre sobre as marcas de género e de raca para apresentar a constituicdo do corpo
a partir de relagcdes de poder dinamizadas pela branquitude e pela cisheteronormatividade em
seu carater hierarquizador. As formas de reconhecimento partem de um quadro normativo de
atribuicdo de inteligibilidade que participa da distribui¢ao desigual de violéncia, do acesso a
direitos e que se articula a producao e gestao de normalidade e de anormalidade. O trabalho
leva em consideragdo a visibilizagdo do racismo e das violéncias de género e de sexualidade
para analisar praticas clinicas de escuta, de diagndstico e de produg¢do de conhecimento,
analisando operagdes da colonialidade em seu sentido redutor, transparentizante e
classificatorio de corpos e experiéncias. Nesse sentido, apresentam-se as divisdes binarias
entre sujeito e objeto e a outrificagdo daqueles identificados, agrupados e patologizados pela
diferenga. Os conceitos de opacidade e de transparéncia sdo trazidos de modo a tensionar os
saberes e corpos produzidos como neutros, universais e a-historicos, situando-os nas relagdes
de poder e na sustentacdo de projetos politicos. Em resposta aos movimentos da transparéncia
para as traducdes e encerramentos do corpo a fim de torna-lo inteligivel ao reconhecimento, a
opacidade ¢ trazida como aquilo que interroga as formas de interpelagdo, de producdo de
conhecimento e suas implicagdes, abrindo ao disruptivo da incompreensdo. Pensar em
possibilidades de emancipagdo ¢ considerar as disputas de verdades e de narrativas sobre os
corpos, pois elas produzem materialidade, e a importancia da memoria enquanto aquilo que
sustenta uma experiéncia coletiva de aliancas, de desejo e de desidentificagcdes. Essas
desidentificacdes operam implosdes, tremores e transformagdes, fazendo viver os impossiveis

diante das formas de matar do mundo dito como tnico possivel.

Palavras-chave: Psicologia; psicandlise; relatar a si; branquitude; cisheteronormatividade;

opacidade; transparéncia.
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1 INTRODUCAO

Percebo que, no processo de iniciar a escrita deste TCC, movi-me por diferentes
lugares tentando reencontrar aquilo que tornaria possivel a producdo textual. Pensava se tratar
de um reencontro, porque, inicialmente, era como se o corpo estivesse distante de
experiéncias que pudessem sustentar a narrativa de um trabalho de conclusao. Parecia habitar
um corpo amnésico, fragmentado, que precisava entdo ser reafetado para acionar o processo
de tradugdo da resposta a pergunta “afinal, o que quero dizer?”.

Muitas vezes, na passagem dos dias, sentia as movimentagdes do desejo de dizer e as
flutuagdes do possivel de ser dito. Palavras escapam e retornam. Tranquilizo-me quando
percebo que seguem por aqui: estamos nos acompanhando. Para tornar visivel o corpo textual,
mobilizo e me enlago a foras de mim, foras que me encontram porque sdo também dentro.
Consigo escrever ao poder enderecar a um Outro, que ¢ forma e forga de impressdes de
muitos outros, quando a escrita encontra tempo e lugar para acontecer. Ser um corpo para dar
um corpo ao que passa, um corpo escrito das palavras que aqui precisam estar. Escutar o que
foi lido e ser tomada pela palavra reencontrada. Ser mobilizada pelo que dali vem, daquilo
que ndo posso antecipar ou controlar: os efeitos do encontro, do que se apresenta quando algo
se desfaz.

Para escrever, preciso escutar o que, nesse momento, insiste em vibrar. Entendo que o
que vibra ¢ matéria de traducdo, matéria que anima o desejo de dizer e de se fazer de palavras.
O que vibra, percebo, sdo as marcas dos encontros, das experiéncias compartilhadas, do corpo
presente. O corpo presente em relacdo, ainda que a distancia, mas € presente porque se sente
acompanhado, habitado pela memoria de diziveis marcas do percurso. Trata-se das marcas do
que ndo pode ser esquecido porque passa a fazer parte do corpo, do que constitui esse eu,
efeito das relagdes, da historia, do que pode diante dos discursos que o constituiram e da
realidade que se apresenta.

O que vira a ser o corpo textual tem esse contorno de encontros com outros corpos, de
encontros com multiplas vozes, vozes que tocam e que compdem a experiéncia de abertura e
de destituicdo do Eu concebido como desimplicado e desvinculado. Assim como aponta
Judith Butler em seu livro Vida Precaria (2004): “ndo somos apenas constituidos por nossas
relagdes, mas também despossuidos por elas” (p. 44). A for¢a que nos aproxima, que nos faz

sermos de outros e para outros, ¢ uma for¢a que desampara, que nos faz desconhecer. E uma



forca de transformacgdo perceptiva e performativa que desfaz e que sustenta aliangas de
reconhecimento e de acao.

A experiéncia da relacdo aponta para movimentos de opacidade do si mesmo, para as
marcas de uma alteridade em si que faz o eu desconhecer-se e de ndo ser passivel de
conhecimento todo por um Outro. A opacidade aponta para isso do sujeito que resiste a
identificacdo, a interpretacdo e ao encerramento em uma previsibilidade imutavel. Nesse
sentido, isso que escapa, que resta, que excede, pode se transformar pela abertura a afecgao.
Essa transformagdo ¢ importante uma vez que interessa explorar as possibilidades de
desarticulagdo dos sentidos cristalizados que hierarquizam experiéncias e corpos nas relagdes
de poder. Se algo escapa e retorna como estranho inquietante, se ¢ possivel se relacionar
criticamente com as normas fazendo algo com o que nos faz, pode-se agir na realidade de
modo a transforma-la, de modo a participar do enfrentamento as formas de dominagao social
pela desestabiliza¢do do proprio corpo por outros corpos.

Nesse sentido, interessa-me pensar sobre o que nos produz e o que produzimos com
isso, diante do que estd aqui, diante da percep¢ao de que algo nos agencia. Essa percepgao ¢
viabilizada pela permeabilidade constitutiva dos sujeitos em relagdo, que permite que, no
encontro, algo se transforme. Essa experiéncia tem a ver com ser interpelado pelo Outro,
mobilizado a pensar-se, a dizer-se por isso que vem de fora e que aciona algo de si, de uma
alteridade em si que o interroga sobre o mundo. Tem a ver com experimentar uma forma de
conflito que impulsiona o desejo de compreensdao do que torna possivel “as coisas serem
como sdo” e o agir tal como ¢ em suas repeti¢des, pela desnaturalizagdo de certo arranjo. O
que permitiu que tal cena tenha se organizado da forma que se organizou? Que as posi¢des
assumidas tenham sido estas e ndo outras? Que memoria nos organiza e sustenta nosso agir?

Trata-se de certo confronto com as fic¢cdes que nos constituem e que nos alianciam de
corpo, palavra, imaginario, fic¢des que adquirem efeitos de verdade, organizando as relagoes,
sustentando formas de viver e que, por vezes, também precisam ser destituidas,
desaprendidas. E sobre a producéo de sentidos a partir da acio, a¢do essa que faz os corpos,
que faz o mundo. Os sentidos, por sua vez, produzidos por processos historicos, estdo também
em disputa e se modificam, modificando as possibilidades de ser e sua sustentagao.

Quando digo que interessa “pensar sobre o que nos produz”, refiro-me a ideia de que o
Eu e o inconsciente, pois entendo o sujeito como marcado por essa dimensao outra em si, sao
provenientes da relagdo com o outro, assim como a subjetividade, esse “modo de relagao do si
consigo mesmo” (FOUCAULT, 1980 apud NETO, 2017, p. 13). Isso significa dizer que ndo

existia um Eu desde o inicio, diferenciado de um outro, assim como ndo existia o



inconsciente, mas que essas instancias foram se constituindo a partir das marcas do cuidado
de um outro, das implantagdes discursivas e pulsionais no inicio da vida que conferem
sentidos a existéncia a partir do uso das representagdes. O corpo cuidado foi designado,
identificado, investido de excitagdes e de enigmas a respeito das mensagens enderegadas a si,
a partir de o que essa identificacdo por mobiliza no outro em direcdo a si. Esse outro que
cuida, entdo, a partir de seu inconsciente e dos codigos culturais, vai conferir ao bebé
inteligibilidade, reconhecimento e identificacdes a partir de verdades e de desejos que incidem
sobre ele, questdo que aprofundarei na primeira sessao do segundo capitulo deste trabalho.

Esse esquema corporal montado e incorporado diz de contornos de mundo, de como
esse corpo serd identificado pelo regime do visivel, daquilo que serd possivel de dizer sobre
ele antes mesmo que ele fale. Ha, entdo, a viabilizacdo de uma pré-discursividade sobre esse
corpo, sendo oferecidos sentidos e traducdes a isso que serd entendido como um corpo-eu.
Essas identificagdes atributivas sdo feitas a partir do que foi incorporado enquanto
possibilidade e necessidade de se dizer sobre um corpo pelos efeitos do poder, como por
exemplo, a designagao de género a partir de um 6rgao genital e os discursos da diferenciacao
sexual a partir de uma logica bindria homem/mulher, masculino/feminino. Esses sdo discursos
também sustentados por um campo médico e juridico de reconhecimento, reconhecimento
esse que tem a ver com a possibilidade de inteligibilidade social nos termos desejados
historicamente produzidos. Esse corpo lidard com os discursos sobre si € com o enigmatico
das mensagens enderegadas desse mundo adulto, estando na posi¢do de ser dito e de se dizer a
partir do Outro, dessa gramatica performativa de repeticdes que fazem a realidade. Mesmo
ndo tendo escolhido sua historia, dali, inicialmente parte sua agdo. E importante considerar,
contudo, que os processos de reconhecimento sdao dinamicos, ndo se trata de tragar
determinagdes, mas de apontar a presenga de um discurso Outro que da sentidos e contornos
ao corpo, que ¢ marcado pela historia de desejos desejados e viabilizados.

Quando se fala em esquema corporal, lembramo-nos de Jacques Lacan (1901-1981),
da concepgdao da imagem corporal em estddio do Espelho, mas também de Frantz Fanon
(1925-1961) em seu livro Pele Negra, Mascaras Brancas ([1957] 2008), no qual o autor
desenvolve a ideia da producao de um esquema epidérmico racial em seu conhecido capitulo
“A experiéncia vivida do negro”, lembrando-nos das marcas violentas do reconhecimento
corporal fabricado pelo mundo colonial, civilizado, racista. Toda essa formacao discursiva e
corporal a que nos referimos, das constru¢des das percepgdes de si mesmo e do outro, faz-se
por um contexto historico de relagdes, de formas produtivas de fabricar essas relagdes e de

diferenciar os corpos e os sujeitos a partir de certas marcas. Aqui, Fanon fala da marca da
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racialidade estabelecida pelas relagdes de poder e de dominagdo. Nessa realidade racista, o
reconhecimento se d4 em que termos?

O branco europeu, em seu esquema corporal investido de civilidade, de medo diante
das violentas relagdes coloniais subjetivantes, ¢ autorizado a colocar-se diante do negro, do
arabe, do ndo branco, marcando-os racialmente, cerceando suas existéncias ao que supde
saber de si, de suas historias, de sua indole, sustentando a pré-discursividade e os sentidos
raciais da marca ao outro como forma de dominag¢do. A sociedade colonial investe o olhar do
branco de poder, autorizando gestos, interpelagdes, comparacdes que revelam a sua
subjetivacdo narcisicamente estabelecida, o branco encerrado em sua brancura. Esse poder da
nomeacao ¢ de reducdo dos sujeitos nao brancos diz de formas de dominagao sustentadas pela
producdo de saberes hierarquizantes sobre esse Outro- uma alteridade macica fabricada,
delimitada pela marca da diferenca ¢ de como ela ¢ compreendida ¢ a quem ¢ atribuida-
saberes que, mesmo contrariados pela razdo, permeiam as relacdes, as formas de
reconhecimento, de percep¢ao de si, do outro e as formas de interpelagao.

Dessa forma, afirmamos que ha saberes produzidos sobre os corpos pelo poder,
saberes que regulam, que sustentam praticas, que autorizam agdes € acionam repeticdes em
nome da manuten¢do de modos de vida possiveis. O possivel, como diz Jota Mombagca, ¢ uma
ficcdo politicamente regulada. Isso diz respeito as condi¢des de viver, de acessar direitos, de
poder circular e de compor certos espagos. Diz respeito a producdo de identificacdes a certos
ideais desejados e também as possibilidades de se narrar em certos termos, de se reconhecer,
de agir pela memoria citacional referencial. A produgdo de subjetividade, podemos dizer, ¢
também uma producdo de desejos que mobiliza a libido e pde em circulacdo os afetos em
direcdo a certos destinos. Trata-se da experiéncia de relacionar-se consigo a partir da relagao
com os outros, do que foi apreendido e tomado como a identidade propria, identidade essa
que ¢ polissémica em seus predicados e também opaca, embora tenha efeitos de transparéncia
de modo a localizar o sujeito no mundo.

Os autores que trarei para compor esse ensaio tedrico reflexivo, em fragmentos
entrelacados fazendo trabalhar caminhos possiveis dentre muitas perspectivas, apontam para o
carater produtivo disso que investe e constrdi os corpos. A partir da identificagdo desse campo
de analitico, afetados pela experiéncia, os autores visam a transformacgdo daquilo que ¢
entendido como possivel e como impossivel. Trata-se também, entdo, da producdo das
condigdes viabilizadas ao imagindrio, & movimentacao simbolica, dos limites e das aberturas
agidas a partir das experiéncias no mundo, a partir das percepgdes criticas das formas de

sujeicao e de possibilidades de ruptura, de fazer-se com o outro de outras formas. O objetivo,
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entdo, serd discorrer sobre a producdo de subjetividade, sobre a producdo corporal em suas
falhas e quebras de modo a provocar a desnaturalizacdo das formas de reconhecimento
possibilitando a ag¢do a partir do que toma os sujeitos, do que € aberto no campo comum de

experiéncia em seu carater produtivo.

1.1  IDENTIFICACOES, DESEIO E PODER

A agdo excede o poder que a possibilita
Judith Butler’

O sujeito, assim entendo, ¢ aliangado a certas identificagdes e normas, investido para
reconhecé-las a fim de ser também reconhecido e viabilizado enquanto existéncia. Embora os
sujeitos sejam produzidos de modo a naturalizar o que os constitui ¢ a se identificar com as
producdes dos discursos hegemodnicos de poder, a experiéncia vivida possibilita que algo ndo
saia como esperado em relacdo a adaptacdo do sujeito as configuragdes discursivas
produzidas. Algo resiste a0 que se toma como natureza corporal, ao que se toma como a
esséncia do ser e ao que se espera e se deseja em relagdo a ele. Onde se espera um individuo,
uma unidade coerente e linear que age de acordo com o que seria “a natureza humana”
a-historica, encontra-se uma multiplicidade de experiéncias, de conflitos, de contradigdes e de
reacdes frente a realidade e a existéncia apresentada como unica possivel e desejavel.

E por que isso importa? Penso na questdo das relagdes de poder, de como nos
posicionamos em relagdo as violéncias viabilizadas por certas verdades e saberes sobre os
corpos que produzem regulagdes, sofrimento e patologizacdo em nome da manutencao de
privilégios materiais e simbdlicos. Isso tem a ver, por exemplo, com as praticas, as produgdes
de saberes, de discursos e de realidades sustentadas pela branquitude e pela
cisheteronormatividade atrelados a gestdo neoliberal da vida, as formas de exploracao
econdmica produtoras dos chamados “lugares naturais” (GONZALEZ, 2020 p. 84) de miséria
e de invibializacdao do acesso a direitos.

Quando falo de branquitude e de cisheteronorma, refiro-me a formas de produzir os
corpos, corpos investidos de sentidos, de significados, de modos de sentir, de agir diante do

outro. Corpos hierarquizados, modulados pelo poder a partir dos sentidos atribuidos e pela

3 Em Vida Psiquica do poder, p. 24.
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produgdo de materialidades a partir das concepgdes de raga, de sexo e de género. A produgdo
dos corpos, como vimos, faz-se pelo contexto historico e pelas verdades que sustentam as
formas de reconhecimento, as atribuigdes conferidas e disputadas, o que atravessa as relagoes
e agdes diante da distribuicdo de diferenga. O que os estudos da branquitude e da
cisheteronormatividade® visam ¢ a visibiliza¢do das normas, dos lugares de poder fabricados,
e a desarticulagdo da producao de dominagdo a partir dos sentidos construidos sobre os corpos
e das dindmicas que os fabricam em um contexto marcado pelo racismo e pelo cissexismo,
também feitos e reiterados”.

Essa nomeacdo visa a desnaturalizar os lugares ocupados pelos sujeitos brancos, cis e
héteros em uma realidade que confere a esses corpos beneficios, conforto e protecido diante de
uma histoéria marcada pela violéncia e pela exploragdo no periodo de escravizagao, pelas
dindmicas do racismo e suas formacdes, pelo saber médico, juridico e psiquidtrico que
incidem e legislam sobre as sexualidades e as expressdes corporais generificadas. Essas
verdades que visam a preservar as dindmicas de dominagdo, dessa forma, sdo confrontadas
por outras praticas de verdade enunciadas e vividas pelos sujeitos que apontam para a
fabricagao também dos corpos e dos saberes que se dizem neutros, cientificos e universais.
Interpela-se a propria norma, uma vez identificada, uma vez que as experiéncias vingam e que
ha vida apesar da produgdo de exclusdo, de silenciamento e de morte. Ha vida para além da
fabricagdo desses destinos e enquadramentos e hd desejo de desativar essas estruturas de
dominagdo para a ampliagdo de outro mundo possivel, o qual j& ¢é carregado em
multiplicidades de vidas.

Penso que a violéncia social, em seu carater de dominagdo e subjugacdo, ndo se exerce
pela irracionalidade, embora se esteja diante de um sem sentido, de um delirio, como discutiu
Achille Mbembe (2018). Ha de se apontar para a existéncia de racionalidades que tornam esse
arranjo possivel e até mesmo desejavel, uma vez que essa violéncia se destina a certos corpos

em determinado contexto em que ¢ autorizada e legitimada, ao passo que outros corpos sao

4 Estudos brasileiros sobre a branquitude e as relagdes raciais no Brasil foram desenvolvidos por Alberto
Guerreiro Ramos, Abdias do Nascimento, Lélia Gonzalez, Neusa Santos Souza, Sueli Carneiro, Cida Bento e
outres que apontam para a producdo dos corpos e da subjetividade no contexto do racismo, implicando os
sujeitos brancos a partir de sua nomeacéo ¢ de sua localizagdo nesse sistema produtivo, articulando raga, classe e
género para pensar a realidade e as formas de dominag@o racial.

A cisheteronorma diz respeito a articulagdo da cisgeneridade enquanto normatividade a heternorma em relagio a

sexualidade e ao corpo, movimento viabilizado no Brasil por transfeministas como Jaqueline Gomes de Jesus,
Beatriz Bagagli, Raissa Grimm, Brune Bonassi, Sofia Favero, Viviane Vergueiro e outras e outres que
complexificam a analise politica da producdo do género e as compreensdes sobre a matriz de inteligibilidade e
suas formas de reconhecimento a partir de uma abordagem interseccional das diferengas.

> Essa questdo sera aprofundada no capitulo “Branquitude ¢ ciscolonialidade”.
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autorizados a exercé-la. Trata-se do monopdlio da violéncia, como descreve Mombagca (2020),
monopdlio esse sustentado também pelo desejo, pela mobilizacao do desejo.

Nao se trata, portanto, do combate de ilusdes, como se se tratasse de trazer a
consciéncia a verdade e a razdo contra a ignorancia e a irracionalidade da violéncia e da
dominagdo social. Qual Razdo tomamos como perdida e passivel de ser recuperada e ensinada
quando a morte, a exclusdo e a exploragdo se fazem presentes e justamente correspondem a
razdo, ao conjunto de praticas possibilitadas por verdades hegemonicas agenciadas? Essa
questdo se articula ao que escreveu Frantz Fanon sobre o racismo (1969), sobre a normalidade
do sujeito racista formado em uma cultura colonial, que ¢ sempre racista. Uma normalidade
que corresponde a adaptacdo, a ndo existéncia ou a produgcdo da impossibilidade de
experimentar o conflito diante da distribuicdo desigual da violéncia, diante da realidade
violenta. Isso, podemos pensar, ¢ uma expressao da relagao entre vida psiquica e vida social,
que produz certas respostas facilitadas aos conflitos e formas possiveis de vivé-los de modo a
assegurar certa ordem e coesdo. As marcas da vida social produzem zonas de sensibilidade e
de afetividade que possibilitam ao sujeito agir e responder diante de um acontecimento,
marcas essas implantadas pelas relagdes.

Desse modo, as racionalidades operam mesmo com suas contradi¢des, porque também
tomam o corpo ¢ mobilizam o desejo. Nao separado do campo das racionalidades, o campo
afetivo, das sensacdes que agem no corpo e que fazem agir, t€ém também uma historia de
producao e de mobilizagcdo. O desejo ¢ mobilizado em seu carater produtivo, como nos
lembram Deleuze ¢ Guattari em O Anti-Edipo (1972, p. 47) a partir dos afetos de Spinoza e
da movimentacao do inconsciente pelo campo politico na analise de Wilhelm Reich: “ndo, as
massas nao foram enganadas, elas desejaram o fascismo num certo momento, em
determinadas circunstancias.” Projetos politicos e coloniais precisam do desejo, da
mobilizagdo do desejo, para se sustentarem- e também para serem desmantelados.

Pensar em colonialidade ¢ pensar em dindmicas de poder e de dominagdo vividas na
historia, que se atualizam e se reproduzem nas relagdes, nas tecnologias de intervencgado e de
governo dos corpos, na produgdo de saberes, de cuidado, de narrativas e de imaginarios. E
pensar sobre as fabricacdes de divisdo entre de sujeito/objeto e as posi¢cdes desempenhadas, ¢
pensar sobre a viabilizacdo de um universalismo descarnado (FLORENCIO, 2021), sobre a
descoporificagdo e a aparente neutralidade que resguarda uma identidade transparente
representante de um grupo especifico na politica, como escreveu Mignolo (2008).

H4 desejo nos discursos. Se pensarmos novamente na branquitude e na

cisheteronorma, h4 desejo de enquadrar os sujeitos trans, travestis e ndo brancos a
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determinadas identificacdes e atribuigdes, ao passo que produz os corpos brancos, cisgéneros
e heterossexuais como corpos referenciais, como corpos sem identidade, como corpos da
natureza Humana. Os efeitos disso t€ém a ver com a proje¢ao, uma vez identificados ao lugar
de originalidade, de individualidade: o outro ¢ identitario, o outro quer me destruir, o outro
ndo reconhece a diferenca (sexual, desigual). Ora, quem, final, ndo consegue suportar ou
reconhecer as diferengas, as multiplicidades? Ha rea¢dao porque algo excede as atribuigdes ao
outro, ha reagdo diante da visibiliza¢ao das fic¢cdes do poder. Ha uma rede desejante de afetos
que encontram o narcisismo relacionado a branquitude e a cisgeneridade e que mobiliza o
movimento de ataque ao outro, que ndo ¢ como esse Eu, e de autoprote¢do, prote¢ao desse Si
Mesmo ameacado de se confrontar com sua propria artificialidade, fragilidade e produgio
externa por um Outro, de s6 ser possivel porque ha historia, porque ha transmissao e nao por
natureza.

Hé uma produgdo de sujeitos alienados ao discurso dessas normas, que as incorporam
se fazendo a esséncia do Ser a eles atribuida. Homens e mulheres de verdade, desejantes de
propriedade, de submissdo, de cristandade, temerosos, morais, violentos. Os sujeitos
transparentizados pensados universais se sentem atacados pela diferenca, que ¢ projetada no
outro do qual podem se distanciar, atacar e aniquilar. O desidéntico ¢ projetado para fora e o
que se v€ e se experimenta ¢ uma ameaga externa corporificada que desestabiliza e ataca esse
a ser defendido, esse identificado ao lugar de normalidade, de adequagdo. Agem, entdo, “em
defesa” em resposta a uma proibicdo fabricada, em resposta ao proibido transgredido pela
existéncia do outro e de seu fazer no mundo que desafia os limites e fronteiras do que se
produziu como possivel ou impossivel a certos corpos, aos movimentos de travessias, a
ocupagoes de espacos que provocam transformacodes territoriais.

Esses sujeitos identificados com posi¢des que conferem certa sensagdo de poder e de
protecdo denunciam as transformag¢des do mundo, dizendo estar sendo obrigados e impedidos
de se manifestarem como desejam em discursos racistas, lgbtfobicos e misdginos. Isso
demonstra o apego apaixonado e enuncia identificacdes e compromissos do sujeito com as
fabricagdes da cisheteronorma, da branquitude e de uma classe. O sujeito se aliancia a
verdades discursivas constituintes da imagem de si, verdades que conferem certos beneficios
simbolicos e materiais a partir do que ¢ reiterado e naturalizado. Muito bem adequados ao que
se espera, cristalizam-se em defesa do direito de seguirem existindo e produzindo a servigo
desse Si mesmo alienado a esse discurso projetivo da norma, do outro como um destituidor
violento e intrusivo que quer coibir a sua “liberdade de expressdo”. Testemunham sobre o

mundo por vezes como observadores distantes, denuncistas, ndo ousando explorar a propria
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afetacdo diante do que se passa, tomando o incomodo préoprio como a evidéncia de que algo
no Outro ndo vai bem, pois se tomam como a propria referéncia nesse jogo de espelhos. Sao
sujeitos produzidos pelo mundo, produzindo o mundo a imagem de seu desejo, também
produzido, também aliancado a projetos politicos.

E preciso abrir mio da ideia de razdo e de produgdo de conhecimento dissociada da
produgdo desejante e afetiva, pois essa produgdo também mobiliza a construgdo de saberes e ¢
também mobilizada por essa constru¢ao. Digo isso pensando sobre as construgdes de
pensamento e producdes de conhecimento que sdo comprometidas com esses projetos
politicos coloniais, ainda que se possam pensar resistindo ao que chamam de novas histerias,
politicas identitarias, racismos reversos. Que elementos historicos correspondentes a lutas
sociais sdo transmitidos e introjetados por esses sujeitos e tomados como seus a serem
defendidos do ataque da nomeagao, da marca¢ao? Ha um incomodo manifesto diante do outro
que algo faz com as violéncias sofridas, com o assujeitamento, diante desse que desnaturaliza
e disputa aquilo tomado como realidade e suas verdades. H4 um incomodo diante desse
trabalho sobre 0 mundo, como se 0 mundo como se conhece ndo fosse ele mesmo construido
historicamente, um mundo desidéntico as narrativas hegemonicas e universalizantes de
progresso e permanéncia. E um mundo feito de disputas, disputas também sobre as
compreensoes ¢ atribuicdes aos corpos, sobre quem pode ou ndo pode falar, sobre o que pode
ou nao ser dito.

Ja vimos que defesas sdo acionadas por certas identificagdes narcisicas que sinalizam
o apego dos sujeitos e sua producdo de subjetividade atrelada a formas hegemonicas de viver
comprometidas com verdades naturalizadas sobre os corpos a justificar as desigualdades e
condenar as formas de reagdo. Questionar e tensionar essas verdades ¢ tomado como uma
tentativa de destruir e engolfar o proprio ser, sendo que o tensionamento e as disputas se dao
justamente porque se tratam de verdades e de afetos que autorizam, mas que também podem
barrar, a violéncia fisica e simbdlica que permeiam as relagdes de poder como dominagao.

As nomeagoes das normas visam precisamente a desnaturalizacao disso que poderia
ser tomado como uma identidade pessoal, individual e essencial, localizando o sujeito em
uma producdo historica e conferindo possibilidade critica frente a essas normas constituintes.
A questao da pulsao desejante aponta que, em conformidade com a psicanalise, o sujeito ndo ¢
auténomo em suas decisdes, em seu fazer no mundo, no sentido de dizer o sujeito ndo possui
individualidade impermeabilizada ou autogerida sobre a qual pode afirmar uma lei propria
isolada do desejo, das relagdes sociais, pois 0 sujeito tem sua acdo impulsionada pelos

valores, pelas paixdes, pelas verdades historicamente constituidas e viabilizadas. Essa questao
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ndo vem para desqualificar as decisdes dos sujeitos sobre seus corpos, por exemplo, mas para
interpelar aqueles que negam sua corporeidade, constituida a luz da neutralidade, e situa-la
nas fabricacdes historicas de significagdes sujeitas também a desestabilizacdes porque
também assujeitam, limitam e produzem sofrimento.

Esté correta a sensac¢do de desprotegdo, entdo, se ela se faz presente. Se ha uma reagdo
a isso que se 1€ como ameaca (e por que ameaga?) ¢ porque, de alguma forma, entende-se que
este mundo precisa cair. Ainda que se negue, esse ¢ o mundo que produz aliancas a um modo
de vida colonial e neoliberal, de convocacdo a protecio e ao resguardo de uma
individualidade como posse. Posse da razdo, posse dos juizos, posse de uma universalidade.
Hé a producao de desejo, de afeicoamento e de identificagdes para que esse mundo nio caia,
para que nao se caia. Contudo, ha experiéncias que despossuem, que fazem ruir certa
concepgao de realidade e de eu. Nesse sentido, a reflexdo critica que questiona as condigdes
de reconhecimento e que desnaturaliza nomeacdes e atribuigdes coloca também o eu- isso que

¢ tomado como si mesmo- em risco, € assim deve ser.

1.1.1 Das desestabilizacoes relacionais

Se a politica se da por incorporagdes, se o corpo politico se move pelos afetos que
circulam, ¢ preciso mudar de corpo. O corpo que sé é porque carrega sentidos quebrados,
como escreve Mombaca (2021), porque mobiliza a forca da quebra que desloca e desordena
ideais normativos, que desobedece e estilhaca-se de modo a produzir algum encontro

possivel. Dessa forma, entendo que:

Ha momentos em que os corpos precisam se quebrar, se decompor, ser despossuidos
para que novos circuitos de afeto aparecam. Fixados na integridade de nosso corpo
proprio, ndo deixamos o proprio se quebrar, se desamparar de sua forma atual para

que seja as vezes recomposto de maneira inesperada. (SAFATLE, 2016, p. 36)

Se parto do entendimento de que hd uma produgao de identificagdes que nos alianciam
ao poder e as suas formas de assujeitamento, de que ha produgdo e gestdo da violéncia, de
sofrimento, do medo, da indiferenca, ha que pensarmos no que ¢ o que pode afetar o corpo e

desestabiliza-lo em suas verdades. Ao mesmo tempo, o que se abre dessa experiéncia ¢

direcionado a destinos viabilizados enquanto possiveis ao que se vive. Dessa forma, ¢é
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importante considerar as condi¢gdes de possibilidade de fazer com o aquilo que nos produz e
com o que nos acontece.

Nao se trata do controle de si para se adequar a formas de agir entendidas como mais
corretas e emancipadoras, como que cedendo a vontade de um outro que a impde. Sim, se ¢
afetado por uma exterioridade, isso faz parte da condicdo de relacionalidade, de se estar
sujeito ao que ndo se pode prever e controlar ou mesmo consentir, mas ndo se trata de uma
relagdo de dominagdo e de ataque a liberdade, essa concepgdo de liberdade possuida pelo
individuo autéonomo. Se ha um carater disruptivo pulsional que age em nods, se ha processos
inconscientes de afetos que nos destituem do lugar de senhores, descentrando-nos, isso nao se
equivale a violéncia de formas de dominagdo, como aponta Safatle (2020), pois o que se passa
nao ¢ a expressao da vontade de um outro ao qual o eu se assujeita. Nao o ¢, pois o que
circula, nesse sentido, ndo ¢ algo de dominio nem do eu nem do outro.

Uma vez que o si mesmo como identidade excede, ndo sendo de todo tomado em suas
identificacdes e previsibilidades e a vida pulsional, diante da desprote¢do e da despossessao
pela exterioridade, apresenta-se € mobiliza, ¢ possivel que se vislumbre o carater ficcional do
funcionamento dessa realidade, bem como seus efeitos produzidos na forma de se viver no
mundo, pois ela ndo ¢ a Ginica existente, ndo ¢ a Unica possivel.

Na experiéncia de encontro com o outro, ¢ devolvido ao Eu o que transita nesse entre.
Algo que anuncia certas possibilidades e impossibilidades de escuta, de fala, de acdo. Nao ha
como antecipar a reagdo e os efeitos do encontro, mas ¢ possivel escutar o que se seguiu
quando seus ruidos alcancam e se espalham pela paisagem permeével do ser, resistindo ao
siléncio do fim, tornando-se parte de arranjos que escapam a determinacdo. Trata-se de um
movimento de desestabilizacdo, de perturbagdo da continuidade por algo que ndo ¢€
propriamente de si, mas que o encontra nisso com o qual se esta identificado, mobilizando o
que hé de memodria relacional, movimentando em seu desconcerto.

Algo age no corpo para que a percep¢ao do que vem do outro -e de si, pela presenca
do outro- seja traduzida de certa forma. Essa traducdo ocorre a partir de um conjunto de
elementos de compreensdao que excedem o momento do enderecamento e aquele que o
enderecou. O que ¢ mobilizado no sujeito e recolhido do conteudo dito, do contetdo feito, das
impressoes desse fazer, passa por uma traducdo a partir de memorias relacionais e concepgdes
sociais que compdem certa gramatica singular. Essa gramatica se forma em um contexto
histérico de possibilidades relacionais, de formas de sentir, de reagir e seus arranjos singulares
dentro de campos viabilizados. Nao se trata apenas de palavras, mas também de afetagdes, do

que vem de fora do eu e toma o si mesmo.
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O que pode isso que resta quando algo se desfaz? Parece-me que o encontro com o
que desorganiza mobiliza processos de desidentificagdes e instaura uma experiéncia que poe o
eu em movimento pela impossibilidade de seguir fazendo parte de certas narrativas, de viver e
seguir repetindo da forma esperada, porque algo diferente pdde ser feito da experiéncia
vivida. Essa questdo me toca enquanto pessoa cis branca que se confronta com a branquitude
e a cisnorma a partir das relagdes, de experiéncias que me interpelam a me responsabilizar
pela desarticulagao das praticas racistas de silenciamento, de indiferenca e de desimplicacao
frente as violéncias viabilizadas. Em rela¢do a percepcdo da cisnorma, ¢ possivel situar-se
como um corpo de género tdo produzido, mutante e artificial como qualquer outro, porém
normalizado, neutralizado. Dessa forma, o corpo é convocado a corporificar-se, a implicar-se,
a fazer parte das quebras, das transformacdes necessarias diante de uma realidade intoleravel
ndo mais tomada como Unica possivel.

Se ndo se trata simplesmente de uma adequagdo ao que se entende como demanda da
cultura ou de uma submissdo frente a vontade de um outro, trata-se de uma experiéncia de
implicacdo na relacionalidade, de destinos possiveis em direcao ao corpo do que ¢ desfeito a
partir do que circula e que viabiliza outra forma de agir e produzir pelo desejo. E aberta,
entdo, a possibilidade de reflexdo acerca das relagdes de poder que nos constituem, que nos
viabilizam, que viabilizam nossas agdes. O que ¢ produzido e reiterado até que se torne
verdade, até que se torne possivel ao dizer e ao agir? Como nos apropriamos dessas verdades
e o que elas mobilizam em nds? Ha possibilidade de subversao?

Ha um desenlace possivel em relagdo a naturalizacdo de certos pactos investidos, em
relagdo a aquilo que até entdo era reconhecido e que oferecia reconhecimento através da
producao de identificagdes, da autorizagdo da agdo como a persisténcia disso que o pacto visa
a preservar. Se ha estranhamento e inquietacdo diante do que se passa, diante do opaco em si,
¢ possivel que se vislumbre o que estd aqui, o que toca o corpo em relagdo as suas, € nao
apenas suas, possibilidades de sentir, de ser afetado e de agir a partir do que lhe passa. Ha
uma aposta, entdo, de que algo nos acontega e que faca o Eu se desconhecer, desconhecendo o
mundo em sua produ¢ao naturalizadora.

Ha experiéncias que mobilizam a for¢a de um desejo de viver de outra forma, um
desejo que impele a acdo a partir de afetagdes diante da violéncia, diante do sofrimento, diante
das formas de controle e de dominacdo que gerem as relagdes. O que torna possivel esse
desejo? Certamente a circulacdo de discursos, de sujeitos, de experiéncias que viabilizam a
abertura dos movimentos de se fazer e de se desfazer proprios dos vinculos relacionais, da

permeabilidade constitutiva e da materialidade discursiva.
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1.1.1.1 Desalienacao

A lingua de partida ndo é a mais a lingua de
chegada. A mensagem é distorcida, inaudita. E
preciso inventar, por assim dizer, uma nova
lingua de chegada.

Jean Laplanche®

Penso que hd um processo de desalienacdo em relagdo ao que nos tornou possiveis
possibilitado pelo efeito daquilo que despossui, que quebra a continuidade, que faz ruir uma
imagem de si e que abre a critica reflexiva acerca do que nos constitui, do corpo como
historia, situacdo e repeticdo. Nao somos a expressao de uma esséncia ou portadores de uma
natureza humana originaria. Em nome da natureza humana e de uma esséncia, sustenta-se a
hierarquizagdo dos corpos, vende-se aquilo que se entende como o destino previsivel do
desejo Humano e se delimita o que ¢ aceitavel e inaceitavel que se faga, dependendo do corpo
que o faz. Contudo, hé possibilidades de agir, de criar linhas de fuga frente as tentativas de
produgdo de enquadramentos e de fixa¢des de sentidos.

Parece-me que, em um sentido, essa desalienagdo tem a ver com se reconhecer, ainda
que parcialmente, um reconhecimento da produgdo corporal e afetiva em seu estranhamento,
no que desestabiliza a imagem de si naturalizada para si e para o outro; tem a ver com
reconhecer essa produgdo de atribui¢des ao si mesmo para se desconhecer € desnaturalizar
essas atribuigdes, o que se da na relagdo pela abertura aquilo que vem de outros a mobilizar o
corpo proprio. A experiéncia vivida desidentifica, produz possibilidades de desidentificacdo e
de outras identificacdes pelo espaco aberto ou ja existente das marcas de outros na historia
singular, daquilo que se incorpora como uma forma de viver possivel e que permite certos
giros em relacdo ao direcionamento da agao.

O processo de desalienagao mesmo ja deve ter partido de desidentificagdes em relagao
ao discurso do Outro simbolico, a isso que se indica como sendo a esséncia de si, como sendo
aquilo o qual se deve ser e desejar diante das demandas de reconhecimento para existir em
termos inteligiveis. Penso numa desidentificagdo como aquilo que desestabiliza esse quadro

normativo de reconhecimento e as identificagdes incorporadas e atribuidas ao eu como a

% Em Trés Destinos da Mensagem Enigmatica, 2020, p. 24
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identidade reconhecida de si. Portanto, a desidentificacdo ¢ algo que se faz junto. A
desestabilizacdo produz uma interrupg¢do para a percep¢ao disso que foi, que €, mas nao
propriamente, mas incorporado, de si. E assim o ¢ reconhecido.

A reflexividade viabilizada por esse processo, pela percepcao, pelo estranhamento e
pela inquietacdo diante das identificacdes ndo se configura como uma analise de "fora",
distanciada. A critica ¢ feita justamente a algo com o qual se esta identificado e implicado.
Penso entdo que essa des-identificacao seria algo que acontece quando falha a inteligibilidade
das normas e do sujeito que as recebe, levando-nas a seu limite, o que desestabiliza também
as verdades que as sustentam.

Trata-se, assim, da possibilidade de fazer algo com o que se carrega, e esse fazer com
¢ possivel uma vez que a implicacdo o toma. O que age, o que foi incorporado, apresenta-se
pela permeabilidade do ser aos movimentos coletivos das relagdes, de corpos afetando corpos.
Esses movimentos possibilitam outras tradugdes e destinos ao que se apresenta quando algo
se desfaz, at¢ mesmo como a sustentagdo de uma experiéncia de indeterminagao.

A insisténcia em trazer a questdo da desidentificacdo parte das provocacdes de Paul
Preciado em relacdao ao que pode ser feito com aquilo que ¢ atribuido a si e com aquilo que,
em certo regime politico de reconhecibilidade, precisa ser tomado como si mesmo para que se
possa agir. Interessa a ele e a outros teéricos que pensam a producdo dos corpos € a nomeacao
de experiéncias que se possa interrogar e visibilizar o que e para que operam esses regimes de
producao de reconhecimento, de redu¢dao e homogeneizacdo de experiéncias. Isso
desestabiliza e desnaturaliza as atribui¢des e os sentidos supostos aos corpos como esséncia,
situando a problemadtica no campo das relacdes de poder e de fabricagdo a partir de certas
condigdes historicas e politicas. Essas desidentificagdes parecem deslocar a posicao do sujeito
de certas relagdes de poder, o que participa da implosao de dindmicas de dominagdo antes nao
nomeadas, ainda que agidas.

Nao entendo que o processo de desidentificagdo e de desalienagdo possam ser
provocados somente pela assimilacao e pelo aprendizado do que fazer a partir da exposicao da
problematica apresentada. Isso porque quem partilha a critica e transmite uma produgao
diante da experiéncia e do campo tedrico evocado o faz de "dentro", sendo atravessado
também por aquilo que escapa a consciéncia, assinalando a existéncia de um campo que
excede a perspectiva enunciada. Essa perspectiva analitica ¢ localiza em um tempo contextual
singular e partilhado de possiveis pensaveis e diziveis. A partilha da critica também expde o
corpo que a carrega, implicando-o, colocando-o em risco, pois esse que produz um saber

talvez ndo possa se dar conta ou produzir diferentemente antes de ser interpelado por um
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outro no que contradiz ou que tensiona o que ¢ dito, o que ¢ feito, e isso excede o que se
poderia conceber como um processo de aprendizado de um outro e de ensinamento a um
outro. Nao ha ultima palavra, a matéria € viva.

Em relacdo a partilha de saberes e de experiéncias, penso ser possivel produzir
afetacdes no campo da relacdo, afetagdes que produzam inquietacdo e abertura a busca de
outros sentidos, porque o que sustentou o vivido até entdo ja nao encontra mais o lugar de
verdade. Antes, talvez, trate-se de um movimento de “lembrar-se do esquecido, esquecer-se
do sabido”, um desaprendizado que tem mais a ver com uma experiéncia de ser destituido,
confrontado, impelido a outras identificagdes e saberes, mas porque talvez ja existam fissuras
e possibilidades transferenciais. Isso se passa, entdo, no campo da partilha, no campo dos
encontros ¢ das aliangas.

Quando digo que algo impele a outras identificagdes, ndo penso exatamente na
assunc¢do de outras formas de identidade, de se tornar um outro em termos imaginarios, mas
na possibilidade de fazer algo com as nomeagdes, com o que trama as identificagdes a certas
posigdes e narrativas. Isso se torna possivel a partir de outras praticas de verdades pelas quais
se pode criticamente agir e produzir, a partir disso que se apresenta e que desorienta esse “eu”
tomado como si mesmo nas relagdes. Essas outras praticas de verdade t€ém a ver também com
as produgdes epistemoldgicas, artisticas, de expressdo do testemunho e do fazer com a
experiéncia.

O desaprendizado do sabido a que me refiro tem a ver também com as destradugdes,
uma vez que as tradugdes acontecem a partir de codigos narrativos de simbolizagdo do
chamado “mundo adulto”, marcado pelo inconsciente, ¢ da possibilidade de maneja-los
(LAPLANCHE, 2020, p. 27). Esses codigos oferecem designagdes, identificacdes por, ao
corpo, que os receberd como mensagens enigmaticas. O autor dird que o estagio de traducao
supoOe o trabalho secundario de representacdo, que ndo ¢ dado desde o inicio, mas adquirido
no desenvolvimento, questdo que exemplificarei em relagdo ao género em “Tradugdes ao
corpo e desestabilizagdes da norma”.

Para ser possivel, entdo, retraduzir a partir de outros cddigos narrativos € preciso
destraduzir, quando os coédigos j4 ndo podem ser mais reconhecidos e autorizados como
verdade univoca, embora ndo se negue sua importancia aos dispositivos e aos agenciamentos
na produg¢do de realidade e dos corpos. Seria possivel entender que os processos de
desidentificacdo e de desalienacgdo participam desse impulso a destradugao? Ou mesmo que a
destraducdo participa das desidentificagdes? Penso que sim, que hé relagdo entre esses

processos, levando-se em consideracdo que ocorre a desnaturalizagdo de saberes tomados
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como verdades, que ja ndo mais encontrariam lugar citacional na gramatica de
reconhecimento construida e naturalizada.

Assim, ha tensionamentos, recusa e criacdo, movimentos possibilitados pelas
mobilizagdes politicas, pelas lutas que reorganizam as relagdes de poder, como as lutas
indigenas, as intervengdes sustentadas e tensionadas pelo movimento negro, pelo
transfeminismo e pelo feminismo negro, a luta por terra, por moradia, que se articulam
atualmente também em torno da pergunta: que mundo desejamos? O que € preciso para
torna-lo possivel?

Nesse sentido, penso nos vinculos que nos mobilizam a uma luta em comum e que tém
também a capacidade de nos desestabilizar naquilo que sustenta verdades incorporadas,
apontando a existéncia de perspectivas e da propria opacidade mobilizada na relacionalidade.
Como escreveu Safatle (2016), "construir vinculos politicos ¢ indissociavel da capacidade de
ser sensivelmente afetado”, assim como ser sensivelmente afetado parece ser uma produgdo e
uma tarefa politica a ser desejada e acionada.

Algo se espera da desidentificacdo e da desalienagdo frente ao mundo, frente a suas
producdes e normas, embora ndao se possa prever seus efeitos ou esquecer de que ha formas
singulares de fazer com as experiéncias. “De forma singular” ndo significa de maneira
individualizada, porque o singular aponta justamente para as marcas, para as tradugdes e para
as fantasias constituidas pela presenga do outro e pela relacionalidade, por aquilo que nao

pode ser totalmente elaborado, narrado e entendido pela consciéncia.

1.1.1.1.1 Dagquilo que excede

Nesse sujeito altero a si mesmo, algo resta, algo que ndo pode ser tomado de todo por
que ndo ¢ idéntico a si, porque desorganiza o Eu, porque excede o si mesmo. Essas
experiéncias de desconhecimento ¢ de estranhamento frente a esse outro em si € a esse si
mesmo atribuido por um Outro abrem o sujeito a possibilidades de tecer outros sentidos.
Trata-se de tremores, de como o corpo vive e experimenta o que o toma e como o devolve ao
mundo.

Além da propria questdao da sujeicdo, a possibilidade de fazer com o acontecimento, de
narrar e de retraduzir ¢ algo que também interessa as clinicas psicanaliticas, cuja escuta

intervém pela a abertura ao conflito diante do que se cristalizou, diante do sintoma. Ao
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mesmo tempo, a clinica ¢ interpelada a reconhecer as verdades que a sustentam e a
direcionam e a se situar em um contexto historico de construcao ética e epistemoldgica de
modo a implicar os corpos, os sujeitos e a sua produgao.

Nesse sentido, € interessante pensar o que pode isso que desorganiza os saberes e que
abre os sujeitos ao que desconhecem em si, a0 que ndo ¢ idéntico a producao desejante de
uma identidade, de posigdes que compde formas de dominagdo, de assujeitamento e de
reprodu¢ao dessa realidade. Ha& algo na experiéncia de desnaturalizacdo e de
desconhecimento, nessa ndo-identificacdo em relagdo ao que se apresenta como verdade,
como discurso, que pode produzir conflitos e tensdes em dire¢do a transformacgdes politicas,
em direcdo a outras identificagdes, o que aponta para possibilidades de resisténcia, de

desenlace e de criagdo diante do que acontece.

2  VIDA PSIQUICA E FORMACOES DO EU

Por que comegar pensando o poder e sua instauragdo na vida psiquica? Penso que ¢
um caminho que tem sentido uma vez que interessa situar a formacao do sujeito a partir de
uma relacionalidade constitutiva para que seja possivel sustentar a despossessdo operada por
certas experiéncias que evidenciam a existéncia de uma alteridade em si capaz de mobilizar
transformagdes, uma vez que nao se ¢ idéntico a si, que se ¢ cindido. Trata-se de colocar em
risco o sujeito enquanto unidade coesa e imutavel e apontar para as marcas de outros na
subjetivacdo, para as resisténcias viabilizadas por essas marcas e para existéncia do que pode
desfazer, destraduzir e quebrar.

Quais as condigdes de formagdo do sujeito? Quais os efeitos do poder nessa
constituicdo e nas relagdes? O que pode o sujeito frente a isso? Em Vida Psiquica do Poder
([1997] 2017), a filosofa norte-americana Judith Butler toma a problematica da constitui¢do
do sujeito pelo poder considerando-o em seu carater produtivo, como apresentado por Michel
Foucault, como uma for¢a que circula em relagdo, que investe os corpos a partir de
dispositivos, de saberes e discursos. O poder age como condi¢ao de possibilidade do sujeito,
como ocasido formativa e também como aquilo que ¢ exercido pelo sujeito em relagao, sendo
retomado e reiterado em seu agir (p. 22). A sujei¢do, dessa forma, “significa tanto o processo
de se tornar subordinado pelo poder quanto o processo de tornar-se um sujeito” (p. 10), o que
envolve certas regulagdes psiquicas em relagdo a internalizacdo de normas e a propria

producdo do desejo de sujeigao.
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A autora, entdo, recorre a teorizacao psicanalitica para situar esse sujeito marcado pelo
inconsciente, pelas marcas de um outro a quem teve de se subordinar e de se apegar na
infancia para ser cuidado, reconhecido, desejado. A subordina¢do acontece por um vinculo
apaixonado para que o sujeito possa persistir como si mesmo. Butler aponta que essa
dependéncia primdria de um outro tem implicagdes politicas e regulatorias, afirmando que “o
desejo de sobrevivéncia, o desejo de ser, ¢ um desejo amplamente exploravel” (p. 16). Ha um
custo para que se seja, nos termos aceitos e reconhecidos, o que remonta as formas de
inteligibilizagdo constituidas e reconhecidas em certo contexto historico e social.

Para a psicandlise lacaniana, como aponta Safatle (2017), a forma¢do de um Eu
diferenciado do mundo depende da constitui¢do da imagem do corpo proprio, a etapa
conhecida como estddio do Espelho. Essa constituicdo da imagem corporal se da pela
presenca e pelo olhar de um outro que reconhecera a crianga, que a apontara no espelho e
oferecera identificacdes a serem incorporadas como suas. Como veremos adiante, Laplanche
trabalha com a ideia de atribuigdes, de identificagdes por. Esse processo de identificagdo,
entdo, constitui e opera na socializa¢ao e na individuagdo desse sujeito. Dessa forma, hd uma
dependéncia constitutiva, uma dependéncia de um vinculo relacional e do reconhecimento
oferecido por um outro, como apontou Butler, para que se possa ser. E possivel pensarmos
que produgdo do ser implica também a producdo do ndo-ser, ou do ser diante de, questao que
adquire densidade com os autores que discutirdo a colonialidade e suas divisdes
hierarquizanrtes.

Safatle (2017) diz que “identificar-se €, grosso modo, “fazer com”, atuar a partir de
certos ideais que servem de modelo e de polo de orientacdo para os modos de desejar, julgar e
agir” (p. 22), ideais esses que tém a ver com a producdo de subjetividade. Essa incorporacao
de uma referéncia, que tem a ver com o conceito de citacionalidade, diz da socializagdo como
uma forma de alienacdo, ele dird, pois tem a ver com “ter sua esséncia fora de si, ter seu modo
de desejar e de pensar moldado por um outro” (p. 23) e, como apontou Butler, isso diz
respeito as formas de assujeitamento, de certa regulacdo do corpo libidinal para que seja
adequado a certas exigéncias disso que se referencia como Cultura.

Dessa forma, ¢ a partir do outro que sdo orientados o desejo e a relagdo do sujeito com
o mundo. No interior do si mesmo, contudo, ele ndo pode conhecer esse desejo como

13

alteridade: “o sujeito ofusca as condigdes de seu proprio surgimento; ele ofusca poder com
poder” (p. 23). Isso tem a ver com a ideia de que o sujeito € que funda o poder, que o sujeito
inaugura a si mesmo, que se faz sozinho, e que o poder pertence ao sujeito. Porém, Butler diz

que ¢ o poder que produz o sujeito e que o poder ¢ condi¢do de possibilidade do agir, ainda
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que a agdo do sujeito exceda as possibilidades do poder. Desse modo, o sujeito ndo ¢
totalmente determinado pelo poder, pois ha algo que excede o vinculo, ha algo na producao
do poder que excede ou altera os propositos da producao.

Nao ¢ sem conflitos que ocorre a internalizagdo das normas, contudo, esse
assujeitamento pela linguagem- e isso tampouco se dd de forma mecanica e estavel. Se as
normas sao reconhecidas e oferecem reconhecimento, em algum momento isso também falha
porque, como veremos adiante em “Relatar a si: reconhecimento e opacidade”, os corpos sao
interpelados diferentemente a partir de como sdo reconhecidos, a partir das verdades, das
atribuicdes e sentidos de raca, sexo, género que o atravessam, que o constituem. Assim sendo,
as normas nem sempre conseguem reproduzir os mesmos sentidos naturalizados aos sujeitos,

porque sdao modificadas historica e psiquicamente a partir de operagdes sociais (2017, p. 30).

2.1  TRADUCOES AO CORPO E DESESTABILIZACOES DA NORMA

Fazendo trabalhar as questdes apresentadas, Belo e Lima (2019) articulam Butler,
Laplanche e Foucault para pensar essa formacdo e producdo do sujeito/corpo a partir do
poder, evidenciando, para tal, a mobilizagao da libido junto ao discurso, questio introduzida
em Vida Psiquica (2017). Nesse sentido, os autores (2019) dizem que “as relagdes de poder
indicam lugares produzidos para o escoamento da libido, de maneira que as ficgdes
identitarias veiculadas pelo discurso, como ser um homem ou ser uma mulher “de verdade”,
organizam para os sujeitos maneiras facilitadas de lidar com o pulsional.”.

Como escreveu Butler (2017), sobre o poder parecer pertencer ao sujeito e o sujeito
ofuscar as proprias condi¢des de surgimento, isso se d4 também em relacdo ao sexo, que ¢
produzido e materializado como uma natureza pertencente ao Eu, que carrega a verdade da
identidade de si, ganhando sentido a partir de uma matriz binaria e heteronormativa de
reconhecimento. O sexo-género, contudo, ¢ feito mediante repeticdes e reiteragdes a partir de

certas prescrigdes. De acordo com Paul Preciado (2015):

Género ¢ algo que fazemos, ndo algo que somos — algo que fazemos juntos. Uma
relacdo entre nés, ndo uma esséncia. O género pode ser usado como uma maquina,
com uma unica diferenga: em relagdo ao género, vocé (corpo ¢ alma) é o usuario ¢ a
maquina ao mesmo tempo. Género ndo ¢ uma maquina que vocé possui. Pelo
contrario, ¢ uma maquina viva que vocé incorpora e usa sem possui-la. Género nao é

uma questdo de propriedade individual. O género nos ¢ imposto em uma rede de
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relagdes sociais, politicas e econdmicas, ¢ ¢ apenas dentro dessa mesma rede que ele

pode ser renegociado. (PRECIADO, 2015)

Isso da contornos de sentidos “desneutralizados” a imagem do corpo, ao esquema
corporal reconhecido em suas identificacdes e nomeagdes por um outro, porque esse outro
que reconhece também age pelas verdades que também o constituiram a partir dos recursos de
inteligibilidade viabilizados, dos recursos tradutivos incorporados. A partir de Laplanche, de
sua Teoria da Seducdo Generalizada, Belo e Lima (2019) apresentam o papel do adulto,
marcado também pelo inconsciente, na delimitagdo do corpo do bebé a partir da libidinizagao,
da implantacdo de excitagcdes, que formardo o psiquismo, o inconsciente, € o papel no
enderecamento de mensagens enigmaticas generificadas.

O bebé designado como menino ou como menina pelo adulto a partir do regime
politico-visual da diferenca sexual (PRECIADO, 2020) serd investido de expectativas, de
prescrigoes e de desejos que remontam ao que os autores (2019) chamam de “fantasmatico
dos valores e posi¢des atribuidos a cada género”.

Em relagdo ao regime da diferenga sexual, Preciado (2020) aponta que ha momentos
em que a inteligibilidade ¢ confundida no reconhecimento primario, o que diz do modo
cognitivo binario de conceber os corpos e de atribuir problemas de defini¢do que sustentam a
mobilizacao de técnicas para enquadra-los novamente na matriz de “normalidade” a partir da

autoridade do saber médico e juridico:

Se o corpo do bebé ndo se adapta aos critérios visuais da diferenca sexual, ele sera
submetido a uma bateria de cirurgias de “redesignacdo sexual”. Da mesma forma,
com algumas excegdes, nem o discurso cientifico nem a lei reconhecem a
possibilidade de que um corpo possa ser inscrito na sociedade dos humanos sem
aceitar a diferenca sexual. A transexualidade e a intersexualidade sdo descritas como
patologias marginais ¢ ndo como sintomas da inadequagdo do regime politico-visual

da diferenca sexual a complexidade da vida (PRECIADO, 2020, p. 27).

De acordo com Belo e Lima (2019), as mensagens de designacao de sexo tém certo
carater enigmatico, uma vez que recaem sobre o sujeito certas demandas, possibilidades e
impossibilidades mobilizadas pelo seu reconhecimento corporal, bem como a autorizacao de
certos manejos e intervengdes. Essa designacdo de sexo se d4 ndo apenas pelo significante,
mas por atos continuos, por comportamentos e pela linguagem desses outros sobre a crianga.

Ela lidara, entdo, com esse desejo do adulto, que implanta o pulsional, o sexual, de carater
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difuso e disruptivo, cujo conteudo escapa até ao proprio adulto, o que remete a presencga do
inconsciente.

As mensagens enigmaticas envolvendo género dirigidas a crianca sdo
recalcadas-simbolizadas por esquemas narrativos facilitadores da traducdo: “a crianca nao
traduz de qualquer modo; existe uma transmissao cultural, um regime normativo que suporta
e veicula o pulsional em vias de escoamento mais facilitadas pela cultura que outras” (p. 11).
Se pensarmos na cisheteronorma, que concebe e produz os corpos a luz da binaridade,
oferecendo verdades univocas ao ser menino ou ser menina, hierarquizando e classificando
experiéncias, ¢ possivel dizer que se trata de um sistema de sentidos que produzem
materialidades, um sistema que oferece e limita certa possibilidade de tradugdo das multiplas
experiéncias de expressdo, do que se ensina, do que se enderega a crianga, uma vez que as
verdades da cisheteronorma perpassam também a construcao do corpo e da subjetividade de
pessoas cis cuidadoras, de professores, médicos e outros.

Quando certas experiéncias e experimentacdes ndo correspondem a isso que se espera
de uma esséncia feminina, masculina, desse corpo nomeado pelo genital e suas significacoes,
ha uma reiteragdo do binario traumatico e uma tradugdo dessas formas de ser como algo da
ordem do abjeto, do desidéntico, que ¢ projetado para fora. Como aponta Paul Preciado
(2020), a subjetivacdo para o reconhecimento do ser enquanto Humano se da a partir de cortes

binarios, de mutilagdes. Se o humano ¢ produzido, produz-se também o ndo humano:

O universo inteiro cortado em dois e somente em dois. Tudo tem um direito € um
avesso nesse sistema de conhecimento. Somos o humano ou o animal. O homem ou
a mulher. O vivo ou o morto. Somos o colonizador ou o colonizado. O organismo ou
a maquina. Fomos divididos pela norma. Cortados em dois e forgados em seguida a
escolher uma de nossas partes. O que chamamos de subjetividade niao é mais que
a cicatriz deixada pelo corte na multiplicidade do que poderiamos ter sido.
Sobre essa cicatriz, assenta-se a propriedade, funda-se a familia e lega-se a heranca.
Sobre essa cicatriz, escreve-se o nome e afirma-se a identidade sexual.

(PRECIADO, 2020, p. 26)

Belo e Lima (2019) apontam que a libido, o pulsional, tem um deslocamento fluido e
subversivo a normatividade enquadrante, porque a pulsdo ndo tem objeto fixo nem
previamente determinado. Nao ha, portanto, qualquer esséncia do desejo € nem um sexual
instintual que brota do sexo, pois, como ja vimos, isso se da pelos vinculos, pela presenca das
marcas de um outro. Do mesmo modo, ndo hé qualquer esséncia masculina ou feminina ou

esséncia de atribui¢des pré-discursivas. O que héd sdo tradugdes a partir de codigos, que
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podem se transformar, que tém suas verdades tensionadas e disputadas para que se possa
também sustentar e suportar experiéncias de indeterminagdo. Os nomes que inauguram o
sujeito nao dizem de uma natureza, de uma verdade inquestionavel a qual devemos nos
submeter. Antes, apresentam o social e suas formas de assujeitamento, de limitagdes e de
classificagdes de formas de ser, as quais, por incorporacdo, podem ser torcidas e

destraduzidas.

INTERPELACOES AS PSICANALISES

Nesse sentido, a questdo das multiplicidades em contraposicao a defesa dos cortes
binarios ¢ uma questdo que implica a psicandlise, uma vez que ela se fez e se refaz a partir do
entendimento sobre corpo, a partir de uma gramadtica que remonta ao reconhecimento e a
diferenciag¢do dos sujeitos a partir de uma matriz cisheteronormativa enquanto uma verdade a
ser performada como indicativo de satide, de normalidade. As teorias sdo contraditorias entre
si e, em sua opacidade, ¢ possivel disputa-las, remontando a historicidade e ao trabalho ético
de trazer a tona aquilo que foi recalcado, negado e traduzido por concepg¢des normativas. Os
sujeitos ndo sdo sujeitos a-histdricos e, nesse sentido, agem marcados por aquilo que também
os escapa, algo que diz respeito ao proprio processo de assujeitamento frente a demandas de
adaptacao e aos discursos da cultura, das verdades que sustentam praticas, de codigos
produzidos para a traducao do corpo, de suas narrativas e mitos. Isso implica os psicanalistas
€ Seus corpos.

Preciado, em sua conhecida fala a Escola da Causa Freudiana na Franca para a jornada
“mulheres em psicanalise”, interpela os psicanalistas e a psicanalise ao situa-los no regime da

diferenca sexual, que os produz e ¢ produzida pela teoria:

Nao sei se poderei fornecer dados que as senhoras e senhores académicos e
psicanalistas ja nao conhecam em primeira mao, considerando que vivem, como eu,
em um regime de diferenga sexual. Portanto, ¢ muito provavel que ja tenham
constatado por si proprios, de um lado ou de outro da fronteira entre os sexos, a
quase totalidade do que lhes posso dizer. Embora provavelmente se considerem
homens ou mulheres naturais, tal suposi¢cdo os impediu de observar, de uma
distancia saudavel, o dispositivo politico em que estio inscritos. Perdoem-me se,
no relato que lhes vou fazer, eu nao a masculinidade e a feminilidade como fatos

naturais. Fiquem tranquilos, ndo pego que abdiquem de suas crengas — pois trata-se
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de crengas — para me ouvir. Apenas ougam o que tenho a dizer e, depois, se

puderem, volte para suas vidas “naturalizadas” (PRECIADO, 2022, p. 12).

O filésofo desnaturaliza e desestabiliza as verdades produzidas pela epistemologia da
diferenca sexual ao situa-la como uma maquina politica binaria produtiva de hierarquizagdes
e classificagdes de experiéncias, produtora de homens e mulheres naturais reconhecidos pelo
genital destinados a certas formas de ser, de desejar, de se relacionar a partir das “jaulas” de
masculinidade e¢ de feminilidade designadas. O regime da diferenca sexual produz uma
arquitetura cognitiva que limita as percepgoes € que busca gerir as dissidéncias. Dessa forma,
Preciado (2022) explicita as relagcdes de poder e de dominagao que investem certos corpos ¢
experiéncias de normalidade, dizendo de possiveis e impossiveis, estabelecendo verdades a
serem seguidas. Como norma, o regime da diferenga sexual tende a ser incorporado, tomado
como principio e origem, € o que se passa depois em termos de diferengas ¢ lido como desvio,
como perversdao, como patologia, como um fendmeno a ser analisado pela psicologia, pela
psicanélise.

Nesse sentido, Gondar e Junior (2020) discorrem sobre a normatividade da escuta de
psicanalistas que se voltam as experiéncias trans e as homossexualidades como desvio,
tracando consequéncias mortiferas e patologicas aos sujeitos, ao passo que nao sao tocados
pela transfobia e pela homofobia, ndo as tomando como problematicas que participam da
constituicdo psiquica, que subjetivam, porque, justamente, exercem-na de um lugar de
aparente neutralidade, neutralidade e normalidade caracteristicas das formagdes da
cisheteronorma. Diante da multiplicidade de diferengas e da complexidade das experiéncias,
uma pratica clinica que ndo reconhece as singularidades, que busca se descolar do politico ao
negar as formas de dominagdo de certas relagdes de poder, tende a sustentar e produzir
violéncias, a desmentir ¢ a advogar pela adaptacdo, pela adequagdo a uma posicao de
normalidade fabricada objetificante.

Preciado (2022) diz aos psicanalistas que ha um paradoxo: “aquele que amarra € tao
preso quanto aquele cujos movimentos sdo dificultados pelas cordas atadas. Isso também vale
para vocés, honrados psicanalistas, grandes especialistas na desvinculacdo e, sobretudo, na
re-estilizacdo do inconsciente, grandes provedores das promessas de saude e liberdade.” (p.
22). As verdades sobre os corpos sustentadas pelo paradigma da diferenga sexual constituem a
todos em termos de subjetivacdo, fornecendo certas narrativas identificatorias, trabalhando

por essa traducao das experiéncias e "corpos normais/ neutros" como livres da marca de uma
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identidade. Defender que ha neutralidade e normalidade em uma forma especifica de ser e de
se relacionar ja demonstra a operagdo desse dispositivo de normalizagdo e de identificagdo.

O que fazem e como se colocam em relacdo ao outro do lugar de adequacao
corresponde justamente a essa rede de assujeitamento, de producdo desejante para a
reproducdo de certo projeto politico de reconhecibilidade, de protecao de uma ficgdo de um si
mesmo s3o e suas identificagdes. A operacdo da norma, como vimos, ¢ do sujeito como
inaugurado pelo poder, age justamente para a ocultacdo de suas condi¢des de surgimento,
como se partisse do proprio sujeito como a expressao bem sucedida de uma natureza humana.
H4 a producdo de uma subjetivacdo, entdo, que pode sustentar epistemologicamente e
produzir o que serd compreendido como desvios, doengas e a propria diferenca no outro, mas,

como diz o autor

Nao existe identidade mais esclerosada e mais rigida do que a sua identidade
invisivel. Que a sua universalidade republicana. Sua identidade leve e andnima é um
privilégio de norma sexual, racial e de género. Ou bem todos temos uma identidade
ou entdo ndo existe identidade. Ocupamos todos um lugar diversificado em uma
complexa rede de relagdoes de poder. Ser marcado com uma identidade significa
simplesmente nio ter o poder de nomear sua posicio identitaria como

universal. (PRECIADO, 2022, p. 31)

Algo se pode fazer uma vez que as atribui¢des possam ser desnaturalizadas, uma vez
que seja possivel se desidentificar com certas posi¢des e discursos. Isso ndo ocorre de forma
individualizada, mas nas relacdes, a partir das possibilidades abertas pelas relagdes. O autor
diz que “trata-se de aprender juntos a curar nossas feridas, de abandonar as técnicas da
violéncia e a inventar uma nova politica de reprodugdo da vida em escala planetaria” (p. 88).

Nesse sentido, a liberdade ndo pode ser prometida ou exercida como um simples
rearranjo de posi¢cdes de género, de distribuicdo de func¢des aos papéis naturalizados. Ha,

contudo, possibilidade de fabrica-la diante dos limites impostos pelo regime de verdade

se por liberdade se entende sair, vislumbrar um horizonte, construir um projeto, ter a
oportunidade, nem que por breves instantes, de experimentar um senso radical de
comunidade com tudo que ¢ vivo, com toda a energia, toda a matéria, para além das
taxonomias hierarquicas que a histoéria humana inventou. (PRECIADO, 2022, p.

25).

O filosofo salienta que o regime da diferenca sexual ¢ uma epistemologia politica do

corpo, uma cartografia anatdmica, uma economia politica do corpo e que, portanto, por seu
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carater historico de representagdes, de discursos e de acordos culturais, pode sofrer mutacdes
a partir dos movimentos politicos sociais que contestam essas verdades hegemonicas
cristalizadas. Ha fabricagdo de outras epistemologias nas praticas de vida que a diferenca
sexual ndo da conta de enquadrar, porque a vida excede e resiste diante dos enquadramentos e
das limitagdes psicopatoldgicas.

E interessante pensarmos que ha algo que excede as nomeagdes e as identidades
conferidas as experiéncias de gé€nero e de sexualidade, mesmo no aparente coerente e
homogéneo “mundo adulto” hegemodnico da cisheteronoma. O pulsional e as formas
singulares de traduzir desestabilizam a identidade atribuida, mesmo aqueles aparentemente
adequados ¢ identificados as atribuicdes. Ha algo de importante na possibilidade de
desnaturalizar esses cddigos narrativos, de nomear as normas e desestabilizar as verdades
enquadrantes, o que implica transformagdes e destradugdes para a ampliagdo das

possibilidades de ser frente o mortifero que se busca destinar a diferenca.

Entre politica, violéncia e pulsional: operacées do desmentido e resisténcias

Diante das formas de sujeicdo, de resisténcia e de invengdes, uma vez que COrpo e
psiquico ndo estdo dissociados, constatamos que a constituigdo do sujeito e de suas
possibilidades de agir no mundo e de se relacionar tem a ver com essas verdades produzidas e
disputadas historicamente. Essa ¢ uma questdo importante que abre o campo politico ao
inconsciente e o inconsciente ao campo politico, na percep¢ao de que o social mobiliza o
pulsional e que o pulsional ¢ traduzido e direcionado pelas movimentagdes politicas e
culturais, como vimos em relacdo a articulagdo entre poder e libido.

Em Dar Corpo ao Impossivel (2019), Safatle, a partir de Theodor Adorno (1903-1969)
e a teoria psicanalitica, escreve sobre formas de resisténcia pensadas pelo filésofo da Escola
de Frankfurt que poderiam se enraizar no inconsciente como uma aposta frente a sujeicao
social e a alienacdo devido a constatacdo de que havia processos de adesdo social que
mobilizavam nao somente o campo da consciéncia, do racional, pois se tratavam de processos
de participagdo de regimes violentos de dominagdo e exterminio- o nazifascismo. O filésofo
alemao também desenvolveu uma critica ao racionalismo (1947/1985), a ideia de que a razdo
instrumental e o esclarecimento libertaram o homem ao liberta-lo do medo do desconhecido a

partir do dominio da natureza- o que, podemos pensar, ¢ viabilizado pela divisdo fabricada e
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agida entre homem/natureza, sujeito/objeto, natureza/cultura. Nesse sentido, o dominio
viabilizado pelo saber/poder ¢ mobilizado também para o dominio dos sujeitos.

E interessante pensar sobre a produgdo de um saber sobre algo, ou sobre um grupo,
como tentativa de controle e de apreensdo diante desse desconhecido, questdo discutida em
sua complexidade pelo pensamento decolonial que pensa a Modernidade em conjunto com a
Colonialidade. Quem ou o que oferece ameaga a um certo modo de relagdo e projeto e que
precisa ser apreendido para ser minimizado, controlado, explorado? A relacdo e a
racionalidade colonial produzem corpos no contexto da dominacdo, materializando a
separacdo entre humano x natureza/ndo-humano. Mas ¢ o Humano, curiosamente, que
explora, que mata, que violenta e que se beneficia desse sistema.

Em termos da produ¢do de conhecimento, aqueles relegados ao lugar de objeto, de
Outro, sdo desvelados pela Humanidade, pelos civilizados sujeitos, questdo tensionada por
Quijano (1992) ao apontar que nao hé neutralidade nas formas de produzir conhecimento- e
também de destruir, de desqualificar conhecimentos, de tentar apagar as producdes dos
sujeitos nao-brancos, das culturas ndo-europeias a partir do epistemicidio, termo cunhado por
Boaventura Santos e trabalhado em articulagdo ao dispositivo de racialidade por Sueli
Carneiro. Os saberes coloniais, assim, sdo fabricados e exercidos como poder e verdade a
partir de racionalidades a fim de naturalizar posi¢des assumidas e de produzir destinos
inescapaveis.

Adorno, ao pensar a Europa, entende que a sociedade em suas formas de dominagao
relacionadas a sua organizacdo social, politica, economica produz adoecimento e sofrimento,
0 que o faz se preocupar com a adaptacdo a essa vida e a saude psiquica que sdo oferecidas
como ideais. O que significaria estar bem ajustado e adaptado a essa realidade? O
desenvolvimento dessas questdes para Adorno se d4 justamente a partir da metapsicologia
freudiana e de sua teoria do aparelho psiquico conflituoso, marcado por tensdes e
contradigoes.

As resisténcias psiquicas, como aponta Safatle (2019), teriam a ver com as clivagens
psiquicas. Essas clivagens sdo a expressao do carater violento e mutilador das dinamicas de
socializacdo, mas ndo sdo deficiéncias a serem sanadas para que o sujeito se torne mais bem
adaptado socialmente. “Tais conflitos psiquicos mostram ainda como sujeitos aspiram nao
exatamente uma unidade reinstaurada no seio de uma vida social reconciliada, mas a
emergéncia de novas formas de sintese capazes de liberarem do primado da identidade e da

unidade.” (p. 183).
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Safatle (p. 184) diz que ha uma existéncia pulsional da ndo-identidade. Isso tem a ver
com a existéncia de algo que excede esse sujeito como unidade, como conceito, que desmonta
esse ser compreendido como um individuo coerente, idéntico a si mesmo, possuidor do Eu.
No Valor da Critica’, apontou-se para isso que seria o sujeito ndo-idéntico, um conceito dificil
de definir, mas que sinaliza para a experiéncia de descontinuidade, de ndo se ser totalmente
identificado e identificavel ao sistema de reconhecimento. Nao se trata de uma pessoa como
tal, mas de momentos, de experiéncias que desenlacam, que desorganizam, que desfazem.

Clivagem, em Freud, aparece como uma divisdo no aparelho psiquico entre correntes
contrarias que coexistem e que nio entram em conflito por ndo se comunicarem: uma que
aceita a realidade traumatizante e outra que a nega pelo desmentido como uma forma de
defesa. (SALZTRAGER, HERZOG, 2013, p. 573). Sandor Ferenczi, contudo, como aponta
Gondar e Reis (2017), insiste no traumatico do desmentido, que produziria essas clivagens:
"um eu que tudo sente, sem nada saber disso, € um eu que conhece sem nada sentir" (p. 38) e
entdo ndo haveria conflito, pois a subjetividade foi clivada. O desmentido, assim, seria a razao
do traumatico, desmentido esse que diz respeito a desautorizacao e ao descrédito por parte do
outro a quem o sujeito procurou para testemunhar o relato da violéncia sofrida. Nesse sentido,
o sujeito ¢ desmentido por um outro que nega a realidade do acontecido, e se nega ¢ porque
certo arranjo histérico e social possibilita que isso aconteca. O outro, dessa forma, segue
sendo importante em relacdo a constituicdo subjetiva e perceptiva do sujeito, esse outro
também constituido por verdades e saberes que o escapam em seu assujeitamento.

A questdo, como afirma Gondar (2017), esta nas relacdes de poder e de dependéncia.
O desmentido ¢ a desautorizagdo da percepcao, do sofrimento e dos sentidos dados a si e ao
mundo, entdo o que se desmente ¢ a propria existéncia subjetiva. O sujeito € langado ao sem
sentido. O eu, entdo, fragmenta-se, os sentidos se desconectam e o que € vivido nao alcanga a
densidade de uma experiéncia articulada (p. 45). Trata-se de um eu violentado, ausente de si
mesmo como uma forma de defesa frente a esse excesso sem lugar.

Nesse sentido, € possivel pensar na clivagem como uma forma de alienagao produzida
pelo desmentido? Gondar em Brasil: um racismo desmentido (2017) aponta para o processo
de clivagem que opera na percepcao dos sujeitos em relacdo ao racismo no Brasil, de modo
que, com respaldo da branquitude e suas formas de mobilizagdo, nega-se a realidade, nega-se
a desigualdade apesar de vivé-la, de testemunhd-la no cotidiano. O que ni3o pode ser
reconhecido? O que deve ser cindido e deslocado da consciéncia? O que autoriza a

desautorizagdo das experiéncias?

7 Curso “O Valor da Critica: Adorno e a psicanalise” realizado em 2022 ministrado por Vinicius Dutra.
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Lélia Gonzalez (2020) em 1983 escreveu sobre as denegacdes operadas pelo racismo,
pelas reencenagdes do mito da democracia racial, suas violéncias simbolicas e a reatualiza¢do
dos esteredtipos racistas que culpabilizam os sujeitos ndo brancos pelo racismo sofrido. Além
disso, opera também a ideologia do branqueamento como logica de dominagdo e de
reconhecimento a partir da avaliacdo da distdncia e da proximidade desse modelo de ideal,
algo que Carneiro (2005) desenvolve em relacdo ao dispositivo da racialidade. Lélia (2020)

dira, escancarando a produgdo de subjetividade do mito da democracia racial:

Racismo? No Brasil? Quem foi que te disse? Isso é coisa de americano. Aqui ndo
tem diferenca porque todo mundo ¢ brasileiro acima de tudo, gragas a Deus. Preto
aqui € bem tratado, tem o mesmo direito que a gente tem. Tanto é que, quando se
esfor¢a, ele sobe na vida como qualquer um. Conhe¢o um que é médico;
educadissimo, culto, elegante e com umas fei¢des tdo finas.... Nem parece preto

(GONZALEZ, 2020, p. 78).

Belo (2021) e Gondar (2017) tém trabalhado com a operagdao do desmentido articulada
a reatualizacdao do traumatico em sua negacao pela sociedade racista brasileira e suas formas
de silenciamento e de desautorizacdo dos sujeitos negros. O desmentido surge como uma
forma de preservar esse sistema, valendo-se da operacdo racista de inferiorizagdo dos sujeitos
nao brancos e da desqualificagdo de suas falas em beneficio da branquitude. O desmentido,
entdo, age como um exercicio de poder por parte de quem desautoriza, ¢ se desautoriza ¢
porque nega e nega também, de alguma forma, algo que também o constitui e que diz de si,
dessa producao afetiva e subjetiva.

Se esse descrédito acontece ¢ porque ha condigdes que possibilitam que ele aconteca.
Hé4 um arranjo historico social que, de alguma forma, sustenta o desmentindo como uma
defesa frente a um insuportavel, um insuportavel da ordem de um traumatico que ¢ aberto a
partir do testemunho e da dentncia dos sujeitos que apontam para uma ferida ainda aberta.
Nesse sentido, as verdades disputadas sobre aquele que fala e sobre o conteudo do que ¢ dito
trabalham para que algo seja reconhecido, para que seja escutado, para que nao se repita, o
que implica uma intervengdo que rearrange a realidade de percepgdes e que destitua as
verdades que sustentam o desmentido e sua produgdo de materialidade.

Esse desmentido ndo pode ser repetido na clinica e uma das formas para se lidar com
isso € localizar os sujeitos, os corpos, nas relagdes de poder e suas producdes, nomeando o

que nao ¢ marcado, implicando o fazer psi ao politico, desestabilizando as neutralidades. Essa
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¢ a interveng¢ao, a praxis, dos estudos transfeministas, dos estudos das relagdes étnico-raciais e
decoloniais.

Considerando o que aponta Safatle (2019), a cisao das clivagens acontece ndo por
acaso, mas pela dindmica de socializacdo (eu diria, entdo, da traducdo viabilizada) e de gestao
pulsional que ndo permite que algo surja a consciéncia, que deve entdo ficar no campo da
negacdo, do ndo-acontecido pela desautorizacdo dos sentidos significados. Se algo ndo ¢
concebido como possivel ¢ porque nao corresponde aos saberes constituidos e atribuidos aos
corpos, porque ndo ¢ concebido como algo que pode ser vivido, experimentado, desejado,
entdo ndo € possivel que seja reconhecido.

Como vimos, ha codigos que facilitam a tradugdo, oferecendo significantes e
associacdes para o reconhecimento. Aquele que desmente, entdo, que nega, também o faz
autorizado pela fabricacdo aos moldes de uma cultura, que produz certos sentidos da cena
como insuportaveis, como impossiveis. Algo parece ser clivado e desmentido até ali, nessa
fabricacdo do sujeito a certas verdades, no arranjo de um impossivel em suas materializagdes
que separam, que impedem o encontro ou seus efeitos para que o desmentido seja possivel.
Isso, contudo, ndo apaga a realidade do ocorrido, nem a presenca da realidade e suas marcas.
Ha um registro que segue se manifestando, que estd presente no agir no mundo, ainda que nao
possa ser facilmente reconhecido e admitido pelo sujeito.

Safatle diz que “serdo seus sofrimentos, seu mal-estar, seus sintomas que
testemunhardo a natureza violenta de um processo de gestdo social cuja regulagdo passara
pela procura em desconstruir toda experiéncia possivel de diferenca” (p. 187). Veremos
adiante que hd também uma producdo de subjetividade para que os conflitos sociais e
sofrimentos diante da realidade sejam codificados a luz da gramatica diagndstica, de modo
que as formas de sentir e de poder lidar com o que se sente, diante da gestao neoliberal da
vida, encontrem legitimidade e reconhecimento pela patologizacao, pelo adoecimento.

Nesse sentido, € necessario pensar na desautorizagdo daquele que desautoriza, no
enfraquecimento da produc¢do normativa hierarquizante, nas desidentificagdes possiveis a
norma, na viabilizacdo das quebras. O que os autores nos ajudam a pensar € que ha processos
psiquicos mobilizados por movimentos politicos historicos que produzem a realidade e que

participam da manutenc¢do de projetos de dominacao e sujeicao.
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Exceder-se

Se ha um si mesmo atrelado ao que se atribui como identidade, identidade essa
também acionada em suas estratégias, Butler (2017) diz de situacdes em que os sujeitos se
encontram, de alguma forma, foras de si, despossuidos, por exemplo, pela paixao, pela raiva,
pelo luto. Se as relagdes de dominagdo produzem corpos que devem se recolher, silenciar e
melancolizar frente a exploragdo e as violéncias, a reivindicagdo e a possibilidade de
exceder-se se torna um movimento de reivindicacdo da vida e de recusa a habitar esse corpo
circunscrito, previsivel, matavel fisica e subjetivamente.

Diante do que se toma como natureza do ser, como a identidade, ¢ possivel se exceder
do imperativo de ser diante do Outro da autoridade, de exceder a adequagdo, e isso visibiliza
as estruturas que sustentam essas formas violentas de enquadramento. Se o direito de sentir e
de se expressar ¢ constantemente tolhido e regulado como uma forma de assujeitamento frente
ao poder como violéncia, quem pode expressar a raiva e se revoltar? O que pode a raiva, a
reivindicagdo pelo sentir em sua produtividade?

Ha algo que se abre na presenca do outro, nas mobilizacdes e interpelacdes e que “nos
arrancam de nos mesmos, nos prendem a outros, nos transportam, nos desfazem, nos
envolvem, irreversivel, se ndo fatalmente, em vidas que ndo sao as nossas” (p. 45). Isso ndo se
da em um cenario de dominagdo, de ser retirado de si como forma alienagdo, porque, nesse
caso, o estar “fora de si” nao significa ser um Outro como a outrificagcdo para o outro. Trata-se
daquilo que excede tanto o Si Mesmo enquanto sujeito coerente quanto a vontade de um outro
de assujeita-lo, porque o exceder-se afeta e langa o sujeito ao encontro do que se apresenta em

sua imprevisibilidade, em sua capacidade de fazer e desfazer.

3 RELATAR A SI: RECONHECIMENTO E OPACIDADE

Encontrei-me pela primeira vez com o termo “opacidade” em um sentido tedrico
filosofico em Judith Butler, no livro Relatar a si mesmo: critica da violéncia ética (2015).
Butler oferece uma compreensdo importante em relagdo a isso que impede o relato total de si
nos momentos em que o sujeito € interpelado a se narrar, a dizer quem ¢ e a agir diante de um
outro. Essa impossibilidade de dizer tudo, de recorrer as origens da formagdo do eu, da-se

pela opacidade, que se apresenta pela constituicao relacional e de dependéncia dos sujeitos
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“cujas relagdes primeiras e primarias nem sempre podem ser apreendidas pelo conhecimento
consciente” (p. 32).

Hé algo que, nas relagdes, despossui o sujeito, apresentando-o a opacidade, a sua
impossibilidade de exercer pleno dominio e conhecimento de si e de sua historia formativa, o
que tensiona também o conceito de autonomia em relagdo a possibilidade de agir, de dizer,
mesmo diante da demanda ou do exercicio de fazé-lo. A historia que se tenta relatar € uma
histéria de constitui¢do a partir de modos de subjetivagdo, da formagao do eu pelas normas,
pela linguagem, pelos desejos desejados e afetos investidos a partir da relagdo com outros.

Butler aponta que essa existéncia marcada pela opacidade, pela existéncia daquilo que
¢ desconhecido pelo sujeito sobre si mesmo, ¢ o que deve sustentar os vinculos éticos e de
responsabilidade social. Nao ha como saber tudo sobre si e tampouco sobre o outro, € 0
reconhecimento, por sua vez, ¢ limitado a certas formas de inteligibilidade, que também
podem se transformar. No exercicio da violéncia ética, busca-se apagar esse carater instavel e
construido do conhecimento, pois ela se sustenta pela concepcdo de corpos-individuos
estaveis, continuos, autdonomos, expressoes de uma natureza a-histérica. H4 uma resisténcia
dessa violéncia ética na admissdo da mudanca e das transformacdes que ocorrem e que
precisam ocorrer nas formas de reconhecimento.

A realidade, apesar de surgir como dada, modifica-se nos movimentos de disputas
pelos sentidos e significados atribuidos a acontecimentos e a grupos de pessoas, 0o que
evidencia a producao de cristalizacdes a certas posigdes como forma de narrar a si € aos
outros. Esses sentidos atribuidos permeiam a forma de ver e de ser visto.

A partir da teoria de Foucault sobre os regimes de verdade, a autora pensa sobre as
condi¢gdes necessarias ao reconhecimento, sobre o que o possibilita € o que o impede. Os
termos pelos quais se oferece o reconhecimento ndo sdo somente proprios, criados e
arquitetados individualmente pelo "eu". O oferecimento do reconhecimento marca o
assujeitamento a uma norma de reconhecimento, bem como a despossessao do sujeito pela
linguagem. Quando acontecem falhas na pratica de reconhecimento, o limite desse horizonte
normativo em que somos vistos, escutados, conhecidos ¢ evidenciado, o que pde em questao
essas verdades estabelecidas, possibilitando uma abertura critica e a instituicio de novas
normas.

Ao entender a reflexdo como ag¢do, Butler diz que a operagao critica frente ao quadro
normativo de reconhecimento pde em questdo o proprio “eu” e suas condi¢des de surgimento
e de inteligibilidade, torcendo a concep¢do de um eu descorporificado, neutro, universal. O

que ¢ evocado no relato de si aponta para a existéncia de uma gramatica normativa que nao
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foi criada pelo sujeito, mas que permite a ele ser inteligivel para si e para os outros, até ser
interpelado no que o escapa. Mesmo o sujeito partindo disso que nao escolheu, ¢ possivel que
delibere, que conteste e que transforme esse quadro normativo a partir da experiéncia vivida,
do que se apresenta e que o desfaz na relagao.

Para Butler, falar ¢ agir, e o agir produz materialidades, como gestos, objetos e seus
usos, estabelecimentos, organizacdes urbanas, aquilo que mobiliza o corpo e que ¢ mobilizado
por ele, pois a atribuicdo de sentidos ¢ uma produgao de mundos possiveis que surgem como
realidade. Podemos visualizar essa questdo na discussdo anterior sobre as negacdes, 0S
desmentidos, a tentativa de recalque das multiplicidades a partir das tradu¢des bindrias dos
regimes de reconhecimento.

As normas, dira a autora, ndo tém a funcdo somente de direcionar as condutas e as
relacdes, "mas também condicionar o possivel surgimento de um encontro entre mim mesmo
e o outro." (p. 38). A partir de Hegel, Butler aponta que "o encontro com o outro realiza uma
transformacdo do si mesmo do qual ndo ha retorno" (p. 41). E impossivel, portanto, a
permanéncia dentro de um si mesmo estabilizado, uma vez que se age e € agido pelo externo a
si, que implica e pde em circulacdo algo que transforma, que desestabiliza esse “ser” ao qual
se recorre para responder a interpelacdo “quem és?”. Dessa forma, a opacidade aponta para a
impossibilidade de ser idéntico a si a todo o momento, contrariando uma violéncia ética de
exigéncia de coeréncia, de manifestacdo e sustentacdo de uma identidade pessoal, exigéncia

que recai também sobre o outro como demanda.

DIAGNOSTICO E TRANSPARENCIA

Talvez seja possivel articularmos a produgdao do desejo de transparéncia diante dos
limites do relato de si as fungdes do diagnostico no campo da psiquiatria e da psicologia como
isso que poderia fornecer informagdes mais precisas sobre o que se passa com o sujeito- e até
mesmo se confundir com a verdade sobre si. Como o diagnoéstico interpela esse corpo que o
recebe? Qual a sua fun¢do diante de uma rede de saber-poder?

Muitos sujeitos recebem diagndsticos psiquidtricos como requisito para acessarem
tratamentos, medicamentos e substincias de controle médico, o que mobiliza uma rede de
saberes ¢ de tradugdes a experiéncia. O diagnostico, por vezes, € feito e atribuido como

condi¢do necessaria para que o sujeito receba um cuidado adequado. Os sujeitos precisam,
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entdo, haverem-se com isso que foi elaborado externamente a si, por um Outro, a partir de
uma nosografia, de um manual de descricao de patologias e transtornos, e que dira, de alguma
forma, sobre si- ou assim ¢ como aparenta ser. Um dito de si, de outros, um dito de um
conjunto de formas de (re)conhecimento e de produgdo de um si mesmo designado, porém,
singular; agido pela historia e agente por sua historia, pelas narrativas e acontecimentos que o
situam no mundo, no fazer com, no possivel diante da experiéncia.

Os manuais nem sempre foram os mesmos, assim como 0s transtornos e suas
descri¢des, o que indica que h4 uma historia de construgao politica a partir do contexto social,
das formas de produgdo econdmica (que exigem certo desempenho e performance) e das
condi¢des de viver. Isso diz respeito a relagdo do sujeito com o mundo, cujas experiéncias
vividas sdo decodificadas a luz do que se compreende como patoldgico frente a certos ideais
de normalidade de ser, de sentir e de agir, decodificagdo essa por vezes individualizante e
generalizante para os fins desejados de compreensdo. Importa também para a tradugdo das
experiéncias o que ¢ entendido como possivel causa dos sofrimentos psiquicos, o que
sustentard o objeto e o objetivo da intervengao.

Parece haver certo valor atribuido a uma experiéncia de conflito, de sofrimento ou de
inadequagdo quando ela pode ser nomeada em termos psicopatologicos. Atualmente, tem-se
discutido como certos diagnosticos t€ém sido incorporados como uma forma de identidade,
como se as descri¢cdes pudessem se adiantar aos sujeitos e explicar os desejos, as motivagdes,
os comportamentos e inibigdes experimentadas, conferindo legitimidade ao que se passa,
tornando-se parte do que se compreende como personalidade. Dessa personalidade
enquadrada se apontam tracos que podem ser partilhados como uma experiéncia nominal em
comum (aqui estou pensando em TDAH, bipolaridade, borderline). E como se o diagnostico
pudesse fornecer um relato mais preciso de si, de quem se ¢ nos termos desejados para ser
compreendido e inteligivel aos pares e ao especialista, suplantando as lacunas da opacidade,
do enigmatico.

E estabelecida uma relagio de saber/poder com o especialista, que sabe mais sobre o
sujeito do que ele mesmo, sendo sua narrativa prescindida ou traduzida a luz do diagnostico.
A tradugdo pela descricdo diagndstica e estrutural pode ser também incorporada como uma
forma de verdade do sujeito sobre si mesmo, uma forma de ser ao reconhecimento. O
especialista pode oferecer reconhecimento e também recusa-lo, caso algo escape a
inteligibilidade do que se espera testemunhar. O que se supde saber sobre o corpo que sofre,

que adoece, que se expressa de um modo singular? E um corpo entendido como improdutivo,
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um corpo perigoso, instavel, que oferece ameaga? Um corpo pouco confidvel, que engana?
Diante disso, que dispositivos e técnicas sao acionadas para dar conta dessas demandas?

Essas respostas sao mobilizadas por um campo politico em disputa, um campo que diz
da producdo de subjetividade, das possibilidades de se narrar, de viver e dos destinos
possiveis a isso que se experimenta enquanto sujeito-corpo, das entradas e resisténcias frente
as formas de dominagdo e de violéncia mobilizadas pela producdo de patologizagdo. O que
produz sofrimento? O que se toma como fator adoecedor?

Por muito tempo, por exemplo, e ainda atualmente, as experiéncias de sujeitos trans e
travestis foram patologizadas e tuteladas pelo Estado, pela medicina e pela psicologia. A vida
dos sujeitos atravessada pelo diagnostico e suas nomeagdes como forma de reconhecimento
para acessarem seus direitos, a necessidade constante do relato frente as demandas da escuta
cis (DUMARESQ, 2016), enquanto aos sujeitos cis a “identidade de género” ndo ¢ tomada
como questdo, como sintoma. Corpos fabricados como originais corpos representantes da
naturalizada esséncia bindria.

O que se busca, entdo, ¢ escutar as experiéncias, ¢ estar atento a uma realidade
produtora de humilhag¢do social, de violéncias, de desigualdades, de exigéncias sobre os
sujeitos, sobre os corpos, exigéncias de uma performance que tende a individualizar os
sofrimentos e a patologizar formas de se manifestar, de reagir e de produzir frente a isso.
Nesse sentido, ¢ possivel pensar também nas formas de manicomializagdo, de encarceramento
e de exclusao como praticas mobilizadas também pelo racismo e suas traducdes diante de
experiéncias de sofrimento, de reagdes frente as formas de humilhagdo, de controle e de

precarizagdo da vida.

Das percepcoes

Considerando as modulac¢des do poder, ¢ possivel pensar que ha uma opacidade que
marca as teorias do conhecimento e que tende a ser negada pela totalizacdo da transparéncia
uma vez que a heranca da divisdo entre sujeito/objeto, que oculta normas naturalizando
posigdes essencialistas, reatualiza-se? Isso significa colocar em jogo a neutralidade dos
saberes e articula-los a historia e a politica. E possivel pensar que o poder faz a gestio dessa
opacidade, dos jogos de luz e sombra? Adiante veremos como isso ¢ trabalhado em

perspectivas decoloniais.
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Esse quadro tedrico refor¢a a ideia de que o reconhecimento de si e do outro sdo
possibilitados ou impossibilitados por certas verdades e inteligibilidades historicamente
construidas. O modo como se vé, como se pensa, esse campo das percepgdes passa pela
constitui¢do do corpo proprio, de como ele ¢ socialmente lido, visto e falado. A formacao do
corpo, como ja vimos, da-se a partir das relacdes e das significagdes atribuidas, cujos sentidos
sdo transformados e disputados. Isso quer dizer que 0 modo como o outro € 0 si mesmo sao
traduzidos nao pode ser explicado por processos da consciéncia dissociados de representagdes
e de sentidos materiais historicamente produzidos.

O campo das associagdes, das sensagdes, do imaginario esta atrelado a isso que se faz
junto, que se toma como realidade a ser reproduzida e que passa pela fabricagdo do corpo e de
sua imagem. O cenario que convoca o sujeito a relatar a si para sustentar sua existéncia se da
diferentemente a diferentes corpos, corpos sobre os quais circulam suposigdes, expectativas e
predicagdes. Diante das relagdes de reconhecimento e de poder, como as normas de

inteligibilidade social tém sido interpeladas?

4 BRANQUITUDE E CISCOLONIALIDADE

O cenario interpelativo de constitui¢do e de reconhecimento corporal deve ser pensado
em termos daquilo que marca os corpos, que produz a experiéncia de percep¢ao e de acao
frente ao outro. Ou seja, nao ha percepcao ou reflexividade fora dessa constitui¢ao corporal, e
isso remete a imagem, as descricdes dessas imagens, as atribui¢cdes de sentidos conferidos ao
corpo a partir de verdades, de saberes como verdades que constituem uma inteligibilidade
social.

Ao pensarmos no campo dos estudos das relagdes raciais, no que toca a branquitude,
ha um apontamento desses corpos brancos construidos a luz do racismo como corpos que
seriam neutros, de experiéncias e percepcdes pensadas universais, generalizaveis. Enfatizo
aqui, como os autores que trabalham com essa tematica, que, ao falar de raga, referimo-nos a
uma construgdo social, politica e econdmica, ¢ ndo a um dado bioldgico que indicaria uma
esséncia do ser.

A raca como dado bioldgico foi produzida justamente pelo racismo cientifico, que
buscava justificar a colonizagdo e seus efeitos a partir da investigagdo e comparagao dos
organismos de sujeitos brancos e ndo brancos a fim de sustentar a operacao da supremacia

branca como verdade hierarquizante. Nesse sentido, a raga era a expressao de uma verdade
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essencial sobre o ser, que dizia sobre suas agdes, capacidades e intengdes. A raga discutida
aqui, como produzida em relacdo, em seu sentido politico e historico, € investida de sentidos
que estdo em disputa, ndo se tratando de significantes estaticos, fechados ou de realocagdes de
identidades essenciais. Trata-se de trabalhar com um dado que produz materialidades, que
marca e organiza os sujeitos e suas experiéncias.

A branquitude, como enfatiza Cida Bento (2022), “¢ um ponto de vista, um lugar a
partir do qual as pessoas brancas olham a si mesmas, aos outros ¢ a sociedade" (p. 62). A
branquitude diz respeito a praticas culturais que, como as normas, tendem a ser ndo marcadas,
ndo nomeadas, sobre as quais se silencia. Trata-se de um dado historico de producdo de
identificagdes ao grupo racial branco, ao que se atribui como valores de sua cultura e
corporeidade, e isso incide nos modos de subjetivacao dos sujeitos brancos, como apontou Lia
Vainer (2014). De acordo com a autora e com Ruth Frankenberg (1995), a branquitude
confere um lugar de protecdo, de vantagem estrutural, de privilégios raciais aos sujeitos
brancos, cuja racialidade nao serd um ponto de reducdo para fins de dominagao.

Esses privilégios tétm a ver com o chamado pacto narcisico da branquitude, de
concentragdo de territorios fisicos e simbolicos. Bento (2022) diz que o pacto ¢ mobilizado
por uma autopreservacdo narcisica diante da ameaca da presenga da diferenca nesse cendrio
do racismo. Os pactos tém a ver com aliancas inconscientes, com o siléncio conivente que
garante certa estabilidade da presenga branca diante da possibilidade de o conflito racial
emergir, de os sujeitos brancos terem de se a ver com o racismo. A autora também aponta para
a existéncia de uma racionalidade meritocratica de racionalidade neoliberal que ndo considera
“o impacto de historias e herangas diferentes na vida contemporanea dos grupos, tais como
qualidade de escolas frequentadas, disponibilidade de equipamentos e acesso a internet nos
ambientes familiares e escolares, ao sistema de saude, de saneamento basico nos locais de
moradia etc.” (p. 22). O pacto narcisico se articula a essa racionalidade uma vez que se
sustenta pelo silenciamento sobre a heranca escravocrata concreta e simbdlica para o grupo
branco.

Sobre essas percep¢des “neutras” dos sujeitos brancos em relagcdo a outros sujeitos
racializados, ¢ interessante o que Frankenberg (2004) aponta sobre essa fantasia de nao
marcagdo do branco sobre seu corpo e seu efeito em relagdo ao dizer de si e dos outros. Ela
remonta a ideia de uma branquidade que se veria como transparente e universal, a0 mesmo
tempo em que se marca ao agir para se diferenciar dos Outros, recorrendo a identificagdes

com o grupo racial branco e aos ideais atribuidos a si constituidos pela colonialidade.
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A autora, ao apontar a visibilidade e marca¢do do corpo branco, assim como Cida
Bento, também busca corporificar seus sentidos e sensacdes diante dos outros sujeitos a quem
os sujeitos brancos, identificados a razao- aqui vale considerar uma certa masculinidade cis
dominante também- tendem a reduzir os sujeitos negros ao instintivo, ao emocional (de valor
menor), a partir da cisdo razdo/corpo, invalidando suas producdes sobre o racismo e também
sobre a branquitude. Em um movimento projetivo, a raiva, o perigo, a instabilidade, o sentir
sem reflexividade estariam no Outro.

Bento (2022) aponta que muitas andlises nos anos 70 sobre o racismo no Brasil,
mesmo de pesquisadores de campos progressistas, focavam nos sujeitos negros como o
problema, como sujeitos deformados pela exploragdo do periodo da escravizagdo, pelo
racismo, deixando o branco de fora da anélise, ndo levando em consideracao tanto o seu papel
racial nas dinamicas de dominacao e de exploracdo quanto os impactos em relagdo a sua
constitui¢do racial em uma sociedade racista que a ele conferiu beneficios a partir da
violéncia, da desigualdade racial e de classes. Nesse sentido, sdo localizadas também certas
limitagdes as produgdes dos sujeitos brancos que nao conseguiam pensar a si como fabricado
nessas relacdes, porque ha uma produgdo de subjetividade que mobiliza certas possibilidades,
impossibilidades e interesses de analise.

Desse modo, ¢ como se o corpo branco, a luz da branquitude, fosse produzido a nao se
reconhecer implicado na manutengdo do racismo, como se fosse algo fora de si, um problema
do outro, do sujeito ndo branco. Sendo esse corpo preservado, invisibilizado na cena, que nao
precisa pensar a si, € que, por outro lado, detém dos meios de poder dizer sobre si e sobre
outro, considerando as relagdes coloniais, estabelece-se em um lugar de referéncia e de
universalidade sobre o qual pensa esse Outro.

Sueli Carneiro (2005) analisa esse lugar relegado aos sujeitos negros, lugar de ndo-ser,
de ser o Outro do branco, ou, como diria Fanon (2008) de ser, mas ser diante do branco. Diz a

autora:

Dirijjo-me a ti Eu hegemonico, falando do lugar do “paradigma do Outro”,
consciente de que ¢ nele que estou inscrita e que “gragas” a ele em relacdo a mim
expectativas se criaram, que mesmo tentando nega-las, elas podem se realizar posto
que me encontro condicionada por uma “unidade histérica e pedagogicamente

anterior” da qual eu seria uma aplicag@o.

Uma aplicagdo historica cuja consciéncia se renova permanentemente pela memoria
d’alma da escravidio herdada de minha ancestralidade e, antes dela, das

representacdes negativas que estiveram desde longe associadas ao meu corpo negro.
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Uma aplicagdo historica também, da modernidade ocidental que dissecou
cientificamente minha inferioridade natural que constitui hoje o espetaculo de

indigéncia humana que exibo ao mundo. (CARNEIRO, 2005, p. 20)

Sueli trabalha com a ideia de dispositivo de Michel Foucault (1979) para pensar o
dispositivo de racialidade e a constru¢ao desse lugar de Outro do Ser. Aqui, “a racialidade ¢
aqui compreendida como uma nog¢do produtora de um campo ontoldégico, um campo
epistemologico e um campo de poder conformando, portanto, saberes, poderes ¢ modos de
subjetivacao cuja articulacdo institui um dispositivo de poder” (p. 56). O dispositivo, portanto,
tem uma funcdo estratégica dominante. Ela dird que o dispositivo instaura uma pratica
divisora, como, por exemplo, no caso da loucura, do dispositivo de saide mental, em que a
divisdo se dard entre normal e patoldogico. O normal passara a se definir por ndo ser o
patologico, sendo O patolégico aquele que carrega a doenca mental, significante constituido
por esses saberes e praticas que atribuem uma identidade padronizada fixa sustentada por
saberes sobre si, sobre esse Outro.

Nesse sentido, ¢ preciso assegurar a existéncia do normal para que o anormal se
materialize. E preciso que o Ser produza o Outro para seguir sendo o Ser, embora seja
também produzido. Carneiro (2005) diz que, assim como o sexo no dispositivo da sexualidade
esta a dizer a verdade sobre o sujeito, isso parece se dar também em relacao a raga. Isso tem a
ver com a articulagdo feita pela autora com o biopoder de Foucault pensando sobre as formas
de gestdo e de controle mobilizadas e autorizadas pelo racismo contra os sujeitos negros,
como a morte fisica e simbolica.

Segundo Carneiro, “O dispositivo de racialidade, ao demarcar o estatuto humano
como sinénimo de brancura ird, por consequéncia, redefinir todas as demais dimensdes
humanas e hierarquiza-las de acordo com sua a proximidade ou distanciamento desse padrao”
(p. 43), o que corrobora com os discursos trabalhados por Lélia Gonzélez em relagdo ao
embranquecimento e o mito da democracia racial. Trata-se, entdo, dessa construgao do branco
ao lugar de Ideal, ndo por qualquer natureza, mas pelas condi¢des histéricas de uma historia
marcada pelo racismo que conferem a ele um lugar resguardado da violéncia racial, um lugar
de beneficios, de territorializagdes asseguradas pela construcdo de um “lugar natural”
(GONZALEZ, 2020, p. 84) de ocupagao, de moradia, de bem-estar.

Sueli dira de formas possiveis de resisténcia a partir do dispositivo de racialidade
enquanto instrumento do poder, uma vez relacionado ao saber e suas producdes. E possivel

apreender as praticas do dispositivo e suas formas produtivas, como as verdades do discurso
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do mito da democracia racial e os movimentos a manter os sujeitos no lugar de objeto de
estudo, de fonte para a consulta sobre o tema, ndo sendo reconhecidas suas produgdes porque
ndo os reconhece como sujeitos reflexivos cujo olhar mobiliza a realidade criticamente. Dessa
forma, Sueli analisa essas formas mobilizadas pelo racismo, pela branquitude, para manter o
monopolio da posicdo de saber do branco sobre o negro, para manter o dominio sobre as
formas de conhecer.

A colonialidade das percepcdes sobre o outro, dos discursos e das sensacodes €
ilustrada também por Vanda Witoto em uma entrevista com Rafael Parente neste ano de 2022.
Ela diz da importancia da populacdo indigena poder ocupar os espagos de formacdo na
universidade para ter o poder da escrita, da fala, porque por muito tempo esse espago de
producao de conhecimento foi ocupado pelos majoritariamente colonizadores, que escreveram
a histéria a partir de sua visdo operando redugdes ¢ exclusdes. A presenga na universidade
significa também a ocupagdo de um lugar politico de modo a disputar saberes e provocar uma
abertura ao didlogo e a possibilidade de sensibilizagdo e afetagdo dos ndo indigenas. Ela diz
desse olhar sobre a Amazonia a luz de um distanciamento colonial, que ndo considera os

sujeitos que 14 vivem e que protegem a biodiversidade com suas vidas:

O mundo olha pra essa Amazdnia com um olhar de satélite por cima: s6 consegue
enxergar o verde e a beleza dos rios. Mas a vida dessas pessoas aqui embaixo, que
ndo consegue ser olhada, elas tém sido impactadas, e ninguém cuida das pessoas.
Pessoas querem proteger as arvores, o rio, mas ndo cuidam das pessoas que
protegem as arvores ¢ os rios. A gente precisa inverter os olhares, porque a vida
dessas pessoas ¢ mais importante, porque sdo elas que mantém a floresta em pé, sdo

elas que conseguem proteger o rio a partir desse modo de vida. (WITOTO, 2022).

Vanda fala, entdo, sobre esses territorios e as possibilidades e impossibilidades da
produgdo de um comum necessario a prote¢ao da vida, constantemente ameacada, silenciada e
vulnerabilizada pelos racismos e pela exploragdo capitalista dos recursos naturais. Ela
convoca a mudanga de posicdo do olhar a partir da implicagdo dos sujeitos, a partir do
desvelamento dessa forma de afetagdo que ¢ distribuida desigualmente por fragmentacgdes e
divisdes coloniais que se reatualizam entre humano x ndo humano.

Grada Kilomba, em Memorias da Plantagcdo (2019), também demonstra a atualizagao
do racismo e da colonialidade no cotidiano, discutindo sobre as formas violentas de
silenciamento, de desautorizacdo e descrédito dos sujeitos negros por parte dos sujeitos

brancos. Ela também diz da produgdo do negro como o Outro do branco nas relagdes e as
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implicagdes e possibilidades de fazer com esse traumdtico e suas repeticdes. Os sujeitos
brancos, de acordo com a autora, sentem-se autorizados a invadirem e a se apropriarem dos
sujeitos negros a partir de questionamentos sobre sua presenca, seus corpos, cabelos,
nacionalidades, desacreditando e os desqualificando a partir de uma Outrificagdo, projetando
no outro o que nao desejam atrelar a si supondo saber sobre ele e conhecé-lo.

Ela diz de certo luto colonial que precisa ser feito, de posigdes que precisam ser
destituidas. Se o branco reposiciona constantemente o sujeito negro ao lugar de Outro racial o
interpelando a se explicar, ela dird disso que precisa se desfazer no sujeito negro para que se
coloque fora da dindmica colonial, o que tem a ver com se despedir da fantasia de ter de se
explicar ao mundo branco (p. 230).

Kilomba (2019) questiona essa importancia de ser entendido e compreendido pelo
outro branco, pensando os efeitos do racismo e as possibilidades de fazer com a violéncia,
com as sensacdes suscitadas. Ela aponta que, muitas vezes, em nome da compreensio,
nega-se a possibilidade de sentir raiva, de se irritar, de se desesperar para evitar o conflito e a
desilusao. Ha uma virada quando o sujeito negro consegue, a partir da partilha de experiéncias
com outros sujeitos negros, ndo ser compreensivo com o racismo, mudando a sua relagdo com
a branquitude, desidentificando-se do desejo de se fazer entender nos termos desse outro
branco. E custoso, como a autora dira, tentar se adequar e se fazer entender para se proteger
do racismo, buscando sempre dar uma resposta perfeita a branquitude e seus ataques. Os
sujeitos sdo complexos e ter de sempre reagir e responder ¢ também desumanizador.

Hé uma abertura, entdo, ao que se pode ser, uma vez que se possa ndo ser, nao se
explicar, ndo se fazer entender e ndo desejar ser entendido pelo mundo branco, como dira
Fanon (2008), em um movimento contra as capturas e aprisionamentos de uma identidade
fechada atribuida e forgada pela sociedade colonial racista e suas divisdes bindrias.

Em articulagdo a branquitude, Viviane Vergueiro (2015) escreve sobre a
cisheteronorma enquanto uma forma colonial de regulacdo e de hierarquizacdo dos corpos.
Assim como a branquitude fabrica os corpos brancos a um lugar de neutralidade frente as
relagdes raciais, sustentando-se pela dominag¢dao, mobilizando identificagdes narcisicas e
projecdes em relacdo aos sujeitos ndo brancos, a cisheteronorma também investe os corpos cis
e a esse lugar de originalidade, de universalidade, de verdade bioldgica, mas que ¢ tdo
fabricado como qualquer outro em seu fazer de género. Branquitude e cisnorma se articulam
também em termos de produgdo de ideais de beleza, de feminilidade e de masculinidade,

mobilizando o desejo e as formas de reconhecimento. A autora dird que
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Inspirar-se nas analises sobre branquitude para analisar a cisgeneridade como
categoria analitica determina tanto a necessidade de se considerarem questdes étnico
raciais ao se pensarem diversidades corporais e de identidades de género, quanto
uma proposta de “olhar oposicional” (ver hooks (1992a)) que problematiza posigdes
de enunciag@o e poder que constituem colonialidades normativas. (VERGUEIRO,

2015, p. 59)

Assim como a branquitude e o branco sdo tomados como um problema quando
passam a ser nomeados ¢ marcados, 0 mesmo comega a acontecer com a cisnorma em relagao
aos estudos sobre género, que antes eram direcionados as transgeneridades e as travestilidades
por pesquisadores cisgéneros como o problema ou a questdo a ser desvelada. A
cisheteronorma, entdo, pela presenca dos sujeitos trans e travestis no ativismo e na academia,
passa a ser tomada como objeto de estudo e de interpelacdo, implicando os corpos cis as
questdes de género e as relagdes de poder. E viabilizada e construida, assim, uma anélise
interseccional acerca das modulagdes do poder sobre os corpos e as possibilidades de

intervengao e participagdo nesses jogos de forgas. Como dira Jota Mombaca (2021)

Nomear a norma € o primeiro passo rumo a uma redistribui¢do desobediente de
género e anticolonial da violéncia, porque a norma € o que ndo se nomeia, € nisso
consiste seu privilégio. A ndo marcagdo ¢ o que garante as posi¢des privilegiadas
(normativas) seu principio de ndo questionamento: isto é: seu conforto ontoldgico,
sua habilidade de perceber a si como norma e ao mundo como espelho. Em oposi¢ao
a isso, “o outro”- diagrama de imagens de alteridade que conformam as margens dos
projetos identitarios dos “sujeitos normais”- ¢ hipermarcado, incessantemente
traduzido pelas analiticas do poder e da racialidade; simultaneamente invisivel como
sujeito e exposto enquanto objeto. Nomear a norma ¢ devolver essa interpelagdo e
obrigar o normal a confrontar-se consigo proprio, expor os regimes que o sustentam,
baguncar a légica de seu privilégio, intensificar suas crises e desmontar sua

ontologia dominante e controladora. (MOMBACA, 2021, p. 75-76)

Em relacdo a heteronorma, Vergueiro (2015) diz da legitimagao e privilégio da pratica
heterossexual como a expressdo de uma natureza humana. Em seu carater compulsorio, a
heteronorma opera também no apagamento de outras sexualidades e articula-se a cisnorma
por pressupor uma binariedade e oposi¢cdo de sexos. Interessa a autora evidenciar a produgao
politica da cisheteronorma em relagdo ao que se toma como normalidade e ao que se relega ao
lugar de anormalidade por um conjunto de verdades que correspondem a matriz de

inteligibilidade, como apresenta Butler. Nesse sentido, ela apresenta os discursos que
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sustentam os ideais cisheteronormativos a partir dessa matriz de reconhecimento, que tem a
ver com a compreensao de sexo e género como pre-discursivos € que devem apresentar uma
coeréncia e uma permanéncia em relacdo a designacao binaria e opositiva macho e fémea a
partir do genital, permanéncia essa que sustenta a ideia de desvio e anormalidade daquilo que
muda.

Como vimos em Belo e Lima (2019), essa binariedade tradutiva opera no recalque das
multiplicidades e, como aponta Vergueiro, a naturalizacao de diferencas binarias a partir desse
discurso trabalha para encobrir as relagdes de poder que organizam as diversidades corporais
e de género (p. 64), porque homens e mulheres ja seriam essencialmente diferentes entre si,
mas homens e mulheres cis, inteligiveis a matriz.

Vergueiro (2015) diz de possibilidades de resisténcias frente as violéncias e restricdes
de direitos as diversidades corporais e de producdes a partir de desobediéncias epistémicas,
em referéncia a Mignolo (2008), do desvelamento das formas de conhecimento coloniais e
normativas, suas verdades e dispositivos mobilizados, que sdo passiveis de serem tensionados
e disputados a partir de outros saberes e conhecimentos que carregam memoria € a
experiéncia vivida partilhada em suas afetacdes e reflexividades. A possibilidade de registrar,
de escrever, de circular, de ser lida.

Uma vez que a colonialidade do corpo incide também sobre as possibilidades
imaginativas e simbdlicas que mobilizam a acdo, Jota Mombaca (2021), assim como Grada
Kilomba, fala de certa destituicdo a ser praticada frente a esse Outro constituido e incorporado
nas relagdes de dominagdo, que mantém o assujeitamento normativo, relegando o sujeito a
certas posi¢des e pactos para a manutencao da realidade como conhecida. Nesse sentido, ela

diz sobre a possibilidade de uma redistribui¢do da violéncia:

Se ndo pudermos ser violentas, seguiremos assombradas pela politica do medo
instituida como norma contra nds. Se ndo pudermos ser violentas, concentraremos
em nossos corpos, afetos e coletividades o peso mortifero da violéncia

normalizadora. (MOMBACA, 2021, p. 78)

Dai a redistribuicdo da violéncia como o desenlace de um pacto de submissdo e de
medo frente a esses outros e ao Outro da autoridade do reconhecimento. Em termos de afetos,
trata-se da possibilidade de se revoltar, de desamparar, de produzir algo com o que ¢ negado
em termos de sentir, de agir devido as marcas da presenga identificatéria a esses outros que

subjugam, que adoecem, que produzem culpa, melancolia e silenciamento.
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Preciado (2022) diz também de uma vinganca do “objeto” psicanalitico e psiquiatrico
sobre os dispositivos institucionais, clinicos e micropoliticos que mantém a violéncia das
normas de género, sexuais e raciais (p. 88). Diz de certa despedida desobediente, de uma
ruptura necessaria para o abandono do lugar de alteridade dos sujeitos cis, do regime da
diferenga sexual, que lhe incita e demanda que relate sobre “a coragem de ser si mesmo”
(2020) a0 mesmo tempo em que nega abrir mao de seu reconhecimento binario, de seu carater
artificial construido como modelo do Ser.

A esses, 0 autor deseja que percam a coragem, que falte forca para repetir a norma,
para fabricar identidades, para acreditar que os papéis atribuidos dizem da verdade de si. O
sexo e a sexualidade, ele dira, sdo produto da coragem, das praticas politicas de gestdo da
verdade e da vida desse mundo da diferenga sexual. O que ha sdo usos do corpo reconhecidos
como naturais ou sancionados como desviantes (p. 141). Na fala aos psicanalistas, no evento

ja citado no primeiro capitulo desse trabalho, ele diz:

Para poder mudar, me impus duas leis, mais fortes do que todas as regras que a
sociedade patriarcal e colonial quis me inculcar. A primeira delas, que considerei
implicita durante todo o meu processo de transicao, foi abolir o terror de ser anormal
semeado no meu coragio ao longo da infancia. E necessério detectar, isolar e extrair
esse terror da memoria. A segunda lei, um pouco mais dificil de seguir, foi recusar
qualquer simplificagdo. Parar de supor, como fazem as senhoras e os senhores, que
sei 0 que ¢ um homem e uma mulher, ou um homossexual e um heterossexual.
Liberar meu pensamento desses grilhdes e experimentar, tentar perceber, sentir,

nomear, para além da diferenga sexual. (PRECIADO, 2022, p. 34)

Nesse sentido, “a coragem, como a violéncia e o siléncio, como a for¢a e a ordem, esta
do lado de vocés.” Portanto, ele deseja a nos fragilidade para que inventemos usos para
nossos corpos vulneraveis, “porque a revolucdo atua através da fragilidade” (p. 142). Da
fragilidade, da quebra.

Esses sdao movimentos, entdo, que identificam as produgdes de identificacdes as
normatividades articuladas a raca, género, sexualidade e etnias e como as relagdes de poder e
colonialidade agenciam os corpos a certas zonas de sensibilidade e de afetividade. Os autores
evidenciam as possibilidades de desidentificacdo com esse sistema de posigoes cristalizadas,
de producdo de lugar de objetificagdo e de outridade. A possibilidade, entdo, de deslocar e
nomear o que produz os corpos, seus desejos ¢ hierarquias, possibilita também aos sujeitos cis
e brancos se perceberem implicados e fabricados nesses termos, nessas dinamicas de violéncia

do racismo e da cisheteronorma em suas produgdes materiais e nas relagdes. Essa questao nos
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lembra do inicio do trabalho, com Safatle e o corpo a ser quebrado, desmanchado e

despossuido para que possa ser afetado de outra forma. Mais adiante, falarei também sobre

esse corpo a ser desamparado frente as verdades transparentes.

5

TRAVESSIAS E IMPLOSOES: OPACIDADES EM MOVIMENTO

Encontro-me com a opacidade de Edouard Glissant (1928-2011), filésofo, ensaista e

romancista martinicano, a partir de um pequeno texto publicado pela poeta e psicéloga Raissa

Eris em sua rede social que apontava a existéncia do desejo de transparéncia, de compreensao

e de comunicagdo presente nas relagdes contemporaneas acompanhado do receio frente a

opacidade constitutiva e a impossibilidade de tudo saber e adiantar. Ela diz que

Nem tudo ¢ possivel entender, nem tudo pode ser comunicado, nem tudo é possivel
traduzir em palavras. E ainda bem - imaginem a escassez que seria a vida se ela de
fato coubesse nesse lugar tdo estreito e pequeno que é nossa compreensdo. A
pretensdo moderna-colonial do Iluminismo deixou herangas: corpos ansiosos por
tudo ver, tudo comunicar, langar luzes numa tentativa de tudo assimilar com o
pensamento e a razdo. Corpos ensinados a sempre temer o que ¢ desencontro,
descomunicacdo, incompreensao - colocando as esferas mais misteriosas do nosso
existir sob constante suspeita e necessidade de inspecao. Tudo precisa ser dito. Tudo
precisa ser registrado em imagem e pouco espaco se deixa para existirmos em
opacidade (um conceito de Edouard Glissant que ainda me desafia tanto).

Nos conectarmos a partir de afetos e vitalidades que ndo se integram, ndo se
assimilam, mas nem por isso t€m menos possibilidade de compor juntas. Nem tudo
precisa ser sempre "organico", e por vezes ¢ necessario resistir as pretensdes de
transparéncia - seja sobre ndés mesmas, seja sobre outras pessoas, seja de como nos

movemos (com o) mundo. (CABRAL, 2022)

Esse trecho abre a questdo do desejo e da constitui¢ao pela transparéncia, que mobiliza

certas dinamicas e discursos de ser no mundo, das formas de reconhecimento e de

compreensdo para serem vidveis as relagoes. Se com Butler vimos mais recentemente a

opacidade entrando em cena como aquilo de irrecuperavel das marcas da relacionalidade, da

impossibilidade de tudo dizer de si, ¢ a partir de Glissant que vemos a articulagdo e a

producdo da opacidade como isso que barra as formas coloniais de conhecer, de se colocar

diante do outro, o que interpela a propria producdo de conhecimento e os saberes

universalizantes, movimento que contribui para as desnaturalizagdes que viemos trabalhando.
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Ele apresenta seu conceito de opacidade em diversos ensaios presentes no livro Poética da
Relagao ([1990] 2021), o qual utilizarei para desenvolvé-lo aqui.

Glissant viveu a Martinica enquanto colonia francesa, depois enquanto um
departamento ultramarino francés. Seus escritos sao marcados pela reflexao critica acerca dos
efeitos da colonialidade europeia sobre os sujeitos, sobre as identidades e as culturas diversas
nesse movimento diaspdrico. O autor aposta nas possibilidades de viver, de criar e de produzir
encontros e seus tremores frente aos movimentos coloniais de dominagao, de apagamento e de
dissolucao.

Em “Para a Opacidade” (2021), Glissant diz que a opacidade do ser tem a ver com
aquilo que escapa ao eu, que escapa também a compreensao de si e do outro. O escritor, nesse
ensaio, reivindica o direito & opacidade em contraposicao a imposi¢do do discurso da razao
Ocidental pela transparéncia e pela compreensdo. Compreensdo, nesse sentido, seria aquilo
necessario para aceitar a diferenca e que implica a redu¢do da densidade do outro “a escala
ideal que fornecesse elementos para comparagdes e talvez julgamentos” (p. 220). Essa
redugdo para compreensdo visa a aceitacdo da existéncia do ser no sistema inteligivel, o que
termina por recria-lo em dada transparéncia: “no verbo compreender existe o movimento das
maos que tomam o entorno e o arrastam para si. Gesto de encerramento, sendo de
apropriacdo. Prefiramos a ele o gesto do dar-com, que cria uma abertura na totalidade” (p.
222). Abertura na totalidade, que a abre a multiplicidade.

Glissant reivindica o direito a opacidade de modo que nao se precise reduzir o outro
para compreendé-lo, porque essa reducdo tem efeitos, e de maneira que ndo se precise ser
inteligivel para que seja possivel a Relacdo, o encontro dos seres em suas singularidades.
Dessa forma, ele parece questionar a propria interpelacdo e sua naturalizagdo de ser. Nesse
cenario de redugdo, parece-me que existe uma forga que visa a preservacao daquele que busca
se apropriar e encerrar esse outro, como a um objeto, distanciando-se da abertura que ponha
em risco a sua propria inteligibilidade.

A compreensdo em suas redugdes e apropriacdes me parece caminhar para um
discurso de aceitacdo do “outro como ele ¢”, no sentido de invisibilizar as relagdes de poder,
naturalizando o sujeito como algo estanque, encerrado em uma forma-ser nao passivel de
mudanga, de desestabilizagdes a partir de movimentos que acompanham a historia e as
tensdes das relagdes. E recria-lo em dada transparéncia, como diz o autor. Que se possa,
entdo, dar-com: deslocar a necessidade de compreensdo que resolva e que reduza para talvez a
escuta do que h4, da sustentacdo de um ndo saber, do enigmatico aberto que desestabiliza e

afeta a Relagao.
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Opacidades podem coexistir, confluir, tramando tecidos cuja verdadeira
compreensdo estaria na textura dessa trama, ¢ ndo na natureza dos componentes.
Talvez, por um tempo, dev€ssemos renunciar a essa antiga obsessdo em chegar ao
fundo das naturezas. Haveria grandeza e generosidade em inaugurar um movimento
como esse, cujo referente ndo seria a Humanidade, mas a diferenga exultante das
humanidades. Pensamento de si ¢ pensamento do outro tornam-se obsoletos nessa
dualidade. Todo Outro ¢ um cidaddo, ndo mais um barbaro. O que esta aqui esta
aberto, tanto quanto esse ali. Eu ndo saberia projetar de um para o outro. O

aqui-ali € a trama, e ela ndo trama fronteiras. (GLISSANT, 2021, p. 220)

Em relagdo a identidade, o autor diz que ndo a aprisionard em nenhuma esséncia,
aceitando que seja “por vezes, obscura sem mal-estar, surpreendente sem despossessao” (p.
223). O pensamento da opacidade aceita a mudanca, sensibilizando os sujeitos a existéncia
dos limites de qualquer método: “o pensamento da opacidade me resguarda dos caminhos
univocos e das escolhas irreversiveis” (p. 222). Nas palavras do autor, em Extensdo e Filiacao,
ha uma transparéncia de agdo redutora: “a mesma que, na historia do Ocidente, prediz que
existe uma verdade geral do Homem e defende que o que mais se aproxima dela ¢ a acao
projetante pela qual o mundo ¢ realizado, a0 mesmo tempo em que seu fundamento ¢é
surpreendido” (p. 89). Nesse sentido, contra essa transparéncia, ha uma for¢ca de opacidade
que protege o Diverso.

Glissant, em Introducdo a uma poética da diversidade (2001), ao pensar nas
aproximacodes culturais e linguisticas, traz a questdo: “como ser si mesmo sem fechar-se ao
outro e como abrir-se ao outro sem perder a si mesmo? ” (p. 23). Vimos que esse si mesmo
¢ feito de outros, da abertura a outros, mas Glissant complexifica esse sentido de
despossessdo, de ser desfeito nas relagdes, ao trabalhar com a questdo da colonialidade, da
violéncia e da dominagao. Nesse sentido, essa cautela de abertura ao outro apresentada advém
da ameaca de dilui¢do do encontro com a chamada identidade raiz, de concepgao europeia e
das culturas ocidentais, sublime e mortal, que entende as identidades como tnicas, opostas e
que se excluem. Isso remonta a uma certa ideia de originalidade cultural, de pensamento e de
organizacao social, como se tudo tivesse se originado na Europa e no Ocidente e devesse ser
levado e imposto a outros lugares e populagdes, como aconteceu na histoéria de dominagao
colonial. Nesse caso da dominagdo colonial, ndo apenas impor, mas marcar a diferenga e
produzi-la de modo a hierarquizar os sujeitos, de produzir desigualdade e explora-la.

Interessante pensar como essa questao atua na producao de subjetividade das normatividades
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aqui discutidas, na produ¢do da Outrificagdo, de um lugar de originalidade (um corpo
original) e do mortifero a diferenga.
A compreensao de identidade-raiz europeia pode ser entendida como escreve Achille

Mbembe em Critica da Razao Negra (2018):

(...) o pensamento europeu sempre teve tendéncia para abordar a identidade ndo em
termos de pertenga mutua (co-pertenca) a um mesmo mundo, mas antes a relacao do
mesmo ao mesmo, de surgimento do ser e da sua manifestacdo no seu ser primeiro

ou, ainda, no seu proprio espelho. (MBEMBE, 2018, p. 10)

A identidade-raiz do Mesmo, do discurso hegemonico, ¢ contraposta pela chamada
identidade rizoma, termo referente ao rizoma deleuziano, identidade essa que ¢ a resultante do
encontro com outras raizes e suas possibilidades de relagdo e de existéncia a partir do Diverso
da diferenga, raizes que afetam a si e se modificam no encontro. Se a dindmica da identidade
raiz leva a ameaca de dissolugdo, a producao de um Outro como inimigo a ser dominado,
Glissant propoe fissuras e rupturas com essa logica, que, em realidade, ja existem, ja se fazem

presentes. Ele diz

Penso que esses combates culturais e politicos que todos ja travamos e continuamos
a travar inserem-se dentro de um contexto mundial no qual se torna necessario, ao
mesmo tempo em que travamos esse tipo de combate, verter o vapor poético,
contribuir para mudar a mentalidade das humanidades, abandonar coisas do tipo “se
vocé€ ndo ¢ como eu, vocé ¢ meu inimigo; se vocé ndo ¢ como eu, eu estou
autorizado a combaté-lo”. Parece-me ser uma das fungdes do poeta, e ndo apenas do
poeta, mas do artista, contribuir para transformar esse estado de coisas. Nao mais se
remeter apenas ao humanismo, a bondade, a tolerancia, que sdo tdo fugitivos, mas
entrar nas mutagdes decisivas da pluralidade consentida como tal. (...) Essa ¢ uma
das tarefas evidentes da literatura, da poesia, da arte, ou seja, a de contribuir, pouco a
pouco para levar as humanidades a admitirem “inconscientemente” que o outro ndo
¢ o inimigo, que o diferente ndo me corrdi, que se eu me transformo em contato
com ele, isso nao significa que me diluo nele. (...) O artista ¢ aquele que aproxima
o imaginario do mundo; ora, as ideologias do mundo, as visdes do mundo, as
previsdes, os castelos de areia comecam a entrar em faléncia; e € preciso, portanto,
comegar a fazer emergir esse imaginario. E ai ndo se trata mais de sonhar o mundo,

mas sim de penetrar nele. (GLISSANT, 2001, p. 69)

Levando em consideragdo o projeto e as praticas coloniais de dominacao, de tentativa

de destruicdo cultural, de apagamento ¢ de imposi¢cdo de formas de existir e de viver, assim
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como a produ¢ao do medo do incompreensivel, da negacdo da opacidade, como se pode
pensar essa abertura ao outro € a um outro em si no contexto da relacionalidade em um
momento em que as relacdes de poder sdo tensionadas, em que ha circulagdo de corpos e de
vozes que podem se dizer e ndo somente serem ditas?

Jota Mombagca (2021), em uma fala para a 34° Bienal de Sdo Paulo, diz que, quando
entrou na universidade, buscou procurar um lugar para a sua voz, que era também procurar
um lugar para seu corpo, de modo que seu corpo pudesse enunciar suas proprias questoes e
que pudesse retomar o poder narrativo sobre si mesmo. Em uma entrevista sobre a
Autodefini¢do (2018), ela reclama a autodefinicdlo como uma estratégia frente aos
movimentos e as ameacas de apagamento ¢ de neutralizagdo de suas marcas, as marcas de
bixa, preta, nordestina, para que ela possa compor certos espacos elitistas ¢ hegemonicos.
Mas, ao fazer parte desses espagos, ela também os mobiliza e os transforma. Trata-se de agdes
para ndo ser simplesmente incorporada e apagada pela hegemonia normativa e também de um
movimento de luta contra a hiperdefini¢do e hipercircunscri¢ao de sua pratica artistica, de seu
trabalho, de modo a ndo ser reduzida a essas marcas.

Essa redugdo, essa operagao de transparéncia, tem a ver com a colonialidade, com o
lugar de verdade que constitui representagdes. O pds-colonial no Brasil, diz Jota, se d4 ndo
como uma ruptura do regime colonial, mas como uma continuidade. Essa continuidade se
apresenta na logica representacional, nas categorias identitarias que a interpelam, por
exemplo, hora como especial, hora como subalterna, ela dird. Nesse sentido, interessa a ela o
exercicio da ruptura com o dominio e com a violéncia da representagdo, que sdo elementos
estruturantes das relagdes éticas, dos principios sensoriais, do modo como sentimos € nos
relacionamos de que a colonialidade depende para operar. Sentir e perceber o mundo, como
vimos, ¢ uma atividade coletiva. Dessa forma, a ruptura com a tradi¢ao colonial pode ser
viabilizada pela ruptura com a representacio (MOMBACA, 2021).

Esse movimento tensiona a hegemonia do saber de um Um universal sobre o Outro da
Outridade desse Um, essa invencao colonial do Outro sobre quem se teria a verdade de seu
ser, de suas tendéncias, de suas possibilidades, sendo reduzido em sua densidade e colado a
representacdes. O movimento de ruptura com a transparéncia, com suas verdades absolutas,
implica a todos no sentido de apontar para a descontinuidade, para o ndo apreensivel e para
existéncia de algo que sempre escapa, que ¢ matéria viva no ser € que pode ser contaminada e
se modificar na relagdo. E isso que excede o si mesmo e suas identificagdes

Nessa travessia, posicoes sdo deslocadas em relagdo ao saber/poder, o que tensiona o

regime de desvendamento e de fala sobre esses Outros porque, como apontou Jota, ha uma
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reivindicac¢do sobre o falar, sobre o narrar-se, algo que por muito tempo foi impedido porque
ndo se queria escutar. E uma reivindicagdo pela fala, mas que ela ndio precise se comprometer
com a explicacdo, com o entendimento do outro para produzir efeito e para poder ser
escutada. E fala, mas também poesia, prosa, performance, arte, tremores.

No video Lingua Bifurcada (2018), Mombaga diz do movimento de falar, de
comunicar sabendo que sua fala sera traduzida de muitas formas a partir das singularidades de
quem escuta. Essa fala mobiliza opacidades a partir da ambivaléncia do jogo de palavras, da
malandragem, de movimentos que vao produzindo as resisténcias frente as tentativas de
encerramento e de compreensdo. Ela diz que, diante da reivindicacdo de lutas pela
visibilidade, pelo fim do silenciamento (“o siléncio ndo nos protege”) ¢ preciso considerar
também que ‘““a visibilidade ndo nos protege”, que se deve reivindicar o direito de também
poder “se esvanecer nas sombras.” Ela faz, entdo, uma questdo em referéncia ao que pergunta
Glissant sobre a relacdo, sobre se abrir ao outro sem perder a si: “como nio ser apagada e,
a0 mesmo tempo, nao se tornar transparente? Nao ser silenciada e, ainda assim, nio ser
completamente traduzida?”.

Quais as fung¢des da tradugao em termos de enquadramento, de redugdo, da demanda
de ser diante de um outro? Jota (2021) retoma Glissant e a opacidade para dizer daquilo que
ndo se resolve, daquilo que resiste a interpretacdo, a luz do esclarecimento e a transparéncia
como condicao de relagdo. Ha algo de um compartilhamento que ¢ também resguardado pela
opacidade. Desse modo, o pensamento da opacidade contribui para a construcao de linhas de
fuga diante das tentativas de apreensdo, diante das tentativas de tradugdo de si para um outro
que o demanda se tornar um corpo compreendido, reduzido para caber em uma
inteligibilidade produzida aos moldes da transparéncia.

O direito a opacidade tem a ver com o direito de existir, de criar, de viver em sua
ininteligibilidade (para si e para o outro). Esse movimento tensiona a busca por visibilidade e
por reconhecimento por que, afinal, de quem se solicita o olhar? Quem estd em posi¢do de
oferecer reconhecimento, de conceder e barrar o acesso? O movimento se da justamente por
certa desautorizacao desse grande Outro, de seu discurso como referéncia, ao visibilizar os
jogos de poder que conferem legitimagdo a certas normas, a certos corpos: ndo preciso que me
reconhegas para que eu seja, pois sei bem que o teu reconhecimento parte de certas lentes, de
verdades construidas na historia. teu desejo € o desejo de uma adequagdao impossivel, uma
adequacdo mortifera, que nem mesmo aqueles que parecem ocupar o lugar de Humanos o
fazem sem um pre¢o. ndo ha natureza. Interessa desnaturalizar as estruturas, produzir

conflitos e implosdes.
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A opacidade pode agir como aquilo que interroga a vontade de saber, de saber sobre
quem e para qué, desconfiando dos desejos incitados e sustentados pela norma, que tém
efeitos materiais, de producdo dos corpos, de enquadramentos, classificagdes,
hierarquizagdes. A opacidade intervém ao apresentar os limites ao conhecimento e as
categorias mobilizadas, provocando descontinuidade naquilo que se impde como autoridade
de monopolio narrativo e normativo.

O direito a opacidade resiste a previsibilidade da acdo e a demanda de se fazer
compreender, de ser sempre o mesmo. Nesse sentido, ¢ também uma defesa da possibilidade
de ndo saber o que vird, da possibilidade de mudanca, de conflito, de equivocos e de criacao,
0 que também ¢ negado ou execrado pela branquitude e pela cisheteronorma nesse, ainda,
sistema colonial de corpos e do imaginario. HA um movimento necessario, entdo, de
apontamento das dinamicas normativas que sustentam praticas e discursos, inclusive da
transparéncia, sem perder de vista as fissuras existentes, a existéncia daquilo que ndo ¢

totalmente identificado ao sistema e que transborda das tentativas de homogeneizacao.

ToRCOES

Contra a manutenc¢do da dindmica de producao de transparéncia e de cristalizacdo do
Outro-problema, hd uma volta efetuada por sujeitos que convocam o reconhecimento do
quadro normativo que opera atualizando essas relagdes de autoridade e de poder, provocando
a desneutralizacdo da escuta a partir também da nomeacdo do que age e ¢ agido: aqui, o que
se passa sdo pactos narcisicos, como diz Bento (2022), aliangas produzidas para que ndo
sejam colocadas em risco as perspectivas que se pretendem universais € que monopolizam o
saber/poder para branquitude e para cisnormatividade. O que se passa, também, € a operacao
desses codigos normativos enquadrantes, que interpelam diferentemente os sujeitos.

Discutimos que o desejo de transparéncia se articula a aversdo, ao medo e ao
incomodo diante do obscuro, do incompreensivel em si, do equivoco. Isso ¢ colocado em
tensao pelas epistemologias contra-hegemonicas produzidas por teoricos que buscam
evidenciar as dinamicas racistas e cissexistas, por exemplo, que fabricam e afetam os corpos.
Visibiliza-se, entdo, a propria fabricacdo pela Luz, a luz da norma, a luz da inteligibilidade
binaria, do racial e suas implicagdes. Como vimos no capitulo sobre branquitude e

ciscolonialidade, colocar no centro da andlise as normas e experiéncias constituidas por elas
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como objeto de conhecimento provoca uma tor¢do e uma desorganizacdo nas posicdes de
saber/poder e na concep¢do de neutralidade e de distanciamento do sujeito frente ao que se
busca estudar. Os corpos estdo implicados e ndo ¢ possivel tomar o saber fora de uma
cartografia de perspectivas, de interesses e de possibilidades.

Se se teme a opacidade, o obscuro, o incompreensivel, ¢ porque algo acontece quando
isso sobe a cena. Mas o que sobe so se desdobra em determinados afetos? Veremos adiante
sobre os destinos e as possibilidades disso que desestabiliza e abre as fissuras e feridas do

corpo tomado como impermedvel do qual se demanda coeréncia, adaptagdo e produtividade.

6 CONSIDERACOES PARA A CLINICA

Quais os desejos? Quais as necessidades? Quais os sofrimentos deste que estd na
minha frente? E estranho pensar que se possa responder a essas perguntas sem que o sujeito
que se escuta na clinica consiga dizé-lo. Prescindir de sua fala seria se guiar por
transparéncias redutoras que, em verdade, sustentam-se por sentidos e simboliza¢des que nao
sdo neutros, que correspondem a verdades mobilizadas pelas relagdes de poder. O lugar de
quem escuta e intervém a partir disso ndo ¢ neutro. Como ja vimos, ha saberes e posi¢oes
¢ticas e politicas frente ao mundo que compdem a técnica € que orientam a escuta. Interessa a
psicologia clinica, ou pelo menos deveria interessar, que o sujeito possa narrar e historicizar o
que lhe passa, ou mesmo que possa se perguntar sobre, assim como aquele que ocupa o lugar
de terapeuta em relacdo a sua pratica.

O campo dos sentidos, da interpretagdao, do cuidado e das intervengdes ¢ também um
campo em disputa. O que se oferece aos sujeitos em relagao ao sofrimento, o porqué se sofre e
como agir diante disso diz da compreensdo dos possiveis da rela¢do entre sujeito e mundo. O
que se entende como patologia, como anormalidade e como se age diante da leitura de
inadequacao. Compreende-se que o sofrimento e os transtornos psiquicos se manifestam
devido a fatores organicos, a desequilibrios quimicos cerebrais? Compreende-se que se trata
de uma resposta frente a histéria de vida e as relagdes sociais? A vida social ¢ capaz de
produzir adoecimento e sofrimento? De determinar e de modificar o que entendemos como
adoecimento? Que ambitos precisam ser mobilizados para que algo se transforme? Essas
respostas acionam uma série de verdades que mobilizam e que sustentam praticas de cuidado

e intervencdes diante das narrativas e dos sintomas, em relagdo a como se escutard o que esta
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sendo dito, o que importara no discurso e nos dispositivos que serdo acionados diante do que
se apresenta.

O corpo do terapeuta € também mobilizado pelo encontro, sendo encontrado pelo que
se passou mesmo findada a sessdo porque algo foi produzido. Quem escuta e intervém o faz a
partir de um campo de possiveis e de um campo tedrico historicamente constituido. Nao se
trata apenas de técnicas, mas de um conjunto de saberes sustentados e que sdo passiveis de
tensionamentos e transformacdes. H4 uma adverténcia, portanto, a escuta, a existéncia de
demandas de adaptacao identificadas com certos discursos normalizadores da cultura. H4 uma
adverténcia também ao desejo do sujeito terapeuta, pois sim, ha desejo. Um corpo que escuta,
que sente, que sustenta. Um corpo para lembrar o que escutou e devolver ao corpo que abre,
que brinca, que fala. Um corpo para desentender, para provocar curiosidade. Um e muitos
diante outro e outros de muitos, diante das marcas do mundo. Advertidos, entdo, do mundo.

Nesse sentido, apresentarei discussdes mobilizadas por autores que apontam para
normatividades e projetos politicos que atravessam a clinica de modo a implicar os sujeitos e
suas praticas uma vez que, dependendo das verdades constituidas, violéncias sdo exercidas e
legitimadas por quem ocupa esse lugar de saber/poder. Ao mesmo tempo, algo de diferente se
pode produzir ao se estar ciente desses processos subjetivantes e comprometido com uma
escuta ndo normatizadora. Sofia Favero, em Pajuba-terapia (2020), traz o exemplo dos
movimentos da cisnorma em relagcdo as interpelagdes da cisgeneridade aos sujeitos trans e
travestis no contexto dos direitos humanos. Para acessarem seus direitos, esses sujeitos
precisam provar, se explicar e convencer o olhar e a escuta cis, uma vez colocados em duvida,
uma vez transformados em objetos de estudo e em pacientes que sofrem de uma patologia de
género. Isso ndo acontece com a cisgeneridade em relacao as suas formas de se apresentar e as
suas reivindicagdes, pois essas sao tomadas como legitimas e inteligiveis.

Quando as pessoas trans e travestis reivindicam mudangas, uma série de dispositivos
médicos, psiquidtricos, psicoldgicos e judiciais € mobilizada para enquadrar e mensurar o
quao certo os sujeitos estdo de suas decisdes € 0 qudo sdos estdo para decidir. Ao mesmo
tempo, precisam se submeter ao diagnostico de incongruéncia de gémero para serem
inteligiveis a esses dispositivos e terem o direito ao "tratamento", fluxo que evidencia a
compreensdo da existéncia de um sofrimento causado por essa experiéncia, que demanda
intervengdes que precisariam ser supervisionadas. A cisgeneridade compreende, entdo, que
deve haver sofrimento, aversao e recusa do proprio corpo para explicar e justificar o desejo de

mudanca.
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Favero (2020) aponta como a presenca ou auséncia de sofrimento em relagdo a
imagem corporal ¢ tomada pelos especialistas como um indicador de veracidade da
transexualidade, como se s6 se pudesse ser trans de fato se houver dor, desconforto e
insatisfacdo. Se ha sofrimento, ele ¢ localizado no individuo em relagdo a seu corpo e ndo em
decorréncia da fabricagcdo da anormalidade ligada as experiéncias diversas das pessoas trans e
das travestis, além das violéncias e exclusdes perpetradas pela cisnormatividade e pela
transfobia que impedem e dificultam acesso a direitos, a relagdes afetivas, a continuidade nos
estudos, o acesso ao mercado de trabalho e a permanéncia (p. 79).

E o que aponta Beatriz Bagagli quando diz que ha uma operacio que, ao passo que
naturaliza a cisgeneridade, colocando-a como a expectativa neutra sobre o corpo, “aloca a
suposta origem dos sofrimentos psiquicos na identidade trans em si (o fato de alguém ter
transicionado) e ndo nas estruturas de exclusdo e estigma social que recaem sobre pessoas
trans” (BAGAGLI, 2017).

Essa dinamica evidencia a concentracdo do poder decisério a um Outro do saber da
cisnorma e essa tutela que sustenta a patologizacdo de pessoas trans e travestis. O olhar
psicoldgico e psiquiatrico se volta ao género como distirbio, como sintoma, como algo de
anormal que se passa em um corpo originalmente sdo, em um corpo originalmente cis. Dizer
que ha incongruéncia ¢ assumir que ha um género anterior que diz da verdade do ser, o género
que € o sexo (a genitalia) e que o genital indicado como masculino ou feminino ¢ o sujeito
(homem ou mulher). O que ¢ ser incongruente? Nao se comportar como a expectativa diante
da presenca de certo genital? Rebelar-se contra a mestria genital?

Como vimos no capitulo sobre as tradugdes do corpo e no da ciscolonialidade, o
regime da diferenga sexual, da cisheteronorma, assume que hd uma verdade pré-discursiva
sobre a pessoa, algo que pode ser observado no corpo- a partir de uma logica binaria
cisnormativa- e, do que se observa, espera-se e se produz certa expressao de ser e de desejar e
que isso perdure do presente ao futuro. Ao sujeito, como a nenhum outro cis, ¢ negado o
direito a duvida, a incerteza, a imprevisibilidade, ao “arrependimento” e até mesmo o desejo
de seguir ou ndo com a administracdo hormonal e com intervengdes estéticas e cirurgicas,
questdo trabalhada por Bagagli (2017), que questiona a preocupacdo cis com a chamada

“destransi¢ao’:

A propria ideia sobre ser “trans de verdade” que cria margens que excluem os
sujeitos de poderem habitar uma zona de indeterminacdo em relacdo as suas proprias
identidades de género. E o proprio discurso da “transexualidade verdadeira” que

produz o sofrimento psiquico de pessoas “arrependidas” com a transicdo. E o
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proprio discurso que toma a cisgeneridade como algo natural, como se fosse
manifestagdo espontdneca de uma verdade acerca dos géneros, que produz o
sofrimento psiquico de pessoas que se encontram “arrependidas”. (BAGAGLI,

2017)

3

E como se os sujeitos tivessem de se comprometer com uma transparéncia impossivel,
porque a opacidade lhes ¢ negada, a opacidade como aquilo que “resguarda dos caminhos
univocos e das escolhas irreversiveis” (GLISSANT, 2021), porque a mudanga e a
instabilidade mobilizam a inseguranca cisgénera e os preceitos que a sustentam enquanto
norma, supondo-a transparente, permanente, congruente.

Favero (2020) diz que se exige das pessoas trans um comprometimento com a
imutabilidade, com a regularidade e progressividade para que a experiéncia possa ser
legitimada, como se o corpo cis também nao mudasse, como se se tratasse de uma identidade
de género coerente, estabilizada, de desejos, vontades e agires definidos, previsiveis e nao
passiveis de mudanca. Diz a autora que, se essa fixagdo pela imutabilidade, pela
hiperdefinicdo se apresentassem no discurso de uma pessoa cis, a escuta terapéutica atuaria
pela dissolugcdo de certezas, pela abertura e tensionamento dessas verdades redutoras. Das
pessoas trans e travestis, contudo, ¢ esperado que se narrem a luz da imutabilidade,
comprometendo-se com a certeza de terem sido sempre como sao hoje e de desejarem seguir
assim como sdo, “pois, uma identidade que se "indaga" seria uma questdo indesejavel ao
género." (p. 64).

Além disso, como pontua a autora, essa atuagdo clinica pela defini¢do do género,
como se isso garantisse algo em termos de cura, felicidade e fim do sofrimento, reduz a
complexidade das existéncias a problemas de masculinidade e de feminilidade, a uma questao
de encontro com a adequagdo. A cisgeneridade, por sua vez, pode se arrepender, cometer
equivocos, sem que o sujeito seja desautorizado em seu género, sem que se desconfie de sua
identificacdo. O que deveria interessar a clinica sdo os questionamentos dessas verdades de
género, disso que se atribui a homens e a mulheres e contribui para a producao de
cristalizacdes e de expectativas irrealizaveis frente as possibilidades do desejo, frente as
multiplicidades das formas de ser e das transformagdes abertas.

No sentido de questionar a ideia da cisgeneridade como imutavel e homogénea,
apostando em desestabilizagdes politicas, em seu artigo "Cisgeneridades precarias" (2020)
Favero aponta que a norma ndo ¢ experimentada da mesma forma, que as experiéncias
cisgéneras também sdo diversas assim como as experiéncias de pessoas trans e travestis.

Dessa forma, faz-se necessaria uma andlise interseccional para pensar a relagdo dos sujeitos
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com as normas, levando em considera¢do marcadores da diferenga como raga, regionalidade e
classe social. Nesse sentido, busca-se combater as essencializagdes que servem a manutengao
da cisgeneridade como aquilo interno ao sujeito, como uma manifestacao bioldgica e natural
que constituiria uma identidade pessoal. O interesse ¢ politizar as experiéncias cisgéneras

como algo que implica o sujeito politicamente:

Nao se trata, portanto, de falar vagamente sobre quem se ¢, ou seja, de confessar as
identidades normativas que 0 compdem, mas de pensar
como isso afeta o processo de subjetivagdo e, entdo, operar sobre isso. (FAVERO,

2020, p. 14).

Dessa forma, sustenta-se que ¢ preciso visibilizar a norma a partir da nomeagao, como
vém trabalhando as transfeministas, ndo como um engessamento as atribuicdes a serem
tomadas como identidade propria pelos sujeitos, mas como uma forma de desnaturalizar os
discursos que hierarquizam formas de viver e de experienciar o corpo. A nomeagao evidencia
o quadro normativo que oferece reconhecimento em certos termos e que produzem essas
verdades aos corpos, bem como as possibilidades de se narrar e de viver. Uma vez que se
sustenta que as identidades de género ndo sdo intrinsecas ao sujeito, que a cisgeneridade nao
diz de uma natureza, mas de uma produgdo que precisa ser reiterada, ¢ possivel que algo se
faca com essas experiéncias, que seja possivel fazer um uso critico das categorias de
designacao das identidades.

E nesse sentido que se defende o uso do termo cisnormatividade (MARACCI,
FAVERO, 2022) a luz dos estudos e das mobilizagdes transfeministas, que apontam para a
cisgeneridade como um sistema mais complexo que foi historicamente construido como

natural e ndo apenas uma identidade.

Nao ¢ o social que explica quem sdo as pessoas trans, sdo as pessoas trans que
explicam o que ¢ esse social. Ao se recusarem diante das normas de género,
expuseram a presen¢a de um raciocinio latente no social: um que atribui ao genital a
inteligéncia de saber sobre o sujeito. Quando dizemos “cisgeneridade” ndo falamos
apenas sobre quem ¢ cis, mas sobre uma crise €tica instalada entre nos. Essa talvez
seja uma das maiores realizagdes politicas do transfeminismo, a capacidade de
alterar a gramatica que temos para lidar com o que ndo foi nomeado ainda.

(MARACCI, FAVERO, 2022)

Nesse sentido, ¢ possivel pensarmos que a cisnormatividade tenta produzir os corpos e

reduzir suas experiéncias a partir da concepg¢ao de transparéncia de género, da necessidade de
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produzir o entendivel nos termos do reconhecimento para que a experiéncia e a existéncia
sejam legitimadas, porque a compreensao e a inteligibilidade se articulam a ideia de verdade.
A cisgeneridade, uma vez investida pela norma ndo nomeada, parte de uma neutralidade
transparente em seu existir sem que precise se explicar, € 0 mesmo acontece em relagdo a
heterossexualidade.

H4 um movimento recente de ofertas de especializagcdes e de cursos especificos da
area da satde para atender as populagdes trans e travestis e a populagio LGB+
principalmente, questdo problematizada por Favero (2020), que questionar para onde a
intervengdo e a discussdo estdo se voltando. Nao ¢ possivel adiantar as demandas clinicas de
nenhum sujeito, € ¢ como se tomasse 0s sujeitos trans e travestis como uma identidade unica
passivel de ser aprendida e estudada, de modo a habilitar os terapeutas a uma escuta
especifica, transparente, que tudo pudesse compreender e decifrar sem que os sujeitos
precisassem narrar suas historias. Sujeitos trans sdo assim, desejam isso, travestis sdo assim,
desejam ou ndo desejam isso e isso. Lésbicas, gays e bis sdo assim, desejam dessa forma esses
tais sujeitos.

H4 uma suposi¢do de um saber que reduz o sujeito a generalizacdes sobre o seu fazer
de género e sobre sua sexualidade. Por que ¢ necessario esse saber sobre o Outro? O que ¢
preservado, uma vez naturalizado, quando se trabalha com uma perspectiva de necessidade de
atualizagoes, de empreendedorismo de si na clinica? Nao ha cursos para atender pessoas
cisgéneras e pessoas hétero porque ndo se toma o género como algo a ser resolvido e
decifrado para essa populagdo, embora se possa problematizar papéis de género, mas os
sujeitos cis nao sao reduzidos a suposi¢des sobre seus desejos € as agdes sobre seus corpos em
decorréncia de um género. E possivel conceber experiéncias heterogéneas e singulares quando
nao se reduz, quando ndo se procura firmar uma coeréncia como se fosse indicativo de saude
e de normalidade.

A clinica, como diz Favero (2020), tem de ser um lugar diferente, um lugar que nio
submeta o sujeito a uma experiéncia de ter de responder quem se ¢ em termos de ter de
sustentar uma identidade e ter de viver em coeréncia ao que se entende como homem ou
mulher. Dessa forma, podemos questionar: de quem ¢ a demanda por tais respostas, por tais
defini¢des, por explicacdes sobre as escolhas de objeto? Mesmo que venha do sujeito, do
terapeuta ou da teoria, € preciso compreender a fabricagdo das demandas pelo desejo de
adaptacao, de reconhecimento, de um lugar para existir, que ¢ um desejo altamente

exploravel, como apontou Butler.
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E possivel e necessario que se questione essas demandas produzidas e a consequente
manutengdo dos sujeitos a certas identificacdes e posigdes, como se precisassem sempre se
narrar, por exemplo, pela via do sofrimento relacionado ao género. Como diz Favero, “¢
permitido gostar de si” (p. 23), apesar de a terapia ndo ser “uma mera producao de bem-estar”
(p. 19), mas ndo deve tampouco reduzir o sujeito ou supor uma experiéncia de sofrimento
atrelado ao género e advogar por uma adequacao estabilizante.

Dessa forma, interessa mais a discussao sobre as normas que agem na escuta dos
profissionais e que sustentam lugares de autoridade, de saber/poder. Nesse sentido, ndo se
estard estudando sobre um Outro, mas sobre os processos de produgdo dos corpos que
implicam a todos e que privilegia certas experiéncias como originais, neutras, naturais, sem
identidade de género, sexualmente adequadas. Trata-se, entdo, da escuta das fabricacdes da
cisheteronormatividade contra a violéncia ética da vigilancia e da legislagdo em relagdo as
experiéncias e as falas dos sujeitos, porque os corpos cis sdo também feitos, inacabados,
contraditdrios, passiveis de interpelacdo, e isso os implica. Esse tipo de intervengao critica é
produzido justamente pelos estudos e produgdes queer e transfeministas, uma vez mobilizadas
também pelas criticas a categoria universal mulher elaboradas por feministas negras.

Podemos pensar de forma similar questionando a transparéncia da escuta das relagdes
raciais na clinica, da escuta sobre o racismo e a branquitude, de modo a sustentar o processo
necessario de nomeagao contra as violéncias da neutralidade. Trata-se de um movimento
também de evidenciar as dindmicas histéricas que produzem certos arranjos e posi¢des. David
e Farias (2020) apontam que, por muito tempo, a clinica psicanalitica trabalhou com a
demanda e a escuta de uma populagdo majoritariamente branca e de classe média e, penso,
certamente ndo deveria haver a percepcao de uma escuta das relagdes raciais nesse cendrio
antes da possibilidade de tomar o branco como sujeito também subjetivado pela raga, pelo
racismo.

Quando os sujeitos negros passam a acessar a clinica e as formagdes analiticas, isso
movimenta profundas discussdes €ticas e epistemoldgicas acerca da pratica, do acesso e dos
pactos que visam a assegurar certa coesao discursiva e cultural nesses espagos, o que mobiliza
resisténcias e disputas. Se, no contexto das analises socioldgicas sobre o racismo no Brasil,
como ja vimos com Bento (2022), por muito tempo se poupou a subjetividade do branco
como objeto de estudo, sendo o centro da analise o problema do Negro, isso também teve
efeitos nas produgdes da psicologia acerca do racismo e da presenca branca.

A virada da branquitude como problema, entdo, ao campo psi, permite adentrar a

densidade da formagao psiquica no contexto das relagdes raciais, como discutimos no capitulo
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sobre branquitude, a partir de uma historiciza¢ao dos processos que sustentam as formas de
percepcao, de escuta de si, do outro, da formag¢do da imagem do corpo e também permite
sustentar criticas as epistemologias e suas limitagdes ao se tomar como contexto a realidade
brasileira e as atualiza¢des da colonialidade em sua complexidade.

Isso ndo significa adiantar a escuta ou supor demandas dos pacientes, em um
movimento de reduzir o outro a uma identidade transparente, supondo saber sobre quem esta
diante de si antes mesmo que o diga, porque esse €, muitas vezes, o0 caminho tomado diante da
opacidade de quem escuta, diante da percepcdo de que hd um problema, mas um
problema traduzido como “despreparo” diante do desconhecimento sobre o outro. Isso acaba
por produzir novamente o Outro-problema-objeto e preservar as fabricagdes da norma nas
relagdes de poder, neutralizando aquele que escuta e cujo trabalho passa a se concentrar nessa
tentativa de aprendizado sobre o outro. Nao se trata, tampouco, de um processo de
autoconhecimento do sujeito profissional diante de uma suposta demanda de adequagdo.
Antes, porém, de ampliar a compreensao sobre os processos de constitui¢do em relagdao no
campo social, como vimos em relagdo a cisnormatividade.

E preciso tomar o racismo e as relagdes raciais como uma realidade sdcio-historica
dindmica de producdo de materialidades, de producao de percepg¢des, de marcacdes ao corpo.
Uma vez que a transparéncia como subjetivacdo da branquitude se materializa nas relagdes
pela acao desde um lugar de universalidade e de descorporificacao, as estruturas normativas e
as perspectivas que constituem os corpos em uma sociedade racista costumam ser
preservadas. Aos corpos, nessa realidade, sdo atribuidas significagdes que os subjetivam,
como apresentou Isildinha Nogueira (1998). Nessa realidade produzida, sustentada pelo
racismo, ha uma distribuicao desigual de satide, de doenca e de morte, como aponta com
Emiliano David (2018).

O que estou dizendo, entdo, ¢ sobre reconhecer a realidade sécio-histdrica para que
ndo se desminta e ndo se desautorize os sujeitos, como vimos em relagdo a producao do
traumatico de acordo com Ferenczi, e para que nao se deixe de escutar também a branquitude
e suas produgdes discursivas e desejantes. Nesse sentido, o terapeuta estd implicado em
opacidades, naquilo que o escapa, e que, portanto, o interroga, naquilo que o implica e que diz
respeito a sua constituicdo, ao seu fazer, advertido e atento aos caminhos transferenciais
organizados em uma dimensdo também politica, para que possa ser mobilizado pelo mundo
que excede a clinica em certos moldes universalizantes e descarnados. Dessa forma, os

movimentos de transparéncia aplicados sdo evidenciados, fazendo ruir a ideia de uma pratica
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ou de uma teoria neutra que ndo esteja também articulada a projetos politicos e suas
construcoes.

Tenho entendido, a partir da experiéncia, que a pratica clinica de orientacdo
psicanalitica traz a possibilidade de o sujeito se abrir e ser aberto ao desconhecido em si, de se
perguntar e de experimentar o conflito em relagdo aos desejos desejados que o constituiram e
ao que ele deseja, em relagcdo ao tensionamento de ideais de adaptacdo, de adequagdo e de
produtividade da cultura que individualiza sofrimentos e sintomas. Ha a constru¢do de uma
abertura a escuta de si, a poder transgredir esse desejo e a demanda do Outro que lhe ¢
mortifero, que lhe sufoca. Essa escuta de si se conecta a escuta da produgdo de subjetividade,
a escuta daquilo que foi viabilizado enquanto realidade, daquilo que pdde ser feito e
materializado enquanto realidade.

Nesse sentido, Neusa Santos Souza (1998) nos lembra de que o estrangeiro ¢ o eu,
esse eu diferente de si mesmo, o qual se desconhece, cujo intimo, ela dira, ndo ¢ transparente,
mas opaco, contraditorio. “A experiéncia do estranho parece indicar um momento de ruptura
no tecido do mundo, essa teia de véus, imagens, sentidos e fantasmas que constituem o pouco
da realidade que nos ¢ dado a provar” (p. 157). Essa vivéncia de encontro com o estranho
familiar, como dird a psicanalista, pode ser tomada ndo apenas como dor, como paixdes tristes
e desalento, mas como uma abertura ao estrangeiro, como a alegria diante da diferenca, do

transitorio. Ela dira
Contra o racismo de todas as cores, de todos os sexos, de todas as crengas, de
todas as linguas, de todas as culturas, de todos os paises, contra esse horror,
que nos valha o estrangeiro — o estrangeiro de toda parte, o estrangeiro do

interior e do exterior de nds mesmos. (SANTOS, 1998, p. 161)

Parece-me que a opacidade na clinica tem a ver também com o que disse Jota
Mombaga sobre aquilo que ndo se encerra, que resiste as cristalizagdes do esclarecimento e
que excede as representagdes e as identidades atribuidas. Diz-se que a psicanalise ndo ¢ uma
clinica de autoconhecimento porque se entende que o conhecimento de si nao ¢ possivel de se
dar em sua totalidade ou como um movimento individual de estabilizagdo de um si mesmo
para se apreender. As formas de conhecer justamente se ddo em relagdo, pelas marcas de um
outro, pelas marcas do mundo, da inteligibilidade, da linguagem e seus sentidos. O desejo de
conhecer algo sobre si se articula & produgdo de subjetividade, ao que passa a interrogar o

sujeito e a fazer questao a partir de movimentos coletivos, da experiéncia da relagao.
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A nomeacgdo e a politizagdo das epistemologias da clinica visam, justamente, a
possibilidade de tensionar as verdades e os significantes cristalizados que asseguram a
manutengdo de certa realidade, de certa relacdo de autoridade e de sujei¢do com as normas.
Hé um movimento, entdo, de dessuposicdo de saber das verdades sustentadas encarnadas em
certos sujeitos que ocupam esse lugar de saber/poder, uma vez que seja possivel vislumbrar a
constitui¢do por aquilo que nos escapa, que nos destitui, que desapropria, o que aciona
angustia e o desamparo ndo s6 em si, mas também nesse grande Outro, nesse lugar simbdlico
em que operam fic¢des. Isso, de alguma forma, tem a ver com a experiéncia de abertura e de
exceder-se diante de um si mesmo a ser delimitado, fortalecido, reduzido para o

reconhecimento.

7  AFETACOES AO CORPO: EXPERIENCIA E MEMORIA

So que isso ta ai... e fala

Lélia Gonzalez ®

Revejo nessa hora tudo que ocorreu
Memdoria ndo morrera

Milton Nascimento’

Diante das questdes apresentadas, dos desdobramentos das tradug¢des ao corpo e
daquilo que ¢ viabilizado por fissuras e desestabilizacdes, apresentarei nesse momento a
dimensao politica da mobilizagdo dos afetos os tomando como produtivos, como aquilo que,
como o desejo, participa dos movimentos de transformagdes nas relagdes de poder e da
produ¢do de mundos possiveis. Interessa discutir o que pode certa experiéncia disruptiva que
desorganiza as formas de responder ao reconhecimento e as falhas de inteligibilidade.

Hé um certo tipo de experiéncia coletiva que produz marcas que inscrevem um afeto,
um saber, aberturas e recusas como memorias, entendendo a memoria, nesse sentido, como
um registro que resiste a espoliacdo do conflito, as traduc¢des ao individualismo, a gramatica
psicopatologica evocada para dar conta do sofrimento e do desamparo. Isso, ¢ claro, também
se trata de uma certa memoria viabilizada que sustenta repeticdes e materializagdes, mas a

memoria que me interessa apresentar ¢ a memoria como um desaprendizado de uma forma de

8 Em Por um feminismo afro-latino-americano, 2020, p. 79.
9 Cangdo Sentinela, de Milton Nascimento e Fernando Brandt, no 4lbum Sentinela, 1980.
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pensar, de agir, de perceber. O desamparo, aqui, ¢ apresentado como um afeto que pode
desenlacar os sujeitos de verdades, de formas de determinagdo e de reconhecimento que se
cristalizam, que limitam as possibilidades de agir e de imaginar. A opacidade, por sua vez,
aparece como aquilo que corta e interrompe o movimento de transparéncia narrativa da
historia do progresso, evidenciando a existéncia daquilo que nao se pode ou ndo se deseja ver,
mas que segue se reatualizando como pratica politica. A memoria age ndo somente como
lembranga e registro de um passado, mas como afirmagdo de uma posi¢ao ética e politica
diante das formas de repeti¢do da dominagdo, como verdades que ndo se deixam submeter as
violéncias coloniais enquanto saber porque inscrevem e fazem viver o que nao foi escrito. E

i$so 0 que, justamente, viabiliza a vida, as retradugdes e invengdes.

AFETOS EM CIRCUITO E TRADUCOES AOS CONFLITOS

Em Circuito dos Afetos (2016), Vladimir Safatle trabalha com a ideia de que as
sociedades ndo sdao apenas sistemas de normas, de valores e regras que estruturam formas de
comportamento ¢ de interagdo em multiplas esferas da vida. O autor propde que se possa
pensar nas sociedades como circuitos de afetos, afetos esses que instauram a vida psiquica
pela sociabilidade. A vida psiquica, por sua vez, suscita a constru¢gdo de vinculos
inconscientes (p. 38). Essa instauracdo sensivel implica e constrdi corpos politicos a partir
dessa produgao afetiva que visa a coesao social e isso tem a ver com a problematica do poder,
da adesdo social, das formas de viver e de se organizar entendidas como possiveis e
impossiveis. Nesse sentido, os circuitos fazem parte da reproducdo material de formas

hegemonicas de vida (SAFATLE, 2016, p. 15-16).

Tal capacidade instauradora da afec¢@o tem consequéncias politicas maiores. Pois
tanto a superagdo dos conflitos psiquicos quanto a possibilidade de experiéncias
politicas de emancipagdo pedem a consolidagdo de um impulso em direcdo a
mutagdo dos afetos, impulso em dire¢ao a capacidade de ser afetado de outra forma.
Nossa sujeicdo ¢ afetivamente construida, ela ¢ afetivamente perpetuada e s6 podera
ser superada afetivamente a partir de uma outra aisthesis. O que nos leva a dizer que
a politica ¢, em sua determinacdo essencial, um modo de producdo de circuito de

afetos. (SAFATLE, 2016, p. 39)
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Ha, entdo, uma producdo de campos de sensibilidade e de percepgdes que constitui
esse corpo, a construgdo de uma geografia corporal das afec¢des que € tragada de modo a criar
zonas de intensidade e de responsividade. O corpo, dessa forma, ¢ também produto das
afecgdes. Safatle pensa sobre a possibilidade de desativagdo de modos de afeccdo que
sustentam determinados vinculos sociais relacionados a dominacdo e a serviddo, o que tem a
ver com certa espoliacdo operada pelo poder, espoliagdo de conflitos e do estranhamento a
certos destinos individualizantes e psicopatologizantes, porque ha uma captura dessas
experiéncias a certas tradugdes enquadrantes.

Dessa forma, hd uma produ¢do do poder que agencia os corpos e que diz das
possibilidades de mobilizacdo, das formas de sentir e de agir diante do que ha. O autor
trabalha com a ideia de que hd uma circulagdo de afetos que agencia os corpos a melancolia e
a depressao diante das formas de sofrer e de viver conflitos moduladas pelo neoliberalismo,

dizendo que

Uma sociedade ndo define apenas sistemas de normas a serem seguidos. Uma
sociedade define principalmente modos de sofrimento diante das normas que ela
mesma enuncia - gerindo tais modos em um quadro tacitamente aceito de patologias,
com suas estratégias de encaminhamento clinico, com suas montagens de sintomas e
complexos. Pois uma sociedade é, acima de tudo, uma forma de producio de
patologias, ou seja, de traducdo de sofrimento na gramaitica ordenada de
patologias. Uma gramatica que sera constantemente mobilizada a fim de
fornecer ao sofrimento um encaminhamento terapéutico socialmente aceito (...).
Dessa forma, a questdo fundamental para a reprodugdo social ndo ¢ a determinagdo
impositiva da normalidade, mas a organizacdo social das patologias possiveis. E
assim que uma sociedade controla suas margens, as mesmas margens a partir

das quais poderiam vir demandas de transformacao. (SAFATLE, 2016, p. 186)

O discurso neoliberal agencia os corpos a certa privatizacao do sofrimento, de modo a
individualizar dinamicas “cuja estrutura causal mascara a possibilidade de compreensao das
relacdes entre sofrimento social e psiquico” (p. 187). Em uma sociedade de individuos
incitados a agirem e se sentirem como 0s Unicos responsaveis pelo seu fracasso e sucesso na
logica da meritocracia, do desempenho e da performance, o conflito experimentado ¢
traduzido como um sofrimento individual e a melancolia se encaminha como resposta frente a
uma normatividade a qual se recusa, mas com a qual ndo se consegue romper, pois ela deve
ser sustentada enquanto demanda da cultura. Esse ¢ um mecanismo do poder disciplinar

contemporaneo, como aponta o autor, que ‘“introjeta suas injun¢des nos afetando
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depressivamente” (p. 191). Para ele, a melancolia ¢ a forma que assume a sujei¢do em seu

sentido paralisante e culpabilizador do eu frente as inadequagdes.

Sentidos da experiéncia

Essas questdes tensionam o sentido dado e vivido da experiéncia, apontando para
processos sociais de viabilizacdo de destinos ao que € aberto e experienciado nas relagdes, ao
que resta da desestabilizacdo e seus efeitos. Em “Notas sobre a experiéncia e o saber de
experiéncia”, Jorge Larrosa (2014) diz que a experiéncia, no campo da educagdo, significa
ndo 0 que se passa, mas 0 que nos passa, € ndo o que acontece, mas o que nos acontece. Nao
se trata de desprezar a realidade dos acontecimentos, mas de apontar que nem tudo que
acontece tomara o sujeito da forma como se poderia esperar em seus efeitos transformadores.

Larrosa (2014) diz que a experiéncia tem a ver com a afetacdo, com o padecimento,
com a abertura do corpo ao acontecimento e a passagem de algo. O sujeito da experiéncia é
aquele que padece, que estd exposto, “algo como um territorio de passagem, algo como uma
superficie sensivel que aquilo que acontece afeta de algum modo, produz alguns afetos,
inscreve algumas marcas, deixa alguns vestigios” (p. 25). A experiéncia remete, entdo, a um
atravessamento, a uma travessia que impele a transformag¢des nao apenas do sujeito, mas dos
dispositivos, das relacoes.

Preciado (2020) diz que “a travessia ¢ o lugar da incerteza, da ndo evidéncia, do
estranho. E isso ndo ¢ uma fraqueza, ¢ uma poténcia” (p. 32). Ele faz referéncia a Glissant e
ao seu pensamento do tremor, dizendo da travessia que treme o mundo, que o transforma, e
exemplifica como a travessia da migracdo e da mudanga de sexo. Esses dois movimentos, diz

ele:

Sao duas préaticas de transi¢do que, questionando a arquitetura politica e juridica do
colonialismo patriarcal, da diferenga sexual e do Estado-nagdo, situam um corpo
humano vivo nos limites da cidadania, talvez até daquilo que entendemos por
humanidade. Além dos deslocamentos geograficos, linguisticos ou corporais, 0 que
caracteriza as duas viagens ¢ a transformagdo radical ndo somente do viajante, mas
também da comunidade humana que o acolhe ou o rejeita. O antigo regime (politico,
sexual, ecologico) criminaliza todas as praticas da travessia. Mas a cada vez que a
travessia ¢ possivel, o mapa de uma nova sociedade comeca a ser desenhado, com

novas formas de produc¢ao e de reproducdo da vida (PRECIADO, 2020, p. 31-32).
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E interessante pensar nessa cartografia que tensiona as fronteiras fabricadas e a
materialidade do corpo em relagdo aquilo que Safatle falava da geografia sensivel, de zonas
de responsividade. O movimento da travessia, que mobiliza os corpos tornando-os presentes
em relacdo, acionando dispositivos e responsividades diante de suas apari¢des, evidencia a
organizacao social e a producao de subjetividade que a sustenta e que também a desestabiliza.
Esses tremores da experiéncia, entdo, sdo experimentados em relacdo, mobilizando e sendo
mobilizados pelo contexto histdrico politico, assinalando para isso que escapa a identificagdo
com o sistema de reconhecimento vigente, abrindo ao conflito, a desnaturalizacdo, a criagao.
Algo se passa e faz passar, intervindo nessas zonas perceptivas em seus tremores. Essa forca
compoe as possibilidades de construgdes de mundos, das mutagdes mobilizadas a partir do
que ndo pode mais ser incorporado como verdade. A possibilidade de ser afetado tem a ver
com essa dimensdo produtiva da experiéncia. Em um primeiro momento, estar aberto,
padecer, ser langado a transformacao a partir do que o autor chama de o saber da experiéncia.

O saber da experiéncia ¢, para Larrosa (2014)

O que se adquire no modo como alguém vai respondendo ao que vai lhe
acontecendo ao longo da vida e no modo como vamos dando sentido ao acontecer
do que nos acontece. No saber da experiéncia, ndo se trata da verdade do que sdo as
coisas, mas do sentido ou do sem-sentido do que nos acontece. (...) O acontecimento
¢ comum, mas a experiéncia ¢ para cada qual sua, singular ¢ de alguma maneira
impossivel de ser repetida. O saber da experiéncia ¢ um saber que nao pode

separar-se do individuo concreto em quem encarna. (LARROSA, 2014, p. 32)

O autor se preocupa em enfatizar o carater singular dessa encarnagdo da experiéncia,
mas, quando fala da resposta do individuo concreto ao que lhe acontece, do processo de
atribuicao de sentido ao que acontece, ¢ necessario considerar a permeabilidade desse
individuo as relagdes € ao campo social, ao que o campo oferece como sentido possivel. Essa
permeabilidade e constitui¢do a partir de outros ¢ o que permite ou impede a experiéncia, o
que significa que esse segundo momento de construcdo de um saber da experiéncia se da
também a partir de elementos, de codigos, de narrativas e de possibilidades construidas em
um campo comum.

O campo das atribui¢des de sentidos, como vimos ao longo do trabalho, ¢ um campo
em disputa, porque se entende que certas traducdes oferecidas encerram o sujeito no ambito

da individualidade, da culpa, da busca por adaptacao frente a ideais e a verdades atribuidas a
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si, como apresentou Safatle (2016) em relacdo a gramatica tradutiva dos sentidos dos
conflitos. O que implica, entdo, o fazer com o que se abre?

A experiéncia conceituada por Larrosa tem usos politicos importantes quando falamos
sobre as possibilidades ou impossibilidades de agir, de sentir, de ser mobilizado. Quando o
autor enfatiza que o importante ¢ o que nos acontece, € ndo somente 0 que acontece, quer
demonstrar que nem tudo assume um efeito de verdade, que nem tudo o que acontece tem os
efeitos disruptivos esperados e que, como apontado, isso diz de formas de agenciamento,
sempre coletivos e desejantes. Entdo, como fazer tremer?

Como diz Larrosa, ha algo que se passa para que nada nos aconteca (p. 18). Sobre
isso, ¢ possivel acrescentar também que o que acontece se da pelas condi¢des de possibilidade
de reconhecimento e gestdo das afecgdes, dos destinos viabilizados para se fazer com essas
marcas. Diante da produgdo de morte, de formas brutais e desumanizadoras de intervir nos
corpos pela autorizacdo da violéncia e da dominagdo, hd, ainda, a distribuicdo desigual de

afetagdes. O que comove? O que causa revolta? Que vidas sdo enlutaveis?

Notas sobre pandemia e gestio afetiva

Escrevo a partir do contexto de abertura poés-isolamento social devido a pandemia de
COVID-19 nos anos de 2020 e 2021. H4 um incontornavel nesse registro que tem a ver com o
reconhecimento de que algo inimagindvel se passou e deixou marcas, marcas que se
apresentaram na vida desperta e também no adormecer, nos sonhos, que tentavam dar conta
do excesso do que se passava nessa nova realidade. Os termos “pandemia” e “quarentena”
passaram a se tornar recorrentes, poliss€émicos, preenchidos de significacdes e de memoria.
Memorias de luto, de desamparo, de soliddo. O que se viveu na pandemia ndo foi apenas o
manejo do contagio pelo virus, mas os efeitos politicos da gestdo neoliberal da vida e a
distribuicdo da morte em um pais profundamente racista e desigual.

Os anos de pandemia e de isolamento social exigiram do corpo que se recolhesse e
que pudesse suportar viver de uma certa forma para evitar a contaminacao pelo virus, ou
suportar o medo e a possibilidade concreta de contaminacdo para seguir vivendo e
sobrevivendo. A exposi¢do ao virus era incitada pelo presidente, sendo tratada como um
direito a liberdade, a0 mesmo tempo em que ndo se oferecia condi¢des para que a populagao

pudesse se proteger e também receber o tratamento adequado em caso de contaminagao.
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Lembro-me do nimero de mortes e internagdes aumentando, assim como a falta de recursos e
de respiradores nos hospitais e em unidades de saude. A possibilidade de um luto publico era
constantemente atacada pela negacdo ou indiferenca a letalidade do virus, que se
manifestaram também na demora em agir para impedir mais mortes. O discurso entdo era de
que cada pessoa, dentro de suas condi¢des profundamente desiguais, lidasse como pudesse, e
preferencialmente que pudesse se reinventar, pois a economia nao podia parar, o pais nao
podia parar.

Fomos testemunhos entdo da gestdo neoliberal perversa que produziu a morte, a
intoxicacdo por medicacdes contraindicadas (cloroquina e ivermectina) e que dificultou de
todas as formas o acesso as vacinas, ao auxilio emergencial de direito e a responsabilizagido
do poder executivo pelos crimes cometidos. Esse registro de partes de um acontecido ainda
muito recente ¢ motivado pela necessidade de ndo esquecer o que foi feito e que segue sendo
feito enquanto projeto de morte e de destruicdo. O que podemos fazer diante disso, diante da
produgdo do horror e da despolitizagdao? Isso tem a ver entdo também com a possibilidade de
afetacdo, de producdo da afetacdo e de reposicionamento dos afetos para que nem tudo seja
traduzido a uma logica psicopatologica individualizante. Os sujeitos sofrem, padecem, sentem
em seus corpos, mas como isso ¢ entendido? Que discursos nos sdo oferecidos para que nos
reconhegamos e nos posicionemos? Que certa angustia e estranhamento, que apontam para
algo nao adaptado e algo nao identificado do sujeito com o sistema, possam entdo ser
sustentados, assim como o espaco clinico de questionamento da demanda e de instauragado de
conflito.

O desmentido, a naturalizagdo do mortifero, o tornar ndo acontecido sao afetivamente
mobilizados e autorizado também pelo social. Se hé algo que se passa para que nada nos
aconteca (a nos, quem?), algo que constitui os corpos sensivelmente, isso opera no sentido de
preservar as estruturas de poder, de assegurar a repeti¢do das posi¢des constituidas e ocupadas
pelos mesmos grupos, porque ha também a implicagdo do desejo, a implicagdo das
identificacdes as verdades fabricadas que dizem de si e dos outros as quais interessa manter
certa coesdo. Da mesma forma, hd a gestdo do medo ¢ uma ameaca concreta a formas de
reagdo que visibilizam e contestam aquilo que opera e se impde na ndo nomeacao, apesar do

corpo estar presente e de dizer.
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Memoria, desamparo, memoria

Ha algo que aconteceu, que segue acontecendo e que faz marcas. Se pensarmos na
historia do Brasil, as lutas de resisténcia contra as formas de dominagao se fazem também
pela disputa de narrativas, pela luta pela memoria historica e pelo reconhecimento do passado
e de suas constru¢des até o momento presente, de modo a desarticular suas repeticdes e de
evidenciar as feridas e cicatrizes daquilo que nao se pode prantear.

A ideia de progresso se articula a ideia de superacdo de algo, de superacdo como
avanco, como deixar para tras o que ja ndo serve. Podemos considerar essa questio a nivel de
producdo de subjetividade em um contexto de neoliberalismo. Como se lida com a morte?
Com as violéncias sociais? Que acontecimentos historicos sao tratados como ja superados e
para quem? O que se deixa para tras quando, na historia, se fala em avanco? Essas questdes
dizem respeito as condi¢des de repeticdo de modos de vida possiveis, de formas de nos
relacionarmos com os acontecimentos sem lugar na (nossa) historia.

Walter Benjamin (1892-1940), em um de seus conhecidos aforismos presentes em

“Sobre o conceito de histdoria” (1940), diz que:

Nunca houve um monumento da cultura que ndo fosse também um monumento da
barbarie. E, assim como a cultura ndo ¢ isenta da barbarie, ndo o é, tampouco, o
processo de transmissdo da cultura. Por isso, na medida do possivel, o materialismo

historico se desvia dela. Considera sua tarefa escovar a historia a contrapelo. (p. 2)

Essa transmissdo diz de uma memoria, de um fazer de mundo que se reproduz, que é
naturalizado, imposto e desejado como verdade. O que o autor diz, entdo, ¢ de voltar o olhar
as construcdes histéricas que viabilizam certas formas de relagdes, certos discursos e sua
produgdo diante da vida. Escovar a contrapelo para recolher aquilo que, em nome da
superagao, do progresso, segue se reatualizando como formas de dominagao.

Quais as condicdes, entdo, para que seja mobilizada uma experiéncia de
desnaturaliza¢do e de quebra de continuidade em seu carater conflitual e disruptivo? Para
Larrosa, isso tem a ver com o que possibilita ou ndo o espaco e o intervalo para a
experimentacdo da experiéncia. Podemos pensar também em tudo aquilo que diz respeito a
producao de subjetividade e do desejo. Nesse sentido, podemos dizer que a impossibilidade
de experiéncia tem a ver ndo com condi¢des individuais, mas com aquilo que ¢ socialmente

construido como possivel e desejavel. Tem a ver com a experiéncia com o tempo, com a
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necessidade de velocidade, de produtividade, como aponta o autor. Tem a ver com o desgaste
fisico e psiquico para a sobrevivéncia imposto pela desigualdade e pela exploracdo no
contexto do capitalismo. Essa velocidade fabricada ¢ investida de atribuigdes positivas,
aliancada a ideia de progresso, de adaptagdo as demandas de produgdo para que algo se
mantenha e siga se reinventado.

O autor aponta para o impedimento da memoéria como experiéncia, tomando o
contexto da educacdo, pelo excesso de informagdo a ser consumida e para a necessidade de
“seguir o passo veloz do que se passa”, ndo se podendo parar. Contudo, penso, nem sempre
isso ¢ vivido sem mal-estar e sem sofrimento. Além disso que se passa no ambito dessa
sujeicdo, desse processo de incorporagdo da dindmica da velocidade que impede a memoria,
como diz o autor, aponto que hd movimentos repressivos e produtivos que trabalham
ativamente contra a memoria enquanto forga politica. Isso se expressa pela destrui¢ao fisica
de memoriais, de documentos, por aquilo que autoriza a ocultagdo de informacgdes,
implementagdes de sigilos, pela destruicdo e distor¢do discursiva da historia de sujeitos
vitimizados, mortos e de desaparecidos. Os usos dos nomes, dos corpos, dos registros.

Trata-se também da escolha de fatos para serem contados e do que se deixa para tras,
no campo do que ndo se conta, no campo das falas sem lugar para tentar tornar ndo
acontecido. Preocupam-nos as dindmicas, tecnologias e dispositivos de dominagdo que
trabalham pelas formas de matar fisica e simbolicamente e de impedir aos vivos a
possibilidade de reinvindicar essas mortes como suas ¢ de poder fazer com o que aconteceu.

Frente a isso, hé possibilidade para a sustentacdo do mal-estar e do conflito diante do
mundo que nos ¢ proposto? Safatle (2016) aponta para a dimensdo de produtividade do
desamparo a partir de Freud, o desamparo como aquilo que toma o corpo em angustia quando
certos ideais caem, ideais de protecdo, de aposta em um Outro que ofereceria garantias de
estabilidade e de reconhecimento. Isso tem a ver com a experiéncia do encontro com o
estranho, com o real, como trouxe Neusa (1998). Penso no fazer com esse encontro de
estranhamento e angustia, na quebra dos corpos operada como transformagao, dos corpos
enquanto formas de experimentar as afetacdes e de fazer algo com isso, entdo o que se quebra
¢ um certo corpo identificado e aliancado a certas formas tomadas como tUnicas possiveis de
sentir ¢ de se existi. O que se quebra ¢ aquilo que fabrica as neutralidades, o corpo
desimplicado e transparente. Quebra enquanto espalhamento, enquanto desarticulacdo de
unidade que possa se desdobrar em uma experiéncia e desejo de salto no vazio.

Isso lembra o que Ailton Krenak (2020) traz sobre a queda, sobre o medo de cair

calcado numa memoria constituida no imaginario coletivo limitado por configuragdes mentais
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atreladas ao ideal colonial de humanidade, ao qual nos identificamos, e sua forma-relacao
com a Terra, com a natureza. Para que algo possa mudar, ¢ preciso haver implosdes em

direcao ao fim do mundo das divisdes naturalizadas hierarquizadoras. Ele diz:

Talvez estejamos muito condicionados a uma ideia de ser humano e a um tipo de
existéncia. Se a gente desestabilizar esse padrdo, talvez a nossa mente sofra uma
espécie de ruptura, como se caissemos num abismo. Quem disse que a gente ndo

pode cair? Quem disse que a gente ja ndo caiu? (KRENAK, 2020, p. 57)

A aposta de Safatle (2016) no desamparo me parece ter a ver com essa angustia do
desabamento em relacdo ao que ela diz de formas de sujei¢do. O desamparo como afeto
emancipador tem a ver com a acdo impelida frente a marca sensivel da concepcao de que nao
ha destino dado, assegurado enquanto promessa. A constru¢do de um destino certo, encerrado,
¢ também uma producdo de realidade, de narrativa que faz materialidades a provoca
paralisias, limita o imaginario a certas produgdes. “A socializag@o ¢ o destino, a anatomia € o
destino, a natureza...” Nao. Se essas narrativas se apoiam em verdades historicamente
produzidas, a experiéncia vivida pde em disputa e em tensdo isso que foi e ¢ trabalhado
enquanto esséncia, tremendo e fazendo tremer. Quem disse que a gente ja ndo caiu?

Quando i sobre sua aposta no desamparo estranhei o desejo do autor de defender esse
afeto, uma vez que me parecia estar relacionado ao sofrimento frente as violéncias sociais e a
distribuicao desigual de vulnerabilidade. Contudo, fui entendendo a partir de falas do autor
que essas experiéncias estdo mais relacionadas ao medo e a melancolia, em termos de
internalizacdo e individualizagdo do sofrimento, de clivagens da norma como resposta
possivel aos conflitos sociais e a violéncia. Desse modo, poder conceber o desamparo como
aquilo que abala certezas tao bem consolidadas pelo poder, que faz ruir a imagem narcisica de
corpos fabricados pelas normatividades como verdades, creio se tratar de uma aposta em uma
experiéncia faga os corpos aliangados e identificados a certa subjetividade quebrarem e se
verem implicados nessas relagdes de forcas e disputas. Isso tem a ver com as implosdes
mobilizadas ao corpo em abertura ao fim do mundo como conhecemos, como traz Mombaca
(2021), esse mundo por vir no qual ndo deve caber consensos e concessoes se considerarmos
as operagdes coloniais do poder do mundo por acabar.

Safatle (2016) entende o desamparo como algo com potencial transformador na
medida em que ele afeta o sujeito € 0 movimenta como uma for¢a heterdbnoma, que vem de
fora, marcando novamente essa opacidade em si que escapa. Diz ele que essa forga “¢

profundamente desprovida de lugar no Outro, algo que desampara o Outro”, esse lugar
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simbolico como sujei¢do, como alteridade em si, implicando o sujeito em um movimento a
algo que ¢ heteronomo, mas interno sem ser exatamente proprio. Esse desamparo do Outro
corresponde a possibilidade de implicacdo sem sujei¢ao, uma heteronomia sem servidao (p.
31). Isso significa afirmar que se ¢ desfeito por algo exterior, mas uma vez que se ¢ desfeito,
algo também se desfaz. Trata-se desses movimentos de producdo de materialidades e de
transformagdes na realidade tomada como dada.

Se ha uma produc¢do de uma identificagdo com certo modo de sentir e de agir diante do
que se sente e também de modos de se narrar, ¢ importante essa ideia de experiéncias que
abram o sujeito ao desconhecido, ao que contradiz a verdade sobre, por exemplo, a esséncia
de seu ser. Trata-se entdo da experiéncia de abertura ao que destitui e transgride o saber do
Outro como um campo de linguagem, de expectativas, de atribui¢cdes que diz dizer da verdade
de si antes que o sujeito possa dizé-lo. Abertura a inadequagdo, a inquietacdo frente as
producdes normalizantes. A experiéncia de desamparo ¢ proposta como uma forca contra a
melancolia, uma forca de agir uma vez que sdo abertas fissuras naquilo que era tomado como
certo, como inabalavel, e, dessa forma, algo se pode fazer com o que excede e com o que
resta.

Como diz Safatle (2020), os sujeitos ndo possuem os afetos, os afetos sdo efeitos de
objetos (p. 107) e os objetos se movem, portam memoria, quebram o primado da vontade com
suas ilusoes de atividade e autonomia (p. 105). Entendo que o desamparo ¢ uma experiéncia
de abertura pela relacionalidade, que forga também o desamparo das verdades e das forgas
totalizantes ao provocar instabilidade no quadro de conhecimento e de reconhecimento. Isso
se relaciona ao movimento de destitui¢do do Outro em seu saber-todo e também a quebra de
posicdes de Outridade e de centralidade autorreferencial. Desamparar tem a ver com a
possibilidade de desejar outro mundo, ainda que nao se possa prever o que vira diante desse
que tem de acabar. Dali, talvez, os paraquedas de Krenak (2020, p. 65), os sonhos em conexao
com o mundo partilhado.

Penso, entdo, na questdo da memoria, uma vez desamparadas as verdades, o corpo
quebrado, as rupturas cognitivas. A resisténcia da memoria vai na contramao ao discurso do
avanco, da supera¢do de algo, do progresso, que visa ao apagamento e ao silenciamento para a
manuten¢do do que acontece. Ao mesmo tempo, a memoria lida com o presente, com as
respostas frente as formas de interpelagdo pela lente do reconhecimento. Uma vez
reconhecido o que se passou, € possivel agir o que se deseja construir.

Lélia Gonzalez (2020) traz uma importante concep¢ao sobre a memoria e a incidéncia

da consciéncia sobre ela como forma ocultamento, de agéncia sobre a memoria a partir do
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discurso ideoldgico. A memoria resiste € se apresenta naquilo que excede a consciéncia e 0s

discursos identificados a ideologia:

Como consciéncia a gente entende o lugar do conhecimento, do encobrimento, da
alienagiio, do esquecimento e até do saber. E por ai que o discurso ideoldgico se faz
presente. Ja a memoria, a gente considera como o ndo saber que conhece, esse lugar
cheio de inscricdes que restituem uma histéria que nfo foi escrita, o lugar de
emergéncia da verdade, dessa verdade que se estrutura como ficgdo. Consciéncia
exclui o que memoria inclui. Dai, na medida em que ¢ o lugar da rejeicdo, a
consciéncia se expressa como discurso dominante (ou efeito desse discurso) numa
dada cultura, ocultando a memoria, mediante a imposi¢do do que ela, consciéncia,
afirma como a verdade. Mas a memoria tem suas asticias, seu jogo de cintura; por
isso, ela fala através de mancadas do discurso da consciéncia. O que a gente vai
tentar sacar € esse jogo ai das duas, também chamado dialética. E, no que se refere a
gente, a crioulada, a gente saca que a consciéncia faz tudo pra nossa historia ser

esquecida, tirada de cena. E apela pra tudo nesse sentido. SO que isso ta ai... e fala.

(GONZALEZ, 2020, p. 79)

Lélia diz da memoria como a inscricdo que restitui uma historia que ndo foi escrita.
Historia ndo escrita, no sentido de ndo se ter feito realidade do conhecimento, de ndo ter
espago na consciéncia, que, por sua vez, diz respeito a histéria escrita correspondente ao
discurso dominante e suas produgdes. A experiéncia, talvez, seja 0 que marque uma memoria
no corpo, que pode nao significar exatamente o registro vivido das informacdes dos fatos, mas
a presenca sensivel do que passa a fazer parte do sujeito, provocando uma destradug¢do e uma
retradugdo que se apresenta na forma de ser consigo no mundo € com o0s outros, uma
destraducdo diante das verdades que agem ao desmentido e repetem a realidade. A memoria
como isso que sustenta ou desestabiliza a ac¢do, produzindo esse desaprendizado da historia
hegemonica.

A memoria possibilita que se possa fazer com o que se viveu, porque algo nos
aconteceu, algo que a memoria como inscrigdes permite que se possa viver como experiéncia
em seu carater desamparador, inegociavel diante das formas de dominagdo. Ela dé sentido ao
que do passado se reatualiza como presente, e que se faz e se refaz. A inscri¢do como a
possibilidade de fazer com as marcas das relagdes. Nesse sentido, as destradugcdes que se
articulam a experiéncia desautorizam o lugar de tudo saber do Outro, tensionando seu

discurso, suas verdades, suas atribui¢des. Isso abre ao movimento do tremor, que desestabiliza
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lugares de poder e posicdes cristalizadas vulnerabilizadas, mobilizando transformagdes

politicas nas formas de ser afetado, de conhecer e de agir no mundo.

CONSIDERACOES FINAIS:

Diante de um “universalismo sem corpo”, como escreveu Thiago Florencio (2021) em
referéncia ao conceito de “universalismo descarnado” de Aimé Césaire, procuramos
visibilizar as implicacdes da fabricacdo dos corpos pela norma e as modulagdes do poder,
opacizando uma transparéncia que se apoia em verdades naturalizadas tomadas como
universais sobre o ser. Os movimentos de transparéncia se articulam a colonialidade e t€m
suas praticas e saberes tensionados pelos sujeitos que experimentam essa forma de
subjetivacdo e de dominacdo e que abrem as fissuras e ndo-totalidades das formas de
conhecimento e de reconhecimento.

Algo se alarga nas possibilidades do encontro, nas relagdes, algo que destitui os
sujeitos de uma identificagdo a um descarnado universal e o localizam em sua produgao
histérica- com todas as tensoes e conflitos que isso possa movimentar- em sua corporeidade
investida de atribui¢des, que também dizem de uma historia em disputa e em transformagao.

Essas questdes, como vimos, sdo importantes porque dizem respeito ao fazer, a uma
pratica direcionada a producao da realidade, daquilo que ¢ tomado como possivel, daquilo que
¢ autorizado e que se autoriza em nome da defesa de certa forma de organizacdo social.
Estamos falando da producdo de morte, mas também das possibilidades de viver, de quebrar
sentidos, de falhar as repeticdes dominantes.

Parece-me importante, cada vez mais, entender esses processos como mobilizados
pelos movimentos coletivos, pela historia, pelas ficgdes que vivemos e que podem ser
reinventadas, ndo em um sentido individualista, mas no sentido das afetacdes, das
desidentificacdes, daquilo a que se estd implicado e que se abre no encontro.

Nao ha corpo sem memodria, nem memodria sem corpos. As experiéncias de
desarticulagdo agem justamente na possibilidade de producdo de outras memorias e
incorporagdes, de outras praticas e nomeacgdes para agirem a resposta da pergunta sobre o

desejo ao mundo, sobre que mundo se deseja.
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Opacizar, portanto, diante de tantas prescricdes ao ser. Construir caminhos as
possibilidades de indeterminac¢des desamparadoras da norma, destraduzindo os sentidos em

tremores, sendo um corpo-passagem ao impossivel.
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