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Resumo

A estrutura agraria brasileira, em toda sua complexidade, apresenta diversas
formas de apropriacgdo da terra. A propriedade privada de uso individual é apenas uma
delas. Este trabalho parte da curiosidade em relagdo ao uso comum do territério numa
comunidade de faxinal para conhecer as diversas formas que a vida comunitaria se
difunde. Como ponto de partida, pode-se dizer que um faxinal, também conhecido como
criador comunitdrio, é resultado do consenso entre proprietirios e/ou nio
proprietarios de terra na conjugagdo entre propriedade privada e o uso comum dos
recursos florestais e hidricos, disponibilizados na maioria das vezes para pastagem
animal. O contexto da pesquisa se da num momento histérico no qual povos de faxinais
reivindicam o reconhecimento identitario como povos tradicionais. Na comunidade de
criador do Espigdo das Antas, desdobra-se uma etnografia empenhada em conhecer os
sentidos da territorialidade, tradicionalidade, sensibilidades e gostos da vida em comum.

Palavras chave: faxinais, territorialidades, tradicionalidade.

Abstract:

The brazilian agrarian structure in all its complexity, has numerous forms of
ownership of land. The private property of individual use is only one of them. This
work comes from curiosity about the common use of the territory in a faxinal
community to know the various ways that community life is spreading. As a starting
point, we can say that a faxinal, also known as the breed community, is a result of
consensus among the owners and/or landowners in the interplay between private
property and common use of forest and water resources, available in most times for
grazing animals. The context of the research takes place in a historical moment in
which faxinais peoples demand recognition of identity as native peoples. In the
Espigdo das Antas breed community, unfolds an ethnography keen to see the sense of
territoriality, traditionalism, sensibilities and experiences of life in common.

Key-words: FFaxinais, territoriality and traditionalism.
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Introducio

A estrutura agraria do Brasil possui uma diversidade de apresentagdes. Da
propriedade privada ao usufruto comum, passando por combinagdes entre estes,
distintas formas de apropriagdo da terra sdo encontradas pelas variadas regides do pafs:
Terras de Quilombo, Terras de [ndios, Fundos de Pasto, Castanhais, Faxinais. Muitas
vezes invisiveis para dados oficiais, como evidencia o antropélogo Alfredo Wagner
Berno Almeida (2008), as dreas de uso comum ultrapassam simples regionalismos.

O caso dos faxinais, ao aliar propriedade privada e uso comum, contradiz a
fixidez do ordenamento juridico que opde “comum” e “individual”’, “privado” e
“coletivo”. Os faxinais demonstram, através da experiéncia, um modo de habitar o
mundo que articula uso comum e apropriacio privada da terra. A existéncia de um
criador comunitério, ou seja, de drea de uso comum destinada a pastagem animal,
revela que ha diversas possibilidades que perpassam o privado e o coletivo.

Como ponto de partida, pode-se dizer que o faxinal é resultado de um consenso
entre proprietarios e/ou ndo proprietdrios de terra na conjugagio da propriedade
privada e o uso comum dos recursos florestais e hidricos, disponibilizados na maioria
das vezes para pastagem animal. Todavia, a presente pesquisa quer demonstrar uma
experiéncia, numa comunidade de faxinal, onde o uso comum ultrapassa a idéia de um
consenso formal para dar forma a uma maneira de habitar o mundo.

Na comunidade onde ocorreu a pesquisa, o uso comum nio significa que o
controle dos recursos é exercido livre e individualmente. Normas e acordos coletivos
regulamentam o uso e ditam aqueles que podem ou ndo partilhar do territério e, em
ultima instincia, da vida em comum. Socialmente delimitado e reconhecido, o
territério, além de refletir diferentes formas de apropriagdo da terra é, sobretudo,
considerado nesse trabalho como uma construgdo expressiva apoiada numa base sécio-

espacial onde sujeitos e meio partilham modos de habitar o mundo.
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A ciéncia social, em especial a antropologia, acumula uma produgdo
consideravel sobre a questdo do territério e da territorialidade. No Brasil, o maior foco
estd na realidade de povos indigenas e, recentemente, em comunidades quilombolas.
Nos estudos rurais, excelentes obras demonstram o uso comum do territério e o modo
de vida de comunidades campesinas (Godoi, 1999; Woortmann 1995; Sabourin, 2003).
A antropologia encontra a partir de diferentes campos de estudo um tema aglutinador
e transversal: o territério.

No entanto, existe ainda uma diversidade de processos sé6cio-politicos, que
colocam em evidéncia novos atores e novas configuragdes sociais. Uma
heterogeneidade dificil de apreender através de conceitos e categorias gerais ou de uma
perspectiva restrita a construtos disciplinares — estudos rurais, etnologia indigena —

que marcam algumas das divisdes da disciplina antropolégica.

Caboclos que se “redescobrem” indios, trabalhadores sem-terra que “se tornam”
quilombolas, seringueiros que “se mostram” povos da floresta, faxinalenses que “se
descobrem” povos tradicionais. Dentro de processos de fortalecimento de uma
identidade coletiva, povos de faxinais argumentam a tradicionalidade do uso do
territério para pleitear reconhecimento identitirio. A partir dessa dinamica é que

apresento esta pesquisa.

Atualmente, faxinalenses manejam diferentes identidades, ora agricultores
tamiliares, ora camponeses ou povos tradicionais. Trago, nesse sentido, a necessidade
de pensar categorias colocadas nas gramdticas da vida social. O ponto de vista
enfatizado é aquele de uma experiéncia préxima aos sujeitos da pesquisa, ou seja, os

faxinalenses.

A autodeterminagio como faxinalense revela uma mudanga no espago de
enunciagdo. Historicamente considerados camponeses, trabalhadores rurais,
agricultores familiares, afirmar-se faxinalense é dar visibilidade a caracterfsticas antes
ignoradas pelo poder ptblico. Reforgar-se faxinalense é assumir um debate que faz
frente as perspectivas produtivas e ambientais que permeavam politicas voltadas aos
faxinais. Assumir a identidade faxinalense é dar corpo social a questdo'. Nesse sentido,

as atribui¢bes aos faxinais comegam a ser tratadas como questdes de cunho social e

politico.

! No capitulo primeiro retomo o debate sobre as defini¢des dos “faxinais”. Enfatizo, nesse momento,
uma mudanga de perspectiva frente a um decreto estadual da década de noventa que considerava o
faxinal enquanto um sistema produtivo.
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A fim de alargar o entendimento de categorias como “campesinato”,
“tradicionais”, para tornar visivel a capacidade de agdo dos sujeitos, a presente
dissertacgdo parte da curiosidade em relagdo ao uso comum do territério para conhecer
as diversas formas nas quais a vida comunitéria se difunde. Em uma comunidade de
criador conhecida como Espigdo das Antas, no municipio de Mandirituba, Parand, se
debruga uma experiéncia acerca do territério, da vida em comum, da tradicionalidade e

das distintas formas de habitar o mundo.

Um ponto examinado no trabalho é o debate sobre tradicionalidade e
modernidade. As modalidades de uso comum da terra muitas vezes sdo entendidas
como anacronismos histéricos, folclorismos, ou ainda “recria¢io intelectual de
etnégrafos” (Almeida, 2008 p.135). Falar em tradicionalidade no uso do territério, em
povos tradicionais, pode muitas vezes soar como imobilidade histérica ou uso politico

de realidades particulares.

No debate antropolégico, a tradicionalidade ja assumiu diversos contornos.
Sociedades tradicionais, populagdes autéctones, aborigenes, diversas sdo as
categorizagdes para determinar o “outro”, ou seja, o nido ocidental dotado de uma
“cultura particular”. Enquanto no inicio da disciplina acreditava em pressupostos
holisticos para o conceito de cultura (Boas, 2004), e sociedades com destino infeliz ao
comunicar-se com o mundo ocidental, a contemporaneidade e seus fortes apelos de

globalizagdo contribuiram para repensar alguns pressupostos antropolégicos.

Marshall Sahlins (1997) refletiu sobre certa disposi¢do em acreditar que a
modernizagio, através dos processos de aculturagdo, resulta no exterminio dos
“outros”, sejam eles categorizados como autéctones, exéticos ou  tradicionais.
Utilizando a nogdo de fluxos culturais globais de Arjun Appadurai, Sahlins enfatiza seu
resultado mais dréstico, a reclusdo de povos periféricos em seus espacos de sujei¢io, e
ainda ironiza ao afirmar que “a Grande Narrativa do Sistema Mundial se torna o
ultimo refigio da nogdo de cultura enquanto ordem monolégica e determinista”
(Sahlins, 1997 p.55). Reforgando um novo formato para a sujei¢do, Sahlins indagou-se
sobre uma questio interessante: sociedades tradicionais estariam fadadas a
descaracterizagdo pela aculturagdo ou englobariam a ordem global em suas préprias

ordens cosmolégicas?

Como indicagdo, o autor considera certa indigenizagdo de determinadas

situagoes consideradas modernas. Nesse sentido, conclui:
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“A primeira, e mais 6bvia, é que a nova autoconsciéncia cultural dos
povos indigenas é um aspecto da expansdo global da ordem capitalista
ocidental, sobretudo de seus modos mais recentes de colonizagio,
mercantilizagdo e comunica¢io. Mas insisto: ndo se trata de uma reagio
inteiramente conservadora, uma volta a algum tipo de condigdo pré-
européia primordial. Ao contrério, a volta as origens esta acoplada a um
desejo de manter e expandir o acesso as inovagdes técnicas, médicas e
demais “beneficios” materiais do sistema mundial.” (Sahlins, 1997 p.132)

Ha repercussdes brasileiras sobre a temdtica. Manuela Carneiro da Cunha e

Mauro W.B. Almeida (2009) buscam também a caracterizacdo dos tradicionais:

“Definir as populagdes tradicionais pela adesdo a tradigdo seria
contraditério com os conhecimentos antropolégicos atuais. Defini-las
como populagdes que tem baixo impacto sobre o ambiente, para depois
afirmar que sdo ecologicamente sustentaveis, seria mera tautologia. Se as
definirmos como populagdes que estdo fora da esfera do mercado, sera
dificil encontra-las hoje em dia. Nos meios académicos e juridicos
descrevem-se em geral as categorias por meio das propriedades ou
caracteristicas dos elementos que as constituem. (Carneiro da Cunha e
Almeida, 2009 p.278)

Ao final do artigo, os autores revisitam a defini¢do para firmar a categoria
“tradicional” pelo viés da conquista de direitos, principalmente identitarios, e atirmam:

“Populagdes tradicionais sdo grupos que conquistaram ou estdo lutando

para conquistar (pratica e simbolicamente) uma identidade publica

conservacionista que inclui algumas das seguintes caracteristicas: uso de

técnicas ambientais de baixo impacto, formas equitativas de organizagio

social, (...), por fim, tragos culturais que sdo seletivamente reafirmados e
reelaborados” (idem, p.300)

Enquanto Sahlins (1997) enfatiza o englobamento do moderno em ordens
cosmolégicas tradicionais, Carneiro da Cunha e Almeida (2009) reforcam o ambito
politico da conquista de direitos. Aspectos emblematicos relacionados a experiéncias
identitérias sdo enfatizados. A tradicionalidade é vista pelo primeiro como resposta a
ordem capitalista, enquanto Carneiro da Cunha e Almeida (2009) a compreendem como

resisténcia a certa “padronizagio” identitéria.

Proponho nesse trabalho outra abordagem. Ao concentrar atengdo aos gostos,
preferéncias, sensibilidades, enfim, a uma experiéncia com os sujeitos, pretendo desviar

da performance emblematica da identidade. Quero compreender a tradicionalidade
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numa outra camada, aquela que contempla os sentidos, a densidade da experiéncia

entre humanos, seus valores e critérios, além da tessitura das relagdes com animais.

O caso do Espigdo das Antas traz alguns elementos interessantes em relagio a
tradicionalidade e modernidade. Muito préxima da capital do estado?, a comunidade
possul acesso constante aos meios de transporte, diversos meios de comunicagio,
tecnologia da produgdo, além de conviver concomitantemente com o criador

comunitario, aos lagos de reciprocidade e acordos coletivos.

7

Seu Justino é personagem fundamental na narrativa. Ele nos revela
caracterfsticas curiosas no que tange a tradicionalidade e a modernidade. Nascido e
criado’ numa comunidade de criador possui uma aparéncia cabocla, trajes, aderegos,
trejeitos, fala e simplicidade que atendem caracteristicas que imaginamos de um
camponés*. Hoje, reside numa area urbanizada, é motorista de taxi e permite muitos
dos transitos que perpassam o Espigdo das Antas. Como marca de um mundo
contemporaneo, onde fluxos sdo facilitados por diversos meios de transporte, seu
Justino mostra como o apego a uma forma de habitar o mundo é tangenciada por
alguns dos sentidos e preferéncias. O trabalho em familia, o aprego pela erva crioula, a
carne de lata, a pescaria no tanque, sdo caracteristicas enobrecidas por seu Justino e

convivem imbricadas com todos os movimentos tidos como “modernos”.

A experiéncia de campo aos poucos foi demonstrando que o criador comunitario
¢ somente uma das pecas dentro do quebra-cabega que permite compreender os
sentidos e experiéncias dos sujeitos nos faxinais. A tradicionalidade ndo se esgota na
concretude da vida real. A vida comunitdria estd, a todo o tempo, permeada de
sensibilidades, preferéncias, expressividades. A presente dissertacdo quer adentrar no

mundo das subjetividades.

Proponho, entre outras coisas, dialogar com o conceito de territério. Ao mesmo
tempo em que dinamicas sociais respondem a uma gama de indagagdes feitas em

campo, principalmente aquelas relacionada aos pactos consensuados na gestido da vida

2 O Espigdo das Antas dista cerca de 50 km da cidade de Curitiba, nove de Agudos do Sul e 25 km
do centro da municipalidade, Mandirituba.

% Todas as falas ou palavras redigidas em itélico explanam didlogos e conceitos nativos. Aquelas
mencionadas entre aspas sio consideragdes proprias.

7

* O ideal camponés, conhecido também como caipira (Candido, 2001) é revelado em alguns
personagens importantes da literatura, cinema. Ressalto exemplos como Mazzaropi no cinema ou o
Jeca Tatu de Monteiro Lobato.

14



comunitaria, o meio também se apresenta como agente ativo na relagdo. Dessa forma,
humanos e ndo-humanos, ambiente e seres, enfim, os existentes, através da experiéncia

e engajados nela, expressam formas de estar no mundo?.

Ha uma problematizagdo sobre processos de categorizagio, de delimitagdo e
identificagdo, que acompanha todo o trabalho. Dentro de relagdes complexas, onde
formas de habitar o mundo manejam com diversos elementos, sejam eles de cunho
social, ontolégico, politico, como entdo se delimitam identidades? Como definimos
povos de faxinais? Até que ponto o enquadramento numa tnica categoria é factivel e
proveitoso? Qual a maneira de categorizar e ainda apreender a ac¢do de sujeitos dentro
da dinamicidade da vida em comum? Como experimentar novos sentidos as categorias

em dindmicas sociais?

O Espigdo das Antas mostrou sujeitos que transitam, dialogam, experienciam
situagdes que ndo sio simples de enquadrar em tipologias rigidas, cristalizadas e

definidas a priori. Resta a divida: como definir sem reduzir a agdo dos sujeitos?

Nio se trata de pensar que determinados grupos humanos possuem formas mais
facilmente delimitaveis em detrimento de outras, mais abertas e flexiveis. O que esta
em jogo sdo as maneiras de encarar a experiéncia, o didlogo entre pesquisa e situagio
estudada. Como nos alerta Eric Wolf, pensar a sociedade como um grupo de individuos
em interagdo compartilhando o mesmo territério e participando da mesma cultura é
uma pretensdo, uma construgio ordenada de um estado de coisas que nunca existiu. Ao
invés disso, o autor convida a pensar:

“Os fendbmenos de um modo flexivel e aberto, em termos de relagdes
engendradas, construidas, expandidas, revogadas, em termos de
intersecdes e sobreposi¢des, em vez de em termos de entidades sélidas,

limitadas, homogéneas, que perduram sem questionamento e sem
mudanga” (Wolf, 2003 p. 321)

Nio me interessa encontrar os limites geograficos, demarcatérios e explicitos
da comunidade. Também compreendo que as delimitagées de uma comunidade
dependem em alto grau das relagdes que se estabelecem com diferentes grupos. Desde
Evans-Pritchard, no trabalho “Os Nuer” (1993), ndo é possivel pensar a identidade de
grupos como uma esséncia, imével a qualquer rela¢do. Comunidades se formam
situacionalmente, a partir do contexto de relagdes estabelecidas, seja em potenciais

relagdes com humanos como também com outros existentes no territério.

5 Essa assercio ¢ baseada principalmente em Ingold (2000).
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Refletir num contexto mais amplo de relagdes auxilia no processo
interpretativo. Incorporar a dinamicidade dos fendémenos, conformar-se com a
situacionalidade da experiéncia, desconstruir o ideal de uma “entidade sélida” (Wolf
2003), facilita a flexibilizag¢do de rigidas dicotomias, como a distin¢do entre urbano e

rural, tradicionalidade ou modernidade.

Tais formulagdes teéricas implicam novas indagag¢des. Surgem entdo diferentes
perguntas durante a experiéncia vivida pelo etnégrafo. As classificagdes simplificadoras
perdem importéancia no decorrer do trabalho, para que tomem conta outras questoes:
dentro de tantos fluxos e transitos, como a vida comunitaria é vivenciada? Quais

elementos sdo agenciados?

Com essas questdes em mente, destaco trés principais pontos abordados
durante a dissertagdo. O primeiro tem relacdo com a problematizag¢do dos processos de
categorizagdo. Quais as atribui¢des do ser camponés? Faxinalense? O que isso implica
no contexto, por exemplo, de politicas ptblicas? O segundo ponto aborda a experiéncia
identitaria, na qual diversas sido as camadas analiticas que se pode alcancar. Pode-se
focar pelo seu aspecto emblematico, de manuseio de caracteristicas frente a
determinadas relac¢des, por um viés politico de acesso a direitos, ou simplesmente pelo
reconhecimento dos pares. Enfatizo uma experiéncia identitdria que, focado nos
sentidos atribuidos pelos sujeitos, revela sutilezas frente a categorias impostas pelo

poder publico e por correntes académicas.

E, por fim, destaco o debate entre tradicionalidade e modernidade. Querela
corrente na antropologia, os modos de vida tradicionais muitas vezes sdo encarados
como um receitudrio de agdes e tipologias que devem estar encarnados nos grupos
estudados. Quero melhor compreender como se d4 o modo de vida tradicional a partir
da experiéncia dos sujeitos. Como ¢é vivenciada a tradicionalidade? Como se conforma a

tradicionalidade atualmente?

Embora considere de suma importancia, ndo ressalto as estratégias
emblemdticas dos sujeitos em campos de lutas por acesso a direitos. Ndo enfatizo
relagdes entre modernidade e tradicionalidade buscando os pressupostos de quem
influencia quem nessas relagdes. Quero compreender o terreno das sensibilidades, dos
gostos, preferéncias alimentares, critérios de englobamento para a participag¢do da vida
em comum. Nesse sentido, o pleito por reconhecimento de direitos toma outro rumo,

aquele que reivindica uma forma de viver o mundo. No terreno das sutilezas,

16



tradicional e moderno sido elementos de uma mesma estéria, que andam juntos, mas
nio sido equipardveis. Tradicionalidade, quero apontar ao longo desse trabalho, ¢é

principalmente observada a partir de um modo particular de experienciar o mundo.

Essa dissertagio demonstra inGmeras tentativas. Percursos e percalgos
constantes. Desde a expectativa da chegada em campo, com determinados anseios
tedricos, passando por todas as surpresas em campo, até a tltima linha escrita, refletida
pela percepc¢do de ndo seguimento de um quadro teérico unico. Racionalmente decidi
manter esse percurso, a fim de trazer o leitor ao deleite do processo exploratério e as
proéprias tentativas, além de ter em mente que essa é uma forma de iniciar o debate e

nio de fecha-lo.

Antes de prosseguir, dois comentarios fundamentais. O primeiro versa sobre a
criatividade e dinamicidade que a “vida real” nos impde. O processo reflete a
impossibilidade do olhar antropolégico construir como os olhos dos nativos. Resignada
pela impoténcia de nunca dar conta da totalidade da criatividade do nativo, sigo
orientagdes de Marilyn Strathern (2006) ao compreender minha agdo como uma
“andlise singular”, ou seja, aquela que reconhece o quanto a criatividade desses povos é

maior do que aquilo que pode ser compreendido por qualquer andlise.

Em segundo lugar, trago uma experiéncia que parece meramente individual.
Essa ndo é uma casualidade. Representa uma forma de compreensio do conhecimento
que perpassa a experiéncia. Conhecer, nesse sentido, significa experimentar. No
entanto, ha inimeras vozes que me norteiam e interpelam. As sociedades esquimés da
qual me fala Marcel Mauss (2003), os estudos do campesinato que demonstra Ellen e
Klass Woortmann (1995/ 1981), o meio como agente como explicita Tim Ingold

(2000).

Quando descrevo uma série de acontecimentos que modificaram minha postura
frente a uma concepgio do rural, sobre a tradicionalidade no uso do territério, modos
coletivos de vida, e questiono entendimentos sobre a modernidade, creio que a minha
experiéncia ultrapassa simples egocentrismos. Dialogo com autores, desconstruo

idealizagdes préprias, quero encarnar na experiéncia.

Interessa-me nesse trabalho demonstrar um exercicio de reflexdo aberto a
mudanga de perspectiva. Sob esse viés, busco ampliar categorias para ao menos
aproxima-las da experiéncia dos sujeitos. Ndo me basta reconhecer determinados povos

como rurais, ou tradicionais, modernos ou urbanos. E necessédrio alargar nogdes a fim
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de apreender o sentido que a vida em comum toma. A énfase recal ndo mais na

descrigdo de categorias, para se debrugar no olhar focado nas formas de estar no mundo.

Considero essa desconstrugdo da minha idealizagio como mais um elemento,
dentre muitos outros, para repensarmos formas de classificagdo operadas no discurso

académico e no mundo burocratico-legal.

Alguns comentirios metodologicos

Por residir em Porto Alegre, cidade onde se encontra o programa de pos-
graduagdo que cursei, e ter no Parana o local de pesquisa, ndo pude fazer do campo
uma experiéncia muito extensa, como idealizel inicialmente. O calenddrio das
disciplinas realizadas no mestrado propde o cumprimento de um ano e meio de
créditos, e por esse motivo o processo de campo fol entrecortado. Nesse “Ir e vir”
experimentei a possibilidade de recuperar o “estar 14” e “estar aqui” como processo da
andlise antropolégica. Dessa forma, iniciei a etnografia em outubro de 2008, tendo

realizado doze visitas a campo, até fevereiro de 2010. Na maioria dessas visitas, passava

de trés a cinco dias na casa de alguns interlocutores.

Considero esse um periodo curto de campo. Todavia, como esclare¢o no
primeiro capitulo, levei a campo uma bagagem anterior. Conheci a primeira
comunidade de faxinal no ano de 2005 e até hoje possuo relagdes com determinadas
comunidades. Para além desse fato, posar na casa dos faxinalenses por alguns dias é
sempre uma experiéncia muito densa. Das vezes em que posei em campo, preferi passar
até cinco dias para depois procurar um local com maior privacidade, como forma de

alcangar um relativo distanciamento para a redagdo do diario de campo.

A alteridade contida no didrio reflete, entre outras coisas, minha situagio. O
fato de eu ser estudante, mulher, urbana, imprime um reconhecimento importante nas
relagdes que estabeleco. Fazer o caminho da cidade para a roga, inverso a maioria
daqueles que moram no Espigdo das Antas, é motivo de estranhamento. Ser mulher,
nio ser casada, nem noiva, nio estar acompanhada da familia e nem “dos meus”, ou

seja, ser autbnoma ¢é motivo de diversas perguntas. Num lugar onde o comum

fundamenta uma série de pertencimentos, ser sozinha pode soar estranho.

Poucas entrevistas individuais e estruturadas foram realizadas. Primeiro, por

conta de um desconforto muito grande em relagdo ao gravador digital. Todas as vezes
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em que o gravador era acionado, os interlocutores sentiam-se acanhados e pouco
talavam. Recordo-me de um momento em que, depois de uma hora de entrevista

desligo meu instrumento de trabalho e seu Nildo me diz: - Agora sim, vamos conversar.

As entrevistas formais e conversas gravadas muitas vezes também ndo
permitiam alcangar algumas das sutilezas que me interessavam. Os momentos

informais sempre foram muito mais ricos.

Na primeira ida a campo utilizei o gravador para registrar as mdsicas e
cantorias dedicadas a minha presenc¢a. Quando retornei, entreguei para meus anfitrides
um CD contendo essas musicas. Desde entdo, o aparelho foi lembrado somente para

esse intuito.

Devo ressaltar a proximidade e convivéncia resultante do processo de pesquisa
com os interlocutores. Se nas primeiras vezes que fui a campo, fiquei ressabiada quanto
a receptividade da pesquisa, hoje percebo o quanto tais afinidades podem ser
alimentadas conjuntamente. Embora se trate de um grande criador e nio tenha
conseguido alcangar proximamente a todos, estou realizada com a concretude dos meus

mais novos amigos.

E por fim, é imprescindivel dizer que os nomes utilizados durante a escrita da
dissertagdo foram alterados a fim de garantir a privacidade daqueles que tiveram sua
estoéria ou experiéncia contemplada. Com o mesmo intuito, as imagens que revelam a
identidade das pessoas serdo utilizadas somente para o processo de avaliagdo. No

trabalho legado a leitura ptblica essas fotos serdo retiradas.

Descrigdo atenta dos capitulos

O primeiro capfitulo visa atribuir significado ao percurso empreendido. Trago a
descri¢do do itinerdrio que conecta a capital do estado a comunidade, as primeiras
relacoes estabelecidas em campo, a trajetéria da pesquisadora, para entdo dimensionar
com quais categorias sdo importantes dialogar durante o trabalho. Além de abordar as
representagdes e nogdes do campesinato, sua diversidade de apresentacdes, coloco em

questdo a categoria “faxinais”.

Dois motivos principais me guiaram nesse primeiro capitulo. O primeiro deles é
a necessidade de énfase na conexio em detrimento da descrigio cristalizada. A

experiéncia de campo demonstrou que o itinerario, muito comum para aqueles da
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comunidade, exprime aspectos além dos fisicos e, nesse sentido, estd repleto de
elementos a serem pensados. O trajeto demonstra a importancia de uma analise que
contemple mais do que a descrigdo pontual do Espigdo das Antas. E necessario,

sobretudo, assistir suas diversas conexdes.

Em segundo lugar, compreendo o itinerdrio como parte do processo de
dessencializacdo operada durante a pesquisa. Determinadas expectativas estavam
postas a prova, isso o itinerdrio ja refletia. Trago a relagdo com a dona Neyde para

demonstrar o quanto eu chegava em campo imersa de muitas pré nogoes.

Ofereco ao leitor um pouco do “estado da arte” dos diversos entendimentos que
a categoria faxinal traz consigo. Sigo a orientagdo de Jonh Monteiro, professor na
Universidade de Campinas, durante o grupo de trabalho “Estudo Rurais e Etnologia
Indigena: didlogos e intersecgdes” realizado na VIII Reunién de Antropologia del
Mercosul em 2009, para especificar trés vozes para a mesma categoria: o discurso

publico, o discurso académico e aquele proferido pelo movimento social.

As caracteristicas da comunidade sdo abordadas no segundo capitulo. Nele
busco situar o leitor no local da pesquisa. Enumero alguns dados estatisticos, descrevo
o territério, as areas de uso comum, de apropriagdo privada, a presenca das criagdes,
perfaco os sentidos atribuidos ao uso comum e demonstro o cotidiano atual da numa

comunidade de criador.

O capitulo procura realizar um caminho semelhante ao que tracei na pesquisa.
Num primeiro momento, durante a descri¢do etnografica da comunidade, reifico o
cotidiano da vivéncia comunitdria de um criador. Por oposi¢io viso recriar transitos e
fluxos, a fim de re-pensar a idéia de imobilidade criada anteriormente. Interessa-me
descrever os modernos meios de produgio da atualidade, as vinculagdes com o

ambiente urbano, o transito diario dos moradores.

O terceiro capitulo traz minhas inquietagdes sobre a gestdo da vida em comum.
Opero com estratégia contraria a dos capitulos precedentes. Naqueles busco
dessencializar categorias cristalizadas sem, no entanto, deixar de perceber que a vida

comunitéria era presente. Neste, quero compreender como a vida em comum se propaga.

Retomo a bibliografia do campesinato para utilizar determinadas categorias e

nog¢des em detrimento de outras, todavia sempre no esfor¢o de alargé-las. Ainda que
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ancorada na “teoria classica”®, desloco o viés de andlise da produgio para encontrar os

sujeitos em campo, encontrar um modo de vida, uma maneira de viver em comum.

Descubro sutilezas, sentidos para além do concreto, um plano subjetivo se
revela: participar da vida em comum ¢é partilhar de alguns valores. A surpresa advém
com a percepcdo do trabalho enquanto valor?, um critério de englobamento que opera

pela classificagdo dos sujeitos a fim de que estejam aptos a usufruir do territério.

O valor-trabalho expde uma infinidade de representacdes e dinamicas sociais.
No entanto, busco alcangar outra camada de andlise. Sujeitos mostraram que a relagdo
com os animais numa comunidade de criador comunitério traz diversos elementos, nos

quais somente o foco em fendmenos sociais ndo é capaz de abarcar.

No quarto capitulo enfatizo maneiras de habitar o mundo, um modo composto
por dindmicas ndo apenas sociais da vida. O esfor¢o é compreender o meio ambiente
como agente ativo na experiéncia. Para tanto, busco auxilio em autores classicos e
contemporaneos para compor uma analise que contemple a experiéncia de produgio do

territério a partir da relagdo entre homens, animais e meio.

A relagdo com os animais é manifesta pelos gostos e preferéncias alimentares.
Ressalto, nesse momento, a experiéncia identitdria, os critérios compartilhados no
grupo ndo pelo seu aspecto estratégico e emblematico. A carne de lata, os frangos de
granja, as preferéncias por um ou outro, a erva crioula, traduzem outras sutilezas de
como sujeitos re-inventam suas formas de estar em um mundo nio estatico e sim em

um mundo globalizado.

6 Destaco nesse momento Chayanov (1981).

7 Woortmann (1990) e Duarte (1986)
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Capitulo 1

Vocé estd querendo fazer o caminho inverso, da cidade para roca: o percurso de
pesquisa e os conceitos relacionados

Inicio a dissertagdo com a descri¢do do trajeto. Ele me revela muito mais do que
apenas o itinerario. A partir do caminho apreendi a conex@o em detrimento da
descrigdo. ol através do percurso que percebi as conexdes constantes entre o rural e o
urbano, o moderno e o tradicional, a comunidade e a cidade. A inten¢iio ndo é opor
categorias e sim percebé-las como diferentes faces dentro de situagdes empiricas, que
mesmo que caminhem juntas nido sdo equipardveis. A descri¢io do trajeto quer
demonstrar quais elementos me municiaram para repensar categorias e nogoes
arraigadas, seja na minha visdo como também naquelas que permeiam muito do

discurso dominante sobre o campesinato e sobre comunidades tradicionais.

A partir das surpresas de campo, percebo a idealizagido que criei da comunidade

em questdo. Busco colocé-las a prova e convido o leitor a seguir nessa proposta.

Para situar a pesquisa, percorro minha trajetéria de vida. O interesse pelo tema,
o momento politico que despertou tal interesse, a curiosidade em relagio ao uso comum
do territério, como também minha origem urbana frente ao desafio de conhecer o rural.

Nesse ponto, mais uma vez a conexdo ¢é ressaltada.

Encontro um rural diverso. Descrevo a trajetéria dos conceitos relacionados
aos faxinais. Uma vez mais, categorias subtraem a agdo de sujeitos nos seus contextos
de vida. Detenho maior atengdo em iniciativas organizativas em torno de categorias de
auto-identificagdo. Ainda assim, permanece a indagacdo: como a vida comunitaria se

perpetua?
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1.1 O trajeto:

Imagem 01: Terminal de dnibus do Pinheirinho, Curitiba/PR. Foto por Raul Lisboa.

Oito horas e trinta minutos de uma manha de segunda-feira. Cidade de Curitiba,
capital do Estado do Parana. O terminal Pinheirinho (Imagem 01) ja aglutinava muitas
linhas de oOnibus, dezenas de pessoas transitando, vai-e-vem de trabalhadores,
operérios, empregadas domésticas, ambulantes. Burburinho das pessoas em fluxo.

Daquele ponto escoavam pessoas para muitas partes da capital e cidades vizinhas.

Buscava uma comunidade de faxinal. Ja tinha conhecido diversas, mas essa que
procurava era completamente nova para mim. Os passageiros que por ali transitavam
pareciam estranhos a realidade rural que almejava encontrar, todavia ndo estava aflita.

Até o momento acreditava estar apenas no ponto de partida.

Tinha mentalmente o trajeto delineado. Deveria tomar o 6nibus conhecido
como Metropolitano® no terminal do Pinheirinho, chegar até o terminal de 6nibus de
Mandirituba, para entdo buscar uma condugio escolar, conhecida como Barco. A
indicagdo estaria na parede superior do terminal. Deveria solicitar ao motorista que me
mostrasse o “tanque” da comunidade do Espigdo. Indicagdes como “Barco em cima do
onibus”, “tanque da comunidade do Espigdo” eram alheias a mim, que estava

acostumada com nimeros ou nomes de 6nibus e ruas. Entretanto eram essas indicagdes

8 Nome que designa as linhas de 6nibus que realizam o transporte até as cidades metropolitanas.
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que tinha conseguido com a informante que me recepcionaria na comunidade. Era com

elas que eu deveria seguir.

Vejo o 6nibus das oito e trinta passar na minha frente sem que pudesse fazer
nada a respeito. Espero alguém chegar. Em seguida se aproxima uma garota, de vinte e
poucos anos, olhos e cabelos claros, me pergunta se o 6nibus ja havia passado.
Respondo que sim. Ela senta e diz que ndo ha o que fazer — devemos esperar até as

onze horas e trinta minutos.

Pouco depois chega mais um senhor, gordo, de meia idade, vendendo doces de
amendoim. Ele me diz ser arriscado esperar o énibus se eu pretendo alcangar o escolar
em Mandirituba. Naquele momento percebo que as pessoas do local estio muito
tamiliarizadas com hordrios e itinerarios dos 6nibus. Com o tempo descubro que os
Onibus estdo sempre cheios de passageiros, da cidade metropolitana a capital, o trajeto
constante para eles. O senhor entdo me indica outro ponto de 6nibus, a duas quadras

dali, onde posso encontrar mais condugdes que vao para a localidade que eu indagara.

Encontro o ponto, mas nio ha nenhuma indicagio em relagdo ao 6nibus que eu
deveria tomar. Espero cerca de meia hora sozinha. Somente minutos antes de chegar a
condugdo, uma senhora se aproxima. Tenho a impressio que quem percorre esse
trajeto organiza seus hordrios de acordo com o estabelecido pelo transporte, somente

eu esperel por tanto tempo.

Logo me certifico se este 6nibus me leva ao terminal que busco. Fico préxima
ao cobrador, pessoas cumprimentam ele e ao motorista, como se realmente os
conhecessem. Mais uma diferenga: os transportes coletivos que utilizo ndo possuem o

clima de “intimidade” que encontro por ali.

Em pé, divido espago com muitas pessoas, comeco a perceber quem sdo aqueles
que seguem na mesma dire¢do. Procuro o esteredtipo camponés. Acho poucos
exemplares. Um senhor que aparenta mais de 60 anos, com chapéu de palha, outro
pouco mais jovem, com camisa suja e ainda outro, com cerca de 40 anos, que pelo porte
fisico parece camponés ou ainda operario de construgio civil. Em compensagio ougo

alto um “funk pancaddo”, que vem do celular de alguns jovens atrds de mim.

Ao contrério do ideal camponés que tinha em mente, vejo muitos adolescentes
com penteados que separavam seus cabelos em gomos espetados para cima, como se

tivessem um porco espinho na cabega. De bermudas grandes e soltas, tecido reluzente
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aparentando cetim, camiseta G para baixo da cintura, aqueles garotos possuem o

estere6tipo que vinculo a periferia de uma grande cidade.

No terminal de 6nibus de Mandirituba descubro que as indicagdes que recebera
da informante estdo corretissimas. Os letreiros que identificam as paradas dos onibus

escolares sdo escritos na parte superior, rente ao teto: “CAl DE BAIXO,

NAVEGANTES;,” e um taltimo, do lado esquerdo, “SBARCO”.

Esse terminal também parece um tanto diferente daqueles que estou
acostumada a utilizar. No mesmo espaco onde estdo passageiros que procuram
condugdo para outras localidades encontra-se o terminal de escolares. Sem nenhuma
distingdo espacial que diferencie o ambiente, estudantes, criangas, adolescentes e
adultos disputam os lugares mais confortdveis para se apoiar e esperar. As criangas
também correm e gritam por aquele ambiente amplo e gelado. Préximo ao meio dia
aquele terminal rodoviario, com seu piso de lajotas vermelhas, mais parece patio de

escola.

Quando o 6nibus estaciona, adultos e criangas embarcam. O 6nibus antigo, sujo
de poeira, além de escolar também é o transporte para as comunidades. De tempos em
tempos o motorista para, embarcam grupos de trés a quatro criangas que esperam nha
beira de estrada de terra. O 6nibus intercala, ora entra na estrada de terra e ora passa
pela BR. O que prende mais minha atengdo é o percurso de terra, que passa entre as

comunidades e permite ver plantagdes, hortas e casinhas ao longe.

Fico atenta quando passamos pelo mata-burro?. Esse é um dos principais sinais
que indica o limite da drea de um criadouro comunitério. Se ndo tem um portdo grande,
¢ porque tem um mata-burro. Depois do mata-burro, o 6nibus faz algumas curvas,
consigo avistar varias casas, algumas muito préximas uma das outras. A drea de mata

também chama atencéo, hd uma significante cobertura vegetal.

A primeira informante que me aproximei no Espigdo foi dona Neyde.
Conhecemo-nos durante uma reunido na comunidade, realizada pela Articulagdo

puxirdo'©, o publico era majoritariamente masculino, eu e dona Neyde éramos as tnicas

9 Retornarei a defini¢dio do mata-burro no segundo capitulo, quando descreverei o criador
comunitario.

10 Organizagdo politica e social formada em 2005 que se consolidou em torno de categorias de auto-
defini¢do. Entre outros pleitos reivindicam atualmente o reconhecimento da identidade coletiva e de
direitos territoriais.
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mulheres. Por sermos mulheres nos aproximamos e por ela ser mulher é que a

procurei!

Loira, olhos verdes, sem alguns dos dentes da frente, baixinha, gordinha, dona
Neyde mora numa 4rea do Espigdo conhecida como Pedra Preta. Des¢o do 6nibus, na
frente da casa de dona Neyde. Logo ao entrar, percebo que a casa estd um caos! Dona

Neyde pede desculpas pela bagunca, estava sem dgua ha dois meses.

Um fogdo a gés, com panelas no fogo, esta encostado numa das paredes. Na
frente e encostada na outra parede, uma mesa grande, forrada com um pléstico antigo,
que um dia foi vermelho. Cinco cadeiras ao redor. Ao lado da mesa uma pia. Nio é
possivel enxergar o material de que é feita por conta de tantas lougas sujas que pousam
sobre ela. Abaixo da pia, um armério entortado ja sem portas, pende para um lado. Nele
é possivel avistar panelas e tampas. Numa das tampas, virada de boca para cima, ha um
gato que dorme. Ao lado da pia estd um fogdo a lenha, parece-me desativado, mas serve
de encosto para mais um sem ntimero de lougas sujas. Acima, pendurados no teto, trés
gaiolas, duas com hamsters e outra com passarinho. E numa caixa de papeldo no chao

mais trés filhotes de cachorros.

Além da falta de 4gua, dona Neyde comenta que passara dois dias fora de casa
por causa do problema que enfrentava sua irmd. Enquanto me sirvo de arroz e salsicha
com molho de tomate, dona Neyde conta que sua irmé fora hospitalizada com marcas
de agressdo e intoxicagdo por remédios. Duas sdo as versdes para a estéria. Dona
Neyde acredita que sua irma tenha sofrido agressdes do marido, que a obrigara a tomar
vinte cdpsulas de medicamento chamado de Gardenal. Outra parte da familia acredita
que ela tentou o suicidio com a ingestdo de uma grande quantidade de remédios e por
conta disso caiu sobre o fogdo e se machucou. Essa parte da familia quer internar a
mulher no hospital psiquiatrico, dona Neyde é contra. Durante todo o almogo,

concordo com o que ela me diz.

Na mesma enxurrada de informagdes duras, que logo na chegada me
surpreendem, dona Neyde diz que seu filho mais velho est4 preso. Ela tem um neto de
trés anos que esta com a nora, de quem ndo gosta, pois atrasou a saida do seu filho da
cadeia quando brigou com o advogado. Também disse que seu sobrinho, filho da

mulher hospitalizada, é jurado de morte por uma gangue do Xaxim!!.

11 Bairro de classe média baixa de Curitiba
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As informagdes relatadas por dona Neyde trazem a sensagdo de estar na
periferia de Curitiba. Ndo numa érea rural que idilicamente eu havia acalentado.
Aqueles temas — filho preso, gangue do Xaxim — lembram capas de jornais

sensacionalistas. Diante daquilo eu me perguntava o que estava fazendo ali.

Mesmo tendo percorrido parte da area do criador e encontrado alguns dos
elementos que pairavam minha construgdo do esteredtipo camponés faxinalense, volto
da casa de dona Neyde muito decepcionada com os rumos que a pesquisa tomou. Nado
por conta da presteza de dona Neyde comigo, sempre muito carinhosa e atenciosa. O
problema residia em mim! A situagio encarada nio remetia ao estudo do rural que eu
ambicionava realizar. Precisamente pelas estérias que dona Neyde me contou,
estranhel por completo as nogdes que tinha de uma comunidade rural reconhecida

como faxinal.

Negava-me a estudar problemas que eu encaixava como urbanos, gostaria de
me aprofundar no modo de vida rural e por isso procurel estudar uma comunidade de
faxinal. Tempos depois percebi que naquele momento buscava uma vida rural
idealizada. As narrativas de dona Neyde jd revelavam ensejos para desvendar a
experiéncia comunitdria nos criadores. Infelizmente naquele momento nio estava

preparada para me surpreender €m campo.

1.2 A busca do rural ideal:

Imagem 02: Paisagem de uma area de criador.
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Estive em campo somente depois de trés meses. Além do embarago causado
pelas estérias de dona Neyde, descobri posteriormente que ela é discriminada por parte
da comunidade, principalmente por conta de seu filho preso, acusado de ter roubado
pertences de vizinhos — como uma bomba d’dgua, igual aquela que fazia falta na sua

proépria casa no momento de minha visita.

Também descobri mais tarde que dona Neyde é considerada uma chacreira.
Chacreiro é a definigdo dada as pessoas que ndo sdo do lugar. Tal designagdo é muito
varidvel, abarca pessoas que compram terrenos no local e utilizam a d4rea
individualmente para o lazer, como também aqueles que sdo de outras origens e
buscam um lugar para residir, deixando suas dreas abertas”, ou seja, para uso comum.
Normalmente o chacreiro refere-se a primeira defini¢do, contudo nesse caso especifico

dona Neyde é vista como chacreira.

Resistindo a esse ponto de vista, busquei outra familia. Por indica¢do a
Articulagdo Puxirdo (AP), chego a comunidade pelas mios da organizagio,
literalmente: quem me apresenta a familia Luz foi Hamilton, coordenador da AP. No
esfor¢o pela maior reflexividade, a entrada em campo através da organizagdo de
representagdo dos povos de faxinais é com certeza uma marca que carreguei por toda

experiéncia de campo'®.

Depois de alguns telefonemas, combino com os coordenadores do movimento
uma ida a campo com a presenca deles. Marco encontro na entrada da comunidade do
Espigdo das Antas. De 6nibus, vou até o Terminal de Areia Branca dos Assis. Areia
Branca é um distrito administrativo de Mandirituba, com maioria de habitantes da

zona rural e possui um terminal alguns quilometros depois daquele que descrevi acima.

A beira da estrada BR 116, que corta Areia Branca, é possivel avistar casas,
distantes umas das outras. Algumas delas sdo comércios de produtos coloniais e

. « o » « PP : ~ 7
anunciam: “femos ovos caipiras” ou “vendemos leitdo™. A impressio é de uma
concentragio populacional relativamente baixa, em oposi¢do ao centro do municipio de

Mandirituba. Do terminal de Areia Branca vou de taxi até a comunidade Espigio. £

2 5obre as categorias aberto ou fechado, ver proximo capitulo.

13 Lembro de uma passagem, na qual um senhor que diz ser contra a continuidade dos criadores,
reconheceu-me como a guardid dos faxinazs.

14 Sobre preferéncias alimentares, ver capitulo IV.
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nesse percurso, da cidade a comunidade, que conhego seu Justino, taxista relevante

nessa narrativa.

Justino é um senhor de 71 anos, com a pele muito castigada, mdo grosseira,
estatura baixa e um estimavel chapéu de palha a sua cabeca. Interessado no que eu
buscava no Espigdo, sente-se a vontade para falar de sua vida quando digo que
pesquiso os criadores comunitarios. Nascido numa comunidade préxima dali, seu

Justino por muitos anos morou num criador:

— Tinha uma enorme porcada, mais de 100 pareia de cavalo e a turma ficava

impressionada que os cavalos passava o dia no criador e a noite voltava pra comer.

Justino descreve algumas de suas praticas e costumes. Boa parte delas faz parte
do rol que até entdo encaixava como tipicas da vida rural — prefere carne de lata a
porco fechado, galinha caipira a frango de granja, ndo abre mao de sua erva crioula,
criou seus filhos na roga, gosta de pescar no tanque préximo a sua casa e vida boa para

ele é aquela que tem trabalho.

No entanto, hd sete anos seu Justino trabalha como taxista e possul um
estabelecimento de lavagem de carros ao lado do terminal. Ele mora numa é4rea que ¢
considerada urbana, ndo mais possui os meios de produgdo caracteristicos do
campesinato. Naquele momento, rechago seu Justino como informante privilegiado —
ele abarca as caracteristicas do camponés ideal, mas ndo mais trabalhava na roga. A
complexidade das delimitagdes de quem é ou nido camponés/faxinalense estava

somente comegando. Seu Justino retornara nos préximos capitulos.

Percebo a proximidade de Areia Branca dos Assis com a comunidade, apenas
sete quilometros. Na entrada do criador, logo depois do mata-burro, é possivel avistar
algumas casas. A quantidade de residéncias é relativamente alta, tendo em vista outros
taxinais que conheco. Em contrapartida é notéria a drea verde. Caminhando por um

pequeno trajeto me deparo com alguns porcos e cavalos soltos.

Encontro com Hamilton e sua mulher. Chegamos a casa de Antonio e Maria
Aparecida Luz. Sentamos em bancos longitudinais que os anfitrides rapidamente
acomodam na sacada. De madeira, num tom azul claro, com piso de ceramica e telhado

duas 4guas, a casa lembra o estilo das moradias polonesas, s6 faltando o lambrequim.

Pouco depois de chegar tenho em méaos um chimarrio, e logo uma viola e uma

gaita entre a gente. A cantoria comega com Antonio e seu irmdo Nildomar. Modas de
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viola e muito chimarrio — ali me sinto na comunidade de faxinal que eu tanto
procurava (Imagem 03). Gravo o 4udio de algumas das musicas e combino com os

proprietarios da casa de voltar no préximo dia, dessa vez para posar na casa.

Imagem 03: Cantoria entre seu Tonico e seu Nildomar

Dentro das negociagoes e reciprocidades para a efetivagdo da pesquisa, levo uma
recordagdo que cumpre um papel importante: um CD contendo musicas tocadas no dia
anterior. Logo que chego, presenteio o dono da casa — seu Antonio — e muito contente
ele vai tocé-lo no pequeno aparelho de som da casa. IFaceiro, seu Tonico, como é mais
conhecido, ndo somente ouve todas as faixas como também pde o CD a cada nova visita
que chega. Se na antropologia classica, pesquisadores negociavam com o tabaco e
outras iguarias, a contemporaneidade trouxe a tecnologia para as negociagdes de cunho
“cientifico”. Nas visitas a campo que se seguiram, as reciprocidades continuaram com

musicas e fotogratfias.

Na estadia na casa dos Luz conhego seu Alcindo, irmdo de seu Tonico (Imagem
04). Por um bom tempo ficamos tomando chimarrio e “proseando”. O chapéu de palha,
palheiro na boca todo o tempo, alguns trejeitos, atendiam aos requisitos do meu pré-

conceito acerca do camponés.
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Imagem 04: Seu Tonico ao centro e seu irmédos Alcindo, a direita, e Nildomar Luz.

Os mais velhos da familia Luz sfo conhecidos pelos seus apelidos. Assim,
Alcindo torna-se Zindo, Antonio é chamado de Tonico e Maria Aparecida é Cida. O
didlogo com Zindo é sempre esclarecedor. Na sua fala ndo é raro perceber algo de que
Pietrafesa de Godoi (1999) descreve no seu trabalho sobre a ocupagdo e reprodugio
camponesa de uma area no sertdo do Piaui — a territorialidade estd também ancorada
nas recorrentes referéncias fisicas usadas para explicar o local: — Alz, depois do Rio das
Antas, é aonde vai minha propriedade; — Pra ld do pinheiro do fulano é que termina o criador,
o criador mudou depois das picadas feita pela luz; — Diante dali comega a propriedade do

fulando.

Ainda na conversa durante o chimarrdo com seu Zindo, outra informagio me
chama atengéo. Interessada no relacionamento com o territério, pergunto a ele como
reconhecia a delimitagdo de sua propriedade, uma vez que nas dreas de criadouros nio
ha cercas que demarquem a propriedade privada. Seu Zindo me mostra o marco que
reconhece a divisdo da sua terra: daqui pra frente é terreno do meu filho e daqui pra ld da
minha filha. No entanto, o marco nem sempre esta presente — “o pessoal daqui conhece, é
$0 olhar e sabe até onde vai a propriedade”. Toda vez que estou em campo fico admirada

com as formas de reconhecer o territério.

Todavia, pouco tempo depois da certeza de ter encontrado o faxinal e os
taxinalenses ideais, paulatinamente conheco algumas caracteristicas que retiravam toda

idealizacdo que me trangiiilizara. Formas tradicionais de apropria¢io do territério
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convivem intrincadas com modernos meios de produgio avicola. A autonomia
econdmica, tdo exacerbada na literatura sobre campesinato'’, caminha pari passu a
dependéncia econdémica, sendo politica, as empresas avicolas. O pertencimento a
comunidade é acompanhado pelo fluxo didrio de pessoas que moram no criador e
trabalham nas cidades vizinhas. Pessoas possuem mais de uma residéncia — moram no

criador e na cidade, alternando “casas” nos dias da semana.

No desenvolvimento do trabalho pretendo melhor esbogar como construf e
desconstruf a idealizagdo que possufa em relagdo as comunidades de faxinais e quais os
elementos que me foram apresentados para melhor conhecer a situagdo atual daquela
comunidade que partilha do criador comunitdrio. Ndo almejo sair ilesa da tentagio de
idealizar e reificar os povos de faxinais, no entanto viso refletir sobre o quanto tais
proje¢des tazem parte da experiéncia de campo e como elas vdo sendo ressemantizadas

no decorrer da trajetéria.

Nio apenas como experiéncia individual, o percurso apresentado no trabalho
demonstra como ¢é util compreender o repertério de modos, gostos, preferéncias
ligados a territorialidade dos faxinais como algo revelador de uma maneira de habitar o
mundo que nio ¢ estatica. A todo o momento, a experiéncia no Espigdo demonstrou a

como ¢ fluida a territorialidade, conectada com tecnologias atuais e fortemente

arraigada com formas tradicionais de viver o territério.

Interessa neste trabalho demonstrar o quanto a andlise de categorias, como
povos tradicionais, campesinato, comunidades, devem contemplar modos
contemporaneos de vida, sem, no entanto, abandonar toda uma maneira de se
relacionar com o territério que é tradicionalmente experienciada. Nesse sentido, desde
a granja ao criador comunitario, os habitantes do Espigdo das Antas se reinventam

cotidianamente.
1.3 O percurso da pesquisadora
O trecho descrito acima foi retirado do didrio de campo. Ele demonstra como

cheguei a comunidade de faxinal que pesquisei durante o perfodo do mestrado. Até o

momento descrito, eu ja havia conhecido muitos outros faxinais, de municipios

15 Refiro-me ao trabalho de autores como Alfio Brandenburg (1998), ou ainda Maria de Wanderley
(1996), que compreendem a autonomia enquanto conceito imprescindivel na andlise do
campesinato, além de uma das principais reivindicagdes do mesmo.
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distintos. Ao todo eram mais de trés anos percorrendo comunidades, alguns momentos

de maior aproximagcio e outros de distanciamentos.

Comecei trabalhando com os povos de faxinais em 2005, durante a organizagdo
do I Encontro dos Povos de FFaxinais. Junto com outras entidades'¢ coordenamos todo
o processo de mobiliza¢do dos participantes, tanto da sociedade civil como do poder
publico. Para a mobiliza¢do dos faxinalenses visitei mais de dez comunidades e conheci
outras trinta e quatro liderancas locais de distintas partes do Estado do Parana.
Obtivemos resposta imediata. O evento reuniu muitas comunidades e a partir daf se
firma o compromisso de criar uma organizacdo politica representativa que girasse em
torno de categorias de auto-definicdio — nasce a Articulagdo Puxirdo dos Povos

Faxinalenses.

Durante o ano de 2006 participei como pesquisadora do projeto da Nova
Cartografia Social'?, que através do mapeamento participativo de 13 territérios de
faxinais contribuiu como instrumento de fortalecimento da identidade coletiva desses
povos. De 2005 a 2007 trabalhei como assessora da recém formada organizagdo

representativa de povos faxinalenses.

A curiosidade de pesquisa surge no processo de emergéncia e fortalecimento da
identidade coletiva de povos de faxinais, o que representa grande relevancia para todo
o percurso que desenvolvi posteriormente. No momento de reivindicagdo pelo
reconhecimento como povos tradicionais, garantia dos direitos territoriais, étnicos e
coletivos, intentel melhor conhecer uma comunidade de faxinal, a fim de reconhecer

quais as categorias locais, as formas e negociagdes de uso do territério comum.

Em 2008 iniciei o empreendimento de pesquisa no programa de Pés-Graduagao
em Antropologia Social da Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Ao chegar a
comunidade do Espido das Antas estava sedenta por observar a maneira pela qual os

sujeitos estavam “construindo” sua identidade coletiva, como manejavam sua

16 Algumas entidades que participaram dessa iniciativa: Instituto Ambiental do Parana (IAP),
Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA), Universidades Estadual de Ponta
Grossa (UEPG), Universidade Estadual do Centro-Oeste (UNICENTRO), Universidade Federal
do Parand (UFPR), Instituto Equipe de Educadores Populares, Comissdo Pastoral da Terra, Terra
de Direitos, Instituto Guardides da Natureza, Associa¢io do Faxinal Saudade Santa Anita,
Associagido do Faxinal dos Seixas.

170 Projeto Nova Cartografia Social da Amazoénia tem como objetivo a auto-cartogratia de povos e
comunidades tradicionais. Cada processo de cartografia produz um fasciculo que se caracteriza
como um dos momentos para a afirmagdo social de identidades coletivas objetivadas em
movimentos sociais.
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territorialidade e tradicionalidade nas formas de uso do territério. Queria reproduzir

um todo, ou seja, uma “cultura faxinalense”.

Percorri os caminhos da etnicidade, acreditando que eles me dariam resposta
para todo o processo que eu acompanhara desde 2005. Intimeros conflitos internos para
entdo desconstruir a etnicidade como resposta a todos os pertencimentos que
observava em campo. Unifiquei e reifiquei a cultura diversas vezes, a fim de encontra-la
e defini-la. Minhas tentativas sempre topavam com distintos percalgos, sujeitos
transitavam, se reinventavam e eu nio conseguia enquadra-los!

’.

Ficara a indagagdo sobre as ineficiéncias das classificagdes que manejamos. E
possivel listar agdes, representacdes, crencas e delimitd-las como uma “cultura
faxinalense”? Como entdo abarcar a experiéncia vivida em uma comunidade rural, de
um grupo camponés que tradicionalmente habita um territério, vinculada ao mesmo
tempo a transitoriedade caracteristica da sociedade contemporéanea? Até que ponto foi
a contemporaneidade quem trouxe tal fluidez nas formas de habitar o territério? Até

que ponto a reificagdo nédo ¢ instrumento analitico de antropélogos?

Todos os caminhos teéricos percorridos durante esses dois anos, sobretudo as
investidas a campo, me municiaram de maior cuidado na defini¢do e delimitagdo de uma
comunidade de faxinal. Hoje percebo que nio me desvencilho completamente das
idealizagdes, no entanto busco estar atenta a elas, alarga-las a fim de restituir a

experiéncia vivida pelos sujeitos.

A situagdo do Espigdo foi fundamental nessa investida. Algumas das
caracteristicas presentes na comunidade eu ja conhecia. A principal delas é a area de
uso comum destinada a pastagem animal — mesmo que a propriedade seja privada seu
uso é comum. Todavia, o que conheci cotidianamente, e isso todo o trajeto descrito ja
demonstrava, foi uma situa¢do que pedia um olhar mais aberto e flexivel para diversas
pré-nogdes que carregava quando cheguei a campo. Dos adolescentes de cabelos
espetados, passando pelos modernos meios de produgido e integragdo ao mercado as

formas tradicionais de apropriagdo do territério, o Espigdo das Antas sempre teve

multo a enslnar.

Demorei a perceber o quanto dona Neyde foi importante para o processo de
nio-essencializa¢do da comunidade. Relutei em assumir que o contexto de violéncia,
drogas, gangues também faz parte do rural. Mesmo que num primeiro momento néo

tosse evidente, dona Neyde dava elementos para repensar o rural, a comunidade e o
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préprio urbano como categorias estanques. Dona Neyde dizia sobre a conexio

enquanto eu procurava a unidade.

Muito da desconstrugdo que busquei do mundo rural tem a ver com a minha
origem. Nascida e criada no meio urbano, sempre estive alheia aos modos de produgao
dos alimentos, aos ciclos de plantio e colheita e repetidamente ainda fago comentarios
desconexos quando me deparo com alguma planta, animal ou fruto desconhecido. Ser

do mundo urbano significou, para mim, essencializar o mundo rural.

Nesse sentido, considero emblemético o didlogo com seu Zindo. Ele conta sobre
os meios de transporte publico que atendem a comunidade. Do Espigdo para Curitiba
h4 um 6nibus metropolitano as seis horas, e no caminho inverso outro que retorna as
dezenove horas. Essa linha foi instaurada depois da chegada de uma grande empresa na

regido e claramente serve para atender a necessidade de transporte de méao de obra.

Confesso a Zindo minha dificuldade com os horarios de énibus, que nio
atendem ao anseio de permanecer na comunidade durante o dia. Zindo, muito
sabiamente me responde: ah, mas cé td querendo fazer o caminho inverso, da cidade para a

roga.

A riqueza da fala de seu Zindo reside na percep¢do de que o caminho ja estd
tragado. Quando diz sobre a rota contraria, ele enfatiza a conexéo, ao invés de reforgar
a existéncia de dois mundos isolados. Na gramatica proferida por seu Zindo, mundo
urbano e rural demonstra conexdo, muito mais do que a categorizagdo disjunta dos
espagos. No didlogo, Seu Zindo ajuda a perceber quanto da essencializagio do

campesinato residia somente em mim.

1.4 Representacdes e categorias acerca das nocdes de campesinato e

comunidades.

A leitura do ensaio “Une Classe-objet” de Pierre Bourdieu (1977) auxilia na
compreensio de que a essencializagdo do campesinato é um processo mais complexo e
responde a questdes mais amplas do que a minha experiéncia pode abarcar.
Localizando as representagdes sociais dentro de um jogo de forgas, Bourdieu
demonstra que a dominagdo social nido se faz apenas pela posse de bens materiais. A
posse dos instrumentos de produgdo da imagem do mundo e da identidade social sdo

tforgas efetivas dentro da luta pela representa¢do do mundo.
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O argumento centra-se na premissa de que a construgdo da realidade social
efetua-se através de lutas. Antagonistas, a partir de seus interesses, visam impor a
representa¢do do mundo social. Entre dominantes e dominados, os primeiros gozam
do privilégio do controle da sua objetiva¢do e produgdo da sua prépria imagem,
enquanto os Ultimos devem contar com uma verdade de classe que eles nio
produziram, “uma classe-para-outrem que se lhes impde como se fosse uma esséncia,

um destino, fatum, isto é, com a for¢a do que é dito com autoridade” (Bourdieu, 1977
p-12).

Entre todos os subordinados, Bourdieu reconhece a classe camponesa como
aquela que nunca possuiu o contra-discurso capaz de constituir em sujeito da sua
proépria verdade. A identidade camponesa como fruto da formagido de uma identidade

heterondmica:

“E evidente que nfio pensamos quase nunca nos camponeses em si e por
sl somente, e que os proprios discursos que exaltam suas virtudes ou as
do grupo ndo passam de uma maneira eufemistica ou indireta de falar
dos vicios dos operdrios e da cidade. Simples pretexto para julgamentos
favoraveis ou desfavoraveis, o camponés ¢é objeto de opinides
contraditérias por definigdo, j4 que ndo deve figurar no discurso outra
coisa a ndo ser os conflitos que se relacionam a ele.” (idem, p.13)

No didlogo com autores marxistas, o texto de Bourdieu demonstra o debate
corrente a sua época sobre o dilema do campesinato se constituir ou nido como
identidade de classe e, por conseguinte, uma forga revoluciondria. Aparte dessa
discussdo, e das evidéncias histéricas que refutam posi¢cdes da época, o interesse no
texto de Bourdieu reside na percepc¢do de que a condi¢do camponesa é muitas vezes
entendida a partir da “cegueira citadina” (idem, p.14). Considerd-los como agentes
dentro de relagdes além daquelas impostas pela circunscrigdo da categoria é também

ampliar o espectro de analise.

Produgdes mais atuais, como a coletdnea de artigos organizada por Emilia
Pietrafesa de Godoi, Marilda Aparecida Menezes e Rosa Acevedo Marin (2009),
reconhecem a emergéncia do campesinato junto ao seu processo de reconhecimento
politico, seja ele positivo ou negativo. Por diversas circunstancias, a questdo politica
constituida para o reconhecimento social enquadrou o campesinato sob a perspectiva
de sua capacidade adaptativa a diferentes formas economicas dominantes, tanto pela

permanéncia como pelo desaparecimento. O argumento das autoras se coloca a partir
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da necessidade de compreensdo mais ampla do mundo cultural, politico, econémico e

social em que o camponés produz e se reproduz.

“Da coexisténcia com outros agentes sociais, o camponés se constitui como
categoria politica, reconhecendo-se pela possibilidade de referéncia identitaria e
de organizagdo social, isto é, em luta por objetivos comuns ou mediante a luta,
tornados comuns e projetivos. A esse respeito, a construgio da histéria social do
campesinato, como de outras categorias socioecondmicas, deve romper com a
primazia do econdmico e privilegiar os aspectos ligados a cultura. Ao incorporar
as multiplas dimensdes da pratica dos agentes, destacamos o papel da
experiéncia na compreensdo e explicitagio politica das contradigdes do processo
histérico. Essas contradigdes revelam conflitos entre normas e regras que
referenciam modos distintos de viver, em plano local ou ocupacional, colocando
em questdo os meios que institucionalizam as formas de dominagio da sociedade

2

inclusiva” (Godoi, Menezes e Marin, 2009 p. 11)

A fim de analiticamente recuperar a agéncia dos sujeitos, torna-se fundamental
valorizar o momento de auto-representagdo ativo na comunidade do Espigdo das
Antas. Junto com uma organizagio social, o Espigdo reivindica sua identidade coletiva
como povos de faxinais. Esse processo, apoiado na a¢ido de sujeitos sociais que se
autodefinem, ou seja, manifestam consciéncia de sua prépria condigdo, revelam uma
diversidade de situagdes e formas de habitar o mundo. Seringueiros, quilombolas,
pescadores, faxinais mostram ndo apenas uma realidade fundidria distinta das
disposigoes juridicas vigentes. O que estd em jogo sdo olhares diversos para a situagido

rural brasileira.

Nesse sentido, enfatizar a multiplicidade de apresentacdes e maneiras de habitar
o mundo que a categoria campesinato pode abarcar é também uma maneira de restituir
a agéncia dos sujeitos. A fim de melhor compreender esse processo e ressaltar as
diversas representagdes que estiveram em jogo durante determinado periodo, dedico

uma segdo a reflexdo sobre a categoria “faxinal”.

1.5 Um breve historico de defini¢ées

A definigdo e categorizagdo de um faxinal e de faxinalenses é esfor¢o que
envolve diferentes perspectivas e, em ultima instancia, formas de poder.
Historicamente, poder publico e conhecimento cientifico formularam determinadas

categorias que refletiram posi¢des particulares frente ao tema. Atualmente, Articulagdo
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Puxirdo reivindica sua identidade como povo tradicional. Mais do que disputar espago
para defini-los, o esfor¢o aqui empreendido é demonstrar que diferentes conceituagdes
sdo procedentes, cada qual agenciando determinados elementos e repercutindo o lugar

social de onde emergem.

No ambito juridico, Joaquim Shiraishi Neto (2009), quando expde sobre o
direito dos povos de faxinais, lembra que na primeira Lei de Terras do Brasil, em 1850,
ja havia referéncias do compascuo ou “pasto comum”. Seguindo seu raciocinio, Shiraishi
(2009 p.20) menciona a edigdo do Cédigo Civil de 1916, quando ha outra

regulamentacéo:

“Se o compascuo em prédios particulares for estabelecido por servidio,
reger-se-a pelas normas desta. Se ndo, observar-se-4, no que lhe for
aplicado, o disposto neste capitulo, caso outra coisa ndo estipule o titulo
de onde resulte a comunhdo de pastos. Pardgrafo tinico: O compéascuo
em terrenos baldios e publicos regular-se-a pelo disposto na legislagido
municipal.” (art.646 do CC de 1916)

No Parand h4 um conjunto de dispositivos municipais — como a Lei n° 9, de 06
de fevereiro de 1948, do municipio de Sdo José do Triunfo (idem, p.20) — que reconhece
“pastos comuns” e ainda objetiva regulamentar o processo de construgio e os usos da
cercas, conforme “costumes de cada localidade”. Roberto Martins de Souza (2009)
afirma que o termo ‘faxinais’, designando criatério coletivo e uso comum dos recursos

naturais, aparece desde pelo menos 18955,

Embora tais dispositivos jd demonstrem a presenca de faxinais no Estado do
Parand, é nas décadas de 80 e 90 que estes emergem no cendrio politico e académico
com maior intensidade. As discussdes desse periodo muitas vezes reconhecem os
faxinais como dreas de preservacdo ambiental a0 mesmo tempo em que atestam o
processo de “desagregacdo do sistema”, prevendo na maioria das vezes o seu fim. As
medidas tomadas pelo Estado refletem o impeto de evitar a completa dissipagdo dos

taxinais a fim de garantir dreas de vegetagdo preservadas.

Por esse viés, surge ao final da década de 90, o Decreto Estadual n° 8477/97, do
Instituto Ambiental do Parana (IAP), que instaura os faxinais como Unidades de

Conservagio de Uso Sustentavel, enquadrados na forma de Area Especial de Uso

18 O autor afirma que detectou documentos como cédigos de posturas, leis, decretos, que regulam
as praticas de uso de recursos naturais relativos aos faxinais e que os primeiros documentos
levantados datam de 1831.
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Regulamentado — ARESUR e possibilita o repasse do Imposto de Circulagdo de

Mercadorias e Servigos — Ecolégico (ICMS) para municipios onde exista faxinais!?.

A regulamentacdo desse decreto utiliza a denominagdo de “Sistema Faxinal’
como caracterizagdo de uma forma de produgdo. Do ponto de vista administrativo
“entende-se por Sistema Faxinal: o sistema de produgdo camponés tradicional,
caracterfstico da regido Centro-Sul do Parand, que tem como trago marcante o uso
coletivo da terra para produgdo animal e conservagdo ambiental” (Marques, 2004). O
texto juridico ressalta o camponés, todavia somente através do seu sistema de

producgdo. Prepondera o viés produtivista.

E bem possivel que as categorias utilizadas no decreto tenham forte influéncia
da produgdo académica existente na década de 1980. Uma das mais importantes
referéncias é a pesquisa desenvolvida por Chang Man Yu (1988) que trabalha com os
taxinais pela perspectiva econémica e geogréfica, considerando-os enquanto “sistema”.
Tendo como foco grandes questdes econdmicas, Chang analisa as formas de
organizagdo do capital, no interior de uma economia agricola do Paran, e conclui que
o “sistema faxinal” estaria em completo atraso face aos desdobramentos da

modernizagdo no Estado.

Como bem elucida Joaquim Shiraishi (2009), o fim do “sistema faxinal”
percebido por Yu se refere diretamente a determinagio do meio ambiente frente aos

sujeitos.

“Tal perspectiva de leitura parte das determinagdes do meio ambiente
sobre a capacidade de reprodugéo fisica e social desses grupos. Para esse
tipo de leitura, a extingdo da vegetacdo natural — provocada pela
modernizagio da agricultura no Estado — propicia para a criagdo de
pequenos animais nos cercados e criadouros, também levaria ao fim do
sistema” (Shiraishi, 2009 p.19)

Na sociologia, Horacio Martins de Carvalho (1984), definiu o criador

comunitério:

“como uma forma de organizagdo consuetudindria que se estabelece
entre proprietarios da terra para a utilizagdo comunal tendo em vista a

19 José Sergio Leite Lopes (2006) utiliza o termo “ambientalizagdo” dos conflitos sociais a fim de
indicar um processo histérico de construgido de novos fenémenos, associando a interiorizagdo de
diferentes facetas da questio publica do meio ambiente . E possivel relacionar o momento politico
vivenciado pela categoria faxinal a esse processo descrito pelo autor: o interesse ambiental
potencializa dindmicas sociais.
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criagdo de animais. A drea de um criador comunitario é constituida por
vérias parcelas de terras de distintos proprietdrios, formando, umas ao
lado das outras um espago continuo” (Carvalho, 1984 mimeo).

Embora Carvalho ja alcance aspectos sociais do cotidiano dos faxinais,
principalmente em relagdo as normas de organiza¢do comunal, seu olhar ainda esta

tocado nos aspectos geograficos e materiais que caracterizaram sua formagao?°:

“Uma das caracteristicas, em particular no Estado do Parana, das areas
de faxinal é a presenca da mata densa com as espécies florestais —
pinheiro (araucéria) e o ervateiro (erva-mate). Outra caracteristica é a
pastagem natural que se forma nesse tipo de mata. Assim, o pinheiro, a
erva-mate e a pastagem natural determinaram o uso do solo para criagdo
extensiva. Isto porque era interesse dos moradores explorar
extrativamente tanto o pinheiro como o ervateiro e, assim, manter as
pastagens. Nesse sentido, onde se observava a presenga dessas duas
espécies florestais ndo se formava drea de lavoura, pois, tanto o pinheiro
como o ervateiro eram fontes seguras de rendimento” (idem p.16)

Os trabalhos citados foram fundamentais para tornar visivel a realidade dos
taxinais. Todavia, como boa parte das produgdes académicas, eles refletem os
referencias tedricos disponiveis a sua época. Nesse sentido, prevalece uma anélise
frente a macro realidades — como as questdes econdmicas para Chang (1988) e a agdo
de classe para Carvalho (1984) — sem que seja possivel enxergar a agéo dos sujeitos em

campo.
1.6 De “Sistema Faxinal” para “Povos de Faxinais”

Em agosto de 2005, na cidade de Irati no Estado do Parana, surge outra
perspectiva para faxinais. E nessa data que emerge “povos de faxinais” como uma
forma politica organizativa a fim garantir a defesa de direitos coletivos e territoriais —
Articulagdo Puxirdo dos Povos Faxinalenses surge como movimento social

representativo dos “povos de faxinais”.

Mobilizados em torno de uma identidade coletiva, “povos de faxinais” ou
taxinalenses se reconhecem como povos tradicionais e elegem como principal demanda
0 acesso ao territério. Argumento para alcangar tal fim é o do reconhecimento da

tradicionalidade do uso da terra e de uma territorialidade singular.

20 Antropélogo Alfredo Wagner nota que trabalhos como de Carvalho e Yu seguem uma
abordagem evolucionista em relagdo aos faxinais, apresentando-os como “em extingdo” ou “faxinais
remanescentes” (Almeida, 2008 p.64)
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O momento politico de emergéncia da categoria “povos de faxinais” almeja
maior apreciagdo. Articulagdo Puxirdo dos Povos Faxinalenses acompanha posi¢des
dos chamados novos movimentos sociais (Almeida, 2008). Tais grupos, ao atribuir
caracteristicas étnicas e coletivas dentro de embates politicos, explicitando uma
pluralidade de formas de estar no mundo, conseguem dar visibilidade a existéncia de
diferentes grupos dentro do Estado Nacional Brasileiro. Resiste-se a imputagdo do
étnico como esséncia, uma originalidade ou primordialidade, para potencializar a critica
ao universal, a fim de repensar a alteridade. De acordo com Almeida (2008), delineia-se
uma nova estratégia dos movimentos sociais que, ao designar os sujeitos de agdo,

politizam as realidades locais e fortalecem identidades coletivas.

Povos de faxinais enunciam outros entendimentos para “tradicional” que nio
tenham exclusivamente relagdo com uma concep¢do linear do tempo. O chamado
“tradicional” ndo se reduz a histéria, um passado remoto e estatico?!, muito menos a
lagos  primordiais que unificam unidades especificas. Como reivindicagio
contemporanea, “povos ou comunidades tradicionais” incorporam identidades coletivas

redefinidas situcionalmente numa mobilizagido continuada.

“O significado de “tradicional” mostra-se, deste modo, dindmico e como
um fato do presente, rompendo com a visdo essencialista e de fixidez de
um territério, explicado principalmente por fatores histéricos ou pelo
quadro natural, como se a cada bioma correspondesse necessariamente
certa identidade. A construgdo politica de uma identidade coletiva,
coadunada com a percep¢do dos agentes sociais de que é possivel
assegurar de maneira estavel o acesso a recursos bdsicos, resulta, deste
modo, numa territorialidade especifica que é produto de reivindicagdes e
de lutas. Tal territorialidade consiste numa forma de interlocugio com
antagonistas e com o poder do estado” (Almeida, 2004 p.119)

Assumindo a identidade como povos tradicionais, a Articulagdo Puxirdo politiza
termos e denominagdes de uso local, designando faxinalenses como sujeitos de agdo. O
pleito assumido ultrapassa a questdo do simples acesso estavel a recursos bdasicos.
Como pretendo demonstrar nos préximos capitulos, por detrds do dominio de um
territério enxergam-se diversas formas de habitar o mundo. Gostos, preferéncias
alimentares, relagio com os animais refletem outros modos de existéncia. Buscarei

tratar dessas questdes nos capitulos subseqiientes.

21 A concepgdo e relagio entre tradicional e moderno é tema que perpassa boa parte do conjunto
dessa dissertagdo. Nesse momento ressalto o que tradicional reivindicado por povos e movimentos
sociais ndo tem a ver com imobilidade histérica, e sim com pleitos contemporaneos por
reconhecimento.
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E licito reforcar que atualizagio histérica ocorrida pela emergéncia da
identidade coletiva, recentemente trazida pela organizagio politica e social, ndo anula a
experiéncia primdria que remete a uma descendéncia comum. Povos de faxinais
acessam, a0 mesmo tempo, uma gama de concepg¢des quando se trata do fortalecimento

de uma identidade coletiva.

Nesse sentido, a identidade como “povos de faxinais” traz consigo uma
diversidade e variabilidade de situagdes. Possuem descendéncias origindrias distintas
que também servem de argumento para sua auto-identifica¢do. Faxinais de caboclos,
poloneses, ucranianos, alemies, muitas vezes sio intitulados pelo nome da familia
predominante ou pela de maior influéncia, seja na constitui¢do do territério ou na sua
reprodugdo. Desta forma encontramos Faxinal dos Seixas, Faxinal dos Coutos, Faxinal
dos Kiieger, o que de certo modo também demonstra a filiagdo desses criadouros a uma
origem comum independente de outras comunidades. Com a emergéncia de uma
organizagdo baseada em critérios de autodefini¢do, toda essa variabilidade concentra-se

na designacédo de povos de faxinais, ou ainda, de faxinalenses.

Fredrik Barth (2000) enfatiza a variabilidade de padroes e relagdes identitarias
dentro das construgdes culturais. Diferente de modelos antropolégicos que visam
rechagar o desviante, buscando somente a descri¢do da recorréncia, Barth propde outra
maneira de pensar a cultura, na qual a variabilidade nio afete a unidade. Ao invés disso,
essa diversidade é bastante importante ao etndgrafo, uma vez que revela aspectos e

dindmicas de relagdes identitérias.

No estudo da sociedade balinesa, Barth propde ao antropélogo a apresentagéo
de uma multiplicidade de padrdes parciais, “que interferem uns sobre os outros, e se
estabelecem em diferentes graus nas diferentes localidades e nos diferentes campos; e
que devemos duvidar de toda afirmagio de coeréncia, salvo quando tiver sido

devidamente demonstrada” (Barth, 2000 p.120).

No caso estudado, a proposi¢ido de Barth ajuda pensar sobre a diversidade de
apresentacdes dos povos de faxinais. Desde a experiéncia priméria quanto a
identificagdo de origem, como também nos formatos atuais de apresentagdo. Com
relagio a area de uso comum, essas diferencas sdo evidentes. H4 faxinais com
criadouros abertos, ou seja, sem cerca, outros que permitem somente a pastagem

comum para criagdes chamadas de altas, como gado, eqiiinos.
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Em 2006 ocorre a nomeagdo da organizagdo social a Comissdo Nacional de
Desenvolvimento Sustentdvel de Povos e Comunidades Tradicionais. De composigdo
paritdria, a Comissdo congrega quinze representantes de orgdos e entidades da
administragdo publica federal, tais como Ministério do Meio Ambiente (MMA), do
Desenvolvimento Social e Combate a Fome (MDS), Desenvolvimento Agrario (MDA),
com organizagdes da sociedade civil ligadas a povos e comunidades tradicionais,
Conselho Nacional de Seringueiros (CNS), Coordenagdo Nacional de Articulagdo das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ) e Coordenagdo das Organizagdes

Indigenas da Amazonia Brasileira.

Em 07 de fevereiro de 2007 é aprovado o decreto n° 6.040, que institui a
Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades
Tradicionais, na qual os povos de faxinais sdo contemplados. Doravante a todos os
empecilhos e dificuldades de efetivagdo da Politica, trata-se de um interessante

momento politico para povos de faxinais.

A Comissdo e a decorrente Politica Nacional aproximam pautas de
reivindicagdo de povos que muitas vezes estavam distantes socialmente. Pude
acompanhar didlogos onde faxinalenses demonstraram interesse em melhor conhecer
quais os requisitos para se alcangar o reconhecimento oficial de uma comunidade
tradicional, uma vez que ndo se identificam como indigenas ou quilombolas. Uma
passagem do didrio de campo ilustra bem a relagdo de algumas familias com a questdo

indigena??.

Certo dia, assistindo a um programa de televisio que versava sobre indios
amazodnicos, seu Tonico comenta: - Sdo soltos que nem as criagdo - se referindo a um

modo de vida tido como parte da natureza para aqueles indigenas.

O processo politico de organizagdo resulta, em 2007, apds constante pressdo da
Articulagdo Puxirdo junto ao poder publico, no reconhecimento estadual. De acordo

com pardgrafo 1°do artigo 1°, da Lei 15.673/2007 do Estado do Parana os faxinais:

“O Estado do Parana reconhece os Faxinais e sua territorialidade
especifica, peculiar do Estado do Parand, que tem como trago marcante o
uso comum da terra para produgdo animal e a conservagido dos recursos
naturais. I'undamenta-se na integragdo de caracteristicas préprias, tais

22 Importante ressaltar que essas falas emergiram em familias onde havia uma incipiente formagio
advinda da Articulag¢do Puxirdo.
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como: a) produgdo animal a solta, em terras de uso comum; b) produgio
agricola de base familiar, policultura alimentar de subsisténcia, para
consumo e comercializagdo; c) extrativismo florestal de baixo impacto
aliado a conservagdo da biodiversidade; d)cultura prépria, lagos de

solidariedade comunitdria e preservagdo de suas tradigdes e praticas

sociais.” (BRASIL, PARANA, Lei 15.673/2007 de 13 de novembro de
2007).

Enquanto o decreto estadual de 1997 ndo ressalta nenhuma peculiaridade sobre

os faxinalenses, o artigo 2° da Lei Estadual 15.673/2007 reconhece:

“A identidade faxinalense é o critério para determinar os povos
tradicionais que integram essa territorialidade especifica. Paragrafo
Unico. Entende-se por identidade faxinalense a manifestagiio consciente
de grupos sociais pela sua condigdo de existéncia, caracterizada pelo seu
modo de viver, que se da pelo uso comum das terras tradicionalmente
ocupadas, conciliando as atividades agrosilvopastoris com a conservagio
ambiental, segundo suas praticas sociais tradicionais, visando a
manutengio de sua reproducdo fisica, social e cultural.” (idem)

Esse breve percurso buscou demonstrar como os faxinais foram abordados pelo
viés oficial e académico, além de situar a emergéncia da identidade coletiva de povos de
faxinais. Num certo sentido, examino como definigdes subtraem as interagoes,
preferéncias mutuas e imbrica¢des desse modo de vida com outras formas de gerir a
vida rural e de se relacionar com o meio ambiente. Intentou refletir sobre as
reivindicagdes trazidas pela Articulagdo Puxirdo e a inversdo do cenario politico de
reconhecimento — se antes o faxinal era tratado como sistema, agora povos de faxinais

reivindicam uma identidade coletiva.

Embora tais caracteristicas sejam ricas de representagdes que resultariam em
fecundas interpretagdes, a presente pesquisa almeja alcangar outra possibilidade de
conceitualizagdo. A partir de uma experiéncia etnogréfica, continuava a questio: quem
sdo povos de faxinais e mais especificamente, o que congrega uma comunidade em
torno de um criador comum? O que mobiliza as pessoas a “persistirem” com o criador

comum?
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Capitulo 2

O Espigdo das Antas: os sentidos do criador e o criador de hoje

No primeiro capitulo busquei ressaltar a chegada em campo, o percurso
explorado, além do “estado da arte” das categorias utilizadas nas politicas publicas e
discussdes académicas sobre povos de faxinais. Nesse momento, viso enfatizar a

experiéncia etnografica numa comunidade rural que se identifique como faxinal.

No Espigdo das Antas, descobri que a nominagdo “faxinal” traz consigo uma
estéria e um sentido, aquele atribuido pelos pleitos de reconhecimento, e que
comumente as pessoas da comunidade estudada reconhecem a 4rea de uso comum
como criador. Adoto, junto com os sujeitos dessa pesquisa, a mesma nominagio —
utilizo criador quando quero falar da area de uso comum e faxinal para identificar o
momento politico de reivindicagdes. Todavia é importante ressaltar que o termo

criador também traz um sentido. Procurarei aborda-lo aqui.

A intengdo desse capitulo é situar o leitor na comunidade — discorrer sobre
alguns dados estatisticos, descrever o territdrio, ressaltar os elementos compreendidos
como relevantes, perfazer os sentidos atribuidos ao uso comum, trazer o cotidiano da
“vida na roga” na atualidade. A experiéncia no Espigdo das Antas demonstrou como é
dificil enquadrar numa tnica categoria toda complexidade que a empiria impoe. Como
categorizar uma situagdo como rural ou urbana, tradicional ou moderna sem, no

entanto, encapsular os sujeitos, cristalizar toda gama de agdes e atividades?

Nesse sentido s@o dois os principais momentos do capitulo. O primeiro, busca
descrever etnograficamente o territério, com ele explicito muito da minha idealizagdo
inicial do mundo rural. Reifico o cotidiano da vivéncia comunitaria de um criador — os

termos e sentidos atribuidos a vivéncia comum.
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No segundo momento, viso recriar os transitos e fluxos que contrapde a idéia
de imobilidade criada anteriormente. Interessa-me descrever os modernos meios de
producdo da atualidade, as vinculagdes com o ambiente urbano, o transito didrio dos
moradores. A inteng¢do é trazer pela escrita um pouco daquilo que experimentei em
campo. Da essencializag¢do da vida rural para um processo de observagido dos sujeitos

que abarcasse a experiéncia e ndo extraisse a complexidade da vida cotidiana.

Duas consideragdes ainda sdo importantes. Os poucos dados estatisticos
apresentados no inicio do capitulo complementam a descri¢do do lugar sem, contudo,
aprofundar ou analisar criticamente sobre os critérios das categorias utilizadas.
Mencionei tais dados como ponto de partida para a experiéncia etnografica, interessa-

me observar a vivéncia dos sujeitos.

A descrigio do territério é realizada nesse capitulo, para trazer o cenario da
pesquisa para o leitor. Porém, somente no tltimo capitulo concentrarei esforgos na
discussdo pormenorizada acerca do territério, relacionando os pressupostos tedricos e

o material empirico.
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Imagem 05: Mapa de alguns municipios metropolitanos de Curitiba
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A comunidade do Espigdo das Antas esta localizada em Mandirituba, cerca de
vinte e cinco quildmetros do centro da municipalidade, sete quilémetros de Areia
Branca, distrito administrativo, cinqiienta quilémetros da capital do Estado, e nove da
cidade de Agudos do Sul. Como administragdo autdbnoma, Mandirituba é um municipio

recente. Fez parte da comarca de Sdo José dos Pinhais até a data de 1961.

Muitos municipios da Regido Metropolitana de Curitiba congregam érea rural
e urbana. De acordo com o censo de 2007, a populagdo mandiritubense é de 20.645
habitantes, sendo 12.595 da zona rural e 7.398 provenientes da zona urbana. De acordo
com dado publicado pelo IPARDES??, a densidade demogréfica em 2009 é de 57,38
hab/km?.

Tais dados demonstram que o municipio é fundamentalmente caracterizado por
estabelecimentos rurais. Nesse momento nio discutirei quais os critérios elaborados
para definicdo de um estabelecimento rural; basta dizer que a caracterizagdo pelo
IBGE?2* considera como rural o terreno de 4rea continua, formado de uma ou mais
parcelas subordinadas ao mesmo produtor, onde se processa produgdo agropecudria.
Populagdo urbana, para o mesmo 6rgido, é composta por qualquer pessoa que viva no
perimetro urbano de um municipio, o que é definido pela prépria prefeitura em lei

municipal.

No ano 2000, de acordo com o censo demografico do IBGE, a populagido
economicamente ativa do municipio totalizava 7.364 trabalhadores. A maior
concentragio estava na 4drea rural, somando um total de 4.504, enquanto na &area

urbana chegava a 2.860.

A produgido agricola do municipio estd concentrada nas atividades de avicultura,
apicultura, cultivo de camomila e hortali¢as. Dados produzidos em 2008 pelo IBGE, e
publicados também no IPARDES, demonstram que a principal atividade econdmica
agricola estd na producdo de aves, 2.277.00 cabegas por ano, seguido da produgdo de

milho com a producgéo de 27.769 toneladas por ano.

28 [nstituto Paranaense de Desenvolvimento Econdmico e Social.

24 Instituto Brasileiro de Geografia e Estatfstica.
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Na produgio industrial destaca-se a Taurus?’, empresa que produz capacetes e
plésticos injetados — entre eles embalagens industriais — e arregimenta uma quantidade

de mao de obra considerédvel para a regido.

7

A intengdo ao trazer alguns dados estatisticos é proporcionar maior
caracterizagido da comunidade estudada. Todavia, esse esfor¢o vem acompanhado dos
limites que categorias censitdrias possuem. Elas encobrem a agdo dos sujeitos sob
estatfsticas oficiais, proporcionando a invisibilizagdo de situagdes sociais relevantes

para maior conhecimento da realidade brasileira.

Facilmente acessei os dados gerais do municipio, através do site dos érgaos de
pesquisa do estado e do paifs, como IBGE e IPARDES. Todavia, ao buscar dados
especificos da comunidade a tarefa tornou-se drdua. Nada encontrei nos érgaos do
Poder Publico — Coordenagdo da Regido Metropolitana de Curitiba (Comec),
IPARDES e prefeitura municipal. Um funciondrio da prefeitura de Mandirituba sabia

da existéncia do criador, mas disse ndo haver dados especificos dessas areas.

Sobre a area de uso comum nio ha detalhamento de informagoes. Alfredo
Wagner (2008) demonstra o desinteresse e a ineficiéncia dos instrumentos censitarios

brasileiros em detalhar a realidade das dreas de uso comum.

“Os sistemas de usufruto comum da terra por colidirem flagrantemente
com as disposi¢des juridicas vigentes e com o senso comum de
interpretacdes econdmicas oficiosas e ja cristalizadas, a despeito de
factualmente  percebidos, jamais foram objetos de qualquer
inventariamento. As extensdes nunca foram catalogadas, quantificadas
ou sujeitas as técnicas dos métodos estatisticos e de cadastramento de
iméveis adotadas pelos o6rgdos de planejamento da intervengio
governamental na darea rural. Prevalece a inexisténcia de qualquer
“Interesse pratico” para examinar e compreender estes sistemas tidos
como “obsoletos” (Almeida, 2008 p.134-135)

Nio encontrei dados oficiais sobre a extensdo do criador. Sei é muito custoso
percorré-lo a pé. Ja fiz muitas caminhadas pela area de uso comum, mas ndo conheci
todo o seu perimetro. Apenas soube da extensio do criador durante a visita de um
tunciondrio publico do Instituto Ambiental do Parana (IAP), quando presenciei falas de

representantes das quatro comunidades que compdem a area de uso comum. Naquele

25 A Taurus é uma grande empresa que congrega a fabricagdo de armas, pegas industriais, capacetes
e produtos plasticos especializados. As informagdes que colhi com agentes, no site do municipio e da
empresa, atestam que naquela localidade se produz capacetes e, mais recentemente, material
plastico.
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momento foi dito que o criador, somente no Espigdo, tem um perimetro de 110
alqueires?¢ e, somado com as outras trés comunidades, o total chega a 400 alqueires. O

ntmero de familias residentes ultrapassa 200.

Resignada da minha incapacidade em abordar toda a extensdo e a completude
das familias no criador, descreverei entdo o territério a partir da minha experiéncia.
Mesmo que pontual, considero tal experiéncia interessante para pensar uma série de

consideracdes sobre os criadores comunitérios e os territérios de uso comum.

2.2 Pelo territdrio:

Imagem 06: Mata-Burro

Portdes sempre fizeram parte do meu mundo. Interfone, porteiro e alarme sio
elementos corriqueiros do espago citadino. J4 as grandes porteiras, de madeira, de
funcionamento manual, presentes em muitas propriedades rurais, nio participam do
leque cotidiano de artefatos que manuseio, embora prestem um servigo que estou
acostumada a encarar — a delimitacdo e prote¢do da propriedade privada de uso

individual?7.

26 Um alqueire na regido é considerado 2,5 hectares ou 40 litros.

27 Refiro-me aqui as entradas de moradias, edificios e até de condominios fechados nas grandes
cidades, que embora possuam areas de uso coletivo, visam a protegdo a propriedade privada.
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Ao cruzar a entrada principal do criador da comunidade Espigdo das Antas,
encontra-se um mata-burro (Imagem 06), elemento recorrente nas é4reas de uso
comum. Semelhante a uma ponte, com traves espagadas, tem por objetivo impedir a

passagem dos animais quadripedes.

Embora ndo haja porteiras, hd cercas” e valos, grandes sulcos resultantes do
arduo trabalho feito com arado. Todos tém a fungio de circundar a area de uso comum

e ndo permitir a passagem dos animais.

A nido preocupagdo com a protegdo da propriedade privada ndo significa uma
area sem donos ou sem regras de uso. Embora nio seja evidente “a olho nu”, é na
conversa com os moradores que se descobre que todas as dreas sdo de propriedade
privada. Os acordos que arregimentam as formas de uso do territério sdo ainda menos
evidentes e mais variados. A maior recorréncia tem a ver com o trabalho nas cercas —
pode soltar sua criagdo aquela pessoa que trabalha na construgdo ou manutengio de
cercas e valos. Aquele que tem propriedade contigua a delimitagdo da area de uso

comum é o principal responsavel pelo trabalho, sendo que muitas vezes é ele quem

deve convidar seus parentes e vizinhos para um mutirdo de cerca.

A estrada de terra segue e o mata-burro fica para trds. A nossa frente
encontram-se algumas casas. De madeira, alvenaria, com garagem ou sem carro. A
variedade de estilo das residéncias é grande. No entanto, percebo uma recorréncia: uma
casa de moradia, madeira ou alvenaria, ao lado um paiol — constru¢io de madeira
desgastada — um quintal com flores e/ou ervas medicinais e uma antena parabdlica.
Tudo cercado, para que os animais soltos nio ultrapassem a drea de uso individual. As

casas dos chacreiros” sdo distingufveis rapidamente, seguem padrdes muito diferentes.

Ainda percorrendo a estrada, ndo raro avistam-se animais pastando pela drea.
Cavalos normalmente sozinhos, ou acompanhados de um par, porcos com suas crias,
bois pastam todo o tempo. Préximas as casas galinhas ciscam, cachorros e gatos
sempre nos quintais. Andar pela area de um criador é, sem duvida, a melhor forma de

encontrar criagdes soltas.

28 As cercas que delimitam a drea de uso comum nio seguem necessariamente um padrio — existem
cercas de tela, de doze fios de arame etc. Sobre as cercas e acordos referentes ao territdrio, ver
terceiro capitulo.

29 A caegoria de chacreiro que utilizo aqui é a denominagdo daquelas pessoas que compram drea no
local, individualizam seu lote para uso utiliza-lo como érea de lazer.
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Criagoes ¢ o nome dado a alguns animais que estdo no criador. Sdo de
propriedade privada e possuem a finalidade alimentar ou mesmo de auxilio na
produgdo. No entanto, ndo é possivel restringir a categorizagdo de criagdes somente
pelo viés funcional, criagdbes também constroem a paisagem e por essa perspectiva
arrisco considerar uma relacio de co-habitagdo®°. Durante o trabalho, buscarei melhor

demonstrar essas relagdes.

Por ora, um exemplo explicita a relagdo particular entre humanos e animais.
Servindo como tragdo animal, os cavalos sdo de grande utilidade para a vida na roga.
Embora muitos cavalos sejam utilizados para tal finalidade, muitos outros permanecem
no criador por conta da estima que seus proprietarios asseguram sentir por eles. Assisti
discussdes onde o foco do debate era a quantidade de eqiiinos no criador — de um lado a
posicdo favoravel aos animais, e do outro, uma postura contra a permanéncia de um

grande nimero da espécie, uma vez que cavalos demandam vasta area de pasto.

Mesmo sendo um grande criador, a drea de pasto por vezes é motivo de
discussdo entre moradores. E de se esperar que uma forma de aumentar o pasto seja
diminuir os animais. Por esse viés, a posi¢do que considera a estima pelos cavalos é
levada a sério — no mesmo patamar daquela posi¢do que responde funcionalmente a

diminui¢io do ntimero de cavalos. Ainda ndo h4 um consenso.

Para compreender um pouco melhor como se dda a convivéncia entre os
moradores locais e os animais é necessirio saber que nem todos os animais sio criagaes.
Durante uma entrevista, seu Tonico ressaltou que criagdes sdo principalmente os
animais soltos ou os crioulos”. Especificou que no Espigdo as espécies sdo principalmente
cavalos, vacas, carneiros, porcos e galinhas. Animais domésticos, como cachorro e gato,
nio sido considerados criagbes. Perguntei se as galinhas da granja sdo criagdes. Ndo, os

Jfrangos da granja ndo sdo criagdo, aquilo jd é integrado, fechado, ndo solto.

Mesmo soltas e sem insignias, todos sabem de quem sdo as criagdes, até os
préprios animais. Indaguei como um proprietario reconhece seu animal, uma vez que as
criagdes ficam soltas, pastando junto com outros animais: ndo ¢ s6 o dono que sabe da sua
criagdo, a cria¢do sabe do seu dono. Pela manhi e ao final da tarde é comum encontrar, em

frente ao paiol, os proprietarios jogando milho para suas criagdes. (Imagem 07)

30 Sobre as nogdes de paisagem e co-habitagdo, ver capitulo quatro.

31 Crioulo é a designagdo usada para aqueles que sdo do lugar, os animais podem ser crioulos, mas ja
ouvi em determinadas situagdes que pessoas também podem ser crioulas: sex Laurindo é o agougueiro,
crioulo, daqui do lugar.

51



Imagem 07: Alimentando as criagoes

Durante toda a pesquisa, permaneci curiosa com a relagdo entre criagdes e
moradores. Busquei entender como proprietdrio e animal se reconheciam, quais as
caracteristicas delimitavam a categoria e o que diferenciava as criagdes do restante dos

animais. No quarto capitulo retornarei a esse tema.

Criagoes podem ser soltas ou fechadas. A qualidade solto ou fechado é elucidativa de
uma compreensdo que permeia o uso daquele territério. Solto é a forma de designar o
uso comum. Fechado o uso individual. Tais designagdes explicitam todo um jogo de
relagdo entre o uso comum e o privado. Nesse sentido, solto ou fechado pode ser usado
tanto para animais, como para recursos haturais: aguada solta, erva mate td fechada,

porcada solta.

Embora absolutamente compreensiveis para seus interlocutores, solto e fechado
sdo propriedades usadas de diversas maneiras. Um didlogo entre seu Isidio e dona
Neyde é elucidativo dessa relagdo. Para Seu Isidio, abrir o criador é acabar com o
mesmo, enquanto fechar o criador é garantir a manutencdo das cercas e valos que
separam dreas de uso comum e lavouras. Dona Neyde utilizou os termos inversos,

dizendo que estavam fechando o criador, ou seja, muitas areas de uso comum estavam

sendo individualizadas.

O territério, aqui empreendido como categoria ampla, que abrange expressivas
formas sociais e culturais, é permeado por relagdes e acordos locais consensuados entre

proprietarios e moradores. O pasto, os préprios animais, a dgua, as cercas, os valos;
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todos estdo no criador como elementos ativos na relagio entre uso comum e

propriedade privada.

O criador se diferencia da lavoura — rogas e lavouras sdo de uso individual e
conhecidas como ferra de planta. Entre o Espigdo e o Meleiro, ao passar do mata-burro
em direc¢do a ferra de planta, fica muito clara a diferenga de paisagem entre criador e
lavoura (Imagem 08). A drea de uso comum tem grande cobertura florestal, enquanto a
terra de planta, entrecortada, é toda cultivada. Hortaligas, feijdo, milho, cebola. Distintas

sdo as produgdes na terra de planta.

Imagem 08: Vista da drea do criador a partir da terra de planta.

A existéncia de 4rea verde do criador é incontestdvel. A umidade do ar, somada
ao cheiro de mata atestam extensdo preservada. Depois de muitos passeios na drea do
criador, sempre acompanhada de excelentes conhecedores do territério, comecei a
reconhecer algumas érvores da regido, sem, obviamente, mesma capacidade dos
moradores locais: Pinheiro Caiuvéd, Pinheiro 25 de margo, Embiras, Craveiro,

Guaviroveiro.
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Imagem 09: Area verde do criador comunitario

No entanto, aprendi em campo que area de criador ndo significa mato cerrado.
Repetidas vezes ouvi que o criador é lzmpo. Por ser area de pastagem, os animais
comem e pisoteiam o solo, ou seja, retiram o mato rasteiro. Lugar sem mato raso é

lugar limpo. Como diz dona Janete do Meleiro, cavalo é que nem cortadeira.

Nesse sentido, os animais poupam trabalho. Dona Cida esclarece:

- Fica limpo que ndo cresce os mato, a criagdo anda o dia inteiro. Tanto os cavalos, os
gados, eles pisoteiam e pastam e fica limpinho, ndo precisa rogar, ndo precisa td caprichando
porque eles estdo fazendo esse servigo. E que nem esse mato aqui, se ndo livesse porco, era

cerrado, seguido tinha que rogar, porque o mato cresce rapido.

- Eles sujam com as fexes s6, mas em comparagdo com a altura que o mato cresce, ndo é

considerado sujeira por aqui. Complementa seu filho Merson.

Sem reconhecer muito bem o que é /zmpo ou sujo no criador, lembro-me de um
passeio com Cida . Ali td limpo (Imagem 10) — diz ela, apontando é4rea de criador. Ao
passar pela area de uma chécara: ali td sujo (Imagem 11). O critério de limpeza do lugar
pode estar relacionado ao cuidado com o lugar de morada, enquanto a chicara nio é

identificada como lugar do grupo.
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Imagem 10: area limpa do criador

ST

Imagem 11: 4rea suja de uma chécara

Lenilda é a filha mais nova de dona Cida. Mora na cidade de Mandirituba, mas
ndo se desfaz da sua casa no Espigdo. Uma vez me pediu desculpas pela sujeira que
havia no quintal de sua casa. Naquele momento nido compreendi. Lenilda nio tem
tempo de limpar sua drea, ndo esta constantemente no Espigdo. O mato crescia em seu

quintal porque fazia tempo que ela ndo capinava.
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Cida e Lenilda apontavam um sentido do criador que nio era evidente para
mim. Procurava apreender os sentidos e significados do criador, acreditava que sem
eles ndo seria possivel experienciar aquele cotidiano. Em campo, procurei me

familiarizar por aquilo que era exético — o uso comum do territério.

2.3 Sentidos do criador e do territorio de uso comum

A idéia de limpeza do lugar muitas vezes foi diretamente associada a existéncia
e continuidade do criador. Conversando sobre os conflitos internos e a possibilidade de
fim do uso comum do territério, ouvi de Carlos, genro de Cida — Deus me livre se ndo

tiver criador, vai ficar tudo sujo. As criagdo deixa tudo limpo.

A leitura de etnografias cldssicas da antropologia fornece subsidios para
compreender padrdes de limpeza e sujeira a partir de dinamicas culturais. ~ Mary
Douglas (1976) é referéncia quase involuntéria quando se pensa nos sentidos, conexdes
e normas correlatas a nog¢do de pureza, polui¢io e perigo. Considerando que
classificagdes e categorias sociais relativas ao puro e impuro, ao limpo e sujo, sdo
analogias que podem expressar uma visdo geral da ordem social, Douglas relativiza
quando considera que ndo existe pureza ou impureza absoluta. Para a autora, seguindo

o principio boasiano, “o olho que vé é o érgdo da tradigdo” (Apud Sahlins, 1990 p.181).

7

O que nos interessa no argumento de Mary Douglas é o raciocinio de que os
padroes relativos a pureza e a impureza asseguram uma inteligibilidade do mundo
social, permitindo aos individuos atribufrem uma ordem de sentido que organize a

experiéncia vivida.

“Pois, acredito que as idéias sobre separar, purificar, demarcar e punir
transgressdes, tém como sua fungdo principal impor sistematizagéo
numa experiéncia inerentemente desordenada. EE somente exagerando a
diferenca entre dentro e fora, acima e abaixo, fémea e macho, com e
contra, que um semblante de ordem é criado” (Douglas, 1976 p.15)

Como padrio simbdlico, a syjezra do criador pode ser encarada a partir de sua
capacidade expressiva, seguindo um dos niveis propostos pela autora para pensar as
idéias de poluigdo. Por esse viés, lzmpar o criador — tirar a sujezra — é uma forma de dar

ordem, de organizar o ambiente, de extinguir o caos presente da vida real.
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Esse ponto de vista é interessante se olharmos a lzmpeza do criador como uma
torma de cuidado, de zelo com o lugar de morada. Todavia, ao subsumir a nogdo de
limpo e sujo a um padrdo simboélico presente somente nas relagdes humanas,
desqualificamos a a¢io dos animais®? nesse processo. Afinal, nio se deve esquecer que o

protagonista na a¢do da limpeza sdo as criagoes.

Um criador limpo ndo foi a Gnica referéncia que ouvi em campo. Insistentemente
indaguei aos moradores do Espigdo o que era o criador. A reag¢do a minha ingenuidade
ficava estampada na cara daqueles que me respondiam. A resposta é tdo ébvia para seus

habitantes que a pergunta nio é factivel.

Pergunto ao seu Zindo o que é um criador. Sorrateiramente ele sorri e

responde: — Ah isso ai é bom pra gente né, porque pdra ai e dd pra ter tudo quanto é criagdo.

Nio satisfeita, insisto e fago a mesma pergunta: — E onde a pessoa pode manter as
criagdo, tem aguada, tem o mato, andar para ld e pra cd. Isso ai é bom, dd pra soltar os porcos,

o0 gado, quem tem cavalo, porque hoje em dia quase ninguém mais tem isso como antigamente.

Persisto. Pergunto se ele gosta do criador. Ao que ele responde: — Mas toda a
vida! Deus que me livre que, como eles tavam querendo né que terminasse isso ai. Num dd. A

gente ndo sabe o quanto vai viver, mas enquanto tiver vivendo que esteja por ai.

Seu Zindo diz ndo sair do Espigdo, até na morte o cemitério assegura a

continuidade na comunidade.

Seu Isidio é senhor de 77 anos. Diz possuir 50 anos s6 de criador. E reconhecido
como o homem que mais teve terra de uso comum. Possui uma aparéncia cabocla, rosto
muito enrugado, mios grandes de pele grossa que ndo param de se movimentar, como

doentes Parkinsonianos. Quando pergunto o que é um criador, ele demonstra minha

extrema simplicidade. Depois de um prolongado siléncio, diz:

- I onde tem as criagdo liberta, ¢ soltar as criagoes na liberdade e nao importa se a
pessoa tem cinco, dex ou cingilenta criagoes, pode criar tudo junto. A terra e as florestas sdo de

propriedade, mas o animal é quem tem passe livre.

Isidio explica que o quintal, como parte da drea ao redor da casa, pode ser

fechado, ou seja, cercado. Existem alguns dissensos sobre o perimetro permitido para o

32 O entendimento de uma faculdade animal serd melhor abordada no ultimo capitulo da
dissertagdo.
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quintal. Seu Isidio acredita que as dreas que j4 estdo cercadas ndo precisam ser motivo

de debate, somente as novas cercas devem ser consensuadas.

Busco melhor alcangar a defini¢do do criador pela sua oposi¢do. Depois de um
jantar na casa de Cida, ao conversar com Tonico e seu filho Merson, pergunto o que é a

terra de planta. Tonico responde:

— Terra de planta é onde as criagdo ndo entra, é separado né, eles chamam terreno mais
de capoeira, de lavoura né, o criador aqui é mais caiva, que eles chamam de caiva é terra de
mato, pastagens, mato. Caiva é assim o mato. O criador é um espacamento grande que todo
mundo tem as criagdo solta, iguais. O importante é que o que tenha mais terra ou menos terra,

todos tem as criagdo iguais.
E a pessoa que ndo tem terra — pergunto a Tonico — pode criar?
— Pode também, tando morando aqui, tendo uma casa, é livre pra todos.
Merson concorda:
— Tendo uma casa pode criar, ndo importa que tenha 100 nv, é lrvre para criar.

O viés da reciprocidade pode colaborar para a compreensido dessa relagdo.
Quando Tonico diz ndo importar o tamanho da propriedade e Merson ressalta que é livre
para criar considero que exista nesse ponto a efetivagdo de lagos morais, ou
minimamente vinculos sociais, que aproximam um proprietario de terra daqueles que a

utilizam coletivamente.

Preocupado em retomar o aspecto simbdlico das relagdes sociais enunciado no
conjunto das obras de Marcel Mauss, Alan Caillé (2002) traz algumas contribui¢des
para pensar as relagdes de reciprocidade. Ao enunciar o paradigma do dom, Caillé
contraria tanto o holismo como o individualismo metodolégico, pois considera que tais
escolas sociolégicas ndo sdo capazes de compreender a génese do vinculo social e da

alianga. Nesse sentido sdo incapazes de pensar o dom.

Um dos nexos de compreensdo do dom, a triplice obrigagdo de dar, receber e
retribuir, imersos num campo simbdélico de significagdo, pode oferecer pistas sobre a
existéncia e permanéncia dos territérios de uso comum. Como um modelo plural, o
dom consegue aliar obrigacdo e espontaneidade, interesse e desinteresse:

“O dom ¢ com efeito, segundo ele, tornamos a insistir,
indissociavelmente “livre e obrigatério” de um lado, interessado e
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desinteressado do outro lado. Obrigatério, dado que nio se d4 qualquer
coisa a qualquer um, nem quando se quer nem como, e dado que os
momentos e as formas do dom sdo com efeito instituidos socialmente,
como o vé muito bem o holismo. Mas, inversamente, se ndo houvesse ai
sendo simples ritual e pura mecdnica, expressdo obrigatéria dos
sentimentos obrigados de generosidade, entdo nada seria na verdade
cumprido, visto que mesmo socialmente imposto o dom nédo pode ganhar
sentido a ndo ser em certa atmosfera de espontaneidade. Importa entéo
dar e retribuir. Sem ddavida. Mas quando? E quanto? A quem
precisamente? Com que gestos e com que entoagdes? Em que espirito?
Eis o que até na sociedade selvagem mais subordinada a obrigagio ritual
deixa ainda uma grande margem a iniciativa pessoal” (Caillé, 2002 p. 59)

A compreensdo de um espago simbodlico de uso do territério, capaz de
paradoxalmente relacionar obrigagdo e espontaneidade, interesse e desinteresse, pode
oferecer parte do entendimento sobre a existéncia e permanéncia das areas de uso
comum. Para além de uma racionalidade econdmica, ou por simples tradi¢do de seguir
regras sociais, as relagdes de reciprocidade presentes nas areas de pastagem comum
podem representar formas de socialidade — o dom como um operador privilegiado da
socialidade. Dessa forma, o criador pode ser uma forma de manutengdo dos vinculos e

aliangas sociais.

A reciprocidade ndo significa que as relagdes ndo sdo conflituosas. Criador néo é
consenso entre todos moradores da comunidade. Todavia, possul sempre a referéncia
direta com os animais, at¢é mesmo quando hd posi¢do contriria em relagio a

continuidade do uso comum.

Seu Floréncio Maia é um senhor de setenta e oito anos que mora com sua
mulher, filha e genro. E assumidamente contra o criador, tanto que atualmente reside
numa area de uso individual. O mata-burro foi mudado de lugar h4 dois anos para

cumprir seu desejo. Floréncio repete sempre que ndo quer animais na sua lavoura.

Para justificar a sua posi¢do contréria a 4rea de uso comum, contou-me varios

“causos”:

— Criador que eu chamo é criador de encrenca, jd tivemo intrigado com gente da
propria_familia por causa disso ai. Teve porco que criou na minha lavoura, ndo vencia de fazer

cerca né, que toda vex que era pra criar eles voltavam pra minha roga.
Pergunto se ele tem alguma criagdo.

— Dots cavalos e uma égua, que tenho por gosto de andar. Porco ndo lutamo mazs, num

dd, eu e a mulher ndo temo forga pra carnear.
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As criagoes de seu Floréncio ficam no piquete, uma area individualizada, que ele
construiu contigua a sua casa, para cuidar dos seus bichos. Os animais ndo pastam mais

soltos.

O mais interessante da conversa foi a razdo dada para ndo ter as criagdes soltas.
Seu Floréncio ndo estd somente preocupado com o problema gerado na sua lavoura,

incomoda-lhe o aumento do transito de veiculos no criador:

— Antigamente ndo tinha essa carrarada que tem hoje. As criagdo ficava trangiitla por
ai. Agora é carro, caminhdo, moto por toda a hora. Tem os onibus da escola que puram as
criangas, se trver um porco na estrada eles passam por cima. Por mim ndo da. Deus me livre né,

mas pode até matar uma crianga. Entre as criangas e os porcos, eu fico com as criangas.

Floréncio repete inlimeras vezes que entre criangas e criador, ele escolhe as
criangas. Diz em tom inquisidor, querendo que eu concorde com sua posigdo. Na
disputa entre criador versus nio criador, Floréncio concebe criangas e porcos numa
posigdo simétrica.

7

Também ¢é recorrente relacionar o criador com um tempo passado, de
quantidade farta de animais. Hoje, quando se indaga o que é o criador, é comum

receber a resposta de que ele esta acabando.

Numa tarde, Cida me leva para conhecer Eleonor Macedo, dona Lola, como é
conhecida. Uma senhora baixa, de pernas grossas e dificuldade de caminhar por causa

da artrose.

— Era criador mesmo de bastante porco, bastante gado e cavalo, agora td terminando

— Mas o que é um criador? Insisto. Como explico o que é um criador? Como a

senhora explicaria?
— At que eu ndo sei né.
Ela sorri enquanto responde.
—E que nem as pessoas falam, que as criagdo sdo soltas. Intervém Cida.

— Criador que cria tudo solto — Lola continua. Ndo precisa_fechar porco, ndo precisa
fechar cavalo, vaca, nada né. Tem tudo, tudo solto assim, entdo esse é o criador. Se acaba o

criador dai todo mundo tem que puxar as criagdo, porque tava quase acabando aqui né, Cida .
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Antigamente sempre tinha criagdo, engordava porco para o gasto, era bonito, aqui nois tinha
duas criadeiras de porco, duas vaca que criava. I agora num dd para ter aquela porcada que a
gente tinha, que néis entortava aqui e ia atravessar e era bonito, s6 aqueles porco gordo. Agora

se trver o carro passa por cima, ndo tem como, € perigoso até dar um acidente de carro.

Sobre a nogdo de tempo, Edmund Leach (2001) discorre sobre a representagio
simbélica dessa nogdo e ainda chama a atengfo para as implicagdes cotidianas que essa
categoria verbal nos demonstra. Discorrendo sobre a concepg¢do ocidental, Leach
compreende que a nogdo de tempo abrange dois tipos de experiéncia, uma que fala da
repeti¢do de certos fendmenos da natureza e outra que trata da irreversibilidade das
mudancas da vida. No entanto, refor¢a que essa é uma nogio fabricada pelo homem e,

por esse viés, ndo é a tnica possivel.

“Em algumas sociedades primitivas (...) o tempo é experimentado como
algo descontinuo, uma repeti¢do de inversdes repetidas, uma seqiiéncia
de oscilagdes entre opostos polares (..) a no¢do de que o processo do
tempo é uma oscilagdo entre opostos — entre dia e noite ou entre vida e
morte — implica na existéncia de uma terceira entidade: a “coisa” que
oscila, o “eu” que em um momento esta a luz do dia e em um outro na
escuriddo” (Leach, 2001 p.195)

Nio se trata de discutir sobre o estatuto de inclusido ou exclusido de povos
primitivos ou da concep¢do homogénea em relagdo ao pensamento ocidental. Quero
ressaltar as possibilidades de concepg¢des particulares acerca da natureza do tempo.
Boaventura de Souza Santos (2002) também destaca a multiplicidade de mundos e
tempos dentro da nossa contemporaneidade. Para esse autor, o que existe é uma
redugio da multiplicidade dos tempos para a idéia de um tempo linear, obtido através
da substitui¢do de idéias sotéricas que ligavam a multiplicidade dos mundos por um

conceito de progresso.

Nesse sentido, acredito que dona Lola diz algo que ultrapassa a nostalgia de um
tempo passado. Considero que sua fala ndo reflete uma concep¢do de progresso
vinculado a um tempo linear. A partir de uma “visdo pendular do tempo” (Leach, 2001),
onde a seqliéncia das coisas é descontinua e o tempo é uma sucessdo de alternagdes e
paradas, o criador de antes é uma forma de falar do presente. Pela oposi¢io, alternacio,
Lola me descreve como seu “eu” se relaciona com a porcada gorda ou com a falta de

criagoes.
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Seja na perspectiva de “limpeza da morada”, ou de igualdade e reciprocidade no
“direito de criar”, como encrenca na disputa com o transito, na relagdo com o passado, o
criador estd sempre estreitamente vinculado com as criagdes. Nesse sentido ndo é
possivel desvincular a idéia de criador com a de criagdes. Aos poucos tui aprendendo que
nio somente as relagdes humanas compdem aquele cenario. O riso acanhado me mostra
que as palavras ndo alcangam o sentido do criador. O criador precisa ser pensado na

experiéncia, feita a partir da relagdo entre homens, animais e meio.

2.4 O criador idilico e a vida na roca

O passado acionado a partir do criador ndo é apenas parte da memoria ou uma
idealizagdo cristalizada de tempos antigos. Como dito anteriormente, a rela¢do do
criador com o passado parece ndo ter a ver com uma concepgio linear do tempo, estd
associada com a maneira dos sujeitos descreverem o presente e principalmente

¢

demonstrarem as modificagdes da “vida na roga”. O passado do criador é também o

passado de um cotidiano rural anterior ao processo de modernizagio.

Num final de tarde chuvoso, conhego Linda e Matheus Kowalsk. Sogros de
Jandira, filha de dona Cida , o casal, com mais de sessenta anos, me recebe numa

pequena sala da meidgua localizada atras da sua residéncia.

Jandira e Carlos, filho do casal, moram na frente, conforme dona Cida ja havia
detalhado: os homens costumam ficar préoximos de suas mies, enquanto as mulheres
seguem seus maridos. Significa que o filho homem tem preferéncia sobre a terra da
familia, enquanto a filha mulher muitas vezes acaba saindo de sua comunidade natal ou
ainda da propriedade de seus pais para acompanhar seu marido. Embora muito
recorrente, percebo essa disposi¢do mais como uma sugestdo de conduta apropriada do
que como uma regra. Atualmente, o trabalho feminino fora da comunidade é algo

recorrente e tem diferenciado essa divisdo de género.

Linda e Matheus moram numa 4rea onde nio hd mais o uso comum, todavia a
casa de Jandira e Carlos é contigua ao criador, sendo regides muito préximas.
Conversamos sobre as transformagoes ocorridas na situagdo do Espigdo. A mudanca ¢é
evidente: de pastores, criadores de animais por exceléncia, para a atividade esporadica

de venda de crzagdes crioulas.
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Seu Matheus conta que na década de 50 a 70 o criador respondia a boa parte do
sustento das familias locais: meu pai chegou a tirar 40 caminhdo de porco do Espigdo, vivia
$0 disso ai. Na época, as tamilias criavam porco e gado, tanto para alimentagdo familiar
como venda externa. Para complementar a alimentagio das criagdes era necessaria a
roga de milho, além da produgio de todas as necessidades da casa: trigo, feijdo, arroz,
hortali¢as, mandioca. Como ja havia dito dona Etervina: ndis produzia tudo, sé comprava
agiicar, café e sal que ndo da pra plantd e nem pra crid.

z.

E comum ouvir que antigamente a produgdo para o consumo era toda

doméstica, como ressalta seu Matheus:

- E porque antigamente dava pra ganhar bastante, ihhh, plantd milho ai, ter uma
porcada e comprar um terreno, se quiser comprava, qualquer negécio vocé fazia. Com o
dinheiro que antigamente que vocé fazia, dava ali tudo, quem falava em mercado? Tinha tudo
crioulo! Ia ali, no armazém, no botequim, era um tal de dois, trés quilos de agiicar, um pacote de

café, um litro de querosene que dava pra oito, dex dias, um quilo de sal e pronto.

Proximo aos criadores existiam abatedouros que beneficiavam a carne,
preparavam produtos derivados e distribufam a produ¢do. Moinhos e monjolos
beneficiavam o milho e o trigo para produzir a farinha. De acordo com o relato do seu
Matheus, na época da ditadura as regras sanitdrias para produ¢do animal chegaram a
regido e acabaram com muitos abatedouros e moinhos, ou ainda os transformaram em

clandestinos: fo: o Exército quem acabou com as porcadas.

Seu Matheus diz que hoje ndo luta mais com porco, vende o animal vivo e
compra produtos beneficiados, carne, banha, toucinho, produzidos em matadouros
clandestinos®® que existem na comunidade. Muitos relatos atestam procurar

beneficiados do porco nesses comércios.

Fazendo a comparagdo entre os tempos antigos e a realidade atual, Matheus e
Tonico lembram que filho se criava na roga. Seu Tonico, por exemplo, tem os nove tilhos
trabalhando na cidade e somente um consegue acumular servigo numa empresa e ainda
auxiliar na granja. Hoje nio se crza filho na roga por diversos motivos. Ali se ressaltava

a dificuldade em garantir a subsisténcia somente com a produgdo agricola.

38 Chamo de matadouros clandestinos os locais onde se vende a carne sem que haja a visita ou
permissdo dos 6rgdos municipais e estaduais responsédveis pela vigilancia sanitaria. Todavia esses
locais ndo sdo ocultos, em alguns casos ha placas indicando a venda a comercializagdo.
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Vérios sdo os problemas elencados para conseguir sustentar uma produgdo
agricola: pouca terra e produtividade, prego e acesso a comercializagdo, investimentos,
e recurso para insumos hecessarios. Além de todas as varidveis, ainda soma-se a

inseguranga quanto a garantia de uma boa produgéo.

Durante a conversa, uma das diferencas ressaltadas é sobre as transformagoes
ocorridas durante a tecnificagdo da agricultura. Em meados da década de 80 aditivos
quimicos, defensores e as sementes certificadas chegaram ao Espigdo. Tonico se lembra

da primeira vez que pds adubo na roga, dessa vez com uma colher.

Antigamente, para fazer uma lavoura de milho ou feijdo o trabalho estava
focalizado no esforgo fisico: realizar a sementeira, limpar o mato, arar a terra, semear,
acompanhar o crescimento e colher. Atualmente, outros elementos estdo envolvidos.
Eles me relatam que para fazer uma lavoura precisa-se de um investimento financeiro,
por exemplo, um saco (20 Kg) de semente de milho certificado custa em média 220
reais. Essas sementes vdo ter produgdo varidvel, dependendo da terra, do clima, da
quantidade de defensores quimicos etc. Em média, cada saco de semente produz 100
sacas, e cada saca de milho (60 Kg) custa 15 reais. Significa que a produgido de um saco

pode render até 1500 reais.

Do resultado da produgdo bruta deve-se descontar o valor do adubo, dos
insumos, dos defensores e, muitas vezes, do aluguel da terra para plantar. Entende-se
porque estd cada vez mais dificil tirar o sustento somente da lavoura, ou seja, ¢ dificil

criar filhos na roga.

Indago sobre as sementes que os agricultores possufam. Por exemplo, por que
comprar sementes certificadas se é possivel ter milho crioulo? A primeira resposta foi
em relagdo ao milho crioulo, que tem uma produgdo menor por conta da qualidade e do

espagamento necessario entre uma planta e outra.

— No milho crioulo faxz covas de oito palmos de distincia entre uma semente e outra, o

certificado ja dd pra fazer uma carreirinha. Atesta seu Matheus.

Com o milho certificado ndo se pode fazer sementeira. A cada produgio é
necessdrio comprar mais sementes. Nesse caso, o produtor perde completamente a
propriedade das sementes e depende de investimentos financeiros para iniciar um novo
plantio. Seu Matheus afirma que a produg¢io do feijdo passa por uma realidade muito

semelhante.
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O periodo de modernizagdo da agricultura ndo trouxe modificagdes sé na
produgio, houve também a diminui¢do de &4reas de uso comum. As formas de
apropriacdo dos recursos naturais, implantadas pelo modelo de agricultura
convencional se distinguem da ocupagdo comum do territério. O elemento fundamental
da diferenciagido estd sob a forma do entendimento e do uso da terra: enquanto os
criadores prezam o uso comum do territério, o modelo de agricultura moderna
incentiva o individual. Tal situagio muitas vezes foi encarada como conflito e resultou
em diminui¢ido de 4reas de criador. O que busco ressaltar aqui é que entorno dos

criadores se modifica, o criador também sofre mudangas.

Outra situagdo encarada no Espigdo tem com a ver a atual valorizagio
imobilidria do local por conta da crescente busca por chdcaras de proprietarios
advindos fundamentalmente da drea urbana. A grande diversidade florestal, acrescida
da proximidade do criador ao perimetro urbano sio argumentos utilizados para
responder a essa demanda imobilidria. Ultimamente a presenca das chacaras tem, entre
outras coisas, diminufdo a drea de uso comum. Ressalto somente que os reconhecidos
chacreiros ndo sdo somente aqueles que buscam o Espigdo por lazer, ha também familias

que buscam o lugar para moradia e nem sempre fecham suas propriedades.
2.5 A comunidade hoje:

Atualmente no Espigdo das Antas ndo existe somente drea de criador, mas ha
uma regido conhecida como “Vila do Espigdo” (Imagem 12). Como principal espago de

convivéncia de algumas das comunidades préximas, a Vila representa o acesso a

determinados servigos publicos — como a escola e a unidade de satde.
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Imagem 12: Vila do Espigao

Acesso a satde especializada é umas dificuldades corriqueiras encaradas pela
comunidade, uma vez que o posto s6 conta com clinico geral alguns dias da semana.
Quando necessdrio, os moradores recorrem ao hospital em Mandirituba. O

atendimento odontolégico basico é realizado numa unidade bésica de satide do Espigao.

Na educagdo, hd duas grandes escolas — uma estadual e outra municipal
(Imagem 13). Em 1999 houve a centralizagdo das escolas de diversas comunidades
préximas. A Escola Rural Municipal Nossa Senhora do Rocio passou a atender alunos
das 15 localidades vizinhas ao Espigdo das Antas, tornando-se um dos quatros centros

de ensino do municipio de Mandirituba.

Imagem 13: Escolas do Espigéo
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Para que os alunos das comunidades vizinhas participem da aula, o municipio
disponibiliza o transporte escolar. Como descrevi no primeiro capitulo, esse Onibus
didrio é muitas vezes o Unico meio de transporte disponivel nas comunidades e, nio
raro, criangas e adultos disputam espago nos assentos. Moradores de muitas
comunidades aproveitam o 6nibus escolar para chegar até a Vila e entdo conectar-se a

outro transporte até as cidades préximas.

A Vila do Espigdo toi area de criador até pouco tempo atrds, mas o principal
motivo para a ndo continuidade da area de uso comum partiu do padre, que ndo gostava

dos bichos na porta da igreja. Hoje ndo se vé criagdes soltas por essa regido.

Realizei o percurso da Vila com Ella, adolescente perspicaz que percorreu todo
o trajeto indicando-me pontos que considera importante. Iniciamos pelo cemitério da
comunidade, que é cercado e possul as ldpides das principais familias que por ali
residem. Visitamos o jazigo de alguns de seus parentes. Alusdo ao cemitério ocorre
quando as pessoas dizem que ndo tem intencdo de sair da comunidade. Ouvi mais de
uma vez: sair daqui 2 86 se for ld pra cima. Referéncia utilizada para apontar o cemitério,

localizado num ponto alto da comunidade.

Pouco mais adiante do cemitério comega o asfalto da Vila, regido com amplas
casas de alvenaria, as escolas, o posto de satide, uma pequena mercearia e um telefone
publico em frente a escola. Um dos poucos telefones na comunidade que funciona
ininterruptamente. De acordo com os alguns informantes, outros telefones publicos
nio funcionam sempre. Em dias muito tmidos a linha é interrompida. Telefone celular
dificilmente tem sinal, funcionam somente com antena. A maioria das casas no Espigao

possui antena particular.

Seguindo na rua asfaltada estd a capela Nossa Senhora do Rocio. Contiguo hé
um grande galpdo, com churrasqueira, mesas e bancos usados nos festejos santos. Na
area do criador sei que hd mais de uma igreja evangélica, normalmente como
construgdes de pequeno porte. Todavia tive pouco acesso aos evangélicos da

comunidade.

A frente da casa mais abastada da Vila, de propriedade da ex-diretora do
colégio, hd um lote e o inicio de uma construgédo. Elis relatou-me que serdo construidos

sobrados, provavelmente para o comércio. A Vila assemelha-se muito a um bairro rural.
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A Vila é atendida por uma linha de 6nibus. Quatro vezes por dia ha um 6nibus
que transporta pessoas até o terminal de Mandirituba e FFazenda Rio Grande, onde ha
maior acesso ao sistema rodovidrio. Dentro do criador h4 uma linha de 6nibus diaria,
instalada somente depois da chegada da empresa Taurus, que coopta mio de obra dos
moradores locais. O 6nibus sai da comunidade as cinco horas da manhd e volta as

dezoito e trinta.

2.6 A producio:

Presenciei o periodo de colheita de abébora de Merson, que atualmente é sécio
de um estabelecimento de conserto de freios de caminhdo em Agudos do Sul. Merson
utilizou uma parte da terra de planta do seu pai para investir em abéboras. Disse que a
producdo fol muito boa, mas que o valor de venda estava muito baixo: - Foz absbora a

prego de banana.

Pergunto a quem ele vendeu as abdboras. — Passou um caminhdo de Sao Matheus,
o0 prego tava ruim, mas as aboboras tavam apodrecendo na roga, se num vendesse ali, num

vendia mais.

A angistia sofrida por Merson é comum para aqueles que investem na produgéo
de alimentos pereciveis. H4 na regido muitas lavouras de verduras e hortaligas, seus
produtores sdo reconhecidos como os Ceasistas, ou os que fazem o CEASA*. Fazer o
Ceasa significa encarar basicamente duas dificuldades principais. Aquelas relacionadas
propriamente a produgido, como investimentos em sementes, insumos, defensivos, as
variagoes do clima e, ndo raro, o aluguel da terra. Outra tem a ver com a garantia de
venda. Além da produgdo, a familia deve se encarregar do transporte, tendo que arcar

com custos do mesmo, ou vender a prego reduzido a um atravessador.

Seguranga de venda, transporte e assisténcia técnica ndo sdo preocupagdes das
tamilias integradas a empresas avicolas. A estrutura do complexo industrial de aves
garante tais variaveis. Todavia, familias integradas sofrem com outro problema: a

extrema dependéncia a essas empresas.

Muitos sdo os avicultores no Espigdo. A produgdo em grande escala de frangos

¢ uma atividade integrada a empresas detentoras dos meios de produgdo, muitas vezes

3+ Centrais de Abastecimento do Parana — sendo que a unidade atacadista encontra-se no bairro do
Tatuquara em Curitiba
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interligadas ao capital internacional. Na comunidade sdo basicamente trés grandes

empresas que asseguram o trabalho dos moradores.

Como demonstra o site do municipio de Mandirituba, a avicultura é uma das
atividades econdmicas fundamentais do municipio que agrega distintas fung¢des dentro

do complexo industrial:

“A Avicultura hoje em dia é uma atividade econémica internacionalizada
e uniforme, sem fronteiras geograficas de tecnologia e considerada como
um complexo industrial que nido deve ser examinado apenas sob o
aspecto de produgio e distribuigdo. Na verdade, abrange também as
industrias de racgdes, equipamentos, produtos veterinarios, embalagens e
processamento industrial, estabelecendo assim um dos melhores
exemplos de integracio e interdependéncia econémica em uma
agricultura de mercado. Mandirituba, atualmente conta com um grande
nimero de granjas que estdo integradas a diferentes empresas
produtoras, que fornecem um conjunto de incentivos”.

(http://www.mandirituba.pr.gov.br/a_cidade/, acessado em 28.11.2009)

Em campo identifiquei trés atividades distintas que estdo relacionadas a
produgdo de aves: aquele que chamam de integrado — que engorda os pintinhos até o
peso do frango definido pela empresa — o caminhoneiro que pura ragdo e o

caminhoneiro que puza o frango vivo.

Cida e Tonico sdo integrados. Construiram a granja em parceria com o filho
Lito e sua mulher Fernanda (Imagem 14). Lito é o primeiro filho do casal. Mora em
frente a casa dos pais, seguindo a ordem dita por Cida : homens ficam perto de sua mdae.
Tonico ainda nio dividiu suas posses entre os herdeiros. Todavia, por Lito ser o
primeiro filho é quem teve maior acesso na divisdo da granja com seu pai. Lito também

trabalha na Sanepar em Agudos do Sul.

A granja foi construida com recursos de um empréstimo feito ha dez anos. A
parte quitada do recurso foi negociada com uma loja de material de construgdo. Outra
parcela foi conseguida via empréstimos bancérios destinados a agricultura familiar.
Essa fragdo ainda nio foi completamente paga. Novas tecnologias sempre chegam pelos

técnicos das empresas, seja como orientagdo ou determinagdo. A conseqiiéncia direta é

o aumento do valor da divida.

69



Imagem 14: Granja sem frangos do Seu Tonico e familia.

A qltima vez que estive em campo, Tonico fora obrigado a construir uma
dependéncia de alvenaria, contigua a granja, para o banho dos trabalhadores que
transportam o frango vivo. O recurso para a obra foi conseguido via empréstimo

bancério.

Participei de alguns momentos do cotidiano de um integrado e percebi o quanto
eles sdo dependentes®” da empresa. Desde a construgdo da granja o integrado deve
obedecer aos requisitos impostos. Quando estd apto a produzir, o integrado recebe a
pintada — um lote de quinze mil pintinhos (Imagem 15) — e a quantidade de ragdo
necessdria para aquele niimero de animais. Para cada estidgio de crescimento dos

pintinhos existe um tipo especifico de ragio e uma quantidade exata de calor.

35 O site do municipio utiliza o termo interdependéncia para caracterizar a relagdo entre o integrado e
a empresa, prefiro a utilizagdo do termo dependéncia como melhor maneira de figurar tal vinculagéo.
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Imagem 15: uma pintada

Na minha primeira vez em campo, a granja de seu Tonico ainda nio tinha um
forno elétrico, a cada duas horas ele ou Fernanda iam até a terra de planta, onde estd
localizada a granja, para colocar lenha no forno manual e aquecer os pintinhos. Algum

tempo depois, por orienta¢do da empresa, compraram um forno elétrico.

Depois que os frangos alcangam o peso definido pela empresa — normalmente o
tempo de engorda de um lote é de 45 dias®®, um grupo de trés a quatro trabalhadores
faz o servigo de transporte do frango vivo. Um técnico da empresa presta-lhe
assisténcia veterindria e realiza a auditoria da produgdo. Ele pode chegar a qualquer
momento ha granja, sem avisar seus proprietarios. Diz que costuma passar pelo menos

duas vezes a cada pintada.

O grau de dependéncia é explicito. A pintada, a ragdo, a assisténcia veterinaria, o
transporte, tudo é coordenado pela empresa granjeira. Os integrados ndo chegam nem
a participar do processo de pesagem do frango e da ragdo. A cada lote encerrado, a
empresa emite uma receita, que compde a quantidade de quilos das aves alojadas, quilos
das aves carregadas, das abatidas e das mortas. Na receita ha informagdo acerca da
ragdo, a quantidade de quilos da ragdo inicial, de crescimento, terminagdo e o total. O

valor da ragio, do transporte e da assisténcia técnica é descontado do valor da

36 Durante o perfodo de campo, dois foram os momentos que os lotes de frangos safram com 28
dias, Cida disse que zam para o estrangeiro, no Japdo eles comem o frango pequenininho, parece que cada
um come o seu.
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produgdo. Dos integrados com quem conversei nenhum participou do momento de

pesagem e nem possuem meios para conferir esses valores.

Além de arregimentar grande quantidade de mao de obra, a produgdo avicola
incentiva um transito consideravel no criador. O siléncio que paira no criador é
quebrado pelo motor de caminhio. As vezes acompanhado pelo ruido de caixas vazias
batendo na carroceria, outras o barulho continuo de frangos ou ragdo carregada. Toda

a estrutura trazida pela produgdo de aves faz barulho.

Certa vez, Tonico e Cida reconstituiram — até onde sabem — o fluxo dos
frangos: a granja de matrizes localiza-se no municipio da Lapa, 69 Km de Curitiba. De
14 saem os pintinhos e a ragdo. A engorda ¢ feita no Espigao, até os frangos alcangarem
o peso ideal, para entio voltarem a Lapa até o abatedouro. Pela internet, vi que a
empresa opera com o porto de Paranagud e o porto de Itajaf, sendo que o primeiro
dista 290 km Lapa enquanto o segundo 180. De l4 seguem o mercado nacional e

internacional.

2.7 Transitos e fluxos

Os dias de convivéncia no Espigdo das Antas foram me situando nos continuos
fluxos de humanos e ndo humanos. Com maior cuidado e presteza fui percebendo que
nio somente as criagoes tém o passe livre. Os frangos integrados estavam em constante
transito, chegam a fazer percursos internacionais, e pessoas constantemente

deslocavam-se.

Mencionei o caso de Merson, com trinta e dois anos, trabalha em Agudos,
reside no Espigdo. De segunda a sexta-feira Merson e seu sécio vdo e voltam de carro.
Lito faz o mesmo percurso - trabalha na Sanepar e pela manh3, de moto, vai até

Agudos, voltando ao final da tarde.

Lenilda, vinte e oito anos, é irma de Merson e Lito, mora em Mandirituba e tem
uma casa proxima da sua mie no Espigédo. Ela néo faz esse percurso no dia-a-dia, mas

praticamente em todos os finais de semana esta no criador.

A trajetéria da Carla, também filha de Cida e Tonico Luz, é interessante para
pensar os deslocamentos vivenciados pelos sujeitos. Nascida no Espigdo, saiu da
comunidade aos dezessete anos para estudar num colégio de freiras. Ndo adaptada a

vida religiosa, casou-se com um rapaz da comunidade e foi morar em Ponta Grossa,
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acompanhada do seu marido que conseguiu emprego na cidade. Fez graduagio em
administracdo numa universidade estadual e terminou o curso separada. Formada,
voltou para Mandirituba trabalhar na Taurus, mas n3o se adaptou. Atualmente
continua em Mandirituba prestando servigo administrativo a um grupo de faculdades
particulares. Durante o trabalho de campo, com freqiiéncia encontrei Carla e a irma
Lenilda no Espigéo. Filho ndo se cria mais na roga, como ressaltou seu Tonico. Todavia,

pela minha observagédo, sempre que os_filhos podem estdo na comunidade.

Rosa ou Zinha, como é conhecida, é irma de Tonico e mora na antiga casa dos
Luz, a mesma de quando chegaram ao criador. A trajetéria e a situagdo atual de Zinha
merece consideragdo. Casou-se com um expediciondrio recém chegado da Itélia, e viveu
por muitos anos em Curitiba. Depois da morte de seu marido, Zinha passou a receber
uma aposentaria do falecido e pode fazer a escolha do local de sua residéncia. Na
divisdo da heranga da familia Luz, Zinha ficou com a antiga casa e decidiu dividir seu
tempo entre duas residéncias: uma na comunidade do Espigdo e outra em Curitiba.
Zinha e Carla sdo consideradas como membros do grupo, mesmo que nio possuam

residéncia fixa no local.

Dona Josefa é irma de Cida, Zeza como é mais conhecida. Seus filhos trabalham
na construgdo civil em diversas localidades — Curitiba, Mandirituba, litoral etc. Embora
muitas vezes busquem servigo fora da comunidade, os filhos de Zeza ndo querem morar
em outro lugar. Ambos foram agricultores na juventude e hoje se identificam tanto
com o lugar onde moram a ponto de fazer importantes investimentos na moradia.
Mesmo que tenham de passar até meses fora de casa, dona Zeza relatou que seus filhos
ndo tém planos de sair do Espigdo. Zeza também ndo vive mais da agricultura. Possui

uma pequena horta pro gasto e atualmente é costureira.

Gordo é chacreiro, nio é considerado um local. Senhor nascido em Curitiba esta
residindo a mais de dez anos no Espigdo. Como trabalha no Pinheirinho perfaz esse
trajeto cotidianamente. Filha de Ane, comadre de Cida, é jovem, trabalha trés vezes por

semana como diarista em Curitiba, sempre esta de carona com Gordo.

As rodovias sdo representativas desse fluxo — a estadual PR 419, corta a
comunidade e a nacional BR 116, conecta Mandirituba a Curitiba. Carla diz ter medo
de dirigir em Curitiba, mas na estrada fica trangqiiila, pois aprendeu a dirigir nela e sente
em casa. A Rodovia BR 116 é reconhecida como uma das rodovias mais perigosas do

pafs.
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O rédio, normalmente ligado pela manha, possui dois temas principais: o
religioso — novenas, rezas, béngdos — e o tema politico — ligado a municipalidade e
principalmente ao prefeito. Entre um assunto e outro, entra o radialista informando os
principais acidentes de carro ocorridos nas rodovias das redondezas. Muitas sdo as

estorias de acidentes de transito, varias com finais tragicos.

Seu Justino, taxista, é para mim emblema desse deslocamento. Ele se encaixa
nas minhas pré-nog¢des acerca do campesinato. Desde sua aparéncia cabocla, seus trajes,
aderecos, trejeitos, sua fala e simplicidade. Hoje, motorista de taxi, permite muitos dos
transitos que por 14 acontecem. Como marca de um mundo contemporineo, onde
movimentos sdo facilitados por diversos meios de transporte, seu Justino me mostrou o

quanto minha visdo idilica sobre os “faxinais” precisava ser posta a prova.

O deslocamento espacial dos sujeitos estava repetidas vezes demonstrando a
necessidade de pensar em diferentes fluxos vivenciados. O transito espacial incitava a
pensar num fluxo que se desloca no espago, mas também no tempo. Pessoas se

deslocam: carregam, transmitem, trocam, comunicam, experienciam significados.

A partir da idéia de “fluxo de significado” que dialogo com o artigo de Ulf
Hannerz publicado em 1997. Interessado nas discussdes acerca do lugar da
globalizagdo na histéria das idéias antropolégicas, Hannerz (1997) nos diz muito a
respeito das negociagdes simbolicas vividas pelos sujeitos a partir dos “encontros

culturais”.

A leitura de Hannerz trouxe a nogéo de fluxo a partir de duas vertentes — uma
referindo-se ao deslocamento de uma coisa no tempo, de um lugar para outro, e outra
essencialmente temporal, sem implicagdes espaciais necessdrias. Dessa segunda
concep¢do Hannerz concebe a compreensdo de cultura como processo, utilizando a
metéfora do fluxo, “que por estarem em constante movimento, sempre recriados, é que
os significados e as formas significativas podiam tornar-se duradouros. Levar o
processo a sério quer dizer também manter as pessoas nesse quadro” (Hannerz, 1997 p.

12).

O deslocamento das pessoas e coisas no Espigdo revelou-me o transito de
“material cultural” e, nesse sentido, o préprio Hannerz adverte para o perigo de

desproblematizar o tema da cultura a partir da metatfora do fluxo:
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“Alguns analistas alegaram que a metafora faz com que os processos
culturais parecam facies demais, tranqiiillo demais. Certamente nio se
deve interpreta-la como uma questdo de simples transposi¢do, simples
transmissdo de formas tangiveis carregadas de significados intrinsecos.
Ela deve ser vista como originando uma série infinita de deslocamentos
no tempo, as vezes alterando também o espago, entre formas externas
novamente; uma seqiiéncia ininterrupta carregada de incertezas, que da
margem a erros de compreensdo e perdas, tanto quanto a inovagdes. O
que a metdfora do fluxo nos propde é a tarefa de problematizar a cultura
em termos processuais, ndo a permissdo de desproblematiza-la,
abstraindo suas complicag¢des.” (idem, p.15)

A minha visdo idilica, e por isso reificada, de uma comunidade rural é posta a
prova todas as vezes que sujeitos transitam entre aquilo que eu considerava urbano e
rural. Ndo é somente o deslocamento que permite que camponeses vivam no mundo
contemporaneo. Como povos tradicionais, o caso do Espigdo incitou-me a re-pensar o
estatuto da tradicionalidade a fim de alargar algumas das pré-nogoes que sondavam

minha percepg¢io ao entrar em campo.

Durante a pesquisa muitas vezes indaguei: se ndo trabalham mais com
agricultura sdo agricultores? Se estdo completamente dependentes de uma empresa
avicola e ndo mais possuem a autonomia tdo exaltada como caracteristica do
campesinato, sdo camponeses? Se modernos meios de producdo convivem com terras
tradicionalmente ocupadas, sdo povos tradicionais? Se ndo possuem tdo claramente a

delimitagdes de comunidade, o que produz a unidade?

Disposta a considerar a cultura em termos processuais, a fim de nio encapsular
sujeitos dentro de cristalizadas categorias, busquei entdo desconstruir a idéia da
unidade como homogénea para que pudesse estar atenta a outros critérios de

englobamento que eram mais factiveis para aquela experiéncia que ali vivia.

Olhei com desconforto para a convivéncia entre criador comunitario e
modernas formas de produgio, de comunicagio, de deslocamentos. Se para Hannerz?” o
fluxo tem a ver com continuidade e passagem, a nogdo de limite sugere a idéia de
descontinuidade e obstaculos. Poderia dizer que haveria ali um limite, mesmo que ele

partisse do meu ponto de vista.

37 Considero proficuo o didlogo com Hannerz (1997) em relagdo ao aspecto processual que enfatiza
nos seus argumentos. Todavia, visualizo algumas ressalvas em relagdo a sua compreensio de uma
“politica de identidades”, uma vez que compreendo que exista diversos elementos em jogo além da
conquista de poder e recursos materiais naquilo que o autor considera como “politica de
identidades”.
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Aqui entdo devemos abandonar a metafora do fluxo, seguindo a proposta de
Hannerz, para entdo “refletir sobre quais sdo as unidades que nos permitem discernir
descontinuidades, tanto na dimensao social quanto na cultural” (idem, p.17). A unidade
¢ interessante ndo somente para compreender a recorréncia, mas para refletir a

descontinuidade.

Num momento de campo, onde tudo parecia disforme, fluido e desconexo, parti
para buscar aquilo que sujeitos compartilhavam e demonstravam como critério de
aceitacdo ou de rechago. Se o transito, o fluxo, as porosidades sdo muito intensas, o que
produz entio a vida comunitaria? E sobre esse tema que viso discorrer no préximo

capfitulo.
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Capitulo 3

Critérios, valores e sentidos da vida em comum

A trajetdria etnografica demonstrou que a vida camponesa que imaginara fazia
parte apenas da minha pretensdo. A comunidade idilica que esperara encontrar cada dia
se mostrava mais dindmica, flexivel, multifacetada, acessivel ao modo de consumo e
pensamento da sociedade abrangente. Informagdo, meios de transporte, modelos de
vida, modernos equipamentos para produgio, além dos vinculos com o capital externo,
todos ao alcance do Espigdo das Antas. Inclusive os prejuizos da vida citadina, como o

consumo de drogas e a violéncia de gangues.

Imediatamente pode-se reportar ao sentido “residual” de “perda” de identidade.
Contudo, o que pretendo demonstrar nesse capitulo é uma camada mais sutil para
andlise da experiéncia da identidade. Compreendendo a experiéncia identitdria como
mais complexa do que os processos de categorizagdes podem incumbir, e nesse sentido,

quero analisar como valores podem remeter a existéncia de uma identidade em comum.

Para chegar a tais asser¢des um longo caminho foi percorrido. Questdes
permearam todo o percurso. Afinal, se é tdo dificil delimitar a unidade, sdo uma
comunidade? Quais sdo os elementos envolvidos na gestdo da vida em comum? Faz
sentido falar em “sobrevivéncia” de um modo tradicional? Se a experiéncia com a
atividade avicola, com o mercado de trabalho, é cada vez mais individualizante, como
gestam a vida comunitaria? Sem a presenga marcante das praticas da agricultura, como
reconheco uma vida rural? Especulei sobre modos de gestdo da existéncia coletiva:
como prosseguir com o “espirito coletivo” e, ao mesmo tempo, dialogar com ideais

individualistas da sociedade contemporanea?

O Espigdo das Antas demonstrou que a vida comunitéria se faz de forma muito

mais sutil. Em alguns casos, o criador revela um resultado palpavel, que s6 existe a
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partir de uma experiéncia subjetiva que atua no plano dos valores. Descobri que nio é
imprescindivel viver fisicamente no criador para reproduzir ideais de uma ordem moral
que identifica e reconhece os sujeitos. Participar da vida comunitaria tem rela¢do com a

partilha de alguns valores.

Enfatizo o Trabalho como valor principal que “a partir dali, de um lugar que,
por mais complexo e contraditério que seja, fornece significagio e, portanto, “universo”

aos sujeitos” (Duarte, 1986 p.11).

Esse é apenas um recorte. Poderia facilmente ter versado sobre os valores
resultantes de instituicdes como familia, religido ou terra®®. Entretanto, a experiéncia
surpreendeu-me com a percepgdo do trabalho enquanto valor. Surpresa que adveio das
préprias concepgdes que carrego sobre o trabalho e do conjunto de principios

subseqiientes?.

Utilizel entdo os autores “classicos” que abordam o campesinato no Brasil. A
andlise de valores traz para a discussdo o viés da subjetividade. Klass Woortmann
(1990) discorre sobre aquilo que chama de “campesinidade”, ou seja, um conjunto de
valores sociais que pode ser apreendido de forma mais clara, em alguns casos,
justamente nas situagdes menos camponesas, de um ponto de vista objetivo®. Pelo
valor-trabalho compreendi como se classificam sujeitos a fim de que estejam aptos a

usufruir do territorio.

Emilia Pietrafesa de Godoi (1999) e Elizabeth Dunn (2007) influenciaram, com
suas interpretacdes, a discussdo sobre modernidade e tradicionalidade. O trabalho das
autoras demonstrou uma andlise em diversos caminhos quando se trata de especificar
modos de vida. Nem tradicionalidade, e muito menos modernidade, sdo fluxos de mio
tnica. Godoi coloca o campesinato brasileiro em didlogo com mercados externos a
comunidade, enquanto Dunn refor¢a os mecanismos globais de padronizagio frente a

persisténcia de sujeitos na produgio particular.

38 Diferentes autores trabalham com o campesinato a partir da familia e parentesco, como Ellen
Hoortmann (1995), Miriam Hartum (1996), pela perspectiva da religido, a exemplo de Otavio Velho
(1995), ou mesmo delo viés produtivista da terra, Alexander Chayanov (1981).

39 O trabalho como um valor estd sempre relacionado com as instituigdes mencionadas
anteriormente, familia, religido e terra. Explicitarei tais imbricagdes num momento préximo.

0 Klass Woortmann (1990) integra um debate na antropologia e sociologia que compreende a
experiéncia camponesa num sistema capitalista a partir de outras balizas que néo somente aquelas
vinculadas ao viés objetivo da produtividade da reprodugio social.
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Na tentativa de apreender a vida comunitdria, o trabalho ganha espago na
permissdo do uso comum do territério. No entanto, nem todo trabalho é igual. As
atividades das mulheres mostraram como o trabalho pode, ao mesmo tempo, ser capaz
de identificar e diferenciar pessoas. Conjugar o mesmo plano de valores ndo significa
iguald-los na pratica. Todos compreendem o trabalho como capaz de conferir valor,
trazer dignidade, no entanto nem todas as atividades desenvolvidas sdo as mesmas. As

atividades femininas sdo de uma ordem e se organizam num territério préprio.

Por fim, considero o trabalho como valor capaz de se corporificar em objetos e
passar sua capacidade valorativa para aqueles produzidos localmente. Nesse sentido, a
nogdo de autonomia, muito discutida nos estudos rurais, toma sua forma subjetiva e é

encarada como relacionavel a categoria trabalho.

3.1 Afinal, quais os elementos necessarios a gestdo da vida comunitaria?

Nos ultimos dias do perfodo de campo visito a bodega do seu Laurindo. A
leitura do trabalho de Emilia Pietratesa de Godoi (1999) auxilia na percepg¢ido da

importancia do bodegueiro em comunidades rurais:

“(...) a existéncia de uma rede de comercializagdo e, por vezes, de
financiamento que tem na sua base a figura do pequeno comerciante do
povoado- o bodegueiro, camponés também, ligados por lagos diretos e
pessoais aos demais camponeses, aos quais adianta mercadorias e/ou
dinheiro, quando necessério.” (Godoi, 1999 p.68)

Laurindo Moura é um senhor que aparenta ter quarenta anos. Irmio da
Lusiane, conhecida como Ane, vizinha de Cida e também sua comadre. A familia Moura
¢ considerada das mais antigas do criador. Todos os seis irmdos nasceram no Espigdo,
hoje quatro permanecem na regido, outras duas irmis casaram e seguiram seus

maridos em Curitiba.

Desde o inicio, percebi certo mal estar em relagdo a bodega do seu Laurindo.
Essa impressdo veio quando ful utilizar o telefone publico ao lado de seu
estabelecimento*!. Mesmo que ndo houvesse um comentdrio explicito em relagdo a
bodega, a familia Luz nido me permitia ir ao telefone sozinha. Sempre alguém me

acompanhava. Ellen Woortmann (1995) descreve uma situagdo semelhante quando do

1O telefone publico localizado ao lado da bodega do Laurindo é daqueles que mencionei
anteriormente, funcionam dependendo da umidade.
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trabalho de campo em Sergipe: “em todas as visitas fui sempre acompanhada por uma
menina. S6 depois vim a saber que “mulher de respeito ndo deve andar sozinha por ai,

nas rogas do povo” (Woortmann, 1995 p.21).

A autora descobre que na roga também aconteciam relagdes sexuais. Na minha
experiéncia, relacionei esse mal-estar a existéncia de um ambiente masculino, uma vez
que homens ficam bebendo aguardente no balcdo. Descobri, posteriormente, que seu
Laurindo possui um abatedouro de porco clandestino, ou seja, que ndo respeita as
normas internacionais de sanidade animal. Pensei entdo que o constrangimento estaria

relacionado a tentativa de manter o estabelecimento em sigilo.

Interessada em conhecer os procedimentos de abate de um porco, insisti em
conhecer o matadouro do seu Laurindo. Poderia ter participado da matanca de animais
na casa de alguma familia. No entanto, nenhuma data de campo coincidiu com tal
procedimento. Seu Laurindo mata porco uma vez por semana, enquanto nas residéncias

esse perfodo é variavel, sendo que pode ser realizado somente uma vez ao ano.

S6 consegui participar do momento do abate do animal depois de explicitar
claramente a familia Luz os meus interesses investigativos. FFoi a adolescente Lisa que
me indicou o dia da semana que se costuma realizar a matanga do porco na bodega do

Laurindo.

Numa tranqiiila manha vou a bodega, pela primeira vez desacompanhada de um
representante da familia Luz. Ndo hd ninguém no balcido e por esse motivo bato
palmas. Conhego Sueli, jovem esposa de seu Laurindo. A diferenca de idade é notéavel.

Ele, um homem grande e forte; ela, timida e juvenil.

Sueli me leva aos fundos da casa, onde acontece a carnagem. Chego atrasada.
Um dos porcos ja estd pendurado nas correntes, dissecado resta-lhe somente a espinha
dorsal. O cheiro de fumaga e sangue ¢é intermitente. O calor vem do tacho. Moscas

sobrevoam todo o ambiente.

Trabalhando junto a seu Laurindo estd sua irma Inés e a prima de sua ex-
mulher, Jucilaine, todos parentes. O filho do seu Laurindo tem pouco mais de dez anos,
acompanha todo processo e auxilia em determinadas etapas. Sueli atende a bodega

enquanto a famflia trabalha no abate.

Acompanho cada passo da matanca do segundo porco do dia. Uma machadada

na cabe¢a do animal ainda no piquete, despelar com agua-quente e langa-chamas,
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extrair o casco, os pés, as tripas, pendurar nas correntes, limpar com jatos de dgua,
para entdo fatiar grandes pedagos do corpanzil suspenso. Todo esse trabalho é feito

pelos homens, seguidos pelo jovem filho do seu Laurindo.

Imagem 16: Seu Laurindo e seu filho no beneficiamento do porco

As mulheres estdo numa sala, contigua ao local de abate. Elas picam a carne em
pedagos, preparam as pranchas”, separam a gordura para o torresmo e toucinho, moem
a carne para a lingiii¢a, descascam os ingredientes para o tempero dos embutidos.
Todos possuem uma incrivel habilidade, ndo é necessédrio emitir nenhuma ordem, cada
um sabe de suas tarefas e as realizam em relativo siléncio. Sou a tUnica que entabulo

didlogos a fim de dar conta da minha enorme curiosidade.

*2 Grandes pedagos de carne que ficam verticalmente enganchados e pendurados. Sdo vendidos
principalmente para churrascos e assados.
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Imagem17: mulheres trabalhando no beneficiamento do porco

Esse trabalho dura quase todo o dia. Seu Laurindo diz ter acordado as cinco
horas da manha para fazer o fogo, o restante dos trabalhadores inicia as seis. A carne e
os produtos beneficiados ficam prontos apés as sete horas da noite. A lingiiiga continua

sendo defumada numa pequena area reservada. Todos que ali trabalham recebem por

dia.

Durante o dia chegam consumidores buscando carne, ou reservando
beneficiados que mais lhes interessam. Dos consumidores que presencio, boa parte
carregava um balde para levar a banha. Eles véem de distintas regides, moradores das
comunidades préximas, da capital e de cidades vizinhas. Aqueles com quem converso,
atestam a preferéncia pelo porco e seus produtos preparados artesanalmente: banha de

mercado parece sebo, aqui a gente vé como é que faz*s.

Remonto todo o trabalho da produgéo de porco por dois principais motivos. O
primeiro é para ressaltar o empenho coletivo. H4 mais elementos envolvidos nesse
trabalho do que somente o resultado concreto do produto. Raymond Firth (1998), em
“Nés, os Tikopia”, organizou um impressionante trabalho abarcando virtualmente
todas as esferas da vida social dos habitantes de uma pequena ilha polinésia. Ressalto a
cooperagdo envolvida entre os membros de uma famflia para a preparagio do alimento.
Depois de descrever minuciosamente a prepara¢ido do pudim de agafrdo ou de coco,

esmiugando o esforgo de cada um que estava envolvido, o autor afirma:

+3 Sobre as preferéncias alimentares, ver préximo capitulo.
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“O alimento cozido tem relagdo direta com o parentesco no sentido de
que muitas obrigagdes sdo cumpridas em termos de alimento, e até certo
ponto a natureza e a qualidade do prato sdo indicios do timbre por assim
dizer do relacionamento. Os comentdrios sobre a composi¢io e a textura
cremosa de um prato feito por quem o recebe revelam a importéancia da
cozinha nas relagdes sociais” (Firth, 1998 p.197).

Ao dialogar com o Firth (1998) almejo enfatizar o viés coletivo no
beneficiamento e preparacdo de um alimento. Nesse sentido, o trabalho remonta nio
apenas ao produto em si, o préprio alimento, como também todas as relagdes
envolvidas na sua elaboragdo. Seu Laurindo e os seus ajudantes, ndo sdo os unicos
afetados pelo trabalho, os consumidores com baldes na méo, a procura da banha
crioula, atestam sua preferéncia por aquilo que é feito naquele coletivo, naquele

territério em comum.

Por ora, o segundo ponto que o trabalho de beneficiamento do porco revelou
tem a ver com um comentario de dona Cida sobre o passado do seu Laurindo. Esse

didlogo foi o ponto alto para que eu percebesse a “atmosfera” que rondava sua pessoa.

Seu Laurindo foi casado com trés mulheres. O primeiro casamento se desfez
quando sua esposa descobriu que ele mantinha um relacionamento com uma mulher da
vida, a Sueli. Separado da primeira conjuge, seu Laurindo casa com Sueli e arranja
outra amante. Com essa terceira mulher, tem um filho. Desconfiado de que estaria
sendo trafdo, seu Laurindo mata sua amante na frente do filho, o simpético garoto que

participava do preparo dos beneficiados do porco.

Fiquei abismada com a trajetéria pregressa daquele senhor que me recebeu com
tanta solicitude. Cida detalhava os acontecimentos e eu buscava ndo demonstrar minha
indignagdo. Ao final de toda a narragdo, Cida complementa: mas é um homem

trabalhador, ndo é2 Teve isso ai, mas é um homem bom, vocé viu como ele trabalha.

A partir daquela revelagdo voltel ao didrio de campo. Diversos comentérios
tinham passado despercebidos por mim. Desde o inicio do percurso etnogréfico,
sujeitos explicitavam o quanto o trabalho é entendido como um Valor, que define o
sujeito no mundo social. Naturalizado, inclusive para mim, o trabalho como
identificagdo positiva faz parte do cotidiano de valoragio das pessoas; trabalho é um

dos argumentos utilizados nas aprovagdes ou reprovagdes. Nesse sentido, Cida
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explicitara o trabalho como valor chave para a compreensdo das sutilezas que operam

alguns dos critérios de englobamento.

E evidente que todo desconforto em relacio a bodega do seu Laurindo tem a ver
com a infragdo que ele cometeu frente a outro valor de extrema importancia — a
Familia. Os estudos do campesinato ressaltam a importincia da familia para a
compreensdo de principios sécio-culturais que balizam critérios e condutas dos

sujeitos.

Ellen Woortmann (1995) realiza uma espécie de inventario sobre os teéricos do
campesinato que abordam a questdo da familia e do parentesco**. A autora distingue
duas orientagdes principais nessa discussdo. Primeiro, os pensadores europeus, numa
visdo economicista da familia camponesa, a exemplo da cldssica consideragio de
Chayanov (1981) que compreende a familia como uma unidade econémica ocupada em

reproduzir valores de produgao.

Maria Isaura Pereira de Queiroz, no capitulo “O sitiante tradicional brasileiro e
o problema do campesinato” (1973), segue essa linha quando considera a familia como a
unidade social de trabalho e exploragdo da propriedade, sendo que os produtos, regra
geral, satistazem as necessidades essenciais da vida. Tarefas do trabalho se dividem
entre todos os membros do grupo doméstico, em fungdo da faculdade de cada um,

formando assim uma equipe de trabalho.

“A familia assegura a subsisténcia de todos os membros; a combinagio
familia-empresa agricola faz com que se estabeleca uma comunidade de
posse e uma comunidade de consumo, além da comunidade de trabalho,
sob a autoridade de um membro, que é o pai da familia. Comunidade
autdrquica, a familia camponesa é também em geral autoritdria”
(Queiroz, 1973 p.18).

Por outro lado, Woortmann revela o ponto de vista dos culturalistas norte-
americanos. Apoiados na nog¢io de Kroeber, abordam o campesinato como part-culture
(apud Woortmann, 1995 p.42) e, por esse Viés torna-se interessante pensa-los em
contextos como o feudalismo, o capitalismo, o Estado ou a nagdo. O grupo dos
culturalistas, diz Woortmann, nio abandona, mas minimiza a importancia dos estudos

de parentesco para realidades campesinas.

++ Diversos autores sio citados na obra da autora, nesse momento, citarei somente aqueles mais
relevantes para o presente trabalho.
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Woortmann (1995) considera que as principais construgdes tedricas do
campesinato negligenciaram o estudo do parentesco e nido o perceberam como
componente béasico de sua reprodugdo social. Por esse motivo, a autora privilegia o
estudo do parentesco e ressalta que, como ideologia ou como prética, ele fornece uma

resposta associada ao principio territorial.

O trabalho de Ellen Woortamann (1995) é uma excelente ferramenta para o
estudo do parentesco em comunidades rurais. Ainda assim, o caso do seu Laurindo,
advindo de uma familia crioula, ou seja, nascida no lugar, desobedeceu a um valor

fundamental. Ainda assim, dona Cida diz que ele é um homem bom.

Um autor auxilia nessa encruzilhada de valores e critérios de consideragio tdo
complexos — Klass Woortmann (1990). No interessante ensaio “Com parente ndo se
neguceia” considera algumas categorias centrais para o universo camponés brasileiro:

trabalho, familia, terra.

Independente do arcabougo conceitual sobre a nogdo de cultura utilizado por
Woortmann (1990), é interessante a relagdo estabelecida entre as categorias trabalho,
familia e terra nas concepgdes camponesas e aquelas vinculadas as sociedades ditas

modernas:

“Por outro lado, essas categorias se vinculam estreitamente a valores e
principios organizatérios centrais, como a honra e a hierarquia. Pode-se
opor a esse tipo de sociedade as sociedades modernas, individualizadas e
voltadas para o mercado: em outras palavras, pode-se opor uma ordem
moral a uma ordem econdmica. Nesse ultimo tipo de sociedade, as trés
categorias acima referidas existem, naturalmente, mas elas podem ser
separadas uma das outras: a terra nio é pensada em fungdo da familia e
do trabalho, mas em s1 mesma, como uma coisa, Ou cCOmo uma
mercadoria; a famflia é também pensada em si, sem relagdio com o
trabalho ou a terra, o mesmo acontecendo com o trabalho, que pode
mesmo ser pensado como uma abstragio, como um ‘fator’. Temos, entdo,
no primeiro caso, um modelo relacional e, no segundo um modelo
individual, tanto no plano das categorias, como no plano das relagdes
sociais e das pessoas; estas sdo, nas sociedades camponesas, seres
relacionais constituidos pela totalidade e, nas sociedades modernas, seres
individuais constituintes da totalidade, vista esta como agregado de
individuos ‘em contrato™ (idem, p.23).

O autor compreende familia, terra e trabalho a partir de um nexo subjetivo,
enfatizando o plano dos valores. Dessa forma, o viés da objetividade, muito recorrente
nas defini¢des do campesinato, segue para segundo plano. A compreensdo ¢ de que a

andlise do campesinato ndo pode se esgotar no aspecto produtivo.
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Ainda que o trabalho de Woortmann (1990) seja de extrema importancia para o
argumento central do capitulo, é relevante observar que o aspecto “coletivo”
relacionado ao plano dos valores ndo é exclusividade do campesinato. Mesmo em
classes trabalhadoras urbanas, onde idealmente o modelo individual “do contrato” seria

encontrado, hé o privilégio de valores relacionados ao “coletivo”.

E o que demonstra o trabalho de Luiz Fernando D. Duarte intitulado “Da Vida
Nervosa nas Classes Trabalhadoras Urbanas™ (1986). Nele, o autor supde que face a
cultura dominante, as classes trabalhadoras sdo portadoras de outra cultura, que

comparativa e situacionalmente privilegia a totalidade e a hierarquia.

A descrigdo de Duarte contempla a referéncia a familia também como um valor,

um plano axial de identidade das classes trabalhadoras.

“Essa identidade compreende uma dimensdo por assim dizer
“pragmadtica”, quer pode ser traduzida pela nogio de “reprodugdo social’;
ou seja, de uma reproducdo na sua condigdo de sujeitos sociais
qualificados de um certo modo, cercado por valores. De uma maneira
muito geral, pode-se dizer que se trata, portanto, de um programa de
reprodugdo “fisico-moral”, por estarem af implicadas ndo sé a idéia da
procriagdo e do provimento as condi¢des de maturagdo fisica da prole
(...), como a idéia de que essa reproducdo “fisica” deve obedecer a certas
condigoes culturalmente determinadas” (Duarte, 1986 p.175)

Independente se rurais ou urbanas, os dois autores ressaltam pontos que
considero interessante para a presente reflexdo. O primeiro ponto a ser considerado é a
percepcdo de que mesmo dentro de sociedades contemporaneas, de modos de vida
considerados modernos, existem outras formas de conferir valor as relagdes sociais
que nio aquelas balizadas somente pela concepgio do Individuo. Dessa forma, valores
sociais voltados para o “coletivo” sdo realidades em agrupamentos humanos que gozam
de caracteristicas da contemporaneidade. Dentro da nossa proépria sociedade hé
possibilidade de construgdes alternativas do mundo e da pessoa. No capitulo IV discorro

nio somente de outras construgdes, mas de outra forma de habitar o mundo.

Por ora, esses autores vinculam categorias importantes nos seus trabalhos e
auxiliam a reflexdo da experiéncia vivida no Espigdo das Antas. Familia e trabalho sio

fundantes para relagées sociais na comunidade e ndo devem ser pensadas
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separadamente®. Dessa forma, é interessante pensar o trabalho com a familia, e mesmo

os assalariados, o trabalho para a familia.

O caso do seu Laurindo é interessante justamente porque vincula e comunica as
duas categorias culturais — familia e trabalho. Ele desrespeitou o valor-familia, por isso

paga o preco. Dona Cida diz:

- Ele tem um processo nas suas costas e tem de pagar alto por um advogado, que nio é

Jacil, ndo!

Além do valor monetério, seu Laurindo ainda tem que carregar todos os
comentdrios (fofocas) sobre o seu passado. No entanto, quando trabalha com sua

tamilia e para sua familia, recebe um crédito e é considerado um homem bom.

Ainda nio arrisco em fixar a categoria trabalho as relagdes identitarias. Creio,
no entanto, que o presente trabalho traga algumas contribui¢des nesse sentido. O caso
do seu Laurindo mostrou-me que ha um importante critério de aceita¢do das pessoas, o
trabalho. A partir dessa categoria pessoas sdo classificadas, positivadas ou ndo dentro

do grupo.

Esse é apenas um exemplo. Contudo, ele presta a demonstrar o trabalho como

um dos valores que auxiliam as pessoas se reconhecerem no mundo, a se valorizarem e
se relacionarem. Como escreveu Duarte:

“(Classe trabalhadoras) assim entendidas os grupos de nossas sociedades

modernas que nio s6 dependem exclusivamente de seu préprio trabalho

para a reprodugdo social como expressam nessa condi¢io (a de

trabalhadores) sua marca precipua de auto-identificagdo positiva.”
(Duarte, 1986 p.10)

3.2 Trabalho como valor e critério de englobamento

Seu Justino, o taxista, mostrou como consegue morar num bairro considerado

urbano, trabalhar como taxista e reproduzir valores camponeses:

- Dinheiro se tem é pra gastar, mas precisa dar valor! Desde crianca tem que aprender

a dar valor, sendo o filho s6 espera o pai morrer. A gente s6 dd valor pro dinheiro quando a

5 Seguindo o que indica os estudos sobre o campesinato, terra faz parte das categorias consideradas
como principios organizatérios. A experiéncia etnografica no Espigdo das Antas reforga essa idéia.
Todavia, com a grande quantidade de trabalhadores assalariados, de transitos entre a comunidade e
a cidade, percebi que essa categoria terra perde forga frente ao trabalho e a familia. Por esse motivo,
me concentro nessas duas categorias durante o capitulo.

87



gente trabalha. O trabalho é que vai dizer se o homem é bom ou ndo é (....) trabalhei muito pra
ter o que tenho hoje. Quando casei néis num tinha nada, pai vivia de arrendamento também.
Dai aluguémo um rogado e fizém nosso primeiro dinheiro. A familia crescew com o suor de

mutto trabalho.

Como passageira do taxi, mostrei-me interessada e perguntei onde a familia

tinha crescido.

- No Mato Branco, em Quitandinha. Era criador também. Na verdade antigamente

tudo era criador. A gente era acostumado com os bichinho e eles com a gente, tudo mansinho.

Seu Justino tem dois taxis. Enquanto ele guia um carro, seu filho trabalha com
outro. Sua mulher Etervina, fica responsdvel pelo lava-car. No taxi, no lava-car,

trabalho e familia sdo categorias interdependentes.

Ressalto dois pontos enunciados por seu Justino e freqiientemente repetidos no
Espigdo. O primeiro é a concepgdo do trabalho como o que confere dignidade. E o
segundo estd intimamente relacionado com o anterior, uma vez que considera que a
dignidade deve ser batalhada, inclusive na familia. Por esse prisma, o filho ndo pode
somente receber uma herang¢a do pai, deve conquistar o prestigio trazido pelo

trabalhos.

Do ponto de vista da subjetividade, ha formas de reproduzir uma ética
camponesa que pode estar desvinculada das caracteristicas produtivas do rural. Neste
ponto retorno ao ensaio “Com parente ndo se neguceia’, de Klaas Woortmann (1990).
O autor visa percorrer os elementos de uma ética camponesa, constitutiva de uma
ordem moral, que baliza as relagdes entre os homens entre si sem enfatizar o

campesinato através de economia.

Woortmann, diferente de muitos autores da 4rea rural, ndo buscou
compreender o camponés através dos seus modos de produgdo, ou ainda pelo viés
econdmico. Preocupado com valores sociais, o autor enfatizou subjetividades de uma
ética camponesa, aquilo que chama de campesinidade, qualidades presentes em maior

ou menor grau em distintos grupos especificos.

“Estou tratando, pois, de valores sociais; ndo do valor-trabalho, mas do
trabalho enquanto um valor ético. Esta tentativa se afasta, portanto, da

* Ouvi de outros dois pais de famfilia que os filhos ndo podem simplesmente receber o patriménio,
devem conquisté-los a partir de muito esforgo.
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tendéncia economicista que vé o campesinato como um modo de
produgio com sua légica prépria ou como resultado de determinagdes
impostas pela l6gica do capital, mesmo porque, como ressalta Taussig
(1983:10), se o mercado domina o campesinato, ele ndo o organiza”
(Woortmann, 1990 p.12)

Mesmo que o sujeito esteja reproduzindo situagdes menos camponesas, como
taxista dono de um lava-car, assalariado numa empresa, uma diarista de servigos
domésticos, ou um granjeiro, hd uma valores sociais camponeses, uma campesinidade

que pode ser salientada.

“A campesinidade pode ser apreendida de forma mais clara, em alguns
casos, justamente nas situagdes menos camponesas, de um ponto de vista
objetivo. Se a plantation é o lécus onde as relagdes de produgio
correspondem ao minimo objetivo, é precisamente nesse contexto que a
campesinidade pode aflorar de maneira extremada no plano das

representagdes e dos valores” (idem p.13)

E evidente que nessa passagem o autor se refere a outro contexto sécio-
econdmico, entretanto vale compreender que, do ponto de vista das subjetividades, ndo
ha relagdo exclusiva entre valores morais e meios de produgdo. Ser camponés nio
necessariamente esta atrelado com as formas especificas de produgdo. Do mesmo modo,

integragdo com o mercado ndo significa baixa campesinidade.

“Produzir, entdo, para o mercado nio significa, necessariamente,
modernidade no plano do valor. Produzir para o mercado nio significa
tampouco estar integrado ao mercado (Tepicht, 1973) e muito menos
estar integrado a sociedade nacional, no que se refere as tendéncias
dominantes desta” (idem, p.15)

Conceber a trajetéria camponesa como ndo linear, considerar os sujeitos através
suas ambigiiidades permite observar o caminho que conduz a modernidade*” ao lado
das variantes da tradigdo. Woortmann observa a campesinidade como uma ética capaz

de estar em graus distintos de articulagdo ambigua com a modernidade.

“A trajetéria camponesa ndo é, contudo, linear. Um movimento que se
dirige a uma dimens&o da modernidade pode ser, ele mesmo, necessario
para que haja um outro movimento, o de reconstruir a tradigdo. (...) a
tradicdo nio é passado que sobrevive no presente, mas o passado
que, no presente, constrdi possibilidades do futuro” (Woortmann,
1990 p.17). (grifos meus)

+7 Modernidade aqui é entendida como um processo que enfatiza maior individualizagio,
secularizagdo e racionalidade na experiéncia vivida pela comunidade.
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3.3 Modernidade e tradicionalidade

Compreender o trabalho como um valor, que cunha critérios de englobamento
para uma vida comunitéria, auxiliou em grande medida a desconstruir a contradigido
por mim imaginada entre modernos meios de produgdo, trabalho assalariado e criador

comunitério.

Inicialmente, é necessario advertir que a contradigio estava somente ancorada
no meu ponto de vista. Os sujeitos convivem muito bem entre os dois universos —
relagdes individuais de mercado e reciprocidade no criador; maquinaria de ponta e

tradicionalidade nas formas de apropriagdo do territério.

Durante uma roda de chimarrdo com o casal Matheus e Linda Kowalsk,
abordamos temas relativos as diferengas de produgéo entre os tempos antigos e o atual,

como descrevi anteriormente.

Seu Matheus descreve com riqueza de detalhes todos os servigos que ja tinha
realizado para conseguir sobreviver as crises que o mundo rural passou nos tGltimos
quarenta anos. Ele conta que ja trabalhou em diversos tipos de servigo — criou porcada,
plantou milho, verdura, trabalhou de empregado numa madeireira, agora possui uma
olaria e ainda arrenda algumas propriedades. Quando indago qual foi o servigo que ele

mais gostou de fazer na sua vida, vejo seu Matheus absorto:
- Servigo que a gente gosta é servigo que a gente faz, ¢ o servigo que a gente tem.
- A gente tem que gostar do que faz e ndo fazer o que gosta - esclarece Dona Cida.

A pergunta que fiz ao seu Matheus ndo confere. Ndo se trata de buscar algum
tipo de identificagdo no trabalho, como muitas vezes a moral citadina pode convencer.
Nido importa se é na granja ou na enxada, na firma ou na roga. O importante é

trabalhar, isso é que faz o ‘homem bom’, e ndo importa em que.

Nio digo que ndo haja diferenciagdes das atividades, maior ou menor prestigio
em cada uma delas. E manifesto que cada trabalho carrega consigo uma gama de
representagdes sociais. O servigo na roga nio é entendido da mesma maneira que a
labuta na cidade. Todavia, foi explicitado o prestigio de ser trabalhador, e ndo a busca

de encontrar satisfa¢do no trabalho.
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Ser considerado um trabalhador é argumento para ser benquisto na
comunidade, mesmo que do ponto de vista produtivo a atividade se afaste da concepgio
ideal de camponés. Ainda assim, a relagio entre modernidade e tradicionalidade é ainda
mais complexa. Retomo, mesmo que rapidamente, uma visdo da produgdo para poder

entdo captar a agdo dos sujeitos dentro dessas relagdes.

A leitura de determinadas etnografias auxiliam nessa diregdo. Ressalto a
etnografia de Emilia Pietrafesa de Godoi (1999), que discorreu sobre a ocupagio e
reproducgdo camponesa de uma regido no sertdo do Piauf num momento em que os
camponeses, sentindo a pressdo sobre seu territério, ativam sua memoria coletiva. Essa
memoria passa a atuar como criadora de solidariedade, produtora de identidade e
portadora de imaginario, erigindo regras de pertencimento e exclusido que delimitam

fronteiras sociais do grupo.

O interessante do trabalho de Godoi é a forma como encara os processos
compreendidos como tradicionais e aqueles vinculados a uma racionalidade capitalista.
Ela acompanha a divisdo das terras comuns para a apropriagio privada, entendendo-se

nesse caso apropriagdo pela unidade familiar, e ressalta:

“Pretende-se demonstrar, através dos registros etnogrificos, que
importantes orientagdes econdmicas, sociais e simbodlicas inerentes a
apropriagdo via posse, ndo sdo reminiscéncias, nem anacronismos de uma
época passada, incompativeis com a racionalidade capitalista. Por outro
lado, entende-se que essa apropriagio ndo expressa uma légica
especificamente camponesa, ainda que seja impregnada de uma
‘economia moral’ camponesa, que se afirma no confronto com situagoes
constantemente renovadas” (Godoi, 1999 p. 48)

Dessa maneira, as formas tradicionais de apropria¢do da terra nio precisam ser
compreendidas como reminiscéncias ou concepg¢des de imobilidade histérica e atraso
econdmico. Se olharmos sob o ponto de vista da reprodugio social, as tradi¢des
sucessérias de uso da terra devem ser entendidas como portadoras de uma
racionalidade prépria, que satistazem as exigéncias de reprodugio deste campesinato, e
nesse sentido sdo caracteristicas vinculadas com realidades fundidrias plenamente

modernas. De acordo com Godot:

“Para compreendermos esse movimento temos que superar a visdo que
supde as sociedades camponesas homogéneas e vulneraveis, passiveis de
desagregagdo com a penetragdo do modo capitalista de pensar e viver a
relacdo com a terra e comegar a pensar em uma diferenciagdo social
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prévia. (...) Outra visdo que temos que superar é a dos camponeses
ignorando ou desprezando as “regras do jogo” da sociedade em que estdo
inscritos” (idem, p.62)

Dizer que os sujeitos ndo encaram sua realidade como contraditéria nio
significa inexisténcia do conflito. Por exemplo, as empresas avicolas operam na regiao
imprimindo um modo de encarar a produ¢do muito distinta daquela empregada pela
forma de criar animais em comum. Sem davidas hd um conflito em relagio as
concepgdes de apropriagido do territério: enquanto um preza pelo individual, outro

valoriza o coletivo.

O padrio imposto pelas empresas avicolas nio é particular. Faz parte de um
modelo de globalizagdo que, entre outras coisas, imprime determinados protocolos,
normas de conduta, que devem ser equiparados por toda parte, independente do
contexto onde se enquadram. Elizabeth C. Dunn, no artigo “Standards and person-
making in east central europe” (2007), examina padrdes de normatizagdo da industria
frigorifica polonesa, nas suas tentativas de acompanhar institui¢des globais da Unido
Européia ou como a International Organization for Standards (ISO). Tendo como foco
principal a produgdo de carne sufna, Dunn contextualiza a passagem de um regime
socialista na Polonia, de economia planificada pelas mios do Estado, para a apropriagio

privada do capital por empresas alimenticias.

Visando alcangar integragdo ao mercado internacional, e principalmente sua
entrada na Unido Européia, o Estado Polonés argumenta a busca de ‘maior
transparéncia’ nos fluxos de capital e bens para implantar normas que exigem
mudangas substanciais nas rotinas de trabalho e na organizagdo dos processos de
produgdo. Todavia, o argumento de Dunn é que a padronizagdo ultrapassa simples
procedimentos produtivos para alcangar uma vasta quantidade de informacgo do que é

‘legivel” para os inspetores de satde, reguladores ou investidores de diversos pafses.

7

No caso de Dunn (2007), a padronizagdo ¢ entendida para além de uma
transformacdo na infra-estrutura. O intuito é o de apartar as diferengas para que
diversos contextos sejam equiparados a um conjunto de procedimentos, impostos por
uma légica ocidental. Os padroes de processamento de alimentos ilustram o modo no
qual o Estado normativo diz revelar a ‘verdade’, para modelar uma estrutura
econdmica unica em geografias diversas, com diferentes histérias e instituigdes. A

introdu¢do de normas nas empresas da era pds-socialista, portanto, ndo serve apenas
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para aumentar a qualidade dos produtos, mas para reformular as empresas, a fim de

torna-las mais préximas em organizagdo dos seus homologos ocidentais.

Ao determinar padroes e condutas, o Estado normativo ndo designa apenas
aqueles que estdo aptos a participar do mercado, e em ultima instancia, da sociedade.
Ao qualificar produtos como mais saudéveis, com maior seguridade alimentar, o Estado

impoe alguns grupos para a periferia econdmica, como também para a periferia politica:

“And, at the same time that village farmers are being barred from wider
economic participation, they are also being barred from democratic
political participation in the structures of power that so deeply affect
them. The European Union’s food safety regulations are written in
Brussels, by transnational teams of experts. Even though the Polish
government can send a representative to these teams, it is unlikely that
Polish smallholder farmers will have access to that representative or any
voice in the standards-setting process. The Polish state, acting as a
normative agent, thus has a significant potential to assign some groups
of people not only to the economic periphery, but to the political
periphery as well.” (Dunn, 2007 p.180)

Um dos argumentos utilizados para o processo de padronizagido da produgio de
alimentos é o da erradicagio de doengas infecciosas e epidémicas. Dessa forma,
determinados processos podem ser considerados como de alto risco. No entanto, se
tomarmos diferentes contextos, diversas geografias, por que as normas devem ser
iguais para todas elas? Dunn considera que o risco demonstra algo além do que

tecnologias produtivas, o risco reflete relagdes sociais de desigualdade.

“The EU’s rating systems thus classify Poland as “risky” not because
Poland’s own standards are less stringent (they are not), but because
Poland’s informational and physical infrastructure for agricultural
production is not the same as the one developed to address problems of
western European agricultural production — problems that Poland, with
its fragmented structure, does not share. The hierarchy of value that
standards lay out quickly transmutes difference into impurity. Standards
thus act as more than technologies for organizing and regulating
markets, and express fundamental social relations between groups”
(idem, p.181 grifos originais)

O Estado normativo nio define apenas o risco dos produtos, mas cria relagdes
de poder entre determinados grupos sociais, redefinindo produtos especificos e
ordenando-os em uma hierarquia de pureza, qualidade e valor. A redugio da diferenca é

entendida como um incremento da qualidade. A administra¢do tecnolégica imposta
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pelas normas de padronizagio torna a erradicagdo da diferenga num processo de

purificagdo.

No Espigdo das Antas, a empresa avicola encara os animais soltos no criador
como um risco em potencial para os frangos produzidos em larga escala. Aqueles
vinculados as empresas estdo no campo de controle a que remete Dunn. Tendo em
vista a prevencdo de doengas, a empresa proibe que a granja seja feita em local com
acesso a outros animais. A diferenga no modo de vida encontrada na comunidade busca
ser extirpada por algumas orientagdes de conduta: a granja deve sempre estar na lerra
de planta, seus proprietdrios recebem a recomendagdo de cercarem a drea destinada aos
frangos integrados. Animais soltos sdo proibidos de se aproximarem dos frangos da
granja. Outra ordem tem a ver com a interdi¢do alimentar do frango caipira: familias
integradas sdo proibidas de possuir galinha crioula. Tratarei dos hébitos alimentares

no préximo capitulo.

Outra contribuigdo de Elizabeth Dunn (2007) para o trabalho é a consideragio
da atomizagio do individuo no trabalho imposto pelas normas de conduta do mercado
global*. Comparando com o modelo vivenciado na era socialista, onde redes de
reciprocidades buscavam saciar demandas que o Estado nio abarcava, a padronizagio e
o processo de auditoria, imposto pelas relagdes comerciais do neo-liberalismo
resultaram em tipos de pessoas auto-disciplinadas. Se antes as relacdes eram de
extensas redes de conexdes a fim de acabar com a escassez aguda criada pelo
socialismo, atualmente estimula-se a auto-avaliagdo permanente do desempenho

individual de trabalhadores ou gerentes.

No caso da Polénia, Dunn compreende a convivéncia concomitante entre a
tforca de atomizagdo do individuo implementada pelo regime neo-liberal e o esfor¢o dos
sujeitos em manter sua distintividade através da formagdo e continuidade de um

mercado negro.

A relagdo entre as caracterfsticas apresentadas pela autora e o caso da bodega
do seu Laurindo, descritas anteriormente, é evidente. Ao vender carne de porco fora do
padrdo imposto por grandes empresas, Laurindo demonstra ndo apenas a coerg¢do

econdmica que rege o mercado global como também a eficiéncia da resisténcia em

+ Dunn ainda complementa que normatizagio ultrapassa as fronteiras fisicas das empresas para
alcancar estilos de vida dos individuos. Tal consideragdo é de grande importancia para a experiéncia
no Espigdo das Antas. No préximo capitulo abordarei o tema.
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continuar nas formas locais de beneficiamento do porco. Seu Laurindo nio estd
sozinho, um coletivo fomenta suas agdes ao procurar seus produtos. Ao se valorizar o
alimento local se valoriza aquilo que é produzido na comunidade, o produto crioulo

reflete um “nos”.

Todavia, neste momento, viso retomar a categoria trabalho como reveladora de
valores. Minha intencdo é deslocar a interpretagdo focada na questdo produtiva do
ponto de vista individual, muito recorrente aos estudos do campesinato, para abordar
os elementos que constituem a gestio da vida comunitdria. Interessa-me, nesse
momento, pensar o apego a um modo de vida, os estilos de vida comunitdria que
resistem e se re-inventam frente aos meandros impostos pelo mercado de grande

escala.

Mesmo com toda pressdio do mercado, ndo se pode esquecer que o criador
comunitdrio convive com a granja e vice-versa® (Imagem 18 e Imagem 19). A
tradicionalidade, refletida nos modos de uso comum do territério, ndo pode ser pensada
somente no dmbito da reprodugdo social. Tradicionalidade também tem a ver com um

modo de vida partilhado.

Imagem18: Frangos da granja Imagem 19: Porcos no criador

9 Por que ndo considerar que os sujeitos se “re-inventam” como criadores de animais? Da produgio
de porcos crioulos para produgdo em escala industrial de frangos
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3.4 Partilha, uso comum e territério

Se, no plano econdémico, sujeitos estdo antenados e acompanham as ultimas
tecnologias para diminuir esfor¢o de trabalho e aumentar a produgio de frangos, por
exemplo, no campo da subjetividade alguns sdo os critérios que equacionam o valor-
trabalho ao territério. Como conseqiiéncia imprimem-se condi¢des morais que

permitem ou no o pleno gozo do territério comunal.

Dona Cris, que tem mais de vinte anos de criador, é uma senhora considerada
muito trabalhadora. Seu marido é falecido, ela e seus filhos mantém o patriménio
tamiliar. Dona Fernanda, sua consogra, disse-me que Cris tem uma personalidade
dificil, mas é muito trabalhadeira. Conversando sobre o criador, pergunto a dona Cris se
ela ajuda com os valos que estdo contiguos a sua propriedade. Convicta, ela responde:

Ajudo! A familia toda ajuda!

Interessada em conhecer os acordos que balizam o uso do territério, indago se

aquele que possui pouca terra tem o direito de criar animais:

- Pode, pode ter as criagio igual quem tem bastante terra — dona Cris enfatiza — s¢
que dai tem que ajudar a conservar os valos e as cercas né. Ndo tem criagdo a pessoa, assim,

que tem o motivo que ndo quer se esfor¢ar mesmo para ter né.

Imagem 20: Valo que faz a separagio entre criador e terra de planta.
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Dona Cris me explicitara uma conduta moral esperada daqueles que possuem a
permissdo de criar animais na 4rea de uso comum. Atualmente ndo ha uma cobranga
explicita, no entanto ha expectativa quanto a efetivagio do lago moral: quem usa a drea
deve trabalhar nas cercas e valos! Ouvi relatos de que em tempos passados havia a
fungdo do fiscal de cerca, ou seja, um sujeito que fiscalizava as circunscri¢des

geograficas do criador e cobrava trabalho dos proprietérios.

A construgio e manutengio de cercas e valos demonstram uma relagio entre o
trabalho, enquanto valor, e as formas de apropriagio do territério. Construir e manter
cercas e valos demanda trabalho. O trabalho, entre outros critérios de englobamento,
dita quem é bem quisto ou nio dentro da drea de uso comum. O esfor¢o ou a falta dele

na construgio das cercas é tema de diversas desavengas internas.

Horacio Martins de Carvalho, no seu trabalho “Da aventura a esperanga: a
experiéncia auto-gestiondria no uso comum da terra” (1984), ressaltou a importancia
da cerca para a reprodugio da vida comunitdria. Ao relatar o histérico do faxinal do
Rio do Couro, afirma que “o fator preponderante na geragdo de normas de organizagao

do criador comunitdrio repousou na manutencao das cercas” (Carvalho, 1984 p.25).

Seguindo uma tendéncia marxista de andlise do rural, Carvalho enfatiza a
categoria trabalho dentro das relagdes de produgdo e do desenvolvimento das forgas
produtivas. Mesmo que o autor mencione a constru¢ido e manuteng¢io da cerca como
elemento determinante das relagdes de vizinhanga, sua andlise é diferente da que

proponho nesse momento.

Ao priorizar a analise subjetiva das relagdes sociais, atasto-me de interpretagdes
marxistas da categoria trabalho e ndo enfatizo suas implicagdes objetivas. Busco
compreender o trabalho como um valor moral, que expressa lagos sociais e serve como
um dos critérios utilizados para permitir o uso do territério. Em tdltima instancia, o

trabalho pode conferir identificagdo entre os sujeitos.

O caso do seu Kiko é mais um exemplo que atesta a relacdo entre trabalho e
permissdo de uso do territério. Um senhor de rosto enrugado, estatura baixa, corpo
muito magro, seu Kiko sempre traz consigo um chapéu de palha na cabeca e cigarro
crioulo na boca. Um senhor de poucas palavras, pela sua dificuldade de dicgdo ou
mesmo timidez. Da sua trajetéria tenho poucas informagdes, s6 sei aquilo que outros

me contaram.
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Seu Kiko é um sem-terra, agregado de uma familia proprietaria de alguns
estabelecimentos no criador. Ele j4 morou na desativada estufa de fumo, recentemente
foi agraciado com a construgdo de uma pequena casa junto a drea do quintal da familia.
Seu Kiko comegou trabalhando como assalariado na produgio de fumo dos detentores
da terra. Seu passado é condendvel, dizem que Kiko abandou a mulher e os filhos por
conta do vicio na bebida alcodlica. Um dos filhos do seu Kiko mora no Espigdo, mas

nunca o conhecl.

Depois da faléncia do fumo, seu Kiko continuou préximo a familia, dessa vez
trabalhando na horta. Mesmo que seja um sem terra, seu Kiko tem a permissdo de

morar na comunidade e usufruir das dreas de uso comum do criador.

Seu Kiko é considerado um homem trabalhador. Mesmo que nio tenha
propriedades, ele obedece a um dos critérios que conferem participag¢do na comunidade.
Por esse motivo existe uma relagdo de troca explicita: seu Kiko trabalha na horta da
tamilia, cuida das criagdes, produz para o consumo doméstico e recebe em troca a

moradia e a pertenga ao lugar.

Ninguém o chama de agregado. Seu Kiko ndo chega a ser um membro da
tamilia, pois esse é um valor de alta estirpe, contudo ele tem a permissdo de participar
de momentos familiares. Na comensalidade, principalmente durante o almogo, se
percebe o cuidado que se tem em relagdo ao seu Kiko. Se ele ndo senta a mesa, recebe
um prato de comida na sua casinha. Como diversas vezes ouvi: é homem muito

trabalhador, nunca incomodou.

Ao enfatizar o trabalho como um valor-chave para andlise, evidencio a
subjetividade expressa em critério de englobamento ao grupo. O trabalho torna-se
categoria capaz de conferir prestigio, independente das suas formas produtivas ou das
suas implicagdes objetivas. E evidente que nio é qualquer atividade que pode
transmitir reconhecimento. Todavia, o que me chama atengio é a forma de fazer do

trabalho um argumento de aceitagdo ao grupo.

O esfor¢o em separar duas importantes esferas da vida social serve somente
como pratica analitica. Na experiéncia vivida, moral e relagdes objetivas estdio muito
mais imbricadas e sobrepostas entre si. Ainda assim, é interessante perceber que o
valor trabalho também possui suas nuances. Através das dinamicas de género, percebi

que nem todo trabalho é equiparavel.
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3.5 Género e trabalho

Num dia de sol, chego a comunidade Espigdo das Antas e presencio o mutirdo
dos produtos de limpeza. No quintal da casa da Lenilda, dois grandes galdes de plastico
azul, uma caixa d’4gua, inimeras garrafas pet vazias e alguns garrafées de produtos
quimicos deitados. Em volta da caixa d’dgua encontro trés mulheres, uma delas com
um mastro de madeira mexendo o liquido dentro do recipiente. Outra, com um
pequeno papel, imerso n’agua e observando a transformagio de cor que ele alcangava. A

terceira concentra-se na cor do papelzinho.

Em volta do grande galdo azul estdo mais duas mulheres com jarros de pléstico
a mao, entornando o liquido do recipiente maior para as garrafas pet. Outra mulher
estd com uma mangueira limpando as garrafas e garrafdes que vdo em breve ser
utilizados. Observo que aquelas que estio em torno da caixa d’dgua misturam
substancias quimicas e a cor do papel indica o PH ideal; as outras mulheres cuidam do

processo de envasamento dos produtos rematados.

Imagem 21: Mulheres trabalhando no mutirdo dos produtos de limpeza.

Trés homens acompanham o processo. Sdo todos idosos. Exercem somente as
atividades relacionadas ao chimarrdo. Trazem a d4gua quente de casa, acomodam a erva
na cuia, ajeitam a bomba, passam a cuia para todos os presentes e se prestam a prosear.

Durante todo o tempo, criangas e adolescentes entram no quintal para trazer alguns
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pertences e materiais esquecidos, substancias quimicas, mais garrafas pet, etc. Logo sdo

afugentados, dizem que os produtos fazem mal as criangas.

Foram feitos trés produtos de limpeza diferentes: desinfetante, d4gua sanitédria
(conhecida como Qboa) e detergente. Depois de todos terminados e envasados, héd a
divisdo dos produtos. Cada um diz quanto deve levar e alguma mulher anota as
informagdes. Os homens acomodam os /ztros num carrinho de méo e levam para suas
casas. As mulheres deitam seus /itros separadamente e a maioria delas vai tomar o café

na casa de Cida .

Na segunda vez que participei do mutirdo entendi claramente como era a
divisdo das tarefas. A dona Cida é a encarregada pela compra da matéria-prima. A
compra dos quimicos s6 pode ser realizada com a referéncia de uma pessoa, com CPF ¢
tudo, alerta Cida . Pela sua idade e doengas que ela diz apresentar, Cida fica em casa

cuidando de todas as criangas.

As mulheres que trabalham pagam um pre¢o muito reduzido ou o minimo
correspondente ao pre¢o da matéria prima, o restante é vendido por um preco um
pouco maior. Se h4 alguma sobra de dinheiro, ela é guardada para a préxima compra de
insumos. Esse processo comegou com o incentivo de uma técnica da Emater e na época

vérios grupos foram formados. Somente esse perdura.

Todos que estavam no mutirdo eram parentes. A especificagdo do grau de
parentesco nido é o dado mais relevante. O importante é que todos eram parentes e

faziam o mutirdo juntos — trabalhavam com a familia.

Durante o mutirdo ficou clara distingdo de tarefas. Mulheres trabalham e
homens observam. O percurso etnografico salientou muito mais essa demarcagdo
construfda através das relagdes de género. Mulheres cuidam do territério vinculado a
casa. Homens se posicionam nas relagdes com o mundo exterior. O mutirdo é sempre
realizado no quintal, territério feminino, produz materiais que sdo de uso feminino, da
limpeza da casa. Os homens que ali estavam eram todos aposentados e naquele

momento sé tomaram chimarrio.

Ellen Woortmann (1991) dé elementos para examinar a relacdo entre espago,
condi¢do feminina e construgdo de género em comunidades que se identificam como
pesqueiras. A construgdo narrativa e analitica desenvolvida enfatiza o tempo histérico

vivenciado por essas comunidades. Algumas das observagoes etnogrificas trazidas por
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Woortmann sdo capazes de inter-relacionar a construgdo de género, a categoria

trabalho e a compreenséo do territério.

No inicio do trabalho, Woortmann realiza uma interessante critica a
comunidade cientifica quando reconhece que a identificagio do grupo foi
freqiientemente relacionada a identidade masculina, inclusive pelo discurso académico.
Ainda que essa seja uma colocagio pertinente em relagdo ao estudo do campesinato, o
interesse aqui recal sob a percepcdo de que a classificacdo do espaco é também uma
acdo social de dominios relacionados a cada género.

7

“A classificagdo do espago natural é também uma classificagdo de
espagos sociais de dominios pertinentes a casa género. Num plano mais
geral, o mar é percebido como dominio do homem, em oposi¢io a terra,
dominio da mulher (...). A classificacdo do espago depende do contexto
em que se produz o discurso. Se a énfase estd na separagdo entre os
géneros, a classificagdo operada é a mais geral, opondo o mar a terra, o
homem a mulher. (Woortmann, 1991 p.3)

Nas comunidades pesqueiras descritas, a oposi¢do do espaco estava ancorada em
disposi¢des de género em relagdo ao mar e a terra. No caso do Espigdo das Antas, a
distingdo incide sobre drea da casa e terra de planta. O espago da casa é o espago do
teminino. Homens trabalham na terra de planta ou vendem sua forga de trabalho para
além da comunidade. O mutirdo dos produtos de limpeza é considerado trabalho de
casa, atividade de mulher, mesmo que gere renda, ainda que escassa, e sirva para

retroalimentar o processo.

Considero pertinente a seguinte citagdo da etnografia com as comunidades

pesqueiras:

“O espago das mulheres ndo é apenas uma categoria cultural do
pensamento. Ele é também um ambiente. Este ambiente é um espago
total composto por espagos especificos articulados entre si pelas
atividades da mulher. Os dados etnograficos, e a sintese desses dados
expressa nos gréficos apresentados, revelam que a mulher ndo articula
apenas relagdes sociais, mas também relagdes espaciais” (Woortmann,
1990 p.28)

A histéria narrada por Woortmann é uma histéria da desarticulagdo dos
espagos construidos pelas relagdes de género, enfatizando principalmente aqueles
vinculado as atividades das mulheres. A autora compreende que a grande diferenciagdo

ocorrida no tempo desmobiliza a complementaridade das atividades masculina e
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feminina para a dependéncia da mulher em relagio ao homem. Num periodo de
mercantilizagio das relagdes sociais, a mulher é entio incluida no trabalho do corte da
cana como “brago” do marido: “ndo é mais o espago onde a mulher contribua para a
fartura da familia com grande autonomia, mas apenas o espago em que ela trabalha

como “parte” do homem — como “brago” dirigido pela “cabe¢a” do marido” (idem, p.12).

No Espigdo das Antas, durante o cotidiano da casa, o momento de lavar a louga
era uma valiosa oportunidade de conversas com a perspectiva feminina. Como
pesquisadora e, principalmente como mulher, lavar a louga fol uma maneira de
participar dos afazeres domésticos sem me intrometer num lécus de poder da mulher
numa casa - a producdo das refei¢des, a disposi¢do dos pertences no interior da casa,

etc.

Numa noite, lavando a louga do jantar, sigo conversa com dona Fernanda e
dona Cida sobre quais as “obriga¢des” femininas e masculinas. Entre uma louga e outra,
elas afirmam o servigo considerado doméstico, referindo-se a casa e filhos, é guardado
para as mulheres enquanto a mediagdo do mundo econémico com a casa é colocada
para homens. O trabalho doméstico ndo tem a mesma consideragido que o trabalho fora,

todavia é considerado como uma atividade dignificante. Ter uma casa fora de ordem,

suja, demonstra uma mulher preguigosa.

Fernanda e Cida reconhecem o quanto essa composi¢do tem se modificado.
Algumas de suas filhas trabalham fora e também batalham pela conquista de recursos:
Cida tem duas filhas que sdo mdies solteiras e Fernanda tem uma filha que é casada,
mora na cidade e trabalha numa loja. Elas admitem que homens comeg¢am ajudar em
casa e acabam por reafirmar que a responsabilidade da casa continua a ser feminina — o

homem s6 ajuda!

Nesse ponto, reside um paralelo interessante com o trabalho de Woortmann. Se
no caso das comunidades pesqueiras, o periodo de mercantilizagio incidiu nas relagoes
de género transformando a mulher em “brago” do homem, aqui mulheres entram no
mercado de trabalho e ressaltam que homens agjudam as mulheres nos afazeres da casa.
E verdade que na minha experiéncia etnogréfica presenciei momentos onde homens
taziam o servigo doméstico, no entanto foram poucos. Quando aconteceu era porque a
mulher da casa estava fora das dependéncias domésticas, principalmente fora da

comunidade.
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Existe um territério majoritariamente masculino. Trata-se do trabalho relativo
a participagdo politica. As reunides da Articulacdo Puxirdo atestam essa afirmagio.
Muitas vezes fui a inica mulher presente e quando ndo estava sozinha, aproximava-me

da outra mulher participante para que nio ficdssemos tdo acanhadas.

Certa vez, visitei a comunidade de criador do Campestre dos Paula junto com o
responsavel pela Articulagdo Puxirdo na regido. Passamos na casa da coordenadora de
grupo, ou seja, a pessoa que deve “organizar’ a comunidade para os trabalhos da
Articulagdo Puxirdo. Pouco antes de chegar a casa de dona Madelena, Norton comenta:

vé $6, uma homarada na comunidade e a coordenadora é uma mulher, vé se tem cabimento.

O trabalho politico demanda dias fora de casa. Esse é o argumento utilizado
tanto por homens como mulheres para justificar a auséncia feminina nesse espago.
Mesmo que ainda incipiente, dona Madalena demonstra como a mulher inicia a

participagio politica.

No mercado de trabalho a participag¢do feminina ja é “naturalizada”. Muitas
mulheres realizam servigos domésticos como diaristas em casas das cidades préximas
ou mesmo dos chacreiros da regido. Inés, irma do seu Laurindo, trabalha com o irméo
uma vez por semana no abatedouro e em outras trés casas em Curitiba. Ane, sua outra
irmé, é a caseira de um chacreiro e sua filha trabalha na casa dos proprietdrios da

chécara em Curitiba.

Mesmo que o trabalho fora para as mulheres seja considerado “normal” e
também positive o individuo, se concebem duas trajetérias distintas para o futuro
feminino: a do casamento e a do trabalho. Tal distingdo reflete a ndo consideracio das
atividades domésticas adquiridas pelo matriménio como um trabalho. Essa duas
concepgdes apartadas ficaram muito evidentes nos comentarios que as mulheres faziam

sobre a minha perspectiva de vida.

Lavo a louga e dona Dolores seca pratos, talheres e panelas. Nessa oportunidade
ela especula sobre o meu cotidiano. Pergunta onde moro, quem limpa a casa, quem
cozinha, quem lava e passa roupa. Com o detergente que as mulheres produziram no
mutirdo, entre um talher e outro, respondo que realizo todas aquelas atividades
domésticas. Ela se impressiona e diz: Nossa, vocé se formou e ainda sabe cuidar de uma

casa!
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Em outro momento, nas ruas de Mandirituba, Lenilda e eu conversdvamos
sobre atividade fisica, alimentagio, saide, corpo feminino. Nesse tltimo tépico aquela
jovem me revela sua concepgio acerca da sexualidade, do ideal de corpo feminino e das

relagoes de geragio:

- Eu falo para minhas filhas ndo ficarem comendo besteira. Eu jd caser, quer dizer, jd
amaiguet, tive duas filhas, tudo bem que t6 com essa barriga. Mas elas ndo, sdo novas, como é que

querem conseguir um casamento se tiverem gorda, barrigudas.

Lenilda tem a mesma idade que a minha. Ela dd for¢a para eu tragar uma

trajetoria que ndo a sua:

— Vocé é que td certa, estuda mesmo. Deixa casamento e filhos pra ld. Se der tempo, vocé

casa depois. Casamento e trabalho ndo combina!

Em nenhum momento afirmei ndo querer casar e ter filhos. Pela alteridade, a
conversa com Lenilda mostrou que ndo concebo a vida académica descolada do ideal de
tamilia. Hoje, depois de ter amigado, ser mae e se separado, Lenilda ndo pensa em voltar

a estudar.

Toda a experiéncia de campo esteve recheada de situagdes que explicitavam as
distingdes de género: a divisdo de lugares na sala — homens de um lado e mulheres em
outro; a interlocugdo — tive maior acesso as mulheres da comunidade, poucas vezes
participei de espagos masculinos e, certa vez, causel mal-estar quando explicitel a
vontade de conversar com um homem casado; o teor dos assuntos — conversas
temininas discorriam sobre temas particulares e muitas vezes diferentes daqueles

entabulados entre homens.

A categoria trabalho, como aquela capaz de valorizar pessoas e ser um dos
critérios disponiveis para o reconhecimento daqueles que tém maiores possibilidades de
participag¢do no grupo, é factivel para homens e mulheres. No entanto, o trabalho néo é
igual para todos. Homens trabalham num espago, com determinadas relagdes e
mulheres trabalham com outras, construindo outros territérios e alinhavando outras

redes sociais.
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3.6 Trabalho incorporado e autonomia

O mutirdo para o feitio dos produtos de limpeza evidencia dindmicas sociais
presentes na comunidade. Além de lagos sociais e distingdes de género, o mutirdo
apresenta um resultado palpéavel: detergente, Qba, desinfetante. Todas as mulheres com
quem conversei dizem preferir os produtos gerados na comunidade. E ndo apenas pela
vantagem economica, os produtos sdo considerados melhores dos que aqueles

comprados em supermercado.

Lendo um trabalho de Cl4dudia Fonseca (1979), que discorre sobre o trabalho

teminino no campo, encontrei semelhanga em nossas experiéncias empiricas:

“Com um minimo de recursos, a mulher consegue alimentar, vestir e
cuidar da familia. Hoje, quando a familia rural tende a ficar cada dia mais
dependente da economia nacional e internacional, as mulheres mantém
certas formas de resisténcia contra a assimilagdo total pelo mercado
capitalista. Este fato nos ficou evidente quando um dia encontramos com
uma méie de dez criangas fervendo no seu quintal uma cabeca de boi para
fazer sabdo. Tinha sabdo comercial, acessivel e bastante barato, na venda
local, mas ela preferira andar dois quilémetros para buscar a cabega de
boi na casa dum vizinho, pedir emprestado uma panela grande de outro
vizinho, e gastar toda manha fazendo sabdo, “porque sé esse sabdo preto
tira a poeira da roga.” (Fonseca, 1979 p. 275)

No trecho descrito, Fonseca compreende a atividades das mulheres como uma
forma de resisténcia frente a um fenémeno ineludivel: a assimilagio pelo mercado. Se
no trabalho de Fonseca ha uma énfase na idéia da autonomia econdémica que essas
mulheres proporcionam para sua familia, o caso do Espigdo das Antas demonstra o

quanto essa autonomia ndo estd s6 ancorada nas relagdes puramente mercantis.

Das mulheres que realizaram o mutirdo dos produtos de limpeza, descrito
anteriormente, trés sdo integradas, ou seja, elas e os respectivos maridos possuem uma
granja vinculada a empresa. Uma ¢é diarista de servigos domésticos numa chécara e
outra é esposa de um operdrio de fibrica. Todos os homens sio aposentados.
Economicamente dependentes, seja das empresas, da aposentadoria, ou outros
beneficios financeiros adquiridos, acredito que o apreco pelos produtos de limpeza tem

a ver com a busca de maior autonomia frente a uma situacdo de dependéncia. No

entanto, compreendo autonomia como algo além das trocas puramente financeiras.
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Autonomia tem a ver com uma concepgio de valor em relagido aquilo que é
produzido localmente. Valoriza-se o que possuli um trabalho incorporado. Nesse
sentido, a produgio e o consumo local imbricam dois Ambitos de valores relacionaveis:

autonomia e trabalho.

Alfio Brandenburg (1999) compreende que numa organizagio de base familiar e
tradi¢do camponesa, a eficiéncia e a racionalidade econdémica — instrumental
encontram-se subordinadas as aspiragdes do agricultor enquanto ser individual. O
trabalho é percebido ndo somente como via de acumulagdo de capital ou de otimizagdo
de producdo, e sim como ambito de realizagdo pessoal. A condic¢do de vida do camponés

coloca a liberdade e a autonomia num espago privilegiado (Brandenburg, 1999).

A busca de maior autonomia tem relagio direta com a subsisténcia e a
reproducdo social, entendida como marca das condutas camponesas. Entretanto, os
produtos de limpeza demonstram algo além do cardter econdomico das relagdes. A
contengdo dos gastos relativos aos produtos de limpeza é minima frente a dependéncia
econdmica gerada pelas formas objetivas de aquisi¢do de recursos financeiros

empreendidos na situagdo atual da comunidade.

Ainda assim, os produtos de limpeza sdo de extrema importancia. Atribuem
concepgdo positiva a uma elaboracdo coletiva. Representam tanto um territério de
atividades femininas, que confere identificagio a essas mulheres, como também

expressam o trabalho imbuido naquilo que é produzido localmente.

O valor dado aos produtos de limpeza demonstra que eles possuem trabalho
coletivo incorporado. O detergente, a Qboa, o desinfetante limpam mais porque eles
representam a forma corporificada do trabalho coletivamente empreendido. Os
produtos limpam mais porque expressam a realiza¢do de um “nés”. Valoriza-se uma

maneira de viver em comum?°.

Frente a uma situacio fluida, transitéria e multifacetada, encontro elementos
que produzem certa forma de identificagdo. Se na antropologia do campesinato, terra,
trabalho e familia sdo categorias chaves para compreender toda uma légica que permeia
a reproducdo social de agrupamentos campesinos, ressalto aqui trabalho como conceito
subjetivo, capaz de revelar um valor que ndo é tdo palpavel quanto a anélise economica.

O valor-trabalho ¢ utilizado aqui como forma de expressar um dos critérios de

%0 I possivel relacionar esse “nés” empreendido nos produtos de limpeza, com o “nés” realizado na
alimentagdo. Sobre preferéncias alimentares, ver capitulo IV.
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englobamento que ditam quem ¢é “digno de estar junto”, ou também revelam um gosto

de estar junto.

Utilizo o termo “critérios de englobamento” por compreender que ele abarca
relativa maleabilidade frente aos intimeros argumentos que sujeitos utilizam a fim de
recriar identificagdo. Nesse sentido, busquei analisar algumas das sutilezas presentes
nas formas de atestar quem ¢é mais indicado ou ndo para fazer parte da vida comunitaria

do que delimitar quem é ou nio da comunidade.

A categoria trabalho demonstrou que a “contradigdo” entre os modernos meios
de producdo e a tradicionalidade da ocupagio da terra nio sucede se compreendermos o

trabalho dentro de um plano de valores, capaz de criar critérios de respeito e desprezo.

Como um dos critérios de valoragdo, o trabalho ndo é vivenciado de igual
maneira por todos. Uma divisdo de tarefas é expressa quando se trata das construgoes
de género. Tais tarefas possuem delimitagdes espaciais, conferem representagdes a
determinados territérios e demonstram o quanto o trabalho também pode construir

diferengas.

E, por fim, outra dimensio foi possivel alcancar a partir da concepgdo subjetiva
do trabalho. Capaz de ser transmitido para os objetos, o trabalho corporifica alguns dos
valores de positivagdo. Aquilo que é feito na comunidade reflete uma maneira prépria
de gestionar a vida comunitdria. O que ¢ realizado localmente expressa um “nés”. De

certa forma, valoriza-se uma maneira de viver em comum.

Observar a vida comunitéria a partir da subjetividade, do &mbito dos valores, é
muito proficuo na medida em que expressa uma realidade ndo percebida no plano das
atividades palpaveis. No entanto, tal abordagem deixa algumas lacunas na experiéncia

vivida em campo.

No préximo capitulo proponho outro plano de anélise. Passo de uma
abordagem mais interpretativa para uma aproximacao das experiéncias ontolégicas dos
sujeitos frente ao seu territdrio. Se a categoria trabalho evidenciou sutilezas nas formas
de classificar aqueles que podem ou nio usufruir do territério, ndo contemplou as

formas de estar nesse territério.
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Capitulo 4

Porco nio perde o rumo: territorialidade num criador comunitario

A andlise da vida comunitaria encarnada no Espigdo das Antas pelo viés das
representagoes sociais e pela interpretacdo do discurso é muito proveitosa. Considerar
critérios, demandas socialmente delimitadas, que balizam quem ¢é digno ou ndo para
partilhar a vida comunitaria trouxe um alento na apreciagio da situagdo atual do
Espigdo. O gosto por estar junto é valorizado nas atividades e também nos produtos
resultantes. Entretanto, a experiéncia de campo demonstrou que a énfase somente em

dinamicas sociais eram insuficientes.

Sujeitos mostraram que as relagdes com os animais numa comunidade de
criador comunitdrio trazem diversos elementos de andlise nos quais somente o foco em
tendmenos sociais ndo ¢é capaz de abarcar. Trago nesse capitulo o esfor¢o em
compreender o meio ambiente como agente ativo na experiéncia. O territério ganha

espago de agdo. Para tanto busquei didlogo com autores, classicos e contemporaneos,

que me auxiliaram na verificagio de suas asser¢des em relagio a experiéncia vivida

Marcel Mauss (2003), com a descrigdo da sociedade Esquimé, mostrou como a
vida comunitdria pode alcangar uma variabilidade de apresentagdes e de usos do
territério. Enfatizou como o meio pode influenciar na vida social e, sobretudo, como

agrupamentos humanos possuem o que chama de regime de vida e um apego a ele.

Tim Ingold (2000), interessando numa discussdo acerca da divisdo natureza e
cultura, trouxe uma abordagem interessante quando oferece a nogdo de estar (habitar)
o mundo. Sem distanciar seres e meio, a proposta relevante ao trabalho é a percepgdo
de como, através da experiéncia, se produz a paisagem a partir da relagdo entre
homens, animais e meio. Por esse viés, a agdo humana deve ser compreendida como a

ac¢do de um organismo humano total em seu ambiente.
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E por fim, a partir das preferéncias alimentares busquei aliar concepgdes de
tradicionalidade e modernidade. Com Elizabeth Dunn (2005) busquei perceber como a
padronizagdo da produgdo de alimentos reflete concomitantemente em homogeneizagao
e diferenciagdo. O beneficiamento de porco, os frangos de granja, as preferéncias por
um ou outro, demonstram como sujeitos re-inventam suas formas de estar no mundo,

nio estatico e sim globalizado.

4.1 Porco ndo se conta: mensurabilidade das criacdes e apego ao regime de vida

A capacidade das pessoas saberem o nimero de animais no criador sempre é
tema que me surpreende. Certa vez, acompanhei a visita de um funcionério do Intituto
Ambiental do Parand (IAP) no criador do Espigdo das Antas. O objetivo era realizar
um primeiro inventario para o do cadastramento da comunidade como Area Especial
de Uso Regulamentado — Aresur. Para tanto, visitamos seis comunidades e

conversamos com liderancas locais para aplicagdo de um questionario.

Nesse momento, perguntou-se sobre a metragem da drea de uso comum, o
ntmero de familias, as principais atividades agricolas e o nimero de criagoes. Todos os
homens?!, sem exce¢do, responderam com tranqiiilidade a quantidade de animais que
vivem no criador: Aqui temé uns 500 de gado, porco pra mais de 300, ovelha ndo temo

nenhuma, mas galinha vai pra mazis de 1.700.

N3o foi a primeira vez que presenciei a capacidade dos faxinalenses em discernir
as espécies e a quantidade de criagdes presentes no criador. Todavia fico admirada a
cada nova oportunidade. Ndo tenho meios para averiguar os dados relatados e nem

acredito ser necessario.

O que me interessa efetivamente nio é a quantidade de animais e sim a
capacidade de seu Amantino dizer que existem 450 porcos, 27 matrizes, 300 cavalos,
205 ovelhas, 2 gansos e mais de 1500 galinhas no criador®?. Vale ressaltar que a
capacidade de mensurar os animais extrapola a relagdo com a propriedade privada.

Esses senhores dizem a quantidade total de criagdes no criador, e nio somente a

51 Somente homens responderam ao questiondrio. Como relatei no capitulo trés, o trabalho
considerado politico muitas vezes restringe-se a atuagdo masculina.

52 Esses nimeros sio relativos ao questionario da Pedra Preta.
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quantidade de suas criagdes. Vi casos onde pessoas sabem a quantidade de criagoes de

cada vizinho.

A surpreendente habilidade foi observada durante a resolug¢io de todos os
questiondrios. Algumas vezes houve discordancia em relagdo a quantidade de criagdes.

No entanto, essa discrepincia nunca passava de meia centena.

Ouvir aqueles senhores respondendo sobre a espécie e o nimero de animais
trouxe a sensagio de que a relagdo entre humanos e animais, numa area de criador,
merece mais atencdo. J4 suspeitava da grande proximidade entre humanos e animais no
criador. Todavia, experiéncia como essa, indica que a territorialidade vivenciada no
Espigdo das Antas ndo estd atrelada somente as relagdes humanas e sociais. Os
animais, o meio ambiente, inanimados e encantados®®, os humanos, enfim, os existentes,
todos fazem parte do contexto. Inicio com a descrigdo dessa experiéncia porque foi ela
quem primeiro refletiu a necessidade de atengdo. Num momento préximo, enumerarei
outros fatos importantes na trajetéria etnografica que mostraram a importincia dos

animais para a territorialidade vivida no Espigao.

Pensar as relagdoes para além das humanas tornou-se entdo um desafio. No
percurso académico que percorri considerei principalmente o brilho dos fendémenos
sociais. Constantemente rechacei o que considerava “determinismos ambientais e
geograficos” e tive apoio da antropologia social e cultural em duas idéias basilares: o
ambiente nio cria cultura, apenas impde limites ao seu desenvolvimento; e, os humanos

vivem em ambientes que sio culturalmente construidos.

Focalizar o meio ambiente, concomitante as relagdes sociais, desembocou em
dois caminhos principais: retornar alguns cldssicos para lé-los com “outros” olhos e
recorrer a debates contemporaneos nos quais o tema seja abordado. Nesse momento
nio viso realizar um amplo debate sobre a temadtica, muito menos retracar a cldssica
discussdo sobre natureza e cultura. Trago somente aquilo que parece mais relevante

para a experiéncia.

Marcel Mauss, no infcio do século XX, através do “Ensaio sobre as variagoes
sazonais da sociedade esquimé: estudo da morfologia social” (2003) demonstrou um

tecundo debate sobre elementos geograficos e territoriais vinculados a fendmenos

53 Lo - . A
Os encantados e inanimados foram algumas vezes mencionados durante a experiéncia de campo.
No entanto, nio foi possivel aprofundar o tema durante a dissertagio de mestrado.
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sociais’*. Dialogando com a Antropogeogratfia, ora refor¢ando seus pressupostos, ora
negando-os, Mauss compreende a situagdo geogrifica como uma das condigdes
relevantes para produg¢do material dos agrupamentos humanos e seus efeitos. Todavia
essa producdo somente é realizada por intermédio de multiplos estados sociais: “o fator
telirico deve ser relacionado com o meio social em sua totalidade e complexidade”

(Mauss, 2003 p.429).

Mauss inicia o ensaio com a consideragdo sobre morfologia social:

“Ciéncia que estuda, ndo apenas para descrevé-lo, mas para explica-lo, o
substrato material das sociedades, isto é, a forma que elas ostentam ao se
estabelecerem no solo, o volume e a densidade, da populagio, a maneira
como esta se distribui, bem como do conjunto de coisas que servem de
base para a vida coletiva” (idem, p.425)

Se o intuito é compreender a morfologia social, os Esquimés tornam-se objeto
privilegiado. Em consonancia com as estagdes do ano, os Esquimés modificam boa
parte de sua vida social: a estrutura do grupo abrigado muda completamente, as
habitag¢oes ndo sdo as mesmas, sua populacdo é diferente, e elas estdo dispostas no solo
de outra maneira. Ndo somente o substrato material é alterado, a natureza de suas

instituigdes também segue o ritmo da mudanga.

Existe, dessa maneira, uma dupla morfologia. Durante o verdo estes povos
costumam habitar tendas (Zupik) que abrigam uma sé familia e encontram-se dispersas
no territério. Este é o perfodo do ano que ocorrem viagens e migragdes. Durante o
inverno as habitagdes tornam-se casas coletivas, onde é possivel encontrar mais de uma
tamilia, concentradas principalmente no assentamento®’. Na época mais fria existe uma

construgdo coletiva cerimonial (kashim) comum a todo o assentamento.

Dois sdo os pontos que chamam atengdo nesse texto. O primeiro diz de uma nio
unidade Esquimé. Uma variabilidade nas formas de vida desse povo acompanhada pela

sazonalidade das condigdes climaticas. O outro ponto, também em relagdio com as

5+ E possivel falar em muitos outros autores da antropologia cléssica que evidenciam a relagio dos
grupos humanos em seu habitat, como Frans Boas (2004) ou Evans-Pritchard (1993). Todavia,
como enfatizarei a seguir, escolha por Mauss estd embasado em alguns de seus argumentos: o
apego ao regime de vida e a variabilidade da vida social esquimé em relagdo ao meio ambiente.

55 Mauss identifica o assentamento como a unidade territorial da sociedade esquimé e o caracteriza
como um grupo de familias aglomeradas unidas por lagos especiais que ocupam um habitat.
Enquanto as tribos esquimds nio se caracterizam pela defini¢io de uma unidade social, os
assentamentos cumprem esse papel, embora haja em certa medida uma permeabilidade/ uma
mobilidade relativa. O assentamento é a unidade que estd na base da morfologia esquimo.
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variagdes, considera configuragdes sociais, como a mudanga das casas, das familias, o
nimero de vidvas, como respostas de um regime de vida praticado pelos Esquimés.
Relacionando circunstincias ambientais a que sdo submetidos, os Esquimés

demonstram um forte apego ao regime de vida que vivenciam.

O regime de vida de que fala Mauss ndo esta expresso numa identificagdo entre
o lugar geogréfico e o modo de vida. As variagdes sazonais Esquimés demonstram,
entre outras coisas, uma idiossincrasia da sociedade na qual é possivel perceber como
instituigdes sociais sdo balizadas de acordo com a situagdo ambiental. Interessa-nos no
trabalho perceber como Mauss demonstra uma cosmovisdo Esquimé referente a uma

forma de usufruir do mundo.

“J4 tivemos a ocasido de mostrar quio forte é o apego dos Esquimés a
seu regime de vida, por pobre que seja; eles ndo imaginam sequer que
possam levar uma outra existéncia. Parecem nunca ter feito um esforgo
para modificar sua técnica (...) Mas estdo tdo apegados a sua organizagio
tradicional que nem sequer pensam em mudar” (idem, p.471)

O autor indica em seu ensaio uma possivel forma de refletir sobre o meio. Ele
demonstra como circunstincias ambientais nio sdo determinantes por si sé, fato que
explicita a fim de legitimar o estudo do social. Refor¢a que ndo se trata de exigir
“homogeneidade” nas formas de vida, para Mauss a variabilidade atende a diversos

aspectos desse apego ao regime de vida.

Ao mesmo tempo, Mauss nio rechaca o meio de sua andlise. Ao examinar as
formas de usufruir leva em consideragido as condi¢gdes ambientais: “o movimento que
anima a sociedade é sincronico aos da vida ambiental (...). Entretanto, por mais certa
que seja essa influéncia dos fatores biolégicos e técnicos, ndo queremos dizer que ela

baste para explicar todo o fenémeno” (idem, p.473).

Vale ressaltar a caracteristica inovadora desse trabalho de Mauss. A dissertagio
de mestrado de Eduardo Di Deus (2007), que trata de uma abordagem tedrica em
antropologia sobre as relagdes estabelecidas pelos humanos com seus ambientes,
considera a obra de Mauss um novo lugar de andlise para os fatores ambientais da

analise da realidade social:

“Definitivamente a posigdo de Mauss esta distante de um determinismo
geografico ou ambiental. No entanto, pode-se dizer que o estudo das
variagdes sazonais em suas relagdes com a “morfologia social” de uma
sociedade representa um novo lugar para os fatores ambientais na
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analise dos “fendmenos sociais”, neste caso no tocante ao “ritmo” da vida
social” (Di Deus, 2007 p. 23)

Mesmo num contexto absolutamente alheio ao Espigdo das Antas, Mauss
instiga a pensar em diferentes formas de usufruir o mundo. O apego ao regime de vida
expresso nessa “simbiose com animais” remete a experiéncia do Espigdo. Nao se trata
de relacionar tal simbiose no caso dos criadores comuns. Todavia, tradicionalmente
como criadores de animais, os habitantes do Espigdo demonstram uma forma
particular de usufruir o mundo, expressa num apego ao seu regime de vida que, entre

outras coisas, percebi a partir da relagdo com os animais.

O avango de Mauss ¢ inegdvel. Traz as primeiras pistas para o exame do
territério na experiéncia do criador do Espigdo das Antas. A partir dessa leitura
percebo duas importantes contribui¢des para presente trabalho: o modo de vida dos
grupos ndo é somente uma resposta as condi¢des ambientais, o meio influencia formas
sociais que expressam um apreco a determinado regime de vida; a variabilidade de

situagdes proporciona a vida comunitdria em diferentes formas e caracteristicas.

Embora o ensaio de Mauss abarque um “novo lugar” para os fatores ambientais
no estudo do social, ele parte de um ambiente natural que é tnico e pode ser usufruido
de diferentes formas. Distingui-se habitat e institui¢des sociais e politicas, em Gltima

instincia, natureza e cultura.

Ap6s Mauss inaugurar “outro lugar” para fatores ambientais, muitos autores
continuaram esse debate e trouxeram no cerne dos seus argumentos a discussdo sobre
natureza e cultura. Trago, entdo, a descrigdo de outras experiéncias em campo, para

melhor recriar os fatos que incentivaram a dar maior valor ao meio.

4.2 O episddio da porca perdida e as formas de estar no mundo

Chego um dia na casa de dona Cida e antes de qualquer didlogo, ela justifica que
seu Tonico ndo estd presente porque procura a porca perdida. Sem entender
claramente a questdo, peco um esclarecimento desse episédio. O argumento dado é que
a porca tinha c¢rzado do outro lado do rio e, até o momento, ndo havia aparecido com
seus quatro leitdezinhos. Esse era o primeiro didlogo entabulado sobre a porca perdida.

Nesse dia, muitos outros aconteceram.
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Depois de uma hora, mais ou menos, chega seu Tonico. Ndo havia encontrado a
porca. Estd um pouco desapontado, contudo ainda acredita que os leitdes estejam vivos.
Indago como ele aprendeu a buscar porcos. A resposta dele é esclarecedora: ganhei o
primetro porco do meu pai com sete anos de idade, a gente vai fazendo e aprendendo. Seu
Tonico ndo ressaltou um conhecimento repassado por geragdes, ao invés disso

enfatizou a experiéncia em conhecer animais. Pela experiéncia que seu Tonico conhece

0s animais.

De maneira detalhada Tonico relata como a porca faz seu ninho, corta galhos,
entrelaga-os no chido até levantar uma estrutura protetora. Tonico diz que pode
encontrar um ninho pelo corte das drvores, o tipo de poda do galho revela onde as
porcas tecem seu ninho. Enquanto seu Tonico fala, penso no quanto o engajamento
naquele territério o municiava de informagdes daquela situagdo, afinal ele conhece os

lugares “provéveis” que a porca pode fazer um ninho.

O aroma do almogo ja exalava por toda casa, quando ougo gritos. Chega uma
porcada. Tonico corre para o quintal averiguar se os leitdes estavam juntos. Como vejo
alguns deles, demonstro satisfa¢do. Tonico decepcionado esclarece — esses eram outros,
ndo os leitoes da porca perdida. Todos os dias a porca volta para comer, mas sem 0s

leitdezinhos. Esses que estavam perdidos.

Depois de voltar do paiol, e por 14 ter jogado milho para os bichos, Seu Tonico
diz que todos esses porcos eram dele. Indago como é que ele sabe que eram seus, eis
que me responde: ndo ¢ s6 eu que set, eles sabem quem é seu dono. Porco ndo perde o rumo, eles

podem ir longe, mas sempre voltam pra comer.

Seu Tonico estd coberto de razdo. Logo depois da porcada comer, chega a porca
buscando alimento. Mais uma vez ela aparece sem os leitdes. Pelas tetas, Tonico sabe

que sdo quatro filhotes, e comega a acreditar na morte dos porquinhos.
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Imagem 22: a porca perdida

A frase “porco ndo perde o rumo” permaneceu na minha cabega por muitos dias.
Tonico diz de uma capacidade animal além da que eu supunha: ndo sdo s6 humanos que
reconhecem seus porcos, os animais também conhecem seus donos! Porcos pastam
soltos pelo criador por todo o dia. Ndo vdo buscar alimento no vizinho, quando
necessitam procuram seu dono. Seu Tonico alega uma capacidade que ndo é somente

humana. Ele refor¢a uma faculdade cognitiva animal®®.

Ainda sobre essa capacidade animal, estranha aos meus olhos, lembro de um
interessante didlogo que tive com seu Zindo. Discutindo sobre a ndo aceitagdo do

criador comunitario por parte de alguns de seus moradores, seu Zindo me confidencia:

— Criador existe desde que o mundo é mundo. Se tem alguém que é contra, jd viu... e
Deus que me perdoe, mas criagdo é que nem pessoa. Parece que se tetma com um é s6 com aquele
que vorta a teimd. Foi isso que acontecew com seu Floréncio, ele teimé com os porco, os porcos
Joram ld criar na lavoura dele. EE quem disse que os porco criava noutro canto? Era s na

lavora do Floréncio.

Ao estudar povos cacadores- coletores habitantes de florestas, Tim Ingold
(2000) questiona a divisdo absoluta entre as condi¢des de humanidade e animalidade. A

partir das distintas maneiras de reconhecimento da floresta, seja dos cagadores Cree do

56 Phillipe Descola (1998) ao examinar cosmologias de povos indigenas amazonicos considera que
animais e plantas sdo sujeitos dotados de institui¢des e de comportamento simétricos aqueles dos
homens. Ele ressalta uma diferenga de grau entre humanos e ndo-humanos nessas cosmologias, mas
ndo de natureza. O didlogo com esse autor pode ser muito interessante, todavia creio que meus
dados etnograficos ndo sdo suficientes para tais inferéncias.
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Canada ou os Pintupi da Austrélia, Ingold rejeita a divisdo do pensamento ocidental
que concebe a existéncia humana em duas dimensdes: uma natural, onde se encontra o

mundo animal, e outra da intersubjetiva, exclusivamente humana.

A partir de uma perspectiva ecolégica, influenciada por contribui¢des da
psicologia ecoldégica e da fenomenologia, Ingold nos propde uma abordagem que dé
conta dos engajamentos perceptivos ativos dos humanos com aquilo que os cerca. O
autor conjuga duas proposi¢des principais: uma prevé que a atividade perceptiva
consiste no movimento intencional de um ser, indivisivel entre mente e corpo,
considerado um todo em seu ambiente. A outra proposi¢do, de origem fenomenolégica,
é embasada na experiéncia, a idéia de que a pessoa é antes de tudo um ser-no-mundo.
Em tais proposi¢des, o conhecimento obtido na percepgdo é pratico, a énfase recal na

experiéncia.

Propondo a formagdo de uma totalidade indivisivel entre mente e meio, Ingold
avanga na epistemologia batesoniana®” que desloca a ontologia do ser para a ontologia
da relagdo. Colapsando tradicionais dicotomias, numa proposta de ndo distin¢do entre
natureza e cultura, Ingold prevé uma ontologia que ndo mais concebe o ser, para

abarcar o estar no mundo.

Numa andlise que refuta o construtivismo, Ingold critica nog¢des como
“naturalmente dado” ou “culturalmente construido”™ “In the formula ‘nature is
culturally constructed’, nature thus appears on two sides: on one as the product of a
constructional process, on the other as its precondition. Herein, however, lies a
paradox” (Ingold, 2000, p.41). A critica recai na idéia de que a “natureza” é uma

construgdo cultural — o mundo sé pode ser natural para um ser que nio pertenca a ele.

Ingold propde entdo uma perspectiva do “habitar o mundo”, ou seja, um
processo de aprendizagem onde humanos, ndo humanos e contexto estio no mesmo
grau de capacidade de agéncia. Somente quando o ser habita o mundo é que emerge o
ambiente. Ao propor uma ontologia do estar no mundo, Ingold vislumbra um

engajamento contfnuo e mutuamente constitutivo entre seres e meio.

57 Gregory Bateson (2000) propde uma epistemologia cibernética, na qual a mente individual nio é
imanente apenas no corpo, mas também nos caminhos e mensagens que estio fora do corpo. Ha
uma grande mente da qual a mente individual é somente um subsistema. Sob esta perspectiva ndo
ha separagdo entre uma ecologia dos flexivers organismos-em-seus-ambientes e uma ecologia das idéias, da
mente imanente ao mundo.
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E nesse ponto que reside a principal contribui¢do de Ingold para o presente
trabalho. O ambiente deixa de ser passivo e para tornar-se um campo positivo de
relagdes, um agente em interagdo. Por esse viés que o autor oferece categoria de
paisagem, ou seja, aquela que é produzida pela interagdo continua entre humanos, ndo

humanos e meio.

Nio se trata de perceber a relagdo com o meio, com os animais, a partir de uma
externalidade, ou entdo como uma relagdo simbolicamente construida. A relagio com a
paisagem ndo é para com um espago culturalizado, culturalmente construido, mediado

por uma realidade de categorias mentais.

Os Pintupi, no deserto australiano, consideram que a paisagem foi formada
pelos ancestrais, que nela deixaram marcas geogréficas durante um tempo mitico
reconhecido como “Dreaming”. Ingold, considera que a ontologia Pintupi é baseada “on
the fundamental indissolubility of the connection between persons and landscape, and
on the assumption that phenomenal reality is open to direct perception whereas the
order of the Dreaming is not, and can be apprehended only by way of its visible signs”

(idem, p. 55) .

Nio se afirma indistingdes entre humanos e animais ndo humanos. Ingold néo
nega que existam diferencas entre as possibilidades de acdo dos humanos e de outros
seres. A proposta é perceber como, através da experiéncia, se produz a paisagem a
partir da relagdo entre homens, animais e meio. A a¢do humana deve ser compreendida

como a ag¢do de um “organismo humano total em seu ambiente”:

“In short, animals do not participate with humans qua person only in a
domain of virtual reality, as represented within culturally constructed,
intentional worlds, superimposed upon the naturally given substratum
of organism-environment interactions. They participate as real-world
creatures, endowed with powers of feeling and autonomous action,
whose characteristic behaviours, temperaments and sensibilities one
gets to know in the very course of one’s everyday practical dealings with
them. In this regard, dealing with non human animals is not
fundamentally different from dealing with fellow humans” (idem, p.52)

E a partir da agdo, que o autor prevé a experiéncia, o engajamento e a relagdo.
Engajamento é entendido como uma organiza¢ido do mundo, uma maneira de estar no

mundo, reflexo de uma mente ecolégica nele.
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Relacionar o episédio da porca perdida com a ecologia da vida proposta por
Ingold pode resultar em consideragdes interessantes. Quando seu Tonico diz que a
capacidade de reconhecimento nio reside somente nele, que o porco também possui
senso de diregdo e por isso ndo perde o rumo, percebo o quio relevante é a relagdo para
além da capacidade humana de significagdo. O processo que seu Tonico me descreve é
relacional por exceléncia, tem como pré-condi¢do a imersdo do individuo no campo
relacional social. Significa tanto seu Tonico quanto os porcos estio engajados na
produgdo daquela paisagem. Pelo viés proposto por Ingold, seu Tonico e os porcos

habitam o criador.

O mesmo acontece com os porcos que voltam a termd com aqueles que ndo
aceitam sua liberdade. Seu Zindo afirma existir um processo de simpatia ou antipatia
entre humanos e porcos. Tanto quanto a porca perdida, falamos aqui de um campo

relacional entre humanos e animais nio humanos.

Compreender somente os fendmenos sociais presentes nessa experiéncia é
deixar um importante aspecto de fora: o meio perde capacidade de agdo quando ndo

estd na relagdo com os demais seres, sejam eles humanos, ndo humanos ou inanimados.

Visando entdo recuperar a capacidade de ag¢do do contexto e do ambiente,
arrisco considerar o territério e a territorialidade a partir de relagdes ontolégicas entre
seres e meio. Territério deixa de ser um receptor de simbolos socialmente
compartilhados, para tornar-se agente das relagdes na experiéncia. Para tanto, conjuga-

se o conceito de territério a nogdo de paisagem.

O foco no engajamento dos seres no mundo e o conseqiiente deslocamento da
ontologia do ser para uma ontologia do estar no mundo traz uma expressiva diferenca
na forma de abordar o territério. Compreender o territério a partir do engajamento
entre o ser e o meio retira-o de um espago de externalidade simboélica para localizd-lo
no ambito ontolégico da relagdo’s. Numa proximidade epistémica, os conceitos de
territério e paisagem possibilitam compreender a experiéncia entre ser e meio através

do engajamento e ndo mais de reconhecimento.

7

58 A intengdo ndo é refutar por completo a existéncia de fendmenos simbdlicos relacionados ao
territério. Diversos antrop6logos chamam a atengdo do contexto simbélico, bem como a construgdo
de saberes, relagdes de reciprocidade, de valorizagdo cultural da nogio de territério em detrimento
da existéncia fisica da categoria terra. Gostaria justamente “por a prova” diferente corpo tedrico na
andlise do territério.
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Acentuar relagdes ontoldégicas, abarcar formas de estar no mundo através do
engajamento dos seres, traz uma diferenga particular na analise da sociabilidade e das
formas de aprendizagem. Como habitantes do mundo, a experiéncia do engajamento
pressupde algo que ndo é aprendido através de um conhecimento externo, dependente
da transmissdo de cédigos culturais, repassados através de geragdes. Ao focalizar a
experiéncia dos seres no mundo Ingold prevé um processo de aprendizagem que se dé

nos contextos relacionais da pessoa-organismo em um ambiente.

Como forma de engajamento, Ingold propde o enskillment, ou seja, o conjunto de
habilidades que é constituida por experiéncias em atividades praticas. Diferente de um
conjunto de aprendizados acumulados que, através de processos de metaforizagdo
constroem o espago, o enskillment propde uma experiéncia onde haja uma incorporagdo

e aquisigdo de aptiddes e habilidades para o engajamento perceptual na paisagem.

Aprender nido é uma questio de adquirir um esquema para mentalmente
construir o ambiente. Constitui-se, na visdo de Ingold, na aquisi¢do de aptiddes para o

engajamento perceptual direto com seus constituintes — humanos e ndo humanos.

Quando pergunto ao seu Tonico como aprendeu a buscar um porco, ele me
responde que teve um porco desde a sua infancia. Ndo foi necessdrio inculcar uma série
de coédigos, normas de conduta, esquemas para que seu Tonico aprendesse a buscar
porcas perdidas. Através da experiéncia, do engajamento perceptual, entre ele, porcos e
meio, que se constrél uma maneira de habitar o mundo dos criadores comunitarios.

Tonico sabe buscar porcas e, pelo mesmo principio, porcas ndo perdem o rumo.

4.3 Territério e aquilo que se come

A rela¢io com os animais, em ultima instincia com o territério, é também
percebida pela alimentacdo. Preferéncias alimentares, modos de preparagdo, tempo de

engorda dos animais, explicitam algumas das relagdes entre humanos e animais.

Seu Laurindo diz que um porco crioulo para alcangar o peso bom para corte,
aproximadamente cento e cinqiienta quilos, precisa de mais de seis meses solfo no

criador. Ele ndo costuma fechar para a engorda, mas tem muita gente que o faz:

— Porco fechado engorda mais ligeiro, mas também tem que tratd mazis, é mais gasto

com o milho. Porco solto ndo, fu¢a pra achar as cotsas na terra, o que for ele come, come de tudo.
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Pergunto ao seu Laurindo qual o valor necessario para alimentar um porco.

— Um leitdozinho até um ano, solto, ew gasto uma base de 800 quilos de milho. Se fosse

Jechado!? Ah gastava mais.

Aproveito e indago quanto dias sdo necessdrios para um porco alcangar o peso

que considera desejavel.

- Ai depende né. Quem quer comer assim um richiuzinho, leitdo, mata antes, mata

lettdozinho.
Sem saber o que ¢ richiu, interrogo.

- Richiu é carne recheada, assado. Do leitdo novo. O pessoal costuma é comer richiu nas
festas do natal. E o grande pode matar de cem, cento e cingiienta, duzentos quilos. Quando
quero grande, mato de 150 quilos em diante, de seis meses em diante da pra matar. Os de raga é

mais rapido, com trés, quatro meses jd tao com cem quilo. O comum que demora mazs.
Busco saber o que é porco comum:

— Na verdade, as porcas ai tdo pegando cria do javali e porco do mato. A turma chama

de javaporco.

Interrogo qual é a raga que seu Laurindo gosta mais. — Porco do mato néo é

bom?

— Ele é bom, mas ele dd menos peso e ndo engorda. S6 que é bem gostosa a carne. A

carne dele é magra, ndo tem aquelas gorduraiada que nem os outros porcos.
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Imagem 23: javaporco com outros porcos no criador

Os porcos se alimentam de milho e de muitas sobras de comida dos habitantes
humanos da casa. No entanto, o convivio na cozinha me mostrou algumas separagdes
alimentares para criagdes. Ossos e restos de comidas cozidas ficam para os cachorros,
cascas de verduras, frutas e restos de comidas cruas para os porcos e resto de pé de
café, de chimarrio e casca de ovo é separada para adubo das hortali¢as. Cida se orgulha
de aproveitar tudo em casa e ainda me revela que somente a casca de laranja os porcos

niao comem.

A principal iguaria do criador é a chamada carne de lata. Muito apreciada e
sempre servida como refei¢dio emblematica dos faxinais, a carne de lata é a carne de
porco armazenada na banha do animal. A referéncia ao nome tem a ver com a forma de
armazenamento — a carne do porco embebida na banha fica guardada em grandes latas,
antigamente de ferro, hoje de aluminio. Para comer, basta retirar a por¢do necesséria

da lata e colocar diretamente no fogo.

Numa conversar na cozinha, Cida explica o processo de preparacdo da carne de

lata:

- Mata [o porco], pela, limpa, tira a buchera, pica e salga pra dai fritar. A pele é
[ritada pro toucinho. Do toucinho, tira a banha, que é derretida e com aquela mesma banha
Jrita a carne do porco. Na hora que frita ji poe na lata, vai fritando e jd virando. Depois de

esfriar, a banha fica dura, dai conserva a carne. E, mas tem que cuidar, que nem a carne tem
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que ser bem cobertinha com banha, se ficar aparecendo um pedaginho de carne, bolora aquele

pedago e jd vai gosto em tudo, na banha, carne.

Perguntei como Cida havia aprendido a preparar a carne de lata. Ela estranhou
a pergunta e respondeu: tem coisa que ndo se ensina, sempre ajudei meus parentes preparar as

latas. Lembrei uma vez mais da enskzllment proterido por Ingold (2000).

7

A preparagio das latas de carne nunca é servigo que se faz sozinho,

principalmente no que concerne a matanca do porco:
— Mas pra matar ocupa uns par de pessoa, ndo é sozinho. Lembra Seu Tonico.
Pergunto quem eles (Tonico e Cida ) costumam chamar para esse servigo.

— Aqui chamamé os vizinhos, os genro ds vezes vem ajudar, vem o Carlos.

— A Joana agora por iltimo, a filha. Complementa Cida .

E evidente que todos que trabalham na produgio das latas sdo recompensados
com parte do produto. Se socialmente ha lagos efetivados para a preparagdo da carne, o
meio também influencia na atividade. Interessante implicagido entre o ambiente e a

preparagdo da iguaria é a estacdo da lua na qual é preparada. Seu Tonico adverte:

- E bom na minguante. Se vocé fritar um porco na lua crescente a banha sobe, espuma

tudinho e derrama. Nao presta!

Merson da uma explicagdo histérica para a carne de lata, além de relaciona-la

com as criagdes no Espigio.

— Pouco das criagio é por causa dos costume também, porque no interior, hd algum
tempo atrds o pessoal ndo tinha geladeira, e a carne de porco é uma carne que ela é frita e pode
deixar trés meses guardado na banha, quatro, cinco meses, até seis meses se ndo tiver geladeira é
uma carne que ndo estraga. Entdo, criou um hdbito de consumo que facilitou na época, uns vinte
anos atrds, quando o pessoal ndo tinha geladeira, o pessoal ndo tinha acesso a energia, entdo

ficou um hdbito, tanto que até hoje a turma adora a carne de lata.

Utilizo a descrigdo das preferéncias alimentares, pois compreendo que o
engajamento dos seres no criador deve ser tomado em toda sua amplitude. Dessa
forma, humanos se relacionam com animais vivos como também com eles mortos,
através da alimentacfo. Alimentar um porco cotidianamente durante mais de seis

meses, convergir pessoas préximas, familiares, para a preparagdo da iguaria, além de se
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alimentar por muitos meses do preparado pode ser entendido como uma forma de se

territorializar naquele lugar.

Retomo, nesse ponto, ao abatedouro do seu Laurindo. Como descrevi
anteriormente, presenciei a procura pela carne e produtos beneficiados por la. Pessoas
de outros municipios vém a procura da lingiiiga, da banha, das pranchas de carne
produzidas artesanalmente. Dizem que os produtos do seu Laurindo sdo melhores do
que os vendidos nos grandes supermercados. Quando vem buscar a carne, os
consumidores conhecem a procedéncia, atestam originalidade: carne de verdade, nio tem

aquela besterada dos produto industrializado.

Imagem 24: lingiiicas preparadas no seu Laurindo

O artigo citado anteriormente, de autoria de Elizabeth Dunn (2007), auxilia
uma vez mais na andlise da experiéncia vivenciada no Espigdo. No capitulo anterior,
descrevi algumas passagens do texto que discorrem sobre reflexos sécio-politicos de
processos de padronizag¢do da produgdo alimentar ocorridos na Polénia. A fim de
participar de um mercado global, Estados Nacionais tornam-se instancias de
normatizagio e formulam uma hierarquia de valor onde padrdes transformam diferenca
na idéia de impureza. Dessa forma, modelos que nio se adéquam ao padrdo europeu ou
norte-americano de produgdo sdo considerados de risco, impuros, ndo-dignos de

participar da sociedade global de mercado.
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Além de demonstrar as conseqiiéncias que a padronizag¢io inculca no individuo,
combinando sujei¢do externa com subjetivagido interna numa permanente auto-avali¢do
de trabalhadores nas fabricas de alimentos, Dunn retoma a capacidade de ag¢do do
sujeito quando observa a permanéncia de mercados clandestinos. Nesse sentido,
observando “outros mercados”, Dunn atesta: “Looking at Poland’s black markets, then,
is a way not only to understand this new form of power, but also to understand the

ways in which people resist, avoid, or modity it” (Dunn, 2007 p.175).

Parto do entendimento da bodega do seu Laurindo como um mercado
clandestino. Mesmo que alguns dos seus insumos sejam provenientes de uma economia
global, como o milho que serve de alimento para porcos que ele abate, o fato da venda
ser realizada diretamente do beneficiador para o consumidor faz com que outros
padrdes de regulagdo estejam em cena. Interesso-me pela andlise tanto da produgdo
encabegada por seu Laurindo, que encontra distintas recorréncias daquelas impostas
por leis de sanidade animal, como a demanda de consumidores por produtos tidos como

melhores ou originais.

Nesse sentido, encontro a bodega do seu Laurindo como um nicho de mercado
que caminha em sentido contrario ao da padronizac¢do da alimentagio verificada no
Espigdo das Antas. Atualmente empresas avicolas impregnam normas de sanidade
animal e for¢am seus trabalhadores a produzir e se alimentar daqueles frangos
produzidos nos moldes de padrdes nacionais e internacionais, como também a expansio
do assalariamento que resulta em busca por alimentos através das grandes redes de
mercado. Mesmo com todo esse arsenal impelindo individuos a padronizacio e
homogeneizacido, é possivel perceber o caminho da diferenciag¢do. Tal qual explicitado

por Dunn no caso enfrentado na Polonia:

“Standardization thus does not homogenize persons, as it claims to.
Instead, it creates significant inequalities between them, some of which
are brute-economic and others of which are metaphorical and related to
identity. It also gives people strong incentives to find ways around the
standards, because they can gain new markets, reduce costs, and raise
profits by doing so. They once again become “hunters”, seeking to find
paths around the economic blockages thrown up by standards. Relying
on alternate forms of personhood, such as the network-embedded
personhood characteristic of socialism, becomes one way to circumvent
the standards and to reap the economic and social rewards of doing so.
Overcoming new forms of atomization, networks of underground
producers may be able to reserve certain market segments to themselves
and, by creating alternate commodity chains, create some barriers to the
penetration of Polish agriculture by foreign capital” (idem, p.189)
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As preferéncias alimentares abrem para uma gama de interpretagdes. A
predilegio pela erva crioula, pela broa caseira feita a partir de um fermento cultivado e
renovado ha sessenta anos®?, o porco e os produtos crioulinho, todos demonstram num
certo sentido o apreco por aquilo que é feito localmente, e nesse sentido, para “o que é
nosso”. Esse é um ponto de vista que retoma o caminho tragado no capitulo anterior.

Preferir “o que é nosso” é também uma forma de se diferenciar.

Imagem 25: Fermento usado pela familia hé sessenta anos

Também no caminho da diferenciagio encontra-se o caso dos frangos de granja
apartados para alimentagdo doméstica. Ao partir do pressuposto que a relagdo com os
animais, do crescimento ao momento de abate e a formagio de determinadas
preferéncias alimentares é uma forma de territorializagdo, o caso desses frangos torna-

se ainda mais curioso.

Lola ndo possui suinos, diz ndo poder cuidar de porco, porque porco dd trabalho.
Todavia, ela possui vinte e nove galinhas que deixa ciscando numa darea

individualizada. Estdvamos Cida , Lola e eu quando o didlogo abaixo foi travado:

— Galinha tenho vinte e nove. S6 para o gasto, ndo vendo ndo, quando quero um ovo,

comer um franguinho tenho aqui no quintal né. Ressalta Lola.

59 p

Dona Fernanda mostra com orgulho o fermento que recebeu de sua sogra. H4 sessenta anos o mesmo
fermento € “reutilizado”, a cada fornada de broa ela aparta um pedaco da massa e guarda para a préxima
producio de paes.
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Pergunto quanto tempo a galinha precisa para chegar ao tempo do abate.

— Ih, demora, sem a ragdo, sé com o milho demora, dd quase um ano, né Cida? Se der
ragdo vai mais ligeiro, que nem dos integrado, mas a gente quer criar com o milho, fica mais

gostoso.
— Ah, a carne fica bem mazis gostosa! Responde Cida enfética.
Instigada, pergunto o por que.

— Ah sim, galinha caipira, que nem a turma diz, fica melhor, toda a vida. Ndo set

porque, mas acho que os frango da granja cresce muito rapidinho.

Cida ¢ integrada. Sua filiagdo a empresa impde uma interdigdo alimentar — quem
tem frango de granja ndo pode ter galinha caipira. Restringe-se o consumo da galinha
crioula. O argumento responde a regras de sanidade animal. De acordo com o site de
um dos principais grupos que atuam na regido, a certificagdo da produgdo da carne atua
pelo sistema SGS (Sistema de Gestdo de Seguranca), realiza auditorias e certifica o
processo interno da industria, reconhecido internacionalmente pelo FDA (Food and
Drug Administration), pela Unido Européia e pelo Codex Alimentarius de Genebra, na

Suica.

Os trabalhadores das granjas que habitam um criador comunitario trazem uma
distin¢do. Habitam comumente o territério e possuem animais soltos pela sua extenséo.
Como alertado por Elizabeth Dunn (2007) a diferen¢a aqui é considerada impureza. A
galinha crioula solto no criador é vista como hospedeira de agentes infecciosos. A

interdi¢do alimentar é uma das conseqiiéncias reveladoras de toda uma légica de

produgio distinta daquela antes agenciada nos criadores.

O frango da granja demora cerca de quarenta e cinco dias para o abate. Hé lotes
que necessitam de apenas vinte e oito dias. O que dona Lola nos diz é que a galinha
caipira demora um ano até ser abatida. Cida e Lola atestam uma difereng¢a no sabor do
frango integrado em relagdo ao crioulo. Preferéncias alimentares refletem légicas em

cena.

Hé uma dinamica imposta na estrutura da producdo avicola que revela distintas
temporalidades, diversas formas de agenciar o crescimento dos animais. Os integrados,
sem davida nenhuma, sofrem as conseqiiéncias dessa estrutura de produgio, tanto no

seu trabalho didrio, quanto na mesa de refei¢do.
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Contudo, ¢ interessante observar a a¢do dos sujeitos para além da simples
posigdo de receptores de padrdes homogeneizadores baseados em leis internacionais de

sanidade animal.

Ao me deparar com frangos muito maiores do que aqueles encontrados em
mercados comuns, é possivel a existéncia de estratégias para se apropriar do alimento
posto a mesa. A interdi¢do a galinha caipira talvez seja lograda com a pratica de

alimentar com milho da regido os animais destinado ao consumo doméstico.

Imagem 26: frango de granja para consumo doméstico

- Com eles (a empresa), um pouquinho ji vende, imagine, quarenta e poucos dias. £

dat nots derxamo mais um pouco, s6 com milho dai.

Numa familia de quatro pessoas em média, aparta-se quatro a cinco frangos por
granjada” para o consumo doméstico. Depois da retirada do lote, é possivel que
algumas familias continuem alimentando os frangos integrados com préprio milho.
Ouvi diversos depoimentos que atestaram o sabor que a alimenta¢do com o milho

proporciona: Ah fica melhor, firma mais a carne.

Todavia, esse é uma pratica condenada pelas empresas. Pela justificativa
sanitdria, os técnicos que representam as empresas proibem a alimentagdo dos frangos

com milho crioulo.

60 Granjada é o nome dado ao lote de 15 mil galinhas em média.
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- Eles ndo querem, tirou da granja tem que ir pro freezer. Afirma Tonico.
- Eles tém medo que dé alguma doenga. Retruca Jandira.
- Quarenta e poucos dias é muito novinho. Pro gasto deixamo mais um poquinho.

O frango de granja alimentado com milho local revela a importancia do que se
pde na mesa. A comida, em sua dimensdo simboélica, para além das necessidades
biolégicas humanas, foi apreendida por diversos antropélogos, inclusive perpassando a
discussdo entre natureza e cultura®’. Ainda que esse seja um debate proveitoso, quero
somente chamar a aten¢do na forma como sujeitos se re-inventam numa dindmica de
vida comunitaria que ndo é estdtica e nem cristalizada no tempo. Estd em consonancia

com padrdes contemporaneos conferidos por normas de carater global:

“Although normative governmentality claims to be totalizing and to be
able to encompass whatever it touches inside its own system, it is often
unable to digest social forms, cultural values, and infrastructures that
are truly standards and person-making in east central europe foreign to
it. This is particularly true at the level of the person: standardization
cannot always make people commensurable, as it claims to. Instead, it
can often make them incomparable, both in economic and cultural-
symbolic terms. In pushing some kinds of people outside the frame of
standards, normative governmentality gives them strong incentives to
find new paths around regulatory obstacles.” (Dunn, 2007 p. 189-190)

Os habitantes do Espigdo das Antas convergem tradicionalidade do uso do
territério concomitante ao movimento de modernizagio da sociedade. Ao considerar
que o alimento pode ser uma forma de se territorializar, o frango de granja alimentado
com milho da regido demonstra como a territorialidade é dinamica. A importancia dada
ao local, aquilo que é do lugar, do “em casa” na acepg¢do de Marc Augé (apud Anjos,
2004 p.63), é aproximada com as dinamicas de padronizagdo que visam maior

homogeneidade nos estilos de vida.

A experiéncia do Espigdo das Antas demonstra diversos elementos em jogo
quando consideramos seres engajados na produgdo da experiéncia. A tradicionalidade
do uso do territério ndo significa a estagnagdo num passado remoto, capaz de reificar
os sujeitos. Povos tradicionais, comunidades campesinas, acompanham fluxos globais

de mercado, de estilos de vida.

61 Lévi-Strauss em” O Cru e o Cozido” analisa uma infinidade de mitos indigenas, nos quais a
cozinha e a preparagdo do alimento servem, antes de tudo, como metéforas para refletir a questio
mais fundamental da humanidade: a passagem da natureza a cultura.
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Todavia, mesmo que no centro das tendéncias atuais, o Espigdo demonstra que
nem todos sdo iguais. Diferentes formas de habitar o mundo agenciam elementos de
formas distintivas. Nem tradicionalidade e muito menos modernidade é igual para
todos. O caso do Espigio reflete ndo apenas uma maneira de usufruir o mundo. Habita-
se esse mundo e, para tal, seres e meio estdo engajados na experiéncia da produgio do

territério.

Modernos meios de produgio, implantados por empresas avicolas, por exemplo,
igualmente habitam o territério e imprimem determinados agenciamentos. Ainda
assim, sujeitos demonstram através dos sentidos, gostos e preferéncias, uma maneira
de valorizar aquilo que é feito em comum, repartido ou partilhado e ainda produzido no
local. Tais preferéncias sdo significativas na medida em que alcangam uma densidade
da experiéncia revelada pelo apego ao regime de vida. O criador do Espigdo das Antas

tem muito a ensinar.
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Consideracgoes finais

A escrita etnogréafica procurou trazer a fluidez e polifonias vividas em campo. A
tentativa de conclusio do trabalho pode parecer uma irrupgdo, o enclausuramento dos
sujeitos em categorias cristalizadas e a desatengdo com diferencas dificeis de enquadrar.
Visto a impossibilidade de escapar por completo dessa armadilha, demonstro algumas
ligdes do processo percorrido, a fim de trazer contribui¢des referentes ao modo de

abordar a vida comunitaria de povos de faxinais.

E evidente que essa é uma etnografia baseada numa tnica comunidade e as
possibilidades de inferéncias sdo limitadas. Se aprofundarmos o foco de anélise, deve-se
considerar a etnografia como uma construgdo analitica de académicos, enquanto os

interlocutores sdo diversos e permanentemente criativos.

A criatividade e a fluidez da vivéncia cotidiana do Espigdo das Antas auxiliaram
no processo de desconstrucdo da idéia de unidade. Transitos fisicos continuos, entre a
roga e a cidade, deslocamentos mais complexos, com imbricagdes entre estilos de vida e
formas de inser¢io no mercado. Criador comunitdrio, granja tecnificada, valores
subjetivamente compactuados, regras individualizantes do mercado, aprego pela carne
de lata e “Herbalife” ao final do jantar: tais elementos sdo partes atuantes no processo

de desconstrugdo de uma visdo idilica frente aos povos de faxinais.

Quero ressaltar nesse trabalho uma forma de habitar o mundo, um modo de
vida se perpetua. O criador comunitdrio, valores que cunham critérios de participagéo,
relagdo com os animais sdo ndo simplesmente compreendidas pelo carater funcional. O
Espigdo das Antas revela o quanto é possivel manejar diferentes influéncias, sejam elas
caracterizadas como formas “contemporineas” ou “tradicionais”’, quando se observa

uma experiéncia de estar no mundo.

Instigada a conhecer esse modo de vida, o apego refletido na sua perpetuacio,

conclui que o olhar deveria ultrapassar a concretude do real. Somente elementos
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palpaveis ndo me dariam todas as respostas. Procurei entio sensibilidades,

expressividade da vida comunitéria.

O compartilhamento de valores que difundem balizas de quem merece estar
junto revela que a participagdo efetiva no criador comunitdrio ndo é premissa. Ser
considerado trabalhador, entre outras qualidades essenciais, é estar apto a participar da
vida comunitédria. Todavia, ao participar do cotidiano do criador, é necessirio entio
trabalhar para manté-lo. O trabalho também envolve dindmicas das mais diversas: ndo

importa onde é o servigo, se individual ou coletivo, o relevante é trabalhar.

O trabalho também expressa aquilo que é feito por nds. Nesse sentido, produtos
corporificam um trabalho coletivo e recebem valorizagdo positiva por esse motivo. A
produgio e o consumo local imbricam dois &mbitos de valores relaciondveis: autonomia

e trabalho.

Enquanto anélises do campesinato ressaltam categorias como terra, trabalho e
tamilia pelo viés produtivo, ressalto aqui o trabalho e autonomia como conceitos
subjetivos, capazes de revelar um valor que ndo é tdo palpavel quanto na anilise
econdmica. O valor-trabalho é utilizado como forma de expressar um dos critérios de
englobamento que dita quem ¢é “digno de estar junto” e também revela um gosto de

estar junto.

Dinamicas sociais sdo eficazes do ponto de vista analitico para uma série de
questdes. Para outras, no entanto, a experiéncia de campo no Espigdo das Antas
manifestou determinadas ineficiéncias. Pensar o territério naquela situagdo demandava
a exigéncia de olhar para o meio ambiente como agente ativo no campo de relagdes. O

territério ganha espago de agéo.

Sujeitos mostraram que a situagdo entre humanos e os animais numa
comunidade de criador comunitirio é essencialmente relacional, tanto um como outro,
habitam aquele territério. Sem distanciar seres e meio, a proposta é a percepgio de
como, através da experiéncia, se produz a paisagem a partir da relagdo entre homens,

animais e melo.

Visando entdo recuperar a capacidade de ag¢do do contexto e do ambiente,
arrisco considerar o territério e a territorialidade a partir de relagdes ontolégicas entre
seres e meio. Territério deixa de ser um receptor de simbolos socialmente

compartilhados, para tornar-se agente das relagdes na experiéncia. Para tanto, conjuga-
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se o conceito de territério a nogdo de paisagem. Numa proximidade epistémica, os
conceitos de territério e paisagem possibilitam compreender a experiéncia entre ser e

meio através do engajamento e ndo mais de reconhecimento.

E evidente que essa forma de habitar o mundo nio é descolada de toda a fluidez
e imbricagdes contemporineas mencionadas anteriormente. Preferéncias alimentares
demonstram o quanto relagdes sdo mais complexas. O apego a uma maneira de estar no
mundo revela-se na distingéio entre os alimentos preparados localmente, carne de lata,
erva crioula, galinha caipira, com as interdigdes alimentares propostos pelo mercado
global via normas sanitarias de producdo animal. Mesmo que na “clandestinidade”,
continua-se prazerosamente colocando a mesa aquilo que é do “lugar”, e nesse sentido,

valorizando “o que é nosso”.

A experiéncia do Espigdo das Antas demonstra diversos elementos em jogo
quando consideramos seres engajados na produgdo da experiéncia. A tradicionalidade
do uso do territério ndo significa a estagnagdo num passado remoto, capaz de reificar
os sujeitos. Povos tradicionais, faxinalenses, acompanham fluxos globais de mercado,

de estilos de vida.

Enfim, o propésito desse trabalho foi trazer a dificuldade de conceituar o que é
um faxinal e quem sdo os faxinalenses. A complexidade em definir contempla neste
trabalho trés pontos. O primeiro versa sobre os limites e impedimentos da classificagio.
O “camponés” ndo é aquele restrito ao mundo rural, “tradicional” tampouco deve ser
aquele que resiste frente as pressoes do capitalismo. A experiéncia demonstra o quanto
as atribuigdes a cada categoria devem ser amplas se focalizamos a experiéncia dos

sujeitos.

Nesse sentido, abordo o segundo tema. Busquei demonstrar a complexidade em
abordar tdo distintas realidades sob categorias tnicas e sob o risco de definigdes
reificadoras de identidade social para concluir que a experiéncia identitaria é sempre
mais complexa do que as delimitagdes classificatérias podem alcangar. Essa afirmagio
nio quer, no entanto, rechacar por completo os atos de categorizag¢do. Todavia, é
manifesto que a posic¢do de identificar e nomear estdo sempre impregnados do contexto

social e politico de onde emergem. Em tltima insténcia, identificar ¢ também uma agio

imbuida de poder.

E por fim, abordo o tema da tradicionalidade e modernidade através do olhar na

agdo dos sujeitos. Nesse ponto, retomo a indagagdo elaborada por Sahlins e descrita na
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introdugio desse trabalho: sociedades tradicionais estariam fadadas a descaracterizagio

pela aculturagdo ou renovariam a ordem global em suas préprias ordens cosmolégicas?

Como descrito anteriormente, Sahlins considera a indigeniza¢do de
determinados povos em situacdes modernas como forma de acessar determinadas
“Inovacdes técnicas, médicas e demais “beneficios” materiais do sistema mundial”
(Sahlins, 1997 p.132). A experiéncia que vivi em campo tentou justamente contrapor
uma visdo instrumental da identidade quando versou sobre os sentidos e sutilezas da

vida em comum.

A pergunta auferida pelo autor perde for¢a quando nos distanciamos de um
nivel emblemético relacionado a identidade. Ndo faz sentido indagar se o tradicional
estd fadado ao fim, ou se englobard o sistema capitalista, se o tradicional remete a uma
experiéncia de aprendizados constantes em um regime de vida partilhado que agencia
tanto dominios humanos, como os critérios de englobamento para a vida em comum,
como os ndo-humanos ao vivenciar uma relagdio com o meio que ndo é apenas
funcional. O olhar para os sujeitos no Espigdo das Antas demonstrou uma série de
afetos e apegos a determinadas maneiras de vida, onde o tradicional e o moderno se

entrecruzam, dialogam, criando e re-criando suas formas de vida.

Ao reconhecer tais imperativos, o esfor¢o realizado foi trazer uma possivel
abordagem que esteja concentrada numa andlise mais aberta as dificuldades colocadas
em campo. Nesse sentido, quis uma conceituagdo de territério ampla suficiente para
abarcar as complexas experiéncias encontradas. Busquei, entre outras coisas,

demonstrar que a tradicionalidade nio é apenas o estatuto das coisas palpédveis.

A fim de reforgar a critica a uma visdo monolitica da sociedade e, em especifico,
de um olhar reificador sob povos tradicionais e campesinato, trago uma contribuigio de

Fredrik Barth:

“Talvez nés, como antropélogos, ainda pensemos demasiadamente em
termos de estrutura e ordem. E entdo encontramos todas essas pessoas
vivendo juntas. E obvio que elas sdo diferentes entre si e que tém idéias
diferentes, mas o fato de viverem juntas implica a necessidade de se
relacionarem. Isso pode ocorrer tanto entre diferentes tradigoes de
conhecimento, como no interior delas préprias. Espero que esse tipo de
analise contribua para explodir as representa¢des mais monoliticas
da sociedade, da cultura, da educacio e do pensamento, que
pressupde que sempre ha um sistema hegemonico realmente
importante e que, ao mesmo tempo, ignoram a natureza coletiva de
muitas das caracteristicas da diversidade. Na verdade, nio se trata de
uma questdo do tipo individuo versus sociedade, nem de uma sociedade
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monolitica e de pessoas apresentando diversas condutas desviantes.
Percebo um padrio mais complexo, rico e interessante, com muitos
tipos de coletividade reproduzindo uma segmentagio no que diz
respeito tanto ao conhecimento quanto a um vasto campo
organizado de vida social em que essas coletividades se deparam
em diferentes papéis e compartilham diferentes graus de
comunalidade” (Barth, 2000 p.210-211)

O que estd em jogo ndo ¢ apenas a tradicionalidade como reprodu¢do do modo
de vida, e sim como o apego revelado por modo de vida partilhado e atualizado em

gosto, afetos e saberes.
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