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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo investigar as implicagdes teoricas do conceito de
sociogénese na formagao do individuo a luz da racializagdo. Este conceito permeia todo o
projeto fanoniano, e tem em sua base tanto a teoria marxista quanto a teoria existencialista
francesa. Assim, nos aprofundaremos nas aberturas que este conceito apresenta para
pensarmos uma base materialista para refletir a fundacdo dos sentidos da racializagdo.
Realizaremos tal operagdo aproximando o conceito de sociogénese com o de ideologia na
tradi¢do marxista. Procuramos demonstrar como essa aproximag¢ao auxilia a caminhar a um

sentido ndo essencialista do que significa a configuracao de uma identidade negra.

Palavras-chave: sociogénese, racializagado, racismo, ideologia, materialismo
historico-dialético.
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Introducio

Todos nds nascemos em algum lugar, escreveu o filosofo Louis Althusser. Nasci em
Santa Maria no Rio Grande do Sul, mas logo me mudei para uma cidadezinha minudscula
chamada Encantado. Meu pai policial militar, minha mae recepcionista em um hospital.
Eramos uma das tnicas familias negras de classe média na cidade, ou seja, na maior parte da
minha infancia e adolescéncia eu era a inica pessoa negra em meu convivio.

Na minha familia ja existia uma certa tradi¢cdo de militantes em partidos politicos de
esquerda e no movimento negro, entdo sempre tive vontade conhecer mais 0s movimentos,
me envolver mais politicamente mas a cidade ndo disponibilizava nada disso. Pelo contrario,
parecia que a cidade retrocedia a meus avangos. Me lembro do primeiro dia que falei de Marx
em uma aula de sociologia, me senti um alienigena. Os olhares eram do tipo, “quem vocé
acha que ¢ pra falar sobre isso?”, “Porque voce so fala esse tipo de besteira?”, e ainda “vocé ¢

",

bastante arrogante!”, com o passar dos anos fui sentindo que existia um significante eclipsado
em todas essas falas, um significante que, na verdade, dava o verdadeiro tom, como um
nucleo sintomatico evanescente que quando viesse a tona iria disromper todo um novo campo
de entendimento. Esse significante era negro.

O que queriam dizer era “quem vocé acha que ¢, negro?”, um significante que sempre
se constituiu de maneira desapercebida, mas que constituia quem eu seria. Meus pais sempre
expressaram preocupagdo para que eu falasse se sofresse algum caso de racismo na escola,
mas, demorou um tempo para que percebesse o que isso era. Por mais que conhecesse um
pouco do movimento negro por conta da familia, por estarmos separados desta isolados da
maior parte da familia, ndo tive uma verdadeira iniciacdo a questao racial.

Na maior parte do tempo, a racializagdo ndo era percebida por mim, me sentia
tranquilo na maior parte do tempo, mais um menino em meio a cidade branca, mas logo ia
percebendo algumas coisas. Algumas piadas dos meninos em relagdo a mim, que eu parecia
jogador de futebol, eu nunca fui do tipo esportivo. Mas eram a reprodug¢do de alguns
estereotipos que eram esperados por mim, mas nao eram correspondidos. Sempre fui meio
desengoncado, gostava de ficar em casa lendo, assistindo um filme, fazendo musica, coisas
simples.

Mas teve um momento que as piadas estereotipadas comegaram a incomodar, a partir
desse momento, comecei a fugir dos esteredtipos que me eram lancados, do pagodeiro, do

jogador, e comecei a procurar outros lugares para me reconhecer. Fui me reconhecer



enquanto negro quando ouvi a primeira vez jazz. Aquela musica, que era o misto de conflito,
harmonia, tensdo, algo de extrema complexidade e era feita por pessoas como eu. Pessoas de
pele negra retinta, com vozes profundas que sentia na alma. Me lembro do dia que escutei um
vocal de Billie Holliday pela primeira vez, um novo mundo foi descoberto por mim, um
mundo onde eu me sentia negro.

Apo6s essa primeira fuga logo me encontrei no Brasil negro. Demorou um pouco, ja
tinha saido do ensino médio. Mas encontrei o samba, com a viola de Paulinho, e no ritmo de
Dona Ivone de Lara, e me embalei nas baladas de Jorge Ben. Fui entendendo a existéncia dos
multiplos sentidos de o que € a constru¢cdo de uma identidade, identidade, que por fim estd em
constante mudanga e se arranjando de maneira diversas. Contudo, mesmo com essa abertura
de sentido, ainda ndo ¢ possivel ver o horizonte de uma mudanga real para o conjunto da
populagdo negra, pois a violéncia por parte do Estado € constante, e as feridas que constituem
a nossa subjetividade, sempre reabrem a luz dos novos acontecimentos.

Com a cidade também fui reconhecido enquanto negro no sentido enclausurado. Ja fui
parado pela policia sem motivo algum, sendo chamado por um “ei, negro!”. Aqui existe uma
questdo colocada. Ndo fui chamado enquanto um outro, mas sim enquanto negro. Fui
perseguido por segurangas em shopping, pessoas trocaram de rua enquanto eu estava andando
a noite. Essas marcas das clausuras do sentido do que ¢ negro também chegaram.

Nesse sentido, a afirmagdo de Frantz Fanon ¢ verdadeira quando este fala que a inica
forma de se libertar ¢ através da luta. Os sentidos dessa luta foram cada vez mais fazendo
sentido no decorrer de meu percurso na universidade. Em 2018, correu o assassinato brutal da
vereadora Marielle Franco, um crime que chocou o pais, onde os culpados ainda ndo foram
encontrados, mas foi a marca de uma mudanca de momento politico. A furia negra tomou se
tornou um agente politico com poténcia disruptiva. Mas também tivemos varias feridas
abertas, tivemos a morte do menino Miguel, a morte da pequena Agatha pelas maos da
policia, a maior chacina da historia do Rio de Janeiro em Jacarezinho, tudo isso no marco de
uma crise econdmica e de uma pandemia, onde os que mais foram afetados pelas duas
condi¢des foram exatamente a populacdo negra que se encontra nas posi¢des mais subalternas
do pais.

Portanto, esse trabalho nasce da indaga¢do de anos. Anos de estar participando
ativamente do movimento negro, anos também de entender as contradi¢des das diferentes
defesas do sentido do que ¢ ser negro no contexto em que vivemos. Nao podemos esquecer

que o racismo nado ¢ apenas algo oriundo de choque culturais, e que defender um retorno a



uma tradi¢do univoca, ndo pode ser a Unica resposta para os diversos males que assombram a
populagdo negra nesse pais.

Esse trabalho cresceu mais as luzes do Black Lives Matter, o maior levante negro na
histoéria dos Estados Unidos, contra a morte de um homem negro pelas maos da policia. Essa
luta levou a unificagdo de diversos setores de trabalhadores que juntos se insurgiram contra o
racismo sistematico. Assim, este trabalho se organiza a um esbog¢o de uma critica. Uma
critica a uma nogao fixa de identidade, e sua relacdo com as defini¢des de sujeito e individuo
dentro do capitalismo. Esse esboco, ainda que inicial, ¢ o comeco de uma reflexdo maior que
ndo teria espago para ser produzido nas poucas linhas de um trabalho de conclusdo de curso,
mas que mira em uma dire¢do: a existéncia de uma cisdo radical entre sujeito e identidade, e
que estd cisdo possibilita tanto um questionamento sobre o que seria o sujeito em nossos
tempos, quanto pensar, para quem ganha com uma nocao tdo limitada de sujeito, onde os
trilhos de seu destinos estejam marcados a ferros desde o principio de sua vida?

Por isso, por mais que sejam linhas parciais, sdo formas de uma reflexdo que venho
organizando, frente ao trabalho de uma nova geragdo de intelectuais que realizam essas
questoes. Principalmente os trabalhos Douglas Rodrigues Barros e de Deivison Faustino que

foram grandes inspiracdes dessa reflexdo. Segue uma primeira aproximagao.

O inculcar

Na introdugdo de “Pele Negras, Mdascaras Brancas”, Frantz Fanon invoca a figura de
Aimé Césaire, poeta e politico martinicano, onde em um de seus poemas no grande Discurso
sobre o colonialismo conclama: “Falo de milhdes de homens/ em quem deliberadamente
inculcaram o medo/ o complexo de inferioridade, o tremor/ a prostracdo, o desespero, o
servilismo”. Nessa passagem de tamanha forga, uma palavra chama atengdo pela sua
profundidade, e que corresponde ao tema deste seguinte ensaio: inculcaram.

Inculcar, tem o sentido de gravar, imprimir no espirito de outro e repetir seguidamente
algo a alguém. Levemos essas trés definigdes em consideragdo. Quando Césaire fala que
milhares de homens tiveram o medo deliberadamente inculcados, ¢ colocado como se algo
externo a estes homens, repetidamente, tenham imprimido em seus espiritos o medo e todos
os demais adjetivos nomeados. Desta forma, se coloca a questdao em uma via de mao dupla,

por um lado nos questionamos quem foram estes que tiveram artificialmente gravado em seus



corpos afetos que ndo seriam genuinamente destes, e ainda, quem foram estes que realizaram
tal operacao.

Em ultima instancia sabemos que o poeta fala sobre os efeitos do colonialismo, dos
anos de exploracdo de mao de obra negra nos paises do dito “Novo Mundo”, que vai da
America do Norte, passando pelas ilhas caribenhas destes autores e chegando na América
Latina. As feridas subjetivas carregam tanto peso quanto as da carne, o lugar de
subalternidade em que a populagdo negra desses paises € colocada. A pobreza, o desemprego,
a falta de acesso a educagdo, a violéncia sistematica do Estado sdo herangas diretas desses
processos.

Ainda, quando olhamos para o Brasil, o pais mais negro fora do continente africano,
observamos diariamente uma serie de violéncias sistemdticas para com esta parte da
populagdo. Violéncia que ndo ocorre como mero rastro irracional de um passado remoto, mas
como um dos fundadores do Estado dependente brasileiro. Assim, o racismo que faz parte da
constituicdo de uma identidade nacional brasileira (no caso do racismo brasileiro, negando a
sua existéncia desde o Estado), se reatualiza conforme as mudangas historicas, € do momento
da crise capitalista em que vivemos em nossa €poca desde 2008.

Desde a politica de cotas no Brasil, que abriu maior espago para estudantes negros,
indigenas e de baixa renda entrarem nas universidades, o estudo sobre o racismo, sobre a
identidade negra, e sobre estratégias de combate ao racismo vem aumentando
exponencialmente. O aumento de producdo académica sobre o assunto ¢ de extrema
importancia para pensarmos a luta antirracista na contemporaneidade e ainda, reconstruir o
histérico de luta do povo negro, que fora apagada pelo pensamento burgués que sempre
procura constituir uma histéria na qual naturaliza os lugares estabelecidos para ambos os
lados da racializagdo.

Portanto, se faz necessario refletir como se da esse processo em que o conjunto dos
individuos ¢ artificialmente inculcado de posi¢des racializadas, e como esse processo de
racializacdo fecha os sentidos desses sujeitos se imaginarem. A luta antirracista ¢ uma luta
que questiona, de fundo, o conjunto de processos o quais estdo colocados tanto objetivamente
quanto subjetivamente.

O ponto nodal para essa reflexdo inicialmente rascunhada seria a de que a experiéncia
do racismo ndo ¢ algo a-histérico, ou um fendmeno que seja inerente aos choques entre as
diversas culturas. O racismo, como conhecemos, seria oriundo de um processo
socio-historico, que seria perpendicular a formacdo do capitalismo enquanto modo de

producdo hegemonica e a formagdo dos Estados Nacionais. Desta forma, ndo caimos em
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caminhos essencialistas como resposta ao racismo, mas procuramos uma verdadeira
superagdo das formulagdes hipostasiadas que sdo reafirmadas a partir destas.

Assim, os sentidos do que ¢ ser negro desde a idade moderna, principalmente nos
paises do Atlantico Negro (proposta de Paul Gilroy de como pensar as significacdes do
sentido do “negro” fora dos limites nacionais), ¢ marcado tanto pela heranga das ditas
ciéncias, que justificavam a ideologia racista para superexploragdo do povo negro, quanto
pela dicotomia das significacdes entre o branco e o negro. As significagdes que produzem
tantas dores subjetivas para a populagdo negra, ¢ também a mesma que forma a consciéncia
da dita “branquitude”. Por isso, utilizo o termo racializagdo para demonstrar como esta
ideologia produz uma no¢do fechada de identidade racializada, que, em ultima instancia,
enclausura o sujeito em suas possibilidades de ser, e que se véem reafirmadas, principalmente
por setores da extrema-direita nacionalista que ao redor do mundo vem crescendo como uma
resposta reacionaria a crise em que estamos.

Nesse sentido se abre o debate sobre como se d4 o processo de interiorizacao dessa
série de significados que reduzem o sujeito, isso em beneficio de um sistema que ganha com
a posi¢do de subalternidade onde esses sujeitos sdo colocados e que perpetua um sistema de
opressao e exploracdo, que toma uma nova roupagem com o advento de politicas neoliberais,
que reiteram uma nog¢ao de identidade cada vez mais enclausurada em si.

Por isso, nossa aposta nesta investigagdo ¢ a de, parafraseando Fanon, abrir as portas
do inferno do ndo-ser, e como essa abertura pode ser um caminho para abrirmos os sentidos

para novas defini¢des de sujeito nesse momento historico.

Sociogénese: Fanon e a racializacao

Partimos do trabalho de Frantz Fanon para refletirmos sobre a génese do que
conhecemos como racializacdo. A obra de Fanon ¢é perpassada por diversas leituras que
levaram a tendéncias teoricas bastantes divergentes. Fato que foi desdobrado no trabalho de
Deividson Faustino (2020) . Para alguns que tomam o “Pele Negra, Mascaras Brancas”, como
sua obra central, privilegiam os elementos mais subjetivos, onde apontam as fraturas
causados pelo colonialismo a subjetividade dos sujeitos, a ndo existéncia de reconhecimento
entre os sujeitos dentro da logica colonialista, dos pressupostos ditos como universais de
igualdade, universalidade e razdo. Estes autores, que comecaram a ter mais aten¢ao na década
de 80 com o advento dos Cultural Studies, como Hommie Bhabha, Spivak entre outros,

advogam que Fanon foi um dos criadores da Différence do Pos-estruturalismo.
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Com estes se contrastava uma outra leitura que priorizava oS escritos mais
“revolucionarios” de Fanon, que elegem como sua obra principal o “Condenados da Terra”.
Essa leitura, que abriu o espaco para que nascesse 0 movimento terceiro-mundista,
influenciou diretamente na Revolugdo Argelina e nas lutas de independéncia dos paises
africanos. Além de ter aberto espago ao chamado Black Marxism, tendo nos Estados Unidos
grande relevancia na década de 70 com a organizagdo do Partidos dos Panteras Negras, sendo
parte de seu nucleo ideologico, junto com o trabalho de Bobby Seale, Kwame Nkrumabh,
Patrice Lumumba e outros tedricos marxistas africanos.

Contudo, existe uma série de autores que também observaram no core do trabalho de
Fanon, um fio de continuidade. Mesmo tendo trabalhos tdo diversos que vao de trabalhos
clinicos em psiquiatria, a seus interesses nos usos terapéuticos do sal de litio, até formulagdes
estratégicas para a revolucdo africana, alguns autores defendem que existe um conceito que
estrutura direta ou indiretamente todo o trabalho de Frantz Fanon: a sociogénese.

Esses sdo os autores que defendem a existéncia de um unico Fanon, que segundo
Lewis Gordon (2015), abrange os aspectos psicoldgicos, sociais e culturais do colonialismo
sobre o sujeito. Segundo Faustino, esta perspectiva ¢ a menos trabalhada no Mainstream
académico no Brasil, o que contrapde com o grande aumento no interesse no trabalho de
Fanon nos ultimos anos no pais. Oto Sekio-Otu (1996), fala que o projeto de Fanon ¢
marcada por uma exigéncia dupla, uma primeira que denuncia os dramas vividos pelos
sujeitos desde as colonias e também o grande drama da existéncia humana, uma influéncia
direta do existencialismo sartreano, porém, que coloca como um ponto de partida para a cura
dessa situacdo, na luta anticolonial e contra esse sistema que os oprime.

Assim, segundo estes autores desta terceira leitura em Fanon, a tese da sociogénese
perpassa o conjunto das reflexdes do autor, onde realiza um trago entre as condigdes sociais e
os efeitos subjetivos das violéncias do colonialismo e do capitalismo em sua fase imperialista,
e como esta condicao produz a alienacdo do sujeito negro as significacdes de sua pele.

Nesse sentido ¢ importante resgatarmos essa no¢ao dentro da obra de Fanon. O termo
“sociogénia” foi usado apenas uma vez pelo autor, na Introducdo de “PNMB”. Segundo
Gordon (2015), com esse termo ele relaciona tanto, “o impacto do mundo social sobre a
emergéncia dos sentidos e identidades humanas”, quanto “as situacdes individuais que se
relacionam com o desenvolvimento e a preservacao politica social das instituigdes”. Com
isso, podemos entender a profundidade com qual o autor martinicano trata o tema, tanto como

uma limitagdo para o horizonte do sentimento do conjunto de sujeitos enquanto humanos,
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quanto das estruturas institucionais que perpetuam determinados modelos de gestdo do

Estado, como podemos observar na seguinte passagem:

Reagindo contra a tendéncia constitucionalista em psicologia

do fim do século XIX, Freud, através da psicanalise, exigiu que
fosse levado em consideragao o fator individual. Ele substituiu
a tese filogenética pela perspectiva ontogenética. Veremos que

a alienacdo do negro nao ¢ s6 uma questao individual. Ao lado
da filogenia e da ontogenia, ha a sociogenia. De certo modo,
para responder a exigéncia de Leconte e Damey, digamos que

0 que  pretendemos aqui ¢  estabelecer um

sociodiagnostico.(FANON, 2008, p. 28)

Interessante observar como Fanon ja via como subversiva o giro operado por Freud ao
subverter a logica da psiquiatria de sua época, a qual priorizava fatores morfologicos e
fisiologicos para realizar caracterizagdes psicologicas dos sujeitos. Assim, Fanon j& atenta
para as origens sociais de questdes psicoldgicas. Até nesse ponto, em suas reflexdes a
causalidade da doenca mental além de um fundo neurologico e faz referéncia a tese de
doutorado de Lacan, onde este trabalha com a no¢do de uma psicogénese pura da loucura,
onde considera a psicose desde uma perspectiva intersubjetiva.

Assim, por pensar o sujeito em sua rede de relacdoes, Fanon foi diretamente
influenciado pelo trabalho do Francesc Tosquelles, psiquiatra espanhol, que participou
ativamente na guerra civil espanhola e foi um dos maiores nomes da psicologia institucional.
E deste autor que advém a afirmagio de Fanon de que, a ndo observacio das raizes
econOmicas e sociais das neuroses psiquicas levaria a diagndsticos equivocados.

Ainda, o autor ndo diminui seu foco quando reafirma que a “colonizagdo, na sua
esséncia apresentava como uma grande provedora de hospitais psiquiatricos"(Fanon, 2010 p
287). Portanto, o terror do colonialismo ¢ um produtor em si de doencga para todos os sujeitos
que nele sofrem as suas injarias e ainda, ndo bastaria recuperar a emancipacao psicologica
enquanto ndo existir algo que verdadeiramente desmantele a realidade colonial (Faustino
2020). Assim, a populacdo negra no continente africano, um continente que na verdade
abarca varios, e que teve sua populagdo cruelmente explorada sistematicamente, levada para
fora de suas terras natais, explorados em continentes desconhecidos onde tiveram suas

identidades arrancadas. E ainda, em seus proprios territorios de origem, sendo expulsos de
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suas terras, para viverem nas guerras de rapinas entre os paises imperialistas e que
superexploram as riquezas naturais de suas terras enquanto mantém a maior parte da
populacdo destes paises na miséria. Este processo acaba por internalizar essas posigdes e
produzindo conflitos psicoldgicos que causam sofrimento a todos aqueles que tem em seu
corpo a marca do significante negro. Assim, Fanon nos da alguns vislumbres do que ele

considera ser a sociogénese.

Antes de abrir o dossié€, queremos dizer certas coisas. A analise
que empreendemos € psicoldgica. No entanto, permanece
evidente que a verdadeira desalienacdo do negro implica uma
suibita tomada de consciéncia das realidades econdmicas e
sociais. SO ha complexo de inferioridade ap6s um duplo
processo:

* inicialmente econdmico;

* em seguida, pela interiorizacdo, ou melhor, epidermizagado

dessa inferioridade. (FANON, 2008, p. 28).

Portanto, se seguirmos essa afirmacdo de Fanon, a sociogénese tem uma relacao direta
com o avango do modo de producdo capitalista no mundo e como esse avango interfere
diretamente na producio de subjetividade. E com essa razdo que Fanon afirma “a guerra é um
negdcio comercial gigantesco e toda a perspectiva deve ter isto em conta. A primeira
necessidade ¢ a escravizacdo, no sentido mais rigoroso, da populagdo autdctone" (Fanon,
2010). Desta forma, a expansdo capitalista a paises ndo-europeus, desenvolveu uma forma de
exploragdo muito mais cruel do que nos paises europeus. Antes das lutas por independéncia,
os trabalhadores e a populacdo em geral dos paises africanos, ndo tinham nenhum direito
politico ou de organizacdo em seus locais de trabalho. Assim, a violéncia sofrida pela
populacdo negra nio era precedida por uma legislagdo que assim a concordasse, exatamente
pelo olhar do colonizador que desumaniza o outro, o elegendo a nivel de objeto.

Este ¢ exatamente o segundo ponto do processo narrado por Fanon, a epidermizagao
das posicdes sociais engendradas pela divisdo social do trabalho racializado nas coldnias. Ao
mesmo tempo que a espoliacdo do espago destes sujeitos ¢ retirado sistematicamente, ¢
passado ao nivel de “pilhagem cultural”, das tradi¢des, da lingua e dos costumes dos povos
nativos. Nesse momento, o que seria algo exdgeno, no sentido do trabalho forgado por conta

da violéncia do colonizado, passa também a ser marcado fenotipicamente no corpo desses
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sujeitos além de rastreado pelos lastros culturais que estes exercem. Assim, para Fanon, o
racismo tem um duplo sentido, tanto € produto, quando faz parte do processo que uma
determinada classe dominante langa para desestabilizar e enfraquecer qualquer estratégia de
resisténcia a exploracdo, desta forma, destruindo seu sistema cultural para desarticular suas
possibilidades.

Com isto, ndo queremos que seja entendido que o racismo seja algo de segunda
natureza dada a formacdo social que o capital impde, mas que devemos entender como o
racismo compdem na modernidade, o discurso que legitima a exploracdo capitalistas nos
paises nao-europeus, ¢ como este nasce das “necessidades” de superexploracao do capital e
para a sua continua reproducao.

Assim, chegamos ao nivel reificado desses processos: a racializagdo. Um dos
principais aspectos da racializagao ¢ a “epidermizagao dos lugares e posicoes sociais, ou seja,
aquilo que se entende por raga passa a ser definidor das oportunidades e barreiras vividas
pelos individuos ao longo de sua vida” (Faustino, 2020). Desta forma a causa se torna a
consequéncia, a pessoa ¢ rica por ser branca e branca por ser rica. Estd ¢ a logica que
circunda o que Fanon chamou de enclausuramento do individuo colonizado, onde o sentido
do que ¢ ser negro, em ultima instancia, existe pela europeizacao da Razao e do Sujeito, e, em
sua contra parte, transfere tudo que seria irracional, animalesco, selvagem, emocional, para o
objeto negro.

E, em um segundo momento, esses aspectos sdo interiorizados por ambas as partes
desse processo, tanto o colonizador quanto o colonizado tomam para si estes papéis. E neste
momento em que as partes param de se reconhecerem enquanto iguais, € acabam por se ver
apenas através da Otica fantasmagorica do colonialismo. E desta posi¢do onde o binarismo
branco x negro ¢ assumido como verdadeiro o que distorce a visdo de mundo e a percepcao
de si de todos os sujeitos que ai estao.

Desta forma, o que resta para os individuos que ai estdo, ¢ a reproducdo de uma série
de comportamentos e representagdes que sao transferidas das relagdes objetivas da sociedade
a rede de relagdes imaginarias e simbolicas. A tese da sociogénese, que permuta o conjunto
do projeto de Fanon, nos revele uma relacdo importante para seguir nossa reflexdo sobre a
racializacdo: inicialmente, que representacdes e significados, apesar de serem organizados
dentro de uma determinada l6gica, que responda pelas suas proprias leis e principios, tem
uma série de significacdes que sdo calcadas pelas relagdes sociais. Um segundo ponto seria

que exatamente por terem uma influéncia das relagdes que organizam o mundo social, elas
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podem ser mudadas, ou seja, as significacdes estdo em constante mudanga conforme o
desenvolvimento histérico.

O fato concreto que constitui o alicerce do racismo e da racializagdo, como bem
desenvolvido por Fanon, ¢ o colonialismo e suas estruturas que sdo perpetuadas até o dia de
hoje, que produzem a marginalizagdao. Assim, se seguirmos a afirmag¢ao do psiquiatra de que:
“Sociedade, ao contrario dos processos bioquimicos, ndo escapa a influéncia humana. [...] O
prognostico esta nas maos daqueles que quiserem sacudir as raizes contaminadas do edificio”
entendemos que o colonialismo ndo ¢ uma visdo de mundo ou uma organizacao discursiva,
mas uma estrutura objetiva com influéncia na estrutura econdmica e na organizacao mundial
do trabalho. Ou seja, as estratégias de luta contra esse sistema de organizagao passa, também,
pela luta concreta contra o sistema que sustenta tal organizacdo no nivel simbodlico. As
subjetividades “colonizadas” devem procurar respostas tanto no nivel simbdlico, na busca por
novas formas de representacdes quanto no campo da realidade objetiva.

Assim, entendemos que a nogdo de sociogénese possibilita o desenvolvimento de uma
reflexdo sobre os individuos que ultrapassa os limites de uma nog¢do de desenvolvimento
individualista. Contudo, Fanon desenvolve essa nog¢do dentro de marcos especificos. O marco
dessa nocao primaria de sociogénese, ¢ desenvolvido dentro do arcabougo teorico balizado
pelo projeto do martinicano em seu primeiro livro, que segundo o filosofo norteamericano
Lewis Gordon, seria: “o que quer o negro?”’

Fanon, que tem uma influéncia direta da filosofia da época, principalmente no
existencialismo sartreano, realiza o psicodiagndstico, ou melhor dizendo, “sociodiagnético”,
a partir de uma nog¢do de sujeito oriunda da tradi¢do fenomenoldgica. Deixando clara a
influéncia de autores dessa época, como Husserl, Merleau-Ponty e Karl Jaspers, o individuo ¢
dotado de consciéncia que possibilita a descri¢do de sua experiéncia no mundo e seria através
desta narrativa da consciéncia que temos acesso ao seu mundo subjetivo. E exatamente essa
possibilidade de se “auto-narrar” que Fanon fala que ¢ interditada para o negro, por conta do
colonialismo o negro ¢ “contado”, ou seja, narrado através de uma exterioridade. Portanto, o
negro ¢ alienado de si pelo colonialismo. O que Fanon produz ¢ uma tentativa de
desalienagdo através do conceito de “experiéncia vivida” de Merleau-Ponty, que seria o
processo em que um objeto adquire um estatuto para a consciéncia (Gordon,2015, p. 47).

A Franca narrada pelo psiquiatra, uma metropole constituida pela espoliagdo
sistematica de suas colOnias, ¢ um lugar onde era expressa, através da linguagem uma
nomeagao exogena para o negro, quando Fanon conta a passagem onde ¢ interditado por um

menino branco em Paris que diz “Olhe, um preto”, temos a demonstracdo do que Fanon



16

chama de ndo-ser, um objeto, algo sem subjetividade, que viver conforme as nomeagdes
desse outro. Assim, a experiéncia de ser negro, para Fanon ¢ algo que ndo existe para a
colonialidade, e a propria organizagdo do mundo social, nega uma relagdo de receprocidade
entre os individuos, a racializacdo, antes de categorizar os humanos hierarquicamente, nega a
humanidade dos individuos negros.

Existe, portanto, racismo em diversos niveis do dmbito sociais, porém o que se repete
¢ a mesma interdicdo da subjetividade, ou, a impossibilidade de uma producdo ontologica
desde a perspectiva dos individuos negros. Assim, desde a perspectiva fanoniana em sua
tentativa de rascunhar uma psicologia do individuo negro, este afirma como a formagao do
individuo sob os signos da racializacdo produz, ndo uma psicologia que por fim busca a
normalidade, no sentido de adaptacdo do individuo ao meio em que se encontra, mas sim de
uma anormalidade.

O individuo negro alienado de si busca o que a ele ¢ inferido enquanto ideal: o
branco. O mundo sob o dominio capitalismo coloca como ideal o que imageticamente € o que
significa ser branco, a identidade racializada que detém os sentidos dos ideais desta
organizacao social: a razdo, o status social, a beleza e principalmente, o dinheiro. Assim, o
que seria espero desses individuos, a adaptacao a estes meios sociais idealizado pelo sistema,
¢ algo que produz duros sofrimentos subjetivos, a negagdo de si e das marcas que estdo em
sua pele. Ou seja, o normal para o negro no capitalismo ¢ busca por um ideal branco. Esté
logica do branqueamento ¢ diverso em diferentes partes do mundo, mas ele ¢ algo que se
repete nos paises da didspora ou dos negros nas metropoles. Portanto, quando Fanon fala que
a psicologia negra ¢ anormal, seria no sentido uma pessoa negra ajustada ao meio € o
anormal, a insatisfacdo, o sofrimento, a raiva contra esse sistema ¢ que €, na verdade, o
normal.

Por isso entendemos a saida de Fanon, quando diz que contra o inferno da
racializacdo apenas a luta pode ser libertadora, pois este sofrimento ndo ¢ apenas oriundo de
relagdes psicoldgicas, mas ¢ calcado em relagdes reais, objetivas que estdo na cultura, na
sociedade e na economia. Assim, a questdo explicita dessa leitura ¢ da cisdao que é produzida
pela racializagdo entre ser e a identidade. A busca, por fim, ¢ pela a humanidade retirada
violentamente dos negros, enquanto o mundo os nomeia como irracionais, emotivos,
selvagens, infantis, que ndo consegueriam desenvolverem-se sem a luz da razdo branca
europeia. Segundo o autor, ndo existe uma reconhecimento, no sentido hegeliano, entre os
dois lados da racializagdo, o negro ng¢ao € vito enquento outro, mas sim como objeto. O que ¢

necessario para romper com este sistema se encontra no nivel politico, em seu sentido amplo,
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na luta pelo poder e pela transformagio deste mundo. E necesséario que um individuo que seja
critico ao status quo e que se mova para transforma-lo.

As linhas escritas por Fanon na década de 50, foram desenvolvidas nos marcos das
lutas por independéncia dos paises africanos, tendo ele um papel de extrema importancia no
processo de revolucao na Argélia, aprofundando ainda mais suas concepgdes de seu primeiro
trabalho. Contudo, ¢ importante frisar que a sociogénese de Fanon, apesar de possibilitar sua
“fenomenologia do espirito negro”, se coloca estritamente dentro dessa concepgdo onde a
consciéncia tem um papel determinante na sua no¢ao humano. Ainda, podemos aproximar a
propria defesa de um humanismo radical por Fanon, como uma reconfiguracao da elevagao
do espirito absoluto hegeliano. Devemos refletir o quanto essa nogdo pode superar os limites
do existencialismo e ter um maior espago nas reflexdes contemporaneas.

Portanto, podemos entender o sentido da sociogénese do marco da existéncia de
elementos oriundos das relagdes economicas, sociais e culturais na formacao dos individuos e
na produgdo de subjetividade e, no fim, da producdo de sofrimento. A racializacdo ¢ um
exemplo primordial disto, contudo ndio é a tinica. E oriundo de elementos sociogénicos as
relagdes de género, os sofrimentos oriundos da sexualidade, intolerancia religiosa e se
aproximando ainda do tema deste trabalho, a propria xenofobia, que ¢ diretamente ligado
com a racializacdo. Portanto, a sociogénese, em um sentido amplo, possibilita uma série de
representacdes de individuos, essas que, dentro de um panorama existencialista, ndo

(13

condizem com a forma do “ser”, ou até a impossibilitam de serem desenvolvidas. Ainda,

dentro de uma perspectiva restrita, a sociogénese ¢ um caminho para entendermos as
implicagdes dessas representacdes nas historias individuais dos sujeitos, possibilitando uma
leitura ndo-individualista ou estatica da producao de sofrimento nos individuos, este aspecto
sera melhor desenvolvido na segunda parte deste trabalho.

Portanto, existe uma dialética colocada para pensarmos a producdo de significados
fechados através do social. Assim, se tomarmos a defini¢do anterior de sociogénese ela se

aproxima da definicdo de outro conceito muito utilizado no ambito da filosofia politica: a

ideologia.

Raca e capital

Inicialmente, partimos da constata¢do, que demonstramos através do pensamento
fanoniano, que existe uma razdo (ndo em um sentido causalista, mas sim em um sentido

l6gico) concreta para a existéncia do racismo como o conhecemos, e por consequéncia, do
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proprio sentido de racializagdo. Partindo desse ponto, entendemos que existe uma relagao
entre as condi¢des materiais da existéncia do racismo e suas implicagdes na produgdo de
subjetividade. Entdo € necessario desenvolvermos alguns aspectos do desenvolvimento geral
do capitalismo para sustentarmos a nossa hipotese de que € a partir da estrutura do capital que
0 racismo anti-negro surge.

Desde a analise empreendida por Marx no Capital, a exploragdo da mao de obra
escrava ¢ colocada como central para o desenvolvimento do capitalismo enquanto modo de
produgdo hegemonico, ele diz: “ A descoberta das terras auriferas e argentiferas na America,
0 exterminio, a escravizagdo e o soterramento da populagdo nativa nas minas, o comego da
conquista ¢ do saqueio das Indias Orientais, a transformagio da Africa numa reserva para a
caca comercial de peles-negras caracterizam a aurora da era da producdo capitalista. Esses
processos Idilicos constituem momentos fundamentais da acumulagdo primitiva” (Marx,
2017, p 821)

As grandes navegacdes, a ‘“descoberta” da América, e por conseguinte todo a
sistematica violéncia financiada pelas aristocracias da nascente Europa, possibilitaram o
destacamento de uma camada social que lucrava diretamente com a exploracao e violéncia
com o povo negro. Esta fase, que ¢ nomeada por Marx de acumulagao primitiva, determina as
fases de transi¢do entre o modelo feudal enquanto hegemdnico, com o germe do que seria o
Capitalismo apds o século XIX. Esse processo que durou 4 séculos, ¢ extenuante trabalhado
por Marx, onde demonstra as tendéncias econdmicas da sua transformacdo, conforme o
desenvolvimento das forcas produtivas, isto, em meio aos choques politicos que interferiram
em cada uma destas relacgoes.

Mas o que nos interessa nesse tema, € como o sistema colonial, nasce desse processo
de acumulagdo. O mercado escravista tornou-se um dos meios mais lucrativos no processo de
transformagao das riquezas obtidas nas colonias na capital nas metropoles. Apesar de
existirem mudancas ao longo da historia na hegemonia do sistema mercantil pré-capitalistas,
passando do controle cronologicamente da Espanha, Portugal, Holanda, Franca até a
Inglaterra que exerceu a principal influéncia na transacdo entre os sistemas, a violéncia
colonial, sendo justificada ainda pela Igreja catolica, foi um dos mecanismos mais brutais na
historia da humanidade.

O sistema colonial induziu a produgdo de dividas publicas que, a partir do
investimento no desenvolvimento material das colOnias através do sistema de créditos, um
desenvolvimento controlado, subjuga financeiramente Estados nascentes, e isto ndo seria

diferente nas colonias onde a burguesia europeia a aliena de suas proprias riquezas e
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producdo. Portanto, o colonialismo passa também pela coer¢do global a integracdo da forma
mercadoria como a unidade primaria do sistema econdmico, e isto coloca também problemas
centrais na constituicdo de novas relagdes sociais'.

O jugo colonial colocou a necessidade de existéncia de uma justificagdo para
tamanha violéncia com outros individuos, assim a igreja e a ciéncia da época desenvolveram
tais justificativas onde coloca o negro enquanto inferior. Justificativas bioldgicas foram
criadas para subcategorizar os humanos, reduzindo esses individuos a objetos, enquanto a fé
cristd, financiava diretamente as incursdes aos paises ndo-europeus, subjugando os povos
nativos em nome de uma evangelizacao do mundo, salvado estes mortais da selvageria.

Entdo, pelas necessidades economicas da época que possibilitaram a transformacao do
lucro em Capital, a transacdo da centralidade econdémica do campo para as cidades, da
transformac¢do dos servos em trabalhadores assalariados, foi necessario formas de exploragao
que seriam anteriores ao proprio sistema feudal, como € o caso do escravismo. A historia nao
se desenvolve de forma linear, € nem existe uma evolugdo progressiva da humanidade até o
sistema onde a liberdade impera. Diferentemente do que é empregado caricaturalmente, o
materialismo dialético permite a reflexdo das diversas combinagdes concretas de formagdes
sociais, que nao levam a progressao no estilo aritmético.

Com isto, afirmamos que a epidermizacdo dos sujeitos e sua fixacdo a posigdes
sociais determinadas, sdo oriundas das necessidades materiais neste periodo de acumulacao
do capital. Com necessidade, ndo queremos deixar a entender que eram essenciais a esse
processo, mas o desenvolvimento material que possibilitou que uma camada social
acumulasse bens materiais o suficiente para transformar lucro em capital industrial foi de
extrema violéncia com a maior parte da humanidade.

Assim, se tivermos uma loégica do dito materialismo vulgar, com a vitoria do sistema
capitalista, o racismo e a racializagdo ndo teriam mais necessidade de existir. Como entdo se
justificaria a perpetuagdo do racismo no capitalismo? George Breitman, tedrico marxista da

SWP? responde da seguinte forma:

“Em primeiro lugar, ideias, embora devam refletir

amplos interesses materiais, antes de alcancar grande

' O economista e filésofo Alfred Sohn-Rethel, tem a tese de que a forma mercadoria, ao separar artificialmente
o trabalho em manual e intelectual, rearranja as formagdes epistemologicas hegemonicas do capital em arranjos
restritivos, o que impacta diretamente nos arranjos sociais.

2 Socialist Workers Party, se¢iio norte-americana da IV internacional, um dos maiores partidos de orientagio
trotskista na historia
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circulacdo, podem adquirir vida propria, uma vez que sao
postas em movimento, e podem sobreviver apds o
desaparecimento das condi¢des que as produziram” (Breitman,

1954, p. 48)

Ou seja, a relacdo entre o econdmico, o politico e social, ndo seria uma relacao
reflexiva imediata, existe uma certa relativa autonomia entre esses diferentes aspectos da
realidade material. A existéncia de tendéncias oriundas das relagcdes econdmicas, nao coloca
que nao exista uma rede de relagdes complexas que extrapolam esse ambito. Seguindo a
passagem de Breitman, as ideias, e as representacdes sdo calcadas nas relacdes sociais,
entretanto estas tomam relativa autonomia dessas, se atualizando conforme as novas
configuragdes no plano social.

E desta complexa rede de relagdes que é configurada uma anélise oriunda do
materialismo dialético, ndo ¢ uma ideia reflexiva onde o que ¢ determinante ¢ apenas o plano
econdmico, muito pelo contrario, o econdomico determina tendéncias para o desenvolvimento
politico, sendo o que seria determinante seria a relagdo entre os inumero fatores que formam
a realidade social. Sem “mecanicismos”, esta relagdo entre as diferentes combinagdes sociais
que configuram a realidade particular de um determinado Estado ¢ o que o revolucionério
Leon Trotsky chama de Lei do desenvolvimento desigual e combinado.

Estas combinagdes deixam claro que existem tendéncias gerais no capitalismo, que,
porém, se combinam de maneira desigual, trazendo elementos diversos pro campo do capital.
Isto, quanto mais era analisado o desenvolvimento do capitalismo para paises fora da Europa
se tornava mais claro, isto, sem deixar de lado as relagdes entre os diferentes paises. Com a
formagao dos Estados nacionais no século XIX, esse modelo se expandiu para as colonias
que iniciaram processos de emancipagdo, em sua maioria controlada pela burguesia
imperialista que estabelecia a mundializa¢do do mercado.

O estabelecimento destes desniveis, desenvolveu tendéncias a maior concentragao de
capital nos setores financeiros dos Estados onde a burguesia antes se desenvolveu. Este nivel
de concentracdo, diferentemente do que a economia liberal prévia, com a existéncia
"saudavel" de uma competitividade entre os setores industrial, produziu verdadeiros
monopolios que dominaram a produgdo geral do capital. Esta fase, ndo descrita por Marx pois
se estabelece no final do século XIX e comeco XX, ¢ denominada por Lenin como

Imperialismo.
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Gramsci: Estado moderno e Racismo

A existéncia de tendéncia gerais econdmicas, ndo quer dizer que ndo existam outras
configuragdes sociais particulares e que estas se combinem na realidade. A relagdo entre as
determinagdes gerais e particulares é o que permite termos uma visdo mais proxima do “real”
do movimento histdrico. Por isso, € importante termos atengao as transformacgdes historicas e
como essas impactam cada situagdo particular, se combinando com as tendéncias particulares
de cada regidao do mundo. Dizer que a organizagdo econdmica impacta diretamente no terreno
das ideias quer dizer apenas que a sua analise possibilita “criar um terreno mais favoravel a
disseminagdo de certos modos de pensamento e certas formas de postular e resolver questdes
que envolvam todo o desenvolvimento subsequente da vida nacional” (Gramsci, 2006,
p.184).

Nesse sentido ¢ necessario realizarmos um desvio para entendermos essa relacdo entre
superestrutura ¢ infraestrutura nos Estados Democraticos avangados, ou ocidentais, se
retomarmos as separagdes propostas pela III Internacional comunista’. Um dos autores que
melhor desenvolveu esse ambito foi o marxista Italiano, Antonio Gramsci, que segundo o
socidlogo Stuart Hall, desenvolve bases tedricas para pensarmos o racismo em conjunto com
o desenvolvimento da capital.

Uma inicial proposicao que sintetiza toda a reflexao até esse ponto ¢ da existéncia da
diferenca entre o conceito de modo de produgdo e o conceito de formacao social. Enquanto o
modo de produg¢do seria a forma bésica de relagdo econdmica que caracteriza uma sociedade,
mas que €, em ultima instdncia, uma andlise abstrata, ja que nenhuma sociedade se organiza
de forma “pura” a formacao social seria um resultado de uma combinag¢do. Formacao social
evoca a ideia de que sociedade sdo estruturas complexas, com diferentes niveis de articulagao
(sendo estas as instancias a econdmicas, politicas e ideologicas) que originam organizagdes
particulares em cada terreno.

Essa separacdo possibilita que haja, inclusive organizagdes contraditorias dentro de
um mesmo campo social, mesmo que haja um desses campos que hegemonize os demais,
dadas as condicdes gerais para a sua existéncia. Essa ideia, que ¢ oriunda de Gramsci em

combate ao economicistas, mas que convoca o materialismo historico dialético em seu vigor,

> A III Internacional realiza uma separagio esquematica para pensar a a¢do dos partidos comunistas junto com a
classe trabalhadora de seus respectivos paises. Propdem como paises ocidentais aquele no qual a democracia
institucionalizada de maneira mais completa através de um sistema parlamentarista (exemplo), e paises orientais
onde as condi¢des de seu capitalismo seria combinado com outros modos de producdo anteriores, como por
exemplo uma economia majoritariamente baseada no campo ndo na industria urbana e tendo um sistema politico
dependente, em constante crise de hegemonia.



22

coloca como ¢ impossivel termos uma visdo teleologica da historia, suas mutabilidades sdo
constantes e essas mudangas que estdo no campo do material também se colocam nas
produgoes das ideias, e nas relagdes sociais oriunda destas.

Assim, no campo das relagdes sociais, essas mudangas também se combinam em suas
praticas concretas, essas que se estabelecem e se perpetuam de maneira a0 mesmo tempo
autonomas e relacionais aos demais campos. Assim, chegamos nas formulagdes gramscianas
da ideologia como campo das concepgdes e praticas sociais. Assim, o italiano a define como
“concepc¢ao de mundo, qualquer filosofia, que se torne um movimento cultural, uma 'religiao',
uma 'f¢', que produza um tipo de atividade ou vontade pratica na qual esta contida uma
filosofia enquanto 'premissa’ tedrica” (Gramsci, 1999, p 328).

A formulagdo gramsciana da ideologia coloca elementos importantes, principalmente
em sua énfase na existéncia de pressupostos teodricos nas organizacoes ideologicas. Assim, o
campo das relagdes sociais se relacionam com as premissas filosoficas e cientificas que
organizam tais formulagdes, contudo o que interessa nessa concep¢do ndo ¢ apenas 0s
grandes debates filosoficos, mas como estes se integram organicamente ao conjunto da
populagdo, assim mediando praticas e estilos de vidas.

Assim, Gramsci realiza a distingdo do ideoldgico em dois niveis, um enquanto
filosofia, outro enquanto “senso comum”. A coeréncia de um determinado campo ideoldgico
depende de sua articulagdo filosofica. Essa base faz com que ela tenha uma aparéncia de
“sabedoria tradiconal”, ou de verdade, contudo, como estas ndo sao descoladas das relacoes
materiais, as ideologias sdo na verdade produtos historicos. Contudo sua perpetuagao
depende do chamado, “senso comum”, as formas como tais categorias e representagdes fazem
parte da consciéncia das massas.

As diversas ideologias que existem, disputam no amago do senso comum ter
hegemonia, e ¢ sempre neste terreno que concepcdes de mundo tomam corpo substancial. A
ideia toma formas quando ela se transforma em uma série de praticas. Mas estas, ndo sdo
exercidas e disputadas apenas no terreno do senso comum, mas também sdo possibilitadas
pelo Estado, este que para Gramsci € definido com seu papel de coer¢do, além de educativo e
formador dos interesses da classe a qual estda hegemoniza. O Estado, por fim, ¢ um dos
principais aparatos de reproducdo de formulagdes ideologicas em massa.

Com isso, deve se ter claro um outro aspecto, que existem diversas ideologias que
estdo sempre em disputa e esse ¢ um dos campos que também devem ser levados em
consideragdo nas relacdes triddicas entre economia, politica e ideologia. Assim, para

Gramsci, o campo ideoldgico, que nunca ¢ tanto assimilado sem resisténcias, quanto
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organizado sem nenhum interesse atrelado a uma determinada classe organizada, ¢ um campo
onde deve ser colocada em pratica uma luta que se eleva no campo ético, cultural, e que pode
evoluir para os demais campos, por que “a relacdo entre o senso comum e o nivel maximo da
filosofia, ¢ garantida pela politica" (Gramsci, 2006, p. 331)

Assim, o campo da luta antirracista estaria neste ambito, da luta, por ultimo, por novas
concepcdes de mundo, onde a violéncia sistematica, o sofrimento psicoldgico e a formagao
subjetiva derivada da racializacdo ndo esteja calcada em seu dia a dia. Com isso, apds este
desvio pelo pensamento de Gramsci, ¢ importante pontuar algumas tendéncias que esses
conceitos influenciam na forma da racializagdo no mundo e ainda, como nos ¢ dado dire¢oes
entre as relagdes entre representacao, relagdes sociais e producdo de subjetividade.

Aqui, seguimos algumas indica¢des de Stuart Hall que nos dé pistas dessas relagdes.
Segundo este autor, a definicdo de Gramsci, da existéncia de uma determinagdo estrutural
complexa do sistema capitalista, que se modifica conforme a historia em momentos
especificos, implica que, o racismo, que nasce de determinadas condi¢des historicas, tenha
caracteristicas gerais. Contudo, estas se combinam e se estruturam de formas especificas
conforme as especificidades das questdes nacionais implicadas em cada formulagao.
Sabemos que o racismo no Brasil contemporaneo, em crise econdmica sob o governo
Bolsonaro, ndo ¢ o mesmo da época do Brasil sob a tutela do império portugués. Que isto ndo
dé o entendimento de uma progressdo, mas que existem especificidades diferentes que

trabalharemos em seguida neste trabalho. Por isso, o autor jamaicano pontua:

“E preciso muito pouco para que sejamos persuadidos a
aceitar a opinido enganosa de que, por ser em toda parte
considerado uma pratica profundamente anti-humana e
anti-social, o racismo ¢ igual em todas as situacdes — seja em
suas formas, suas relagdes com as outras estruturas e processos
ou em seus efeitos. Creio que Gramsci nos ajuda a interromper

decisivamente essa homogeneizagao. (Hall, 2003 p.327)

Assim, seguindo esta ldgica, mesmo com a relagdo clara entre a formagao do racismo
junto com a légica do capital, a implementacdo do capitalismo ndo se deu de forma
homogénea em todos os Estados nacionais, € mesmo nos paises de origem coloniais. A
combinacdo das historias locais, das lutas particulares dos povos oprimidos nos Estados

nacionais, a estratégia de combate entre as classes dominantes e dominadas, também fazem
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parte do movimento complexo que reatualiza a racializagdo em beneficio da manuten¢do do
sistema.

Cada formacdo social ¢ afetada de forma irregular pela logica do capital, e por
consequéncia pelo colonialismo. Estd desmedida ¢ importante para entendermos as
estratégias de reprodugdo da racializagdo, isto quando nao deixamos de lado que existe uma
interrelacdo entre os diversos Estados e formagdes. Ou seja, a constituicdo dos sentidos dos
significados do que ¢ ser “negro” se constituem de maneira desigual e combinada, desde a
perspectiva historica, o que impacta diretamente nas formas de subjetivacdo oriundas da
racializagao.

Seguindo, a relagdo entre o capital e a constituicdo de raga, ndo vem no sentido de
colocar uma categoria como superior a outra. Pelo contrario, se seguirmos Gramsci, na
medida em que coloca que a composi¢do de classe se faz de maneira multicultural,
entendemos que ndo existe uma forma totalizante na maneira como o capital explora o
conjunto dos setores oprimidos. A composi¢do étnica do conjunto da forga de trabalho, como
também a composicdo de género, convocam diferencas nas formas como sdo implicadas as
sistematicas violéncias tanto econdmicas quanto simbolicas. Desta forma, devemos entender
a configuracao de classe ndo como algo dado, mas sim como uma estrutura fraturada, que ¢
substancia por sujeitos com histéria e cultura que carregam em seus corpos as herancas de
uma histdria de violéncia.

Com isso, pode ser interessante pensarmos que existe uma diferenga entre o que
chamamos de opressao e exploracdo. Segundo Andrea D’atri (2012), a exploragdo faz
referéncia a apropriagdo do produto do trabalho excedente das massas trabalhadores pelas
classes dominantes. Portanto, uma categoria que tem origem econdmica. Enquanto a
opressdo, poderiamos definir como uma categoria sociocultural. Seria a submissao de um
grupo sobre outro por razdes culturais, €tnicas ou sexuais. Ou seja, seria a utilizacao da
diferenga como maneira de submeter e marginalizar grupos sociais, ndo sendo algo apenas no
nivel econdmico, mas também no nivel simbolico.

Se tomarmos isto junto a afirmagdo da ndo correspondéncia imediata entre os trés
aspectos constitutivos de uma analise materialista - o ideoldgico, o econdmico e o politico -
entendemos que por serem de origem diferente a natureza, existe uma autonomia relativa
entre os aspectos de opressdo e exploragdo que garantem funcionamentos distintos em cada
uma destas formagdes, e, portanto, elas existem possuem suas logicas proprias. Porém, isto
ndo indica que as duas ndo se relacionam, pelo contrario a relagdo entre os dois aspectos se

combinam de maneira particular, dada a formagao hegemonica que o capital se organiza.
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A combinagdo entre os fatores econdmicos e culturais se organizam de forma
especifica para qualquer formacao de sociedade historicamente especifica, assim, ndo sendo
possivel tanto tratar a questdo de classe de forma homogénea, quanto a questdo de raca,
diferentemente do que ocorre se operarmos de forma abstrata com a definicdo marxista de
que a lei do valor homogeiniza os trabalhadores assalariados:

“... ela nos encoraja a ignorar as formas pelas quais a
let do wvalor, que opera no global em oposicdo a escala
meramente doméstica, funciona através de e por causa do
carater culturalmente especifico da forca de trabalho, e ndo —
como a teoria classica nos faria supor — pela sistematica
erosao daquelas distingdes como parte inevitdvel de uma

tendéncia de época da historia mundial” (Hall, 2003 p. 328)

Com isso entendemos a importancia da questdo cultural para pensar as organizagdes e
as praticas politicas. Isto, em ultima instancia, prova que uma indagacdo constante para
pensarmos a relacdo entre a cultura sistematicamente destruida dos povos africanos e
indigenas frente a organizagdo voraz do capital, que neutraliza essas culturas empregando um
ideal europeu.

Portanto, os elementos culturais condizem com as formas de opressdo que se
reconfiguram a hegemonia do capital. Portanto, a cultura se torna um campo importante para
pensarmos essa relagdo, de maneira articulada com as condig¢des politicas e econdmicas, que
estdo sempre em relagdo. Por fim, ¢ importante passarmos pela definicdo Gramsciana de
cultura, que diz que este lugar é por exceléncia “o terreno das praticas, representacoes,
linguagens e costumes concretos de qualquer sociedade historicamente especifica” (Gramsci,
2006, p. 332).

O campo da cultura sempre vai ser um lugar de disputa, talvez daquelas que sejam
mais dificeis, pois, se embatem diretamente com as multiplas concepgdes de mundo
existentes na historia. Portanto, o campo da ideologia, que como definido por anteriormente
Gramsci, ¢ o lugar onde existe um campo tedrico bem estabelecido para a sua existéncia, ¢
por fim, o campo onde o racismo e a racializagdo em si, operam. Foram necessarios
pressupostos tedricos para que o racismo antinegro se perpetuasse. Isso, no século XVIII, que

vinha de pressupostos bioldgicos, passa no século XIX para pressupostos culturais e, agora,
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desde o século XX e atualmente, passa pela série de representacdes de sujeitos enquanto
marginais na organiza¢ao mundial do trabalho.

Mas ainda, ndo existiria a possibilidade da logica racial ndo se perpetuar sem a
entrada desta no segundo nivel da ideologia: o “senso comum”. A logica de racializagao nao
¢ reproduzida apenas pela classe dominantes, branca, cisnormativa, por mais que essa seja a
sua principal beneficiaria, mas ela ¢ reproduzida em diversos niveis pelo o conjunto das
massas. Assim, a ideologia ganha substincia enquanto existem aqueles que a reproduzem,
independente da classe de origem. O impacto da ideologia ¢, de certa forma, universal, dados
os instrumentos de reproducao com o qual essas formas fantasmagoricas sao disseminadas.

A disputa que estd colocada se coloca em diversos niveis, principalmente na luta que
¢ necessaria para combater as formas de representagdo que resultam em violéncias reais e
simbolicas para o negro. O senso comum, para Gramsci, ¢ um campo por exceléncia de
contradi¢do. No senso comum, existe tanto as ideias da idade média como patriarcado e o
machismo, quanto elemento modernos do desenvolvimento cientifico, quanto preconceitos e
que muitos individuos se beneficiam desta diretamente, mas também existe elementos do
futuro, de uma consciéncia progressista, ou o germe impulsos que levam a novas relagdes
sociais.

O campo ideologico ndo ¢ pré-determinado, isto é, no sentido de sdo diversos os
conflitos em que determinadas situagdo econdmica e politica levar, e sdo diversas as
tendéncias de pensamento e reflexdo que podem aparecer enquanto resultado. O maior
exemplo ¢ a sistematica reproducdo do racismo por pessoas brancas de diversas classes
sociais, inclusive as de classes baixas. E nesse sentido que W.E.B Du Bois*, fala sobre a
existéncia de um salario psicoldgico para setores do proletariado branco norte-americano.

Assim, a questdo da ideologia como formadora de imaginarios coletivos, coloca
como a questdo da racializacao e do racismo, nao € uma questao individual, mas sim coletiva,
tendo, inclusive um carater interdiscursivo, no sentido de se combinar com outras
representacdes também oriundas do sexismo e da violéncia de género. Assim, a ideologia
teria tanto um carater das reproducdes praticas dos modos de vida das massas, quanto uma
funcdo epistemologica’, ndo sendo expressa de uma Unica maneira inequivoca, porém com

tracos gerais que podem ser seguidos.

*W.E.B Du Bois As almas da gente negra.

> Relacionando essas proposi¢des sobre o conceito de ideologia e o racismo, € interessante observar o trabalho
de Suely Carneiro, que ja apontado para o carater de assassinato epist€émico com base no racismo, que produz,
em um sentido préximo com que Fanon trabalha, com a impossibilidade de produzir uma ontologia de si.
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Essas linhas gerais sobre a andlise marxista da historia, que claro, sdo apenas
rascunhadas nesse momento, servem para dar suporte a reflexdo da perpetuacdo do racismo
em seus diversos niveis. A nossa aposta ¢ que a proposi¢ao tedrica de Fanon da existéncia de
uma sociogénese, pode ser pensada como uma expressao de formagdes ideoldgicas no nivel
do sujeito. Essa aproximacao, que ¢ realizada com base em aproximagdes de propostas
epistemologicas tem algumas dificuldades no campo na propria definicdo de sujeito que ¢
diferente nas propostas fanonianas, que como expressas no texto sao oriundas de uma leitura
da fenomenologia francesa e do campo marxista, que ndo toma em ultima instancia, nao toma
como objeto uma teoria do sujeito, fazendo referéncia ao termo consciéncia, principalmente
nos escritos de Marx, em termos hegelianos.

Com isso se faz necessaria uma rapida passagem pela concepgdo de sujeito que seja
oriunda do campo marxista para pensarmos as repercussoes em ambos 0s campos, iSso, que

se coloca sempre no campo da cultura.

Ideologia e sujeito

As defini¢des de ideologia sdo um campo em si de estudo. Nossa ideia nao € esgotar
esse debate nessa linha, porém € importante seguir neste campo para pensarmos como a
racializacdo, enquanto ideologia, pode ter implicacdes na formagdo dos individuos, quando
colocamos da nossa aposta da relagdo entre a sociogénese e as formacgdes ideoldgicas.

Nesse sentido ¢ importante elevar os aspectos apresentados pelo italiano a um nivel
mais geral. O debate sobre a ideologia dentro do ambito marxista sempre foi colocado de
forma superficial. No canone marxista, o conceito fora trabalhado unicamente no livro
“Ideologia Alema” de Marx (2007), onde Marx a define como “formas da consciéncia
social”. Como vimos com Gramsci, a ideologia expressa em diversas camadas pressupostos
teoricos fundamentados, tendo sua expressao de maneira contraditoria no dito senso comum.

Essas formacodes, que sdo constituidas historicamente, tem uma expressao em comum
que sdo reproduzidas sem ser necessariamente consciente de sua origem de classe, ou fim. As
ideologias permeiam as relagdes sociais € t€ém um papel fundamental na reproducdo nas
relagdes sociais que permitem a manutengdo de determinados modos de producdo. Desta
forma, a ideologia esta presente no mundo anteriormente aos individuos, que por fim,
sustentam praticas e modos de vida. Essa virada para o entendimento do papel da ideologia
no sentido da reproducdo foi conduzida pelo filésofo francés Louis Althusser, trazendo

elementos do estruturalismo de Lévi-Strauss e da psicanalise lacaniana.
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A formulacdo geral de Althusser, que ¢ muito influenciada pela tradicdo gramsciana,
¢, por fim, de que “¢ um sistema (com suas logicas e rigor proprios) de representacdo
(imagens, mitos, ideias ou conceitos, conforme o caso) dotado de existéncia e de um papel
histérico no interior de uma sociedade dada™ (Althusser, 2018, p 192). Esta defini¢do nos
oferece uma maior densidade para essa formulagdo que nos auxilia a pensar o papel dos
sujeitos nela. E clara a influéncia da corrente estruturalista nesta definigao, Althusser toma
estas no¢des de empréstimos para inverter uma no¢ao classica do marxismo que impedia de
pensar os efeitos das representagdes imaginarias em um sentido mais amplo.

A principal critica de Althusser, a percepcao do sentido de ideologia anteriormente
utilizado, ¢ exatamente a centralidade do termo consciéncia na obra de Marx. Em a Ideologia
Alema, Marx e Engels realizam uma luta politica com a ala idealista dos hegelianos de
esquerda, rompendo com as suas concegdes anteriores oriundas desta tradi¢do filosofica. Por
isso realizam uma critica a no¢do de Consciéncia de Hegel, uma consciéncia enquanto
auto-afirmacdo, ou em termos hegelianos consciéncia-de-si. Seguindo, Marx realiza uma
inversdo na nog¢do de consciéncia enquanto o ente de expressdo de afirmacao realizando uma
dualidade entre a no¢do de consciéncia enquanto esséncia do homem e a propria expressao do
movimento real. Para Marx, se depender apenas da consciéncia para uma critica da politica,
ela na verdade ndo sera verdadeira, exatamente pela acdo da ideologia que s6 pode ser
combatida com a andlise das relagdes objetivas do homem, como a sua reprodugdo na
economia.

Invertendo a nocao dos idealistas Marx afirma: “Se a consciéncia ndo pode jamais ser
outra coisa que o ser consciente, o ser dos homens € o seu processo de vida” (Marx,2015, p.
1065), ou seja, seriam as relacdes de produgdo que determina a consciéncia-de-si, € ndao o
contrario, ou seja, a consciéncia seria efeito dos processos da vida social nas esferas da
economia e da producao, contudo, com essa operacdo, Marx realiza uma convergéncia entre
consciéncia e ideologia. Assim, nesse primeiro momento a ideologia se vé reduzida a uma
redugdo "fantasmagorica" da realidade. Ela se torna a inversdo do mundo real, as formas de
representacdo produzidas pelo cérebro humano seriam reflexos das relagdes economicas.

Apesar de ser uma formulagdo que posteriormente terd outro teor na obra de Marx,
esta defini¢ao, como desenvolvida anteriormente foi a que mais repercutiu entre os marxistas,

sendo alvo de criticas de diversos marxista como Gramsci, mas que porém nao romperam
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com esta definicdo de individuo enquanto consciéncia, que com o desenvolvimento da
psicandlise no campo da ciéncia se torna obsoleta® e necessaria de repensada.

Se tomarmos essa defini¢do inicial temos uma visdo de que a ideologia condiz com
uma dimensdo ilusoria. Entretanto, com Althusser, essa dimensdo toma outros ambitos
quando este afirma que a ideologia ¢ omni-histérica. Com isto, ele quer dizer que a dimensao
ideoldgica, ndo ¢ uma visdo distorcida da realidade, porém que estd na verdade constitui um
principio geral de qualquer formagao social. Nesse sentido, o campo da ideologia ¢ mais um
campo constituinte de qualquer visao sobre o social.

Althusser realiza uma operagao de aproximar a defini¢ao de ideologia geral, com a de
inconsciente em Freud. Althusser toma a méaxima freudiana de que o inconsciente € eterno e a

equipara com o que seria a ideologia em sua forma geral:

“Se eterno quer dizer, ndo transcendente a toda historia
(temporal), mas onipresente, trans-historico, portanto, imutavel
em sua forma em toda a extensdo da historia, eu retomarei
palavra por palavra a expressio de Freud e escreverei: a
ideologia ¢ eterna, assim como o inconsciente. E acrescentarei
que essa aproximacdo me parece teoricamente justificada pelo
fato de que a eternidade do inconsciente esta relacionada com a

eternidade da ideologia em geral” (Althusser, 2003. p. 84-85).

Com isso se torna claro que a questdo colocada da homologia entre inconsciente e
ideologia ¢ apenas uma aproximacao formal, isto no sentido de que o modelo do inconsciente
freudiana serve como modelo teérico para o Francés. Assim, estas defini¢des sdo melhores
desenvolvidas no texto “Aparelho Ideolégico do Estado”, onde Althusser desenvolve os trés
niveis de atuagdo da ideologia no plano geral.

Importante pensar do porqué desta estar colocada no seu “plano geral”. A proposta de
Althusser ndo é desenvolver os por menores politicos € econdmicos que se expressdo na
totalidade organizagdo do sistema capitalista, assim, em sua formulacdo ndo fala sobre a
origem de classe das formulagdes ideoldgicas, ou das premissas de cada um de seus

conteudos, enquanto geral, Althusser tenta pensar a logica de funcionamento do campo

® E interessante observar o interesse dos marxistas pela psicanalise neste sentido de abertura dos sentidos do que
seria humano, como expressa na conferéncia de Copenhague por Trotsky.
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ideologico em sua relativa autonomia dos demais, ou seja, ela estd colocada em um campo
mais “abstrato”, do que as formulagdes gramscianas.

Retornando as defini¢des, a primeira proposicao de Althusser neste texto é que a
ideologia serve para a reproducdo da forca de trabalho. Althusser foge de um sentido mais
geral de reproducao nesse momento, para trabalhar com o sentido de reproducao estritamente
de trabalhadores disciplinados na logica do capital. Assim, nomeia de Aparelhos Ideologicos
do Estados as instituigdes que exercem essas fungdes de cultivar determinada moral junto aos
setores de trabalhadores para que sejam sujeitados Ad infinitum. Assim chama as escolas,
universidades, igrejas e a familia como instituigdes de reproducdo da moral e politica da
classe hegemonica do Estado.

Neste ponto, Althusser desliza por colocar todo o papel da reproducao da ideologia no
Estado, esquecendo que o centro da organizacdo do modo de producdo capitalista € o seu
sistema economico baseado no capital financeiro e industrial, ou seja no mercado. Assim,
mesmo ndo sendo trabalhado pelo autor, grande parte da propagagao ideologica também vem
de fundagdes de origem privada como os proprios veiculos de midia, que tem um papel
central na propagacao da ideologia burguesa, exatamente sua origem privada ligada a
diversas camadas diferentes da burguesia, instituicdes que seriam nomeados por Gramsci
como aparatos de hegemonia.

A segunda afirmativa seria de que a ideologia seria uma pratica. Praticas que seriam
localizadas nos diversos aparelhos do Estado. Assim, a ideologia seria constituida por ideias e
modos de compreensdo do mundo. Essas ideias ndo pairam pelo ar e essa € uma questdo
importante para o francés, por isso ele retoma a ideia de como os pensamentos sdo
concretizados entre os individuos, assim, chegando na linguagem. Como a maior parte dos
filésofos de sua época, Althusser foi influenciado pela linguistica saussuriana e opera com as
suas defini¢cdes para pensar como se da a materialidade do pensamento. Virando-se para a
semiodtica, este afirma que s@o a linguagem e o comportamento que garantem a efetividade da
ideologia.

Althusser retoma Pascal quando diz “Aja como se acreditasse, reze, ajoelhe-se, € vocé
aceitard, a fé¢ chegara em si”, assim, nesse segundo elemento, a ideologia se expressa de
maneira externa ao individuo, através dessas praticas privadas que sdo internalizadas ja que o
individuo esté ja imerso anteriormente ao seu nascimento.

Desta forma, chegamos no seu terceiro elemento constitutivo. A ideologia existe
somente em virtude da categoria sujeito e ¢ apenas a partir desta funcao que € possivel uma

concepgdo de “sujeito”. Althusser toma como central a relevancia da ideologia na producao
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da subjetividade. A questdo de como os individuos expressam estas ideologias, ou a questdo
mesma de como algo “externo” ao sujeito se interioriza e o transforma, produzindo uma
no¢ao propria de subjetividade.

Desta forma Althusser, retoma uma nocao de sujeito, que se diferencia das anteriores
no¢des de individuo enquanto consciéncia. O sujeito para Althusser ndo ¢ o individuo
historico, mas sim uma posi¢do, aquele que afirma posi¢des ideologicas. Ou seja, ¢ a
ideologia que realiza a transformagao de individuos concretos para sujeito.

Para desenvolver esse ponto Althusser toma o conceito de “interpelagdo” de Lacan.
Para Althusser a ideologia nao atua apenas de forma consciente, mas também inconscientes.
Temos que saber que aqui ndo se trata da nocao de inconsciente oriunda da psicanalise, mas
se aproxima mais da interpretagdo de Lévi-Strauss, utilizada em Antropologia Estrutural. O
que ¢ sugerido pelo termo interpelagdo ¢ que a ideologia nos convoca como seus autores.
Desta forma existe uma dialética do reconhecimento, onde somos reconhecidos pela
ideologia como seus agentes, onde deste papel, a depender, somos fixados. Sem este processo
nenhuma ideologia seria efetividade.

O syjeito interpelado, em primeiro lugar, ¢ colocado em uma posi¢do de
assujeitamento. Neste caso, o assujeitamento ¢ a "lei", uma condi¢ao geral hegemodnica da
ideologia. Por isso essa defini¢do ndo pode ser entendida sem as defini¢cdes precedentes,
como muitos tedricos realizam, onde a ideologia (ou ideologias) que ¢ langada é sempre
aquela ligada as necessidades de disciplina e comportamento ligadas ao capital.

Continuando, Althusser, para dar um exemplo concreto de como acontece esse ritual
de reconhecimento usa o exemplo de um policial que para uma pessoa na rua exclamando

“Ei, vocé!”, logo seguindo o raciocinio:

“Se supusermos que a cena tedrica imaginada se passa na rua, o
individuo interpelado volta-se. Por esta simples conversdo fisica de
180 graus, torna-se sujeito. Por qué? Porque reconheceu que a
interpelacdo se dirigia ‘efectivamente’ a ele, e que ‘era de facto ele que

era interpelado’ (e nao outro).” (Althusser, 1980, p.99-100)

O ato de virar-se ao chamado do policial coloca a confirmag¢do de que este individuo ¢
um sujeito concreto: sujeito moral, sujeito de direito e por fim, um sujeito no sentido juridico
de atuante daquela lei. Mas ¢ importante salientar que esta transformagao nao se da através de

uma sucessao temporal de experiéncias da vida, ela ¢ uma condicao imediata a realidade, pois
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a ideologia ¢ “o elemento e a atmosfera indispensaveis a respiracdo, a vida historica [das
sociedades humanas]”(Althusser,1980, p.113-114). Portanto, a operacdo de interpelacdo
sempre € ja feita, pois, para o filésofo os individuos sdo “sempre-ja” sujeitos.

Portanto, sempre se ¢ assujeitado e interpelado por alguém. Nesse momento Althusser
usa como exemplo a fé cristd como demonstrativo da relagdo de Assujeitamento de um
sujeito concreto a um Sujeito. Sujeito, com “S” maitisculo, como aquele absoluto, ¢ também
aquele que garante uma identidade subjetiva aquele que é reconhecido pelo sujeito enquanto
tal. O exemplo de Althusser ¢ quando Deus chama Moisés pelo nome, enquanto este
responde “Eu sou o que sou”. O Sujeito absoluto, Deus, confere a Moisés sua identidade,
desta forma o sujeito sabe que sua identidade ¢ garantida pela existéncia deste Grande
Sujeito, que o da como presente o seu presente enquanto identidade, mas carrega também seu
passado e seu futuro.

O que essa relacdo demonstra, ¢ também que o Grande Sujeito, so se torna este pois o
sujeito o responde afirmativamente, “sim, sou eu”. Ou seja, existe um circuito colocado nesta
dindmica, pois, de certa forma, existe uma barganha colocada pois o reconhecimento do
grande sujeito conduziria a um caminho “onde tudo ocorreria bem”, a garantia de uma
posigao especifica. O Grande Sujeito que Althusser fala aqui sdo precisamente as figuras de
autoridade erguidas pela logica do Capital. Portanto obedega Deus, o Padre, o pai e a mae, o
patrdo, a instituicdo, o Estado. Contudo, esse assujeitamento também ter sentidos mais
amplos se tomarmos outras matérias e outras definigdes de sujeito, principalmente oriundos
da perspectiva lacaniana no qual grande parte dessas definicdes € baseada.

Entdo, se “sempre-ja” somos sujeitos, o efeito da ideologia, como dito anteriormente,
opera em uma dialética de reconhecimento em wuma relacdo dupla entre
reconhecimento-desconhecimento. Essa relagdo marca a opacidade do sujeito em relagdo a
sim, esse sujeito que € assujeitado e interpelado € contrario ao sujeito da consciéncia. Nao ha
uma unidade, um eu absoluto ciente de si, mas um sujeito que ¢ constantemente cinzento. O
sujeito, a0 mesmo tempo que ¢ reconhecido em um determinado lugar e assim nomeado, que
¢ colocado pela externalidade, desconhece a propria realidade material que garante essa
posi¢do. Essa dupla relagdo ¢ o que possibilita saidas destes sistemas de nomeagdo. Um
chamado, mesmo que respondido, nao ¢ absoluto.

O que ¢ proposto pelo autor, portanto, ¢ uma teoria geral, ou seja, em abstrato, da
ideologia. A sua implica¢do na realidade concreta e nos diferentes contextos, significa¢des e

ideologias presente neste momento historico também carregam diferencas em suas
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formalizagdes. Com isso, para pensarmos a racializacdo algumas perspectivas sdo abertas

através dessa concepg¢ao de ideologia e sujeito.

Interpelacao: os sentidos do negro

Inicialmente, o exemplo da interpelagao do policial ao individuo na rua é uma cena
familiar para as pessoas negras. Esta cena, pensando nas implicacdes da racializacdo
enquanto ideologia, carrega um outro tom de terror para esta parcela da populagdo.
Provavelmente, na Franga de Althusser, ser parado pela policia carrega um teor diferente do
que seria, em qualquer pais da diaspora, um homem negro ser parado. Primeiramente, por

"’

vocé ndo ser interditado com “ei, vocé!”, o que vocé escutaria seria algo de um outro teor,
com sentido mais estrito do que o vocativo “vocé€”. Nas ruas do Brasil, provavelmente vocé
escutaria um “‘ei, negro!”.

A policia, como brago armado do Estado, ¢ chamada por Althusser como Aparelho
Repressivo do Estado, pois exerce sua funcdo através da violéncia fisica. Este aparato seria
uns dos que mais interpela individuos concretos em sujeitos ideoldgicos. E o termo negro”
carrega uma posi¢cdo simbolica que determina um passado, a histéria da violéncia colonial,
um presente, o estigma de ser o sujeito “perigoso”, o “marginal”, e um futuro, a suposi¢ao da
perpetuacdo da posi¢do de subalternidade. Quando esta fala vem da policia, logo o medo se
torna uma reacdo daquele individuo pois, aos olhos do Grande Sujeito, seu lugar ¢ de
subalternidade, que decorre de um processo de desumanizagao, a nadificacdo produzida pelo
colonizador.

As praticas coloniais que causam a racializa¢do se elevam a ideologias no momento
em que essas configuram praticas e sdo expressas na linguagem. A racializagdo ndo ¢
reproduzida por AIE especificos, porém, praticas da racializacdo perpassam todas as
instituigdes que sao caracterizadas por Althusser. A igreja fora um dos primeiros AIE a
expressar a racializacdo sendo tanto responsavel por sua teorizagdo, ou seja, a expressao desta
no nivel intelectual (ou teoldgico no caso). As escolas sdo os Aparelhos que por anos mais
expressaram as formas da racializagdo. O ensino sobre a historia sempre desde uma
perspectiva eurocéntrica, uma perspectiva que leva a adequagdao moral as necessidades do
capital que também fixacdo o negro no lugar de subalternidade, sem ensinar a histéria do
continente africano e apagando suas contribuigdes historicas ao desenvolvimento da razdo, da

ciéncia da cultura e da histéria da liberdade humana. Nao podemos esquecer que a primeria
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revolugdo totalmente realizada pelas classes mais baixas de suas formagdes socias, foi a
revolug¢do Haitiana, liderada por escravos negros.

A ideologia racista, portanto, ¢ expressa em diversos niveis e institui¢des. O que ¢é
chamado de forma asséptica de racismo institucional, pode tomar maior magnitude se
entendermos essas séries de praticas como expressoes da ideologia colonialista racial.

A experiéncia de um individuo sendo chamado de negro, carrega significados
diversos dependendo do agente desta afirmacdo. Se isto vem da policia, isto ¢ sinal de perigo,
pois vocé pode ser alvejado a qualquer momento sem explicagdo. Mas as primeiras
experiéncias desta interjeicdo, normalmente nao pelos olhares repressivos de agentes da
“seguranga”, mas sdo oriundos de outros olhares que ja indicam o lugar colocado para o
negro no capitalismo: o olhar do Branco.

Em um poema da poeta, compositora e coredgrafa peruana Victoria Eugenia Santa
Cruz Gamarra. essa experiéncia ¢ narrada de forma muito similia a vivida por diversos

individuos negros:

Tinha sete anos apenas,

apenas sete anos,

Que sete anos!

Ndo chegava nem a cinco!

De repente umas vozes na rua

me gritaram Negra!

Negra! Negra! Negra! Negra! Negra! Negra! Negra!
“Por acaso sou negra?”’ — me disse
SIM!

“Que coisa é ser negra?”

Negra!

E eu nao sabia a triste verdade que aquilo escondia.
Negra!

E me senti negra,

Negra!

Como eles diziam

Negra!

E retrocedi

Negra!

Como eles queriam

Negra!

E odiei meus cabelos e meus labios grossos
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e mirei apenada minha carne tostada

FE retrocedi

Seguindo a orientagdo da eternidade da ideologia, somos sempre-ja sujeitos, ou seja, o
individuo concreto com a pele negra ja ¢ interpelado desde o seu nascimento. Antes de
entendermos o mundo ja somos colocados enquanto negros. Em um primeiro momento, o
negro ¢ reduzido a um corpo, € a uma aparéncia, € a esses tracos ¢ conferido um estatuto de
ficcao de cariz bioldgica (Mbembe,2014), ou seja, aqueles que se aproximam destas imagens
lhe sdo atribuidos significados, que, por fim, ndo possibilitando que este outro, seja
reconhecido enquanto humano. Ao negro nao ha reconhecimento, mas sim, uma coisificacao,
enquanto um corpo um corpo vazio sem subjetividade.

Pensar o sujeito negro enquanto um corpo vazio, condiz com a visao colonialista de
que o escravo seria como mais uma mercadoria, um desses objetos vazios, que o mundo
condiz valor, mas que acaba sem significado.

A entrada da populacdo negra em geral, pos-abolicao, se repete em diversos paises. A
sua absor¢cdo no mundo do trabalho do capital se deu de forma marginal, ocupando os postos
de trabalho mais precarizados, ou que eram herdados diretamente da escraviddo. Esse lugar
de marginalizagdo também acarretou em uma espécie de arquitetura da cidade moderna, onde
a populagdo negra foi retirada dos centros para ir cada vez mais para as periferias, nas areas
onde se concentram maiores niveis de desigualdade sociais. Essas configuragdes, que cada
diferente Estado a nomeou de uma forma, nos EUA sdo os ghettos. enquanto no Brasil sdo as
nossas favelas, entre outras denominagdes nos paises caribenhos, sdo lugares onde a cultura
negra se desenvolveu, criando sua personalidade em didspora. Porém estas condigdes também
levaram a outras significacdes ao sentido de negro. O sentido do negro enquanto sujeito
perigoso, criminoso, que entra no mundo com este esteredtipo marcado em seu corpo.

Portanto, ndo se nasce negro, mas torna-se quando se entra no marasmo do oceano da
historia e da significagdo que ¢ o campo da linguagem. Quando vocé é parado enquanto
negro, mesmo uma crian¢a, como a passagem do poema, ela irrompe uma transformacgao
externa, onde ela enclausura o sujeito. Os sentidos que lhe sdo atribuidos, sua suposta
posicdo, e também, como Fanon desenvolve, uma introjecdo de um complexo de
inferioridade, que lhe ¢ atribuida a sua cultura, a sua aparéncia e a sua subjetividade em geral,
vém no sentido de perpetuar essas relagdes tdo necessarias ao capital.

Entender “negro” enquanto um significamte que estrutura toda uma cadeia de sentidos

a alguns individuos, ¢ um norte para pensarmos em que sentido podemos desenvolver uma
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sociogénese do negro, onde podemos pensar a expressao de relagdes socias na linguagem Por
mais o significante sempre deslize em seus sentidos, sempre expressando uma plurivaléncia

de sentidos, ¢ interessante observar a indicagao do linguista soviético Mikhail Bakhtin:

“A plurivaléncia social do signo ideoldgico ¢ um trago da maior
importancia (...) na verdade, ¢ este entrecruzamento dos indices de
valor que torna o signo vivo e modvel, capaz de evoluir. O signo, se
subtraido as tensoes da luta social (...) ira infalivelmente debilitar-se,
degenerara em alegoria, tornar-se-a objeto de estudo dos filologos”

(Bakhtin; Volochinov, 1986, p.46).

Desta forma, ndo podemos entender que a linguagem simplesmente nao se fixa e
sempre se desloca, por mais este seja um funcionamento geral, ¢ importante entendermos que
as relagdes sociais fixam determinadas significacdes, e a transformacgdo destes sentidos passa
ser uma area de luta ndo sé politica, mas também econdmica e social.

Na questao da racializagao essa luta se torna muito mais clara. O colonialismo utilizou
de seus aparatos ideologicos para criar uma nog¢dao do negro que legitimizasse a sua
exploragdo. Criou uma nog¢do unidimencional do que seria ser negro, que se apenas toma seu
sentido sendo colocado em relagdo a aqueles que o criaram em seus sentidos. A dialética da
racializacdo aqui evocada ¢ a relagdo entre o reconhecimento/desconhecimento dos ser negro.

Quando o sujeito ¢ interpelado por essa palavra, ja esta evocada algo que € permeado
em siléncio dos esteredtipos marcados do negro, ndo existindo espago para ser possivel uma
subjetividade vinda deste. Assim, o individuo ¢ falado pela racializagdo. Em sua
contrapartida, existem os sentidos do que € o branco, que mesmo em siléncio carrega consigo
os sentidos de o que ¢ dado como humano. O jogo de reconhecimento/desconhecimento do
branco ¢ muito mais aberto, pois, existe a nocdo fechada, enclausurada, que carrega os
sentidos que este expulsou de si, que sdo os sentidos do que ¢ ser negro.

Entdo, se sujeito ja-sempre somos, o jovem negro que assim ¢ nadificado pelos
brancos, ndo conhece o motivo por essa agao. Quando lhe atribuem uma série de significados,
de maneira violenta, o pequeno individuo concreto que comeca a descobrir o mundo passa a
ser interditado por conta de sua cor. Os sentidos do que significa ser negro estdo aparecem na
cultura como se sempre estivesse ali, de forma mitica, ndo restando ao sujeito interpelado

outra escolha a ndo ser acatar o seu “destino”.
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Portanto, a existéncia de uma no¢do mitica do que ¢ o negro, apenas existe por este
outro que da o tom da cadeia de sentidos que este significante carrega, ou seja, o branco. Por
mais que ndo seja nomeado, o individuo concreto branco também ¢ racializado, onde este ja ¢
pressuposto uma subjetividade universal da humanidade. Por isso a psicanalista Neusa Sousa
Santos em “Tornar-se negro” afirma que “o mito negro se constitui rompendo uma das
figuras caracteristicas do mito - a identificagdo - e impondo a marca do insolito, do diferente”
(Santos, 1983, p.26).

A diferenca aqui provocada ¢ exatamente os resquicios da “nadificacdo” sofrida pelo
povo negro. A formulagdo da ideologia racial toma carater de mito, exatamente, por ela se
apresentar como algo ndo-relacional, ou seja, pela forma eliptica como os sentidos de branco
foram constituidos.

No final, entendemos que a pressuposicao da existéncia de um negro mitico, convoca
a ideia de que existe também um branco mitologico. Este ja conhecemos, o ideal europeu,
lider das pequenas comunidades, que defende suas tradi¢des, sua familia, empregando a razdo
de maneira pragmatica e em defesa das pequenas comunidades criadas por estes. Estes
sujeitos que defendem as suas comidas daqueles que destruiram a sua cultura retirando o que
ha de autenticidade de suas pequenas comunidades lideradas por estes homens racionais. Esta
noc¢do, que ¢ ideologica por exceléncia, teve sua representacao tedrica no nivel da filosofia,
sendo esta nocao de comunidade auténticas a base do romantismo alemao do século XVIII,
que trouxe essa influéncia também através dos pensadores conservadores com Wagner e que
fora expressa, apesar de suas importantes contribui¢des, por filosofo como Nietzsche e
Heidegger. Esses pensadores, através destas influéncias, constituiram a noc¢do do que
entendemos o que ¢ a Europa, que toma sua forma no comego do século XIX.

Com isso, queremos deixar claro de quem a formacao dos sentidos da racializacao,
nao partiu dos povos africanos, mas sim, do branco europeu em seu processo de destruicao de
outras culturas. Portanto, podemos entender que a raiz dos sentidos racializacdo e de todo o
seu arsenal imaginario subsequente, vem da constitui¢cdo original de povo enquanto unidade
de identificagdo cultural que deve ser protegida de qualquer forma vindo do branco europeu.

Portanto, quem criou as estruturas fixas da racializacdo foi a branquitude, que
também, na sua tentativa de estabelecer os limites do desenvolvimento do continente africano
e seu capitalismo nascente, também foi a visdo do branco europeu. E nessas pistas que o
filosofo congolés Valentin Mudimbe (2013) fala sobre a Invencdo da Africa. Foi a
antropologia europeia que criou uma visao romantica do continente africano, tentando criar

uma visdo homogénea de todo o continente através da etnografia. Isso através de um sentido
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de povo, na medida nos mesmos padrdes dos nascentes Estados nacionais do século XIX. Ao
construir a Africa como um lugar da ndo-razdo se criou uma mistica do continente africano
enquanto um lugar, por assim dizer, do sensivel, do corpo e da irracionalidade. Essas formas,
em ultima instdncia, escondem que fora no continente africano que a matematica foi
inventada, onde as influéncias mais importantes da filosofia sdo oriundas, e passa a tratar esse
lugar desde uma posi¢do de um pensamento magico e colocando de lado as diversas culturas
la foram realizadas.

Com estes argumentos, queremos concluir que as formulagdes da racializacao, sao
construtos imaginarios, que produz uma nog¢ao de o que € ser negro que limita esses sujeitos
os condena ao o inferno de ndo exisitr a possibilidade de ser. Essa ¢ uma luta constante que
todas as pessoas negras passam durante a sua vida inteira. Assim, podemos entender que a
racializacdo, parafraseando Marx, ¢ uma fic¢ao real. Uma produgdo imaginaria que produz
impactos diretos em sujeitos, delimita a no¢ao de Estado e identidade cultural e legitima a
violéncia sistematica de diversos sujeitos diariamente.

Benedict Anderson (1989), afirma que os Estados nacionais sdo comunidades
imaginadas. A propria nocdo de nagdo, remete a uma unidade de identificacdo cultural
unitaria, ¢ ¢ desta afirmagdo que nasce as definicdes de identidade. O Estado, enquanto
Sujeito, d4 garantias de uma nocao de identidade subjetiva aos assujeitados. Assim, até este
moment, falamos da questdo dos sentidos do “negro” em um sentido mais geral, mas ¢
importante citar rapidamente, que, dentro dos Estados onde de maneira desigual e combinada
se combina fatores econdmicos, politicos e ideologicos que formam formacgdes sociais
especificas, que a questdo da racializagdo também se combina de maneira particular em cada
Estado.

No caso do Brasil, o fator da racializacdo ¢ marcado pela ideologia da Democracia
Racial que fora hegemdnica no comeco do século 20 que empregava que no pais nao existia
preconceito racial. Que aqui seria um paraiso racial, que a assimilagdo da cultura africana, a
formag¢do da identidade nacional, da sua influéncia na lingua, na danca, culinaria entre outros,
¢ a miscigenagdo teria constituido um onde nao teria sentido a questao da raca. O que o termo
miscigenacdo esconde, ¢ exatamente as condigdes reais onde a populagdo negra era colocada,
onde existia uma verdadeira politica de “branqueamento” da populacao do pais, através da
imigracao europeia.

Mesmo tendo simbolos da cultura negra enquanto marcos da identidade nacional,
como o samba, ainda eram perpetuados o lugar de subalternidade conferido a populagdo

negra. Ainda, fora internalizada a relacdo das posi¢des socias colocadas entre brancos e
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negros, até que o marco do branqueamento também fosse internalizado pela populagao
negram equivalendo os significados do branco tamném a melhores condi¢des scondmicas e
socias.

O que a ideologia da Democracia Racial escondia eram politicas que legitimam a
intolerancia religiosa, como os sistematicos ataques da policia a terreiros de religides de
matriz africana, o controle populacional para que a populagido negra ndo saisse da periferia
das cidades.

Essa nog¢do foi combatida pelo movimento negro desde o seu nascimento,
principalmente com figuras com Abdias Nascimento nos anos 60 e com a ditadura militar
retomando ainda mais forte as falacias de Democracia Racial, figuras como Lélia Gonzalez,
junto com o0 MNU foram linha de frente nesta luta. Ainda, essa segunda gera¢cdo ndo caio no
marasmo da defesa de uma no¢do mistica do que € o negro, no sentido de defender uma
no¢ao nao-relacional da racializagdo. Pelo contrario demonstraram como as configuragdes
particulares, e os encontros das diferentes culturas produziram uma nog¢do propria de ser
negro na segunda parte do século XX.

O sentido de ser negro, tem suas particularidades em cada Estado que nao devem ser
padronizadas acriticamente, no entanto, essas particularidades nao se dao de forma univocas,
ou de forma unilateral, mas sdo constituidas por uma ideia conjunto da diaspora negra em
todo o processo de escravizacdo e da construcdo de novas identidades a partir desses locais.
Assim, diferentemente de defender que existe uma homogeneidade nas culturas e identidades
negras, a identificando um uma Africa mitoldgica constituida pelo colonialismo, é necessario
entendermos que a propria nogdo de identidade, da identidade negra deve ser aberta, saindo
da nadificacdo colonialista.

A nossa aposta deve ser no sentido da abertura dos sentidos do que € ser negro, um
sentido que deve ser relacional, nao isolado, em uma formagdo “autopoeiética” de uma
cultura que constitui a si mesmo. E ¢ nesse sentido que Paul Gilroy propdem a existéncia de
um Atlantico negro, onde existiria uma nog¢do como entre os individuos negros nos paises
fora do continente africano e que destes lugares multiplas identidades poderiam surgir a partir
do sentido do que significa ser negro.Essa nocdo nos prmite sair das armadilhas impostas
pelas questdes “nacionais” que, por mais que processos de rupturas da figura da identidade se
perfeguram nesses limites, a verdeira abertura para os sentudo do que ¢ ser negro s6 pode
conquistada com a reconfiguracdo internacional da condi¢cdo do negro no mundo, por isso €
importante apostar no sentido de que os negros do mundo nao tém patria. A nossa aposta se

dd na possibilidade da cultura como um arranjo, que ndo nos leva para um passado
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romantico, prometido por nosso ancestrais, mas que leva para um futuro onde podemos

chegar a dignidade ser.

Eu nao sou o seu negro

Em 2017, o diretor de cinema haitiano, Raoul Peck, retomou os inacabados
manuscritos do escritor norte-americano James Baldwin chamado de Remember this house,
onde iria comparar a vida de trés lideres do movimento negro norte-americano, Malcon X,
Martin Luther King e Medgar Evers. O filme trata de como ¢ a experiéncia de ser negro nos
Estados Unidos, onde uma frase sua pode sintetizar o que significa a experiéncia do sujeito
negro neste mundo, “Ser negro e relativamente consciente ¢ estar quase sempre com raiva”.

Esta raiva € oriunda das suas impossibilidades impostas por este sistema, que deseja
apenas nossos corpos doceis para continuarmos a produzir para a sua manutengdo e
reproducdo. Ser negro, no Brasil, também nos impele a furia. O segundo pais mais negro fora
do continente africano, que se v€ sua juventude sendo assassinada diariamente sem nenhum
motivo. Pessoas que sentem na pele diariamente os olhares de repressao, de medo, sendo
negados de si a sua humanidade.

A raiva seria a resposta normal para todos, mas o que ¢ produzido também sdo
sofrimentos. Sentimentos de inferioridade, a dor de sofrer um ataque racista, sentir que esta
atras dos demais pelas suas condi¢des de vida, isso ¢ uma realidade nas universidades de hoje
em dia. Nesse sentido, ¢ de extrema importincia dar vazdo a essas subjetividades nao
negando a origem social destes sofrimentos. A complexidade do nosso mundo coloca para
nds dificuldades de outros lugares. Nesse sentido, as conceitualizagdes de Fanon que
demonstram uma origem sociogenética na formag¢do do individuo se demonstram de extrema
relevincia e devemos continuar trabalhando no sentido de desenvolvermos mais
profundamente esse conceito para retirarmos dele o maximo que possa auxiliar na escuta
desses sofrimentos.

Entendemos, portanto, que existem sofrimentos que sdo causados pela organizagao
geral deste sistema, com seus tracos politicos, econdmicos e ideoldgicos. As respostas sao
diversas, porém ndo sdo imediatas para essa questdo do racismo.

O desenvolvimento do capitalismo no final do século XX e comego dos XXI, abriu
novas possibilidades para o sentido que ¢ dado as identidades de cunho cultural, sendo
concedidos alguns avancos parciais. Tivemos a melhora da condicao financeira de alguns

setores da populacdo negra, no Brasil tivemos a afirmativa dsde o Estado da existéncia do
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racismo no pais, ¢ uma série de medidas comegaram a serem aplicadas por conta do historico
de luta dos movimentos negros, como a politica de cotas que possibilitaram a entrada de
milhares de jovens negros na universidade, e a comecarem a produzir por si, trabalhos para
pensar a questdo negra.

Esses avangos sao de extrema importancia, porém, a identidade dentro do capital
também se moldou. Asad Haider (2019), em seu livro, Armadilhas da Identidade, demonstra
como a légica neoliberal vem auxiliando na injungdo de uma nocao fechada de identidade, ou
melhor dizendo, utilizando os Termos de Douglas Rodrigues Barros (2019), uma nogao
hipostasiada de identidade, que as fixa, e as tornam nao relacionais, ou seja, ela aparecem de
forma mitica, com uma nog¢do individual, self-made man. Inclusive, toma categorias
utilizadas para realizar uma critica ao sistema que criou essas identidades fixas e as
reconfiguram para caberem dentro do sistema.

A logica liberal ¢ a fundadora da noc¢do de individualidade a seco, ou seja, uma
individualidade sem relacdo com o coletivo. Os pequenos avangos possiveis que ocorreram
dentro do capitalismo possibilitaram que essa nog¢do ideologica tivesse cada vez mais espago
dentro dos movimentos antirracistas, que passaram a ter estratégias que passam dentro da
logica do mercado. A importancia da sociogénese ¢ essa: entendermos a relacdo entre a
produgdo da racializagdo e a estrutura do capital.

Hoje, falamos muito de racismo estrutural, porém de qual estrutura esta se falando?
Existe saida dessa estrutura ou estamos fadados a reproducdo da barbarie até a nossa auto
destrui¢ao?

Existe nessa questdo um espago em aberto, e seu preenchimento deve ser politico. A
estrutura neoliberal que aumenta ainda mais a logica do capital em sua pulverizagdo dos
individuos, minando cada vez mais saidas coletivas, necessitando uma sublevagdo de um
“Eu”, de uma identidade uniforme, indivisivel.

“E exatamente por isso que a elevagdo da identidade
ndo-relacional implica uma subordinacdo colonizada: porque
elide as contradigdes da ficgdo de um Eu sempre em
transformagdo e se coloca no elemento conservador de um
olhar hegemonico que ignora e coisifica aquele que nao ¢ tido
como um outro” (Barros,2019, p.43).

E precisamos deixar claro, a identidade que tem subido a essa altura €, principalmente
a branca. Vemos a elevacdo da extrema-direita nos ultimos anos, com um discurso que se

aproxima do supremacismo branco, com figuras como Trump e Bolsonaro, retomando a ideia
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de unidade nacional. E esta nogdo que eclipsa as relagdes concretas e mitifica os sentidos da
racializagao.

Por isso, ndo podemos procurar saidas imediatas para questdes desta ordem, devemos
nos lembrar da critica radical de Fanon a racializacdo. Para Fanon, em ultima instancia, nao
existe condicdo humana que ndo exista o sofrimento, e ainda, sobre a questao das identidades
entendemos que enquanto existir capitalismo, ndo existe possibilidade de pertencimento total
a uma identidade.

Ao aproximarmos as nocoes de sociogénese e da interpelacdo em sujeito, indicamos
como a constru¢ao do sujeito tem influéncia das relagdes sociais objetivas que constituem um
determinado modo de producdo. Como apontamos existem diferencas nas concepgdes de
sujeito de ambos os conceitos, contudo, se tomarmos a sociogénese como empréstimo para
pensarmos as implicacoes da ideologia em um ambito individual podemos avangar na
reflexdo sobre essa relacao.

Um dos indicios do trabalho de Althusser ¢ a existéncia de uma cisdo entre sujeito e
identidade. O que Althusser fala de formagdo ideologica de sujeito na verdade remete ao
sentido mais primordial de identidade. A nog¢do de sujeito e identidade mudam conforme as
condigoes historicas. Agora que estamos frente ao auge do neoliberalismo, a identidade toma
uma forma primordial no enquadramento ideoldgico. Hoje ndo estamos “assujeitados” a
apenas um sentido de sujeito, mas sim a entidades previamente estabelecidas, identidades,
ndo no sentido classico, na forma de identidades que sao modificadas conforme a experiéncia
do sujeito, porém, identidades hipostasiadas. A racializagdo ¢ o maior exemplo disso, o
sujeito ¢ interpelado na identificagdo racializada do negro. O que nos ¢ colocado ndo ¢ acabar
com a identidade, pois, se tomarmos a homologia proposta a identidade em geral ¢ também
omni-histdrica. Assim, a questdo ¢ a producdo de identidades que procuram constituir novas
aberturas para novas relagdes sociais e subjetividades.

O que queremos indicar ¢ que, para a pergunta interditora, o “ei, negro!”, existem
outras respostas possiveis, que como as indicadas por James Baldwin, podem serem
respondidas com um grande “eu ndo sou o sei negro”. Com essa frase temos a nossa aposta
de que a afirmagdo de uma identidade possa possibilitar a abertura para novos sentidos. Ao
ndo afirmar apenas que ¢ negro, mas ndo o seu negro, podemos entender que essa negativa se
dirige na verdade ao Sujeito que organiza a cadeia simbdlica. Uma negativa que na verdade

possibilita a organiza¢dao de novos arranjos para o sentido do que € ser negro.
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