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A utopia ndo é acreditar que o capitalismo, ja
apodrecido, necessita morrer, utopia é acreditar que
um dia sua forma de reproducéo social deixara de
criar identificacbes, espagos demarcados de
sociabilidade mediados pelo dinheiro, pela
mercadoria, e deixara de fomentar o racismo, que lhe

¢ constitutivo e inerente.

Douglas Rodrigues Barros, 2019, p.18.



RESUMO

Esta pesquisa, inserida no campo de Estudos Criticos da Branquitude, busca analisar como o
reconhecimento de um passado familiar escravista impacta na forma como pessoas brancas
significam e mobilizam sua identidade racial contemporaneamente, partindo de um
entendimento historico dos processos de racializagdo e formacdo social do estado do Rio
Grande do Sul. Foi realizado um estudo de caso junto a familia proprietaria da Fazenda da
Tafona (Cachoeira do Sul, Rio Grande do Sul), que preserva a construcao da atafona, local onde
era levado a cabo o processo produtivo da farinha de mandioca pela exploracdo de pessoas
escravizadas no século XI1X. Apds o tombamento da propriedade em 2016, os interlocutores
dessa pesquisa iniciam um projeto de visitas educativas com escolas e grupos de pessoas a
respeito da escravizacdo ocorrida no local, diferenciando-se do processo comum entre pessoas
brancas, de ndo falar sobre a escravizagdo operada por seus antepassados. Metodologicamente,
foi realizada uma etnografia que empregou entrevistas e a analise de documentos familiares
(como inventarios e cartas do século XIX, e o atual blog do projeto), além de fontes
historiograficas. Desta maneira, sdo analisadas as formas como eles mobilizam a memoria
familiar de forma critica, e como isso se desdobra em um entendimento particular a respeito de
sua identidade racial enquanto pessoas brancas e da responsabilidade que possuem de lutar
contra o racismo. Essa tarefa € empreendida tracando as aproximacdes e os afastamentos do
caso especifico com a teoria proposta pelos Estudos Criticos da Branquitude no que tange a

possibilidade de critica e mobilizacdo de pessoas brancas.

Palavras-chave: branquitude; racismo; identidade racial; escravismo; Rio Grande do Sul.



ABSTRACT

This research, inserted in the field of Critical Whiteness Studies, aims to analyze white racial
identity and its possibilities of mobilization against racism in the context of recognition of a
slaveholding family past, based on a historical understanding of the processes of racialization
and social formation of the state of Rio Grande do Sul. A case study was carried out with the
family that owns Fazenda da Tafona (Cachoeira do Sul, Rio Grande do Sul), which preserves
the construction of the atafona, a place where the production process of manioc flour was
carried out by exploiting enslaved people in the 19th century. After the property was listed as a
heritage site in 2016, the interlocutors of this research began a project of educational visits with
schools and groups of people about the enslavement that occurred there, differentiating
themselves from the common process among white people of not talking about the slavery
operated by their ancestors. Methodologically, an ethnography was carried out using interviews
and the analysis of family documents (such as inventories and letters from the 19th century, and
the current project blog), as well as historiographic sources. Thereby, the ways in which they
mobilize family memory critically, and how this unfolds into a particular understanding
regarding their racial identity as white people and their responsibility to fight racism, are
analyzed. This task is undertaken by tracing the approximations and unconformities of the
specific case with the theory proposed by Critical Whiteness Studies regarding the possibility

of criticism and mobilization of white people.

Keywords: whiteness; racism; racial identity; slavery; Rio Grande do Sul.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa busca analisar a identidade racial branca e suas possibilidades de
mobilizacdo contra o racismo através de um entendimento historico dos processos de
racializag¢ao no Rio Grande do Sul a partir da invencao colonial da “raga” atrelada aos processos
de exploracdo subjacentes e constituintes do sistema-mundo capitalista moderno/colonial.
Ainda que desde o fim do século passado a ciéncia tenha comprovado a inoperabilidade
biologica do conceito de “ragas humanas”, esta dado que socialmente a classificagéo racial da
populacdo brasileira ocorre de forma hierarquizante e excludente. Desta forma, continua sendo
relevante que pensemos 0s processos de racializacdo e como estes sustentam a exploragédo de
forma estrutural e funcional a um projeto determinado de nacéo.

No contexto especifico do Rio Grande do Sul, sabe-se que um apagamento histérico e
deliberado da presenca de indigenas e pessoas negras na formacéo social do estado conformou
um imagindrio de embranquecimento e de plenas “origens européias” a regido. A escravizagao
no estado foi considerada “branda” e “democratica” (contradicdes em termos), argumento
utilizado para elevar as qualidades atribuidas ao gaucho estancieiro. A inferiorizacdo racial
permanece através do tempo, mesmo com o fim formal do colonialismo e da escravizagdo, com
uma maioria negra e indigena dominada por uma classe dominante branca, ndo apenas no
ambito do trabalho mas em todos os planos da existéncia social cotidiana.

Buscando pensar a racializagdo das pessoas brancas, o emergente campo de Estudos
Criticos da Branquitude surge no Brasil como um desdobramento de referenciais
anglosaxénicos. Esses estudos colocam as pessoas brancas em um lugar de reflexdo a respeito
do que seriam privilégios raciais, buscando a possibilidade de desconstruir o racismo presente
em sua identidade. E com este campo de estudos que busco dialogar nesta pesquisa, a partir de
uma perspectiva antropologica e historica.

Em 1957, Alberto Guerreiro Ramos, importante sociélogo negro brasileiro, publica “A
patologia social do ‘branco’ brasileiro”, texto que a posteriori viria a ser considerado fundante
do campo de Estudos Criticos da Branquitude no Brasil. Nessa publicacéo, o autor clama para
que pensemos a problematica racial do pais ndo apenas através da maneira como 0s brancos
enxergavam os negros, mas retirando o branco de seu lugar de suposta neutralidade para pensar

também sua racializacdo e 0 espago que ocupavam nessa estrutura de dominacdo. Ele aponta:
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Como Maurice Halbwachs?!, cada um pode dizer: “Je porte avec moi un bagage de
souvenirs historiques?”. Estes “souvenirs historiques”, em parte, conformam a visdo
social, as atitudes de cada um. Muitos brasileiros ainda vivos descendem de avés que
possuiram escravos, enquanto outros ndo. Tais circunstancias importam
necessariamente na formacao psicoldgica de cada um (GUERREIRO RAMOS, 1957,
pp.191).

Enqguanto mulher branca aprofundando-me em questBes étnico-raciais, me senti
convocada a levar sua provocacao a serio. Diversas autoras orientadas pelas teorias da
branquitude conduziram entrevistas com pessoas brancas buscando entender sua autopercepcao
racial (SCHUCMAN, 2012); com pessoas negras, sobre como percebiam a posicao estrutural
do branco brasileiro (MORAES SILVA; SOUZA LEAO; GRILLO, 2020) ou sua inser¢io no
movimento antirracista (LOPES, 2016). Mas quais poderiam ser os impactos do
reconhecimento de um passado familiar escravista por parte de pessoas brancas? Movida por
esses questionamentos, me proponho nesta pesquisa a investigar como o reconhecimento de um
passado familiar escravista impacta na forma como pessoas brancas significam e mobilizam
sua identidade racial contemporaneamente; discutir as estratégias utilizadas para a discussao
desse passado; analisar a forma como se d&o dialogos e construcGes ao redor da tematica de um
legado familiar (material e simbolico) da escraviddo; analisar se (e como) tal reconhecimento
historico localizado em uma histéria familiar pode apoiar em um processo de mobilizacéo
contra o racismo; e analisar quais os elementos que possibilitam que pessoas brancas saiam de

um lugar passivo para tornarem-se propositivas contra o racismo.

Construcéo da pesquisa

Para dar conta de tal tarefa, trabalho aqui com o estudo de um caso especifico: o de
Maré e Marco, proprietarios da Fazenda da Tafona, em Cachoeira do Sul (Rio Grande do Sul).
Sua familia, os Vieira da Cunha, se tornou proprietéria através do matriménio com a filha de
um sesmeiro acoriano, no século XIX. Apos passar pelo processo de tombamento da
propriedade em 2016 (IPHAE, 2016), e da compra da fazenda dos outros herdeiros (irméos de
Maré) em 2017, Mard e Marco decidem iniciar um projeto de visitas educativas com escolas e

grupos de pessoas a respeito da escravizacdo ocorrida no local - que ainda preserva a tafona,

! Disponivel em portugués em: HALBWACHS, Maurice. A memoria coletiva. Tradugdo de Laurent Léon
Schaffter. Sdo Paulo: Vértice/Revista dos Tribunais, 1990. Tradugdo de: La mémoire collective.

2 “Carrego comigo uma bagagem de memorias historicas”, em tradugio livre.
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construcdo onde ocorria a moenda da mandioca para transformacdo em farinha, atividade
produtiva mantida com mé&o de obra escravizada ao longo do século XIX.

Ainda que o tombamento seja a forma mais comum de conservacao de patrimonios que
remetem a acontecimentos historicos relevantes para o pais (BRASIL, 1937), nem sempre tal
processo de patrimonializacdo tem como resultado a efetiva conservacdo da memdria histoérica.
No Rio Grande do Sul, observa-se que o tombamento de patriménio referente a escravizacgéo,
em sua maioria de charqueadas, com frequéncia reforgou o apagamento de negros e indigenas
e do proprio processo produtivo ali levado a cabo. As charqueadas produziam o principal
produto de exportacdo da provincia para o restante do Império ao longo do século XIX, a carne-
seca, e sao conhecidas na bibliografia historiogréfica (que serd apresentada ao longo da
dissertacdo) como espagos de producdo especialmente cruéis e insalubres para as pessoas
escravizadas, com elevados danos a saude e frequentes fatalidades decorrentes de acidentes de
trabalho relacionados a uma rotina de abate de gado acelerada (VARGAS; MOREIRA, 2018).

Essas mesmas propriedades escravistas hoje tombadas se abrem a um turismo que
remonta ao periodo colonial através da arquitetura e outros objetos de época, e longe de
rememorar esse passado de exploracgéo, se transformaram em espacos de locacio para eventos?®,
filmes e minisséries*, além de promover-se através das belezas das propriedades como
ambientes cénicos para aniversarios e piqueniques familiares. Tais propriedades, localizadas na
cidade de Pelotas e arredores, assumem posicionamentos e propostas distintas: enquanto a
Charqueada S3o Jodo aponta a preservagdo arquitetonica e da “Historia” (abstratamente)
atraveés de um acervo preservado (o que denotaria algum grau de comprometimento com o
passado ali vivido), destaca também ter sido uma das ‘“‘charqueadas mais bem sucedidas
economicamente”, sem um Unico comentario a respeito da exploracao que ali foi empregada
para garantir tal sucesso; a Charqueada Santa Rita, que se tornou uma pousada, se promove
enquanto um espago “familiar”, “romantico” e de “relaxamento”; e a Charqueada Costa do
Abolengo enfatiza a possibilidade de diversdo entre amigos. Todas oferecem servigos de
gastronomia e locacdo para eventos, e a Unica a mencionar brevemente a escravizagdo em sua
pagina na internet € a primeira. Observamos uma completa dissociacao do significado histérico

de uma charqueada, dos processos produtivos e de exploracdo de pessoas negras que ali tiveram

3 “Charqueadas de Pelotas ignoram passado escravocrata e promovem festas privadas”. Disponivel em:
<https://www.nonada.com.br/2021/05/chargueadas-de-pelotas-ignoram-passado-escravocrata-e-promovem-
festas-privadas/>. Acesso em 20 de maio de 2022.

4 Noticia sobre a gravagio da minissérie “A Casa das Sete Mulheres” em charqueada no Rio Grande do Sul.
<https://memoriaglobo.globo.com/entretenimento/minisseries/a-casa-das-sete-
mulheres/noticia/bastidores.ghtml>. Acesso em 20 de maio de 2022.



https://www.nonada.com.br/2021/05/charqueadas-de-pelotas-ignoram-passado-escravocrata-e-promovem-festas-privadas/
https://www.nonada.com.br/2021/05/charqueadas-de-pelotas-ignoram-passado-escravocrata-e-promovem-festas-privadas/
https://memoriaglobo.globo.com/entretenimento/minisseries/a-casa-das-sete-mulheres/noticia/bastidores.ghtml
https://memoriaglobo.globo.com/entretenimento/minisseries/a-casa-das-sete-mulheres/noticia/bastidores.ghtml
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lugar, em prol do lucro através de atividades de lazer e turismo. A nivel nacional, em 2017 foi
celebrado pelo Ministério Pablico Federal (MPF) do Rio de Janeiro um acordo que findou
encenacdes sobre a escravidao que ocorriam em fazenda tombada pelo Instituto do Patrimonio
Histdrico e Artistico Nacional no Rio de Janeiro (IPHAN-RJ), onde trabalhadores negros se
vestiam de escravizados para servir turistas, enquanto a proprietaria branca se vestia de

“sinha’™®

. Como Schwarcz e Menezes (no prelo) apontaram, podemos “ver” certos monumentos
sem “enxerga-los”, o que ¢ uma opc¢ao histdrica e cultural decorrente da l6gica de imposi¢do da
normalidade; € o que ocorre com as charqueadas sulinas, que, se antigamente buscavam o lucro
a partir da exploracéo e escravizacdo, hoje o fazem ao escondé-las.

Quando observamos a maneira como a Historia vem sendo mobilizada - seja através do
apagamento ou da reencenacdo colonial - torna-se nitido que a relevancia simbdlica da
escraviddo como trauma, bem como enquanto explicacdo sécio-historica, sdo pouco presentes
no imaginario brasileiro contemporaneo. Considerando a recorréncia de espacos patrimoniais
que adotam a mesma abordagem, torna-se pertinente pesquisar junto a espacos que n&o
assumem o mesmo papel de apagamento do passado que garantiu a neutralidade de pessoas
brancas frente ao racismo até o momento presente. Diante disso, interessa o caso de uma familia
gue reconhece seu passado escravista e 0 mobiliza de uma forma consciente sobre os horrores
da escravizacdo e o papel ocupado por pessoas (e, neste caso, familiares) brancas que
usufruiram de tal exploracdo e dominacdo ao longo dos séculos - entendendo os avancgos e as
limitacBes desde seu lugar enquanto proponentes de uma forma outra de enxergar sua heranca
familiar e lhe dar contornos praticos contemporaneamente. Joyce Souza Lopes (2016),
antropologa que trabalhou com a questdo da branquitude em sua dissertagdo, faz a seguinte
provocacao:

Certamente caberia uma genealogia da moral da/os branca/os brasileira/os. Ndo me
interesso tanto sobre aqueles da branquitude genérica, ja sabemos muito bem sobre a
branco-vida da/os sucessora/es da moral da/os senhores e sinhas (mas com certeza
apoiaria se alguém a/os objetivassem como branco-tema). Mas, particularmente, sobre
os perfis progressistas de antes e de agora, que, de tempos em tempos, fizeram-se entre

aproximagdes, conflitos intergeracionais e linearidades a serem confirmadas (LOPES,
2016, p. 223).

Entendo que a contribuicdo que proponho com o estudo desse caso especifico parte dos

conflitos e rupturas intergeracionais que, ndo sem contradi¢Ges, através das décadas permitem

5 MPF/RJ celebra acordo que pde fim & encenagéo sobre a escraviddo para turistas em fazenda. Disponivel em:
<https://mpf.jusbrasil.com.br/noticias/454077989/mpf-rj-celebra-acordo-que-poe-fim-a-encenacao-sobre-a-
escravidao-para-turistas-em-fazenda?ref=serp>. Acesso em 20 de maio de 2022.



https://mpf.jusbrasil.com.br/noticias/454077989/mpf-rj-celebra-acordo-que-poe-fim-a-encenacao-sobre-a-escravidao-para-turistas-em-fazenda?ref=serp
https://mpf.jusbrasil.com.br/noticias/454077989/mpf-rj-celebra-acordo-que-poe-fim-a-encenacao-sobre-a-escravidao-para-turistas-em-fazenda?ref=serp
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uma mudanca no posicionamento de pessoas brancas oriundas de familias escravistas. Busco
captar a particularidade deste caso para avancar no aprofundamento da analise que vem sendo
feita no campo de Estudos Criticos da Branquitude - algo que, para a antropologia, é realizado
no metodo etnogréafico através de uma passagem do particular ao geral, sem realcar o individuo
as custas de uma andlise social (FONSECA, 1999). Certamente, o caso da Fazenda da Tafona
através de Mard e Marco ndo é representativo da maioria das pessoas brancas com ascendéncia
escravista, mas nos permite tirar conclusdes a respeito de trajetorias especificas possiveis para
a mobilizacéo através de uma perspectiva historica.

Maré e Marco sdo um casal de oficiais de justica aposentados, de 67 e 60 anos,
respectivamente; ela formada em jornalismo e ele em direito. Mar6 é natural de Cachoeira do
Sul e descendente dos Vieira da Cunha, proprietarios da atual Fazenda da Tafona (antiga
Fazenda Sdo José). Enquanto jornalista, formada na Universidade Federal de Santa Maria
(UFSM), trabalhou como editora de cultura, na redacdo de jornal e fazendo midias sociais,
trabalho que desempenha até hoje. Marco nasceu em Porto Alegre e sua trajetoria de vida foi
mais proxima da realidade da classe trabalhadora; com seus pais tendo estudado até o ensino
fundamental, comecou a trabalhar com quatorze anos, estudando no turno da noite. Conseguiu
acessar 0 ensino superior e, ainda antes de se graduar, foi aprovado no concurso da Justica.
Ainda que o passado familiar escravista refira unicamente & ancestralidade da Mar6, juntos
resolveram avangar na empreitada de desenvolver o projeto educativo na fazenda, onde hoje
residem, j& depois de aposentados. Além do envolvimento com as questdes da fazenda em si,
construiram a Associacdo de Amigos da Fazenda da Tafona, que composta por outros
moradores de Cachoeira do Sul busca se engajar em questdes referentes a preservacdo do
patrimdnio da cidade.

Ao apresentar meu trabalho (seja em circulos académicos ou informalmente para
pessoas curiosas), recebo recorrentemente a seguinte pergunta: “e onde se encontram brancos
dispostos a discutir seu passado de escravizagdo?”. Efetivamente, ndo encontrei o caso da
Fazenda da Tafona ao procurar brancos dispostos a falar sobre isso; em realidade, conheci o
caso da Fazenda da Tafona e, pensando sobre sua particularidade e as provocaces ja postas em
meu campo de estudos, decidi que seria um caso valoroso a se pesquisar. Estive pela primeira
vez na Tafona em 2014, durante um final de semana, junto aos meus pais, quando Mar6 e Marco
convidaram alguns amigos proximos da familia para conhecer o local (que, naquele momento,
estava em processo de aquisicdo). Passei 0s anos seguintes ouvindo meus pais comentarem
como o casal de amigos estava envolvido com o tombamento da propriedade; depois, com a

infindavel manutencdo e os também infinitos gastos decorrentes; e, mais recentemente, com a
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indisponibilidade dos amigos que deixavam sua morada em Porto Alegre para buscar uma
dedicagdo mais integral ao projeto que buscavam erguer na Fazenda. Entendo que a relagdo de
proximidade familiar, de quinze anos, tenha sido um grande fator de confianga para que minha
proposta fosse prontamente aceita.

Para abordar meu objeto de pesquisa, realizei uma etnografia composta por visitas a
campo, entrevistas e analise de documentos. Por ser uma pesquisa antropologica de forte cunho
historico, fontes e instrumentos historiograficos constituiram também parte importante de
minha metodologia. Dei inicio a esse processo através da analise de documentos, compostos
tanto por documentos historicos quanto pela andlise do blog, “Associagdo de Amigos da
Fazenda da Tafona - Casa de Memoria™®, onde Mard narra a histdria da familia na fazenda.
Todas as trinta e oito postagens da péagina foram escritas entre 2015 e 2020, sendo autorais de
minha interlocutora ou, eventualmente, fotos de reportagens escritas por terceiros, com alguma
relacdo com a fazenda.

Tais postagens mediaram meu contato com os documentos, provenientes do arquivo
familiar ou de arquivos historicos, pois me conduziram através da narrativa que a familia
constrai a respeito desses dados. Mard compartilhou comigo uma pasta virtual contendo os mais
diversos tipos de documentos: cartas escritas por familiares no século XIX, inventarios,
certiddes de casamento e batismo, fotos de reportagens jornalisticas a respeito da fazenda,
mapas antigos, entre outros materiais. Meu foco recaiu sobre as cartas do seculo XIX que
referiam especificamente a relacdo e o tratamento dos Vieira da Cunha com as pessoas
escravizadas, bem como o0s inventarios, que permitem que analisemos a insercdo
socioecondmica da familia na sociedade cachoeirense no século XIX quando tais informacdes
séo contrastadas com a historiografia e inventarios de outras familias de elite da época.

As oitenta e oito cartas referentes ao trato com pessoas negras escravizadas foram
selecionadas por um primo de minha interlocutora, e contém as mais diversas tematicas: fugas
de pessoas escravizadas, doencas, pagamentos, punic¢des, vendas (sendo as duas primeiras
tematicas citadas as mais recorrentes). Nem sempre o remetente ou destinatario eram os Vieira
da Cunha, mas frequentemente pessoas proximas a familia por relagdes de apadrinhamento, por
exemplo. Cabe ressaltar que as cartas ndo foram escritas com o objetivo de tornarem-se retrato
de um momento histérico, mas sim como forma de transmitir mensagens cotidianas, como

partes de narrativas as quais eu, enquanto pesquisadora, ndo consigo acessar por completo.

® Disponivel em: <https://fazendadatafona.wordpress.com/>. Acesso em 20 de maio de 2022.
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Assim, esse material foi mais Gtil pela percepcao de meus interlocutores sobre sua importancia
do que pelas condicGes de reconstitui¢do histdrica que tenha oferecido a pesquisa.

J& os inventérios, com exce¢do de um, ndo receberam andlise de seu contetdo
amplamente ou de como foi realizada a transmissdo do patriménio especificamente entre as
geracOes, e sim foram utilizados enquanto contraste com o0s outros inventarios da mesma época
na cidade de Cachoeira do Sul. Isso foi possivel gragas a sistematizacdo de inventarios onde
pessoas escravizadas foram deixadas como heranga no Rio Grande do Sul, realizada pelo
Arquivo Publico do Estado Rio Grande do Sul (APERS). O unico inventario sobre o qual me
debrucei efetivamente foi 0 que escapou a sistematizacdo realizada pelo Arquivo, e cuja
transcri¢do se encontra nos documentos da familia. Esses elementos me permitiram realizar 0s
calculos das estruturas de posse de pessoas escravizadas pela familia em alguns momentos
histdricos distintos ao longo do século XIX, o que auxilia no processo de localizacao dos Vieira
da Cunha na sociedade oitocentista.

Apobs o processo de analise desses documentos, dei inicio as entrevistas com meus
interlocutores Mar6 e Marco. Trés entrevistas com o casal aconteceram ao longo dos meses de
janeiro e fevereiro de 2022 de forma virtual, conduzidas atraves de roteiro semi-estruturado -
com perguntas direcionadoras da teméatica, mas sem um roteiro “formal” a ser seguido. Cada
entrevista possuia uma tematica ampla designada: suas trajetorias biograficas individuais; a
historia da familia Vieira da Cunha recontada por eles, e sua relacdo com documentos histéricos
e outros materiais que os ajudaram a conformar o projeto que hoje executam; e as relacfes
raciais na histéria da familia, bem como suas identidades raciais. Toda a pesquisa foi realizada
ao longo da pandemia de Covid-19, e nossa relacdo desde o primeiro convite para que
participassem de meu projeto, em outubro de 2020, se conformou por muitos dialogos informais
via aplicativos de mensagens, o que foi especialmente util em um momento inicial de
ambientacdo com os documentos familiares aos quais tive acesso. Em marco de 2022 tive a
possibilidade de fazer uma incursdo em campo junto a eles na Fazenda da Tafona ao longo de
um final de semana, onde uma quarta entrevista foi realizada, a respeito de como visualizam o
projeto que hoje levam adiante, bem como questbes mais pontuais de aspectos produtivos de
subsisténcia e manutencdo da fazenda.

Por estar conduzindo um estudo de caso, algumas especificidades éticas se impdem. A
maior delas se refere a questdo do anonimato, comumente empregado em pesquisas que fazem
uso de entrevistas: ndo foi 0 caso dessa pesquisa, e todos 0s nomes aqui apresentados sdo 0S
nomes reais das pessoas descritas. Me vali das proposi¢des da antropéloga Claudia Fonseca
(2007), quem embasou as proximas reflexdes colocadas aqui no campo ético de minha pesquisa.
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Poderiamos (eu e meus interlocutores) optar por um anonimato “abstrato”, utilizando nomes
ficticios. Evidentemente, outros demarcadores presentes na descricdo necessaria para
caracterizacdo da pesquisa, como o municipio de localizacdo da fazenda, sua faixa etéria e,
especialmente, a trajetoria singular da familia e da propriedade, denunciariam facilmente o caso
estudado para qualquer morador de Cachoeira do Sul (ou qualquer pessoa com acesso a internet
e disposicdo para pesquisar). O ocultamento dessas informacgdes tornaria impossivel a
caracterizacdo socio-histdrica essencial ao estudo e perderiamos a materialidade do caso.

Apresentei todas essas questdes aos meus interlocutores, que ndo hesitaram antes de
responder que queriam falar da sua identidade, queriam falar sobre seu projeto, e que se sentiam
honrados que eu estivesse conduzindo essa pesquisa junto a eles’. N&o é a primeira vez que um
trabalho académico é realizado a respeito da Tafona (ainda que os outros ndo colocassem tanta
centralidade na figura do casal), mas eles reforcaram que eu havia identificado no projeto um
elemento que era essencial para eles, e que eles gostariam de falar mais sobre. Compreendo a
escolha e a considero positiva para a pesquisa. Entendo que um dos desdobramentos disso é
uma responsabilidade ainda maior de minha parte enquanto pesquisadora: sabe-se que mesmo
que pessoas saibam que “estdo sendo pesquisadas”, elas tém dificuldade de prever o teor da
analise antropoldgica e todos os dados considerados relevantes que ndo seriam utilizados ou
assumidos por nossos “nativos” (FONSECA, 2007). Em outro nivel de analise, ainda, existem
inimeras implicacOes politicas possiveis a partir das pesquisas que realizamos - levando a um
extremo, a publicacdo dos resultados dessa pesquisa pode influenciar no perfil e no fluxo de
pessoas que visitam a Fazenda da Tafona (que é, afinal, o projeto de vida do Marco e da Mar0),
0s comentarios que recebem em sua pagina virtual, tudo isso em direces que ndo podem ser
inicialmente previstas, especialmente quando consideramos 0 rechaco que tematicas mais
“militantes” tém recebido por parte de grupos conservadores, quanto mais em uma tematica
sensivel como a do racismo.

Pela assimetria politica entre quem descreve e quem é descrito, e a responsabilidade
altima e Unica do autor de uma pesquisa, busquei formas variadas, dentro do que me era
possivel, de lhes resguardar e conferir seguranga em relacdo ao uso dessas informacoes.
Inspirada na metodologia de outras pesquisadoras, optei por ofertar-lhes duas possibilidades: a

leitura e transcrigcdo de entrevistas realizadas e a realizacdo de um Termo de Consentimento

 Quanto ao uso de nomes de outros familiares que se encontram vivos (como primos citados nas entrevistas, ou
suas filhas), optei pela nomenclatura genérica da filiagdo do parentesco, entendendo que mesmo que essas pessoas
pudessem receber uma explicacdo a respeito do teor de minha pesquisa, pelo vinculo com elas ser mais pontual,
elas poderiam ndo estar em posi¢éo de consentir de maneira informada.
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Livre e Esclarecido (TCLE). Moraes Silva, Souza Ledo e Grillo (2020), quando conduziram
entrevistas com pessoas negras a respeito de sua raca e de relagdes raciais com pessoas brancas,
propuseram que seus entrevistados recebessem a transcri¢do das entrevistas gravadas, tendo a
possibilidade de concordar ou ndo com essa transcricao, a partir disso podendo editar ou excluir
partes dela. Mard e Marco concordaram com essa proposta e efetivamente realizaram edi¢oes
no texto, mas que referiam a formas de explicitar o objeto da conversa quando ele estava
implicito (por exemplo, substituindo a palavra “isso” pelo objeto do qual se falava). Vale
destacar que nenhum trecho foi excluido.

Por fim, por mais problematico que seja o uso do TCLE - que ainda que sejaamplamente
utilizado na &rea da salde, por exemplo, na Antropologia é rejeitado por proteger mais o
pesquisador que o pesquisado (FONSECA, 2007) -, considerei que na realizacdo de um estudo
de caso etnografico, poderia ser positiva a possibilidade de “contratar” certas combinagdes
(como o uso ou ndo do anonimato, a gravacdo das entrevistas e a leitura e edicdo das entrevistas
transcritas). As decisdes tomadas conjuntamente a respeito dos fatores éticos, de seguranca e
privacidade, se encontrariam fisicamente materializadas em um TCLE, firmando a mutua
responsabilidade dos envolvidos. Entendo que ofertar a elaboracdo do termo seria uma forma
de realizar uma pesquisa responsavel, no sentido de haver compartilhado previamente com
meus interlocutores algumas questdes centrais que permeiam a pesquisa na Antropologia,
estabelecendo uma confianga muatua nos processos analiticos que serdo realizados para chegar
em um produto final que diz respeito ndo somente a mim enquanto autora, mas também aos
meus interlocutores enquanto participantes. Eles concordaram com a elaboracdo do termo
[Anexo I - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido para participar de pesquisa], que Ihes
foi enviado - assentiram quanto ao contetdo, de acordo com as combinagdes realizadas
previamente, mas nunca me enviaram o termo assinado, e eu nunca o solicitei, entendendo que
0 objetivo desse acordo ja havia sido cumprido.

No primeiro capitulo, "O campo dos Estudos Criticos da Branquitude no Brasil: teoria
e pratica revisitadas a partir de perspectivas anticoloniais”, apresento como se deu a
consolidacdo desse campo de estudos no pais através de trés de seus principais autores (Maria
Aparecida Bento, Lourengo Cardoso e Lia Vainer Schucman), bem como seus principais
conceitos. Debato problematicas ao redor de tais construgdes teoricas a partir da contribuicao
de autores anticoloniais para pensar o racismo, como Frantz Fanon, Aimé Césaire, Stuart Hall
e Antonio Gramsci, para por fim realizar consideracGes propositivas a respeito de possibilidades
ainda em aberto para o desenvolvimento do campo tedrico no Brasil e sua aplicabilidade ao
caso historico concreto do pais.
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No segundo capitulo, "Relacdes étnico-raciais na Provincia de Sdo Pedro”, analiso a
questdo da raca para a formacéo social do estado do Rio Grande do Sul a partir de narrativas
historiogréficas, agregando identidades histéricas que foram apagadas e posteriormente
subvertidas de maneira regionalista, como € o caso do gaucho. Sigo apresentando como se deu
0 escravismo na cidade de Cachoeira do Sul, onde se localiza meu estudo de caso.

No terceiro capitulo, "Uma familia escravista no século XIX e seus rumos no pos-
aboligdo", situo a familia Vieira da Cunha no processo produtivo escravista no século XI1X em
Cachoeira do Sul, fazendo uso de documentos historicos para situa-los dentro dessa estrutura.
Postagens do blog da Fazenda da Tafona sdo utilizadas e analisadas nessa construcéo.
Apresento 0 cenario de empobrecimento familiar no momento que segue a abolicdo, e 0s
caminhos seguidos pelas geracdes posteriores, no século XX, para a manutencdo da propriedade
junto a familia, até o momento em que meus interlocutores a compram do restante dos herdeiros.

No quarto e ultimo capitulo, "Memoria historica, identidade racial e o passado
presentificado: ideologia e mobilizac&o de pessoas brancas", apresento a constitui¢do do projeto
hoje realizado na Fazenda da Tafona a partir dos esforcos da familia para a pesquisa e
preservacdo de documentos histéricos que ajudem a desvelar a histéria vivida na propriedade,
bem como a relagdo na forma como conduzem o projeto e as visitas com suas identidades
raciais. Faco uma andlise do caso apresentado a luz dos Estudos Criticos da Branquitude,
buscando questionar a operabilidade de alguns de seus preceitos, bem como postular outras
possibilidades de mobilizacdo de pessoas brancas que passem por uma compreensdo historica

da raca.
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1 0 CAMPO DOS ESTUDOS CRITICOS DA BRANQUITUDE NO BRASIL: TEORIA
E PRATICA REVISITADAS A PARTIR DE PERSPECTIVAS ANTICOLONIAIS®

Ainda que o conceito de “raga” ja ha décadas seja considerado biologicamente
inoperante através da constatacdo de que néo existem diferencas genéticas significativas entre
os grupos “raciais” considerados (branco, negro, indigena, amarelo), entende-se que persistem
os efeitos desta racializacdo, 0 que torna a ideia de raga recorrente no imaginario e na vida das
pessoas que sdo cotidianamente impactadas pelo racismo. Florestan Fernandes, em longa
trajetéria de pesquisa junto a populacdo negra nos anos 40 e 50 do século XX, muito
anteriormente a criacdo do campo de Estudos da Branquitude, traz apontamentos que déo o tom
para nossa incursdo na tematica: “A nossa historia também ¢ uma histéria do branco
privilegiado para o branco privilegiado, ndo importa se haja ou ndo alguma contradicéo entre a
raca genotipica e a raca fenotipica, ou entre as aparéncias e as realidades” (FERNANDES, 2007,
p.33). Fernandes fala sobre a criacdo de uma ordem que beneficia, desde o periodo colonial,
aqueles que estdo no topo da sociedade: uma burguesia branca que detém a hegemonia dos
meios de producdo, e também da producao ideoldgica de sentidos sociais ao redor da categoria
de “raga”. Neste capitulo, desenvolverei mais profundamente esta tematica.

O campo de Estudos Criticos da Branquitude teve seu inicio no século XX nos Estados
Unidos, mas a problematica da ideologia da brancura ja vinha sendo trabalhada nacionalmente
atraves de distintas perspectivas de entendimento por Gilberto Freyre, Florestan Fernandes e
Alberto Guerreiro Ramos desde o século passado no Brasil (CONCEICAO, 2020). Em termos
gerais, a operacionaliza¢cdo do conceito de “branquitude” se dé para retirar as pessoas brancas
de um lugar de ndo-racializagdo, no qual apenas o Outro (no Brasil, um “Outro” negro ou
indigena) possui raca, mantendo o branco em uma posi¢do de neutralidade e universalidade,
enquanto ao negro e ao indigena cabe a posi¢do de particular. Dessa maneira, 0 campo se propde
a racializar as pessoas brancas, para que estas entendam como tiveram suas trajetorias
impactadas por melhores oportunidades de acesso a direitos basicos, e para que se entendam
enquanto participes do racismo. Lourengo Cardoso (2010), em revisdo bibliogréafica a respeito

dos académicos brasileiros que assumem a branquitude enquanto preocupacdo analitica,

8 Parte das reflexdes aqui propostas foram inicialmente elaboradas no artigo “Branquitude no Brasil: origens e
rumos possiveis a partir das dissonancias de um campo tedrico fragmentado”, apresentado no 45° Encontro Anual
da Anpocs, no “SPG 1 - (Re)Pensar a raga: genealogias, materializagcdes e transformacdes de um conceito”,
disponivel em Landgraf (2021).
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constata que até o ano de 2007 o campo contava com apenas sete autores/as®. Essa producéo
rapidamente se proliferou apds o ano referido, 0 que aponta para a emergéncia do campo de
estudos no Brasil, que vem sendo desenvolvido especialmente atraveés da Sociologia e da

Psicologia Social desde o inicio do século XXI.

1.1 O campo teorico dos Estudos Criticos da Branquitude no Brasil

Considerando que ndo ha consenso sobre o proprio conceito de “branquitude” neste
campo, apresentarei o trabalho de trés dos seus principais autores no Brasil: Aparecida Bento,
Lourenco Cardoso e Lia Schucman. O objetivo é analisar como pensam a génese do racismo e,
por conseguinte, da branquitude; que significados empregam para o uso desse Ultimo termo; e
quais os caminhos emancipatorios apresentados por tais tedricos em relagéo a branquitude. Ndo
€ meu objetivo realizar uma sistematizacdo comparativa do campo como um todo, trabalho que
ja foi empreendido por Willian Conceicdo (2017) em sua dissertacdo de mestrado. Apresentarei
ainda neste capitulo contribui¢Ges de autores anticoloniais como Frantz Fanon, Anibal Quijano
e Stuart Hall para, na secdo final deste, tentar tensionar a forma como os teéricos da branquitude
pensam o0s processos de racializacdo e sua permanéncia na contemporaneidade, o que influencia

diretamente na maneira como estes sdo propositivos.

1.1.1 Maria Aparecida Bento e o pacto narcisico da branquitude

Maria Aparecida Bento é uma mulher negra, psicéloga e diretora do Centro de Estudos
das RelacGes de Trabalho e Desigualdades (CEERT), e sua tese de doutorado em Psicologia,
defendida em 2002, foi pioneira nos estudos da branquitude no Brasil. Sua pesquisa foi
realizada junto a profissionais de recrutamento e recursos humanos em empresas e analisou
como categorias raciais e a racialidade branca permeiam seu discurso, de forma a privilegiar
pessoas brancas na obtencao de postos de trabalho, mesmo quando essas possuiam qualificacéo
igual ou inferior a de candidatos negros (BENTO, 2002).

Para Bento, “branquitude” ¢ a racialidade do branco, que configura uma visao de mundo

especifica e assegura um posicionamento que confere vantagens, que se mantém e reproduz

9 S0 estes: Alberto Guerreiro Ramos (1957), Edith Piza (2002), César Rossatto e VVeronica Gesser (2001), Maria
Aparecida da Silva Bento (2002), Liv Sovik (2004) e Lucio Otavio Alves Oliveira (2007).
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tanto pelo seu siléncio e omissao frente ao racismo quanto pela pratica discriminatoria (2002).
No caso de sua pesquisa, isso € conferido especificamente nas desigualdades raciais no trabalho.
A autora reflete sobre como o privilégio tem lugar estruturante na formacédo social brasileira,
facilitando aos brancos o acesso a saude, educacéo, e melhores postos de trabalho e estabilidade.
O grande aporte conceitual que a autora oferece em sua tese € a conceituagao de “pacto narcisico
da branquitude” (BENTO, 2002). Embasando-se na psicandlise, ela identifica o narcisismo
como expressdo de amor a Si mesmo, em um processo de autopreservacdo e aversao ao
diferente. Isso gera lagos que fortalecem o “nds” (em oposicdo a “eles”). Esses lagos sdo
pensados aqui enquanto pactos, em termos de um acordo técito entre pessoas brancas para ndo
reconhecer-se enquanto parte do problema da desigualdade racial no Brasil: mesmo quando
reconhecem que o problema existe, nunca se reconhecem enquanto seus perpetuadores,
recorrentemente entendendo o racismo enquanto um legado do passado da escravizacédo,
mantendo vantagens raciais, hierarquias e desigualdades.

Em 2002 a autora organiza, em conjunto com Iray Carone, o livro “Psicologia social do
racismo”, ¢ no capitulo “Branqueamento e branquitude no Brasil” segue desenvolvendo a
tematica. E interessante perceber que, ainda que a publicacio seja do mesmo ano de sua tese de
doutoramento, ela nomeia a branquitude enquanto “tracos da identidade racial do branco
brasileiro a partir das ideias sobre branqueamento” (BENTO, 2014). O elemento historico do
branqueamento, que ja possuia centralidade em sua tese, ganha agora maior visibilidade ao
compor uma outra definicdo do conceito de branquitude enquanto identidade racial. Essa
identidade é tida como padrdo, legitimando dessa maneira sua supremacia e justificando as
desigualdades raciais. Omitindo seu lugar nas relagfes raciais através de uma suposta
neutralidade, o racismo se torna problema do negro.

Seus trabalhos se utilizam de um modelo proposto pela psicologa Janet Helms em 1990,
a respeito da possibilidade de evolugdo de uma identidade racial branca ndo racista ao aceitar
sua branquitude e entender-se enquanto ser racializado. Seis estagios se apresentariam: contato
(curiosidade ou medo de pessoas negras), desintegracdo (culpa, vergonha, raiva), reintegracéo,
falsa independéncia, imersao/emerséo (desconforto com relacdo a esta maneira de ser branco)
e autonomia (internalizacdo de uma nova maneira de ser branco)®. Estes estagios ndo sio

lineares e ndo representam um processo pelo qual toda a pessoa branca inevitavelmente

10 Qutras autoras trabalharam com o processo de racializagdo de pessoas brancas no formato de estagios, como é
o0 caso de Grada Kilomba (2020), a partir do trabalho de Paul Gilroy (2001). Ela apresenta, para a psicanalise, 0s
mecanismos de defesa do ego do sujeito branco que se torna consciente de seu papel na perpetuacdo do racismo.
Estes seriam: negacao, culpa, vergonha, reconhecimento e reparacéo.



28

passaria, e 0 modelo parte de uma perspectiva unicamente intrapsiquica do processo de culpa
pelo racismo, de se perceber e conscientizar como participe do racismo - 0 que se relaciona
também com os caminhos emancipatorios visualizados como possiveis. Bento (2002) propde
que ler biografias de pessoas brancas que passaram pelo mesmo processo e estudar sobre
brancos antirracistas podem ser formas de encontrar modelos para a mudancga, além de oferecer

aos negros a esperanca de ter aliados brancos.

1.1.2 Lourenco Cardoso e a branquitude critica e acritica

Lourenco Cardoso é historiador negro, professor da Universidade da Integracdo
Internacional da Lusofonia Afro-brasileira (Unilab). Em sua dissertacdo de mestrado em
Sociologia na Universidade de Coimbra (2008), iniciou sua analise a respeito do campo tedrico
da branquitude no Brasil. Para conceituar a branquitude genericamente, Cardoso (2010) faz uso
das proposicdes de diversos autores do campo apontando que o conceito se refere a identidade
racial branca, construida histérica e socialmente através de influéncias globais e locais. Essa
identidade ndo é homogénea e nem estética no tempo, e é um lugar de privilégios (simbolicos
e materiais) que colaboram para a construcdo social e manuten¢do do racismo. Em acordo com
teoricas classicas do campo como Ruth Frankenberg (2001), ele ressalta ainda esse lugar
estrutural de onde o branco Vvé a si e aos outros, com o poder de atribuir ao outro aquilo que néo
atribui a si mesmo. Por fim, ele contrapfe a branquitude, enquanto identidade racial branca, a
negritude, como identidade racial negra (CARDOSO, 2008).

Pensando em termos mais amplos de construcdo epistemoldgica do campo, o autor
aponta duas linhas seguidas pelos estudos criticos da branquitude: uma que propde a
reconstrucdo da raga branca, mantendo a sociedade racializada mas suprimindo as hierarquias
raciais; e uma outra com um projeto de sociedade nédo racializada, abolindo a ideia de raga
branca (e, por conseguinte, negra). O autor alinha-se com a primeira tendéncia, pois considera
gue o negro, reconstituindo sua identidade racial, elimina a inferioridade que é atribuida a
negritude - e da mesma forma, o branco poderia agir de maneira analoga, reconstruindo sua
branquitude retirando seu traco de superioridade (CARDOSO, 2008). Um ponto central de sua
perspectiva me parece ser bem resumido em sua afirmacdo de que “considero que mais
importante do que a aboli¢do da raga ¢ a supressdo do racismo” (CARDOSO, 2008, p.174).

Essa afirmacdo parte de uma genealogia especifica da ideia de raca, para a qual a hierarquizacao
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racial ndo é fundante da classificacdo racial; ou, para a qual o préprio racismo ndo precede a
raca. Retomarei este ponto, central ao desenvolvimento deste trabalho, mais adiante.

A inovacéo de categorias proposta por Lourengo Cardoso, conceitos operativos muito
usados no campo da branquitude, ¢ a ideia de branquitude “critica” e “acritica” (CARDOSO,
2010). A branquitude acritica seria aquela que se demarca com um discurso de superioridade
racial, que frequentemente passa por uma expressdo homicida (aqui ele usa como exemplo o
holocausto e a Ku Klux Klan), ou se dissimula em um discurso nacionalista racista. Ja a
branquitude critica seria aquela “pertencente ao individuo ou ao grupo de brancos que
desaprovam publicamente o racismo” - de modo geral, brancos antirracistas. O fator
“publicamente” aqui € importante para o autor, que ressalta como alguém que se apresente como
antirracista em publico pode revelar-se racista no privado, o que para ele seria uma incoeréncia
e hipocrisia. Além disso, observamos aqui o autor corporificando a branquitude em sujeitos
especificos: a branquitude seria um grupo composto por sujeitos que aprovam ou desaprovam
0 racismo. No momento em que se corporifica algo, perde-se o proprio eixo filoséfico do
argumento de Cardoso, pois a possibilidade de uma critica precisa passar pela consciéncia da
existéncia de algo. No processo de corporificacdo, naturaliza-se o0 que é um complexo processo
de tomada de consciéncia que levara a aprovacdo ou desaprovacao; esse processo vai aléem de
um posicionamento de forma critica ou acritica, do apelo moral. O autor apresenta seu
argumento sem conceitualizar por completo as premissas das quais se utiliza, propondo que
pessoas se posicionam diretamente de forma critica ou acritica a partir de uma consciéncia
anterior, mas a relagdo do mundo com os objetos ndo € direta. A “consciéncia” também possui
uma histdria, esta conectada com as mudangas operadas pelos seres humanos na sua realidade
atraves do tempo, que modificara seu pensamento e seus produtos: “ndo ¢ a consciéncia que
determina a vida, ¢ a vida que determina a consciéncia” (MARX, 2007 [1846], p.94).

Esse é um ponto de discordancia com Aparecida Bento, para quem a branquitude néo é
propriamente o sujeito, mas um pensamento arraigado na estrutura social (CONCEICAO,
2020). Enquanto possibilidade de mudanca, Cardoso apresenta como outras pesquisadoras
(MIRANDA; PASSOS, 2011) propuseram um método de reconstru¢do da identidade racial
branca, com o objetivo de abolir a ideia de superioridade racial inerente a branquitude. E uma

proposta de “desaprender” o racismo, em uma saida que se da pela educacao.
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1.1.3 Lia Vainer Schucman e a identidade racial branca

Lia Vainer Schucman é uma psicologa social branca, descendente de imigrantes judeus.
Inicialmente estudando a construcdo da identidade judaica em Floriandpolis, onde realizou sua
graduacdo e mestrado, conta que percebeu-se vivendo um duplo pertencimento: ao mesmo
tempo em que em outro contexto historico (na Europa durante a Il Guerra Mundial) sua familia
sofreu racismo e precisou migrar, atualmente sua pertenca racial enquanto mulher branca lhe
confere privilégios, o que a socializou enquanto ‘“superior” racialmente na posi¢do de
perpetuadora do racismo. Por tais questdes, em seu doutorado (SCHUCMAN, 2012) volta-se
ao racismo enquanto problematica nacional mais ampla, sendo hoje uma proeminente autora do
campo de Estudos Criticos da Branquitude. Em sua tese, a autora dedicou-se ao estudo da
branquitude paulistana através de conversas informais e entrevistas com quatorze pessoas
brancas, de género, idade e classe social diversas. Essas pessoas foram convidadas a falar sobre
0 que significava para elas ser branco, seus valores e preferéncias estéticas, bem como sobre
interacdes inter-raciais, questionando a respeito da existéncia do racismo e sua opinido sobre
acOes afirmativas. Schucman (2012) percebeu que, ainda que todas as pessoas brancas
entrevistas reconhecessem a existéncia do racismo no Brasil e tivessem consciéncia da forma
como sua racializacdo impacta sua vida positivamente, isso ndo era suficiente para que estas se
colocassem a favor de politicas contra a desigualdade racial, como por exemplo as acoes
afirmativas.

Em concordancia com os autores precursores do campo no Brasil, supracitados,
Schucman (2012) ressalta que o intuito dos trabalhos sobre branquitude é o de preencher a
lacuna nos estudos sobre relacdes raciais, que por muito tempo naturalizaram a ideia de que
quem tem raga € o negro. Estudar os brancos permitiria desvelar o racismo, pois pessoas
brancas, com ou sem intencionalidade, tém papel importante na manutencgéo e legitimacéo de
desigualdades raciais. Esse movimento retira o branco de uma posicdo de isencdo de
responsabilidade pelo racismo e de identidade racial neutra.

A problematica ao redor do conceito de branquitude que desejo apontar aqui tampouco
passou despercebida pela autora. Ela ressalta a dificuldade de defini¢cdo do conceito e de quem
séo 0s sujeitos que ocupam o lugar da branquitude. Para ela, isso decorre do entrecruzamento
das categorias socioldgicas de etnia, cor, cultura e raca, dependendo ainda da regido do mundo
e do momento histérico investigado. Tendo isso em vista, Schucman (2012, p.23) prossegue
definindo branquitude como uma posicdo em que sujeitos que a ocupam “foram

sistematicamente privilegiados no que diz respeito ao acesso a recursos materiais e simbolicos,
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gerados inicialmente! pelo colonialismo e pelo imperialismo, e que se mantém e s&o
preservados na contemporaneidade”. Grifo o “inicialmente” por considerar este um aspecto
importante de seu pensamento, que retomarei no avangar deste trabalho.

A respeito da questdo dos privilégios materiais e simbdlicos, estes acarretariam um
sentimento de superioridade das pessoas que 0s vivem, um traco caracteristico da branquitude.
A autora pontua que ndo necessariamente 0s sujeitos brancos se sentem superiores, mas quando
a branquitude se caracteriza enquanto lugar de superioridade racial, todos os brancos sé&o
beneficiados por isso. Reconhecer os privilégios das pessoas brancas e ndo cometer atos racistas
no cotidiano, porém, ndo significa “abrir mao” destes, o0 que gera uma ambiguidade no discurso
(SCHUCMAN, 2014). Ela recorre a ideia de “pacto narcisico” de Bento (2002) para explicar a
perpetuacdo destes privilégios ao longo do tempo, pois através destas aliancas intergrupais e
inconscientes que negam o racismo ao silenciar a respeito dele e excluir o negro socialmente,
séo naturalizados os cortes raciais de quem ocupa cada espaco (quem mora na periferia e quem
mora no centro, quem serve e quem consome). A recusa em falar sobre raga ou se enxergar
enquanto racializado reitera 0 pacto narcisico da branquitude, com o qual a autora expressa
buscar romper ao desvelar a branquitude em sua tese. Essa ambiguidade e fragmentacdo dos
discursos dos sujeitos sdo relevantes para compreender a manutencdo do racismo, pois sdo
artificios que permitem a manutencdo dos privilégios, sem responsabilizagdo moral
(SCHUCMAN, 2012; 2014).

Schucman (2012) realiza sua andlise da construcdo das estruturas de poder concretas
nas quais se ancoram as desigualdades raciais, onde a branquitude produz sua materialidade,
através de uma perspectiva foucaultiana. O poder da branquitude € visto como uma rede na qual
sujeitos brancos o exercem cotidianamente por meio de pequenas técnicas, procedimentos e
mecanismos que constituem estes efeitos especificos e localizados das desigualdades raciais. O
nivel de anélise almejado aqui ndo € o da intengdo ou da decisdo, mas sim de sua externalidade,
a producdo concreta de efeitos. Esse entendimento de poder no racismo o retira de uma
individualizacdo em cada sujeito particular, para recoloca-lo no entendimento de estruturas de
poder (SCHUCMAN, 2014).

E relevante observar onde a autora localiza o surgimento da categoria “raga” e do
racismo em si. Ela destina um capitulo de sua tese para debater sua génese na modernidade,
utilizado como justificativa para a escravizacgao, colonizagéo e expanséo do capitalismo, em um

processo de hierarquizacdo que mantinha povos europeus como o apice da superioridade. Para

110 grifo é meu. Todos os elementos em italico, seja no corpo da analise ou em citacdes das entrevistas, serdo
representativos de grifos de autoria prépria.
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Schucman (2012), o racismo deve ser entendido como construcdo ideologica, que inicia a partir
do século XVI e se consolida com as teorias “cientificas” em torno da raga no seculo XIX (que
apontariam fundamentos biolégicos para a hierarquizacdo e inferioridade racial de grupos
especificos). E nitida a énfase da autora nesse racismo cientifico enquanto determinante nesse
processo, e entre as diferentes teses possiveis a respeito do surgimento do racismo, aponta:
“arrisco dizer que o racismo tal como se manifesta hoje ¢ fruto das teorias racistas produzidas
pela ciéncia moderna” (SCHUCMAN, 2012, p.33); e “Neste sentido, ¢ importante explicitar
gue a categoria de raca que opera no imaginario da populacdo e produz discursos racistas é
ainda a ideia de raga produzida pela ciéncia moderna nos séculos XIX e XX” (SCHUCMAN,
2012, p.36). Ela coaduna com apontamentos de Foucault, para quem o racismo se solidificou
na ideia cientificista de luta entre as racas, na qual uma raca alegadamente superior detém poder
sobre verdades e normas. Desta maneira, 0 racismo teve serventia enquanto estratégia de
controle populacional, exercendo, através do biopoder inscrito em mecanismos de Estado, o
direito de matar e excluir individuos na sociedade.

Ainda que a ciéncia h4 muito tenha constatado a inexisténcia de ragas bioldgicas, o
conceito de “raga” segue operativo pois socialmente o racismo ¢ organizador de nossas vidas.
Com base nisso, Schucman (2012) reitera que sujeitos racializados ndo conseguem se
desvencilhar da raca, pois através dessa categoria sdo vitimas da discriminacdo e do
preconceito. Por isso, a luta antirracista deve ser articulada através dessa categoria politica - em
concordancia com o horizonte proposto por Cardoso (2010; 2017). E importante apontar que
esta € apenas uma dentre as multiplas possibilidades de compreensdo da questao, ponto ao qual
retornarei nas proximas secdes deste capitulo.

Por fim, Schucman (2012) traz, como 0s outros autores dentro do campo, as
possibilidades de desvinculacdo da brancura (fenotipica) com a branquitude, o que passa por
agir em prol da desconstru¢do do racismo no cotidiano, produzindo novos sentidos ao “ser
branco” e perceber-se enquanto sujeito racializado. Adquirir “letramento racial” é a principal
via proposta pela autora nesse processo: permite que a pessoa reconheca o valor simbolico da
branquitude, entenda o racismo enquanto problema social contemporéaneo e as identidades
raciais enquanto aprendidas e nédo inatas, facilitando a discusséo a respeito de raga e racismo
através de um vocabulario racial. Em exemplos concretos, seus entrevistados que passaram por
este processo tambeém perceberam ter sentimentos racistas involuntarios, foram capazes de
analisar estas situacdes criticamente e apoiar acdes afirmativas como proposta de reparagéo.
Ela encerra apontando que, “para uma real transformacao no tecido social brasileiro” ¢ preciso

que haja “uma mudancga estrutural nos valores culturais da sociedade como um todo”, e para
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isso a branquitude deve se transformar em identidades étnico-raciais brancas que ndo sejam
sustentadas pelo racismo (SCHUCMAN, 2012, p.107).

1.2 Perspectivas anticoloniais para pensar o racismo

Entendo como proficuo para o estudo da branquitude considerar uma perspectiva
historica que investigue seu proprio arsenal conceitual, partindo do conceito de “raga” para
tornar metodologicamente possivel, como orientaram Balibar e Wallerstein (2021), um estudo
da singularidade das situacdes histdricas a partir da especificidade de suas contradi¢cdes dentro
das estruturas globais das quais fazem parte, 0 que nos permite pensar ndo em um racismo, mas
em “racismos”. Em concordancia com estes autores, Restrepo e Arias (2010) apontam a
necessidade de precisar 0s pressupostos gerais em que se inscreve o pensamento racial através
do estabelecimento de genealogias de como as diferentes formas de racializacdo emergem em
diferentes formacdes sociais situadas historicamente. Em suma, entender que a abstragao “raga”
constitui a maneira como entendemos 0 mundo, e para desvela-la, precisamos tracar os eventos
historicos concretos que a geraram, local e globalmente - indo de nossas ideias as circunstancias
materiais e histdricas que as produziram (HAIDER, 2019).

Se no campo dos Estudos Criticos da Branquitude no Brasil é praticamente consenso a
génese do racismo da forma como se apresenta contemporaneamente no racismo cientifico,
busco retornar alguns passos na construcéo histdrica dos conceitos raciais que convergiram para
que se chegasse ao racismo cientifico e a reiteracdo de um determinismo biolégico nos séculos
XIX e XX. Aspectos como a cor da pele ndo sdo necessariamente “bioldgicos” ou naturalmente
“fenodtipos”; tais elementos ndo sdo pré-discursivos, mas sao produzidos como a cultura é.
Assim, a inferiorizacdo pressuposta através de categorias raciais ndo € inevitavel, e sim
demarcadora do eurocentrismo associado a hierarquizacdo da forca do trabalho a partir da
consolidacédo do sistema-mundo capitalista (RESTREPO; ARIAS, 2010).

Remonto a Quijano (2005; 2009) quando aponta que a constituicdo da América (a partir
da invasdo em 1492) e do capitalismo colonial/moderno e eurocentrado, como um novo padrédo
de poder mundial, teve como eixo fundamental a classificacdo da populagdo mundial de acordo
com a ideia de raca, que expressa a dominacdo colonial e permeia 0 poder mundial até o
presente. Isto &, ainda que sua origem seja o colonialismo, essa dominacdo ndo finda com a
independéncia das col6nias, permanecendo através da colonialidade no padrdo de poder

hegemdnico. Nesse processo, todas as formas historicas de controle do trabalho foram
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articuladas em torno do capital e do mercado mundial - a constituicdo da América Latina
mundializa o capitalismo, que tem a Europa como seu centro e a modernidade e colonialidade
como eixos principais. Se Quijano (2009) aponta a necessidade de avancar para uma teoria
histdrica da classificacdo social (0 que nos leva invariavelmente a producdo de identidades
raciais historicas), o antropélogo haitiano Trouillot (2016) reitera o carater fundamentalmente
processual da producdo historica, com a qual o poder trabalha em conjunto. Concordando com
Quijano, Mara Vigoya (2020) aponta a permanéncia da colonialidade enquanto um padréo de
poder baseado na imposicdo de uma classificacdo étnico-racial a populacdo, desdobrando este
argumento na percepcdo da persisténcia do valor do capital racial da branquidade -
apontamentos que ja comecam a localizar uma articulacdo sensivel entre a colonialidade e a
branquitude contemporénea.

Essa classificacdo em torno da ideia de raca produz novas identidades sociais historicas,
como indios, negros e mesticos, além de redefinir e aglutinar outras (como a ideia de “europeu”
que veio a significar “branco”, quando anteriormente ndo havia unidade entre os diferentes
impérios daquele territdrio). Para Quijano, a dominagdo é o ponto central das relac6es de poder,
com alguns agrupamentos sociais exercendo controle sobre o comportamento de outros, através
de uma estrutura de autoridade coletiva legitimada nos processos de
subjetividade/intersubjetividade (que se refere a producdo de imaginarios sociais, memaorias
historicas e as perspectivas centrais de conhecimento). A dominacgdo, que beneficia um dos
lados da relacdo em detrimento do outro, é condicdo para as relacbes de exploracdo, que de
forma prolongada constituem as relacdes de propriedade e producdo (QUINTERO, 2010).
Como as relagdes sociais eram de dominagéo, as identidades foram associadas ao seu padréao e
as hierarquias correspondentes, operando em todos os planos da existéncia social cotidiana®?.
Cabe acrescentar que Gilberto Freyre (2019 [1933]), buscando contrariar as teorias “cientificas”
a respeito de raga no século XX, postulou uma teoria cultural a respeito da raca para dar conta
da formacao social especifica brasileira - sob a orientacdo de Franz Boas, antropologo radicado
nos Estados Unidos. Sua “teoria das trés ragas” argumenta como a miscigenagdo entre brancos
descendentes de europeus, negros e indigenas gerou a diversidade racial e cultural do pais.
Posteriormente, esse ideal ficou conhecido como “mito da democracia racial” por postular que

essa miscigenacdo teria ocorrido de forma harmonica, e ndo calcada na exploracdo e no estupro.

12 Que seriam os cinco &mbitos basicos da existéncia: trabalho, sexo, subjetividade/intersubjetividade, autoridade
coletiva e natureza. A disputa por controle destes leva a reproducdo das relacdes de poder, e 0 poder se caracteriza
pela interagdo entre trés elementos: a dominacdo, a exploracéo e o conflito.
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Desta maneira, ndo se demarca apenas “diferenga” ou “diversidade” através da
constituicdo de diferentes racas, mas sim hierarquia, que distribuia a populacdo mundial na
estrutura de poder das novas sociedades. Balibar e Wallerstein (2021) discorreram sobre a
“etnicizacao” da forca de trabalho a nivel mundial, gerando uma hierarquia de ocupacdes e
remuneracoes que se relacionavam com tais critérios “sociais”; tal processo, enquanto constante
a nivel global, adquire caracteristicas especificas de acordo com cada local e época, conforme
as necessidades da economia naqueles periodos e lugares. Lélia Gonzalez (2020) aponta como,
no Brasil, o processo de desenvolvimento desigual e dependente gerou uma massa marginal,
desempregada ou subempregada, conformada majoritariamente pela populacdo negra néo
inserida no setor produtivo apos a abolicdo em 1888. Isso foi decorrente também das politicas
de imigrac&o européia incentivadas pelo governo até a década de 30, mantendo tais identidades
histdricas subordinadas e reiterando o discurso ideoldgico, internalizado tanto pela classe
dominante quanto pela classe dominada, mas que beneficiava os interesses de uma burguesia
nacional branca. As proposicoes de Clovis Moura (2020) vdo na mesma direcéo ao identificar
0 periodo da escravizagdo no Brasil como um modo de producdo, analisando a transi¢do do
escravismo tardio (a partir de 1851, quando o escravismo entra em crise'®) para o capitalismo
em uma modernizacgdo conservadora, com o desenvolvimento de relagdes capitalistas mantendo
estruturas arcaicas. Assim, a transicao é do escravismo para o capitalismo dependente, com o
Brasil inserido de forma subalterna no capitalismo global ao suprir demandas externas. Como
0 capitalismo aqui se constituiu com base nas riquezas acumuladas pela exploracdo de pessoas
escravizadas, o que Moura (2020) aponta € o racismo como génese do capitalismo. Se Gonzalez
enfatiza a eficacia estrutural do racismo, que reproduz uma divisdo racial do trabalho e
determina posic¢Oes na estrutura de classes de maneira funcional a manutencdo da estrutura
capitalista, Moura demonstra a capacidade de reatualizacdo do racismo a partir das demandas
da estrutura capitalista.

Florestan Fernandes (2007) apontou como, em uma ordem racial em que as “regras do
jogo” foram definidas por brancos e em beneficio dos brancos, mesmo a ascensdo social do
negro, quando ocorre, se da dentro de um quadro que mantém as vantagens estruturais dos
brancos e que garante a manutencdo desta ordem. Assim, a ascensdo de alguns garante uma
conformidade com a anulagdo do negro no sistema capitalista, seguindo uma linha de

entendimento ultraindividualista na qual estas pessoas se apresentam como a excecao que

13 O periodo tem como demarcagéo inicial a Lei Eusébio de Queirds, que reprimia a vinda de navios que
trouxessem africanos para serem escravizados no Brasil.
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confirma a regra - aceitacdo essa que neutraliza movimentos sociais que buscariam
democratizar verdadeiramente as relagdes raciais (FERNANDES, 2007, p.29).

Em suma, essa classificagdo social universal no mundo capitalista se d& através da
imposicao de “ragas” superiores ¢ inferiores a partir da América, com as diferencas fenotipicas
sendo sua expressdo externa com a intencao de simbolizar biologia (especialmente a cor da
pele, que foi a invencdo de referéncia para “raga’). Os europeus constituiam a “raga branca”,
superior, e 0s ndo-europeus eram “ragas de cor”. O sucesso da Europa ocidental de se
transformar no centro do sistema-mundo moderno capitalista desenvolveu o eurocentrismo, que
se fundamentava nessa classificacdo racial a partir da Ameérica e justificou uma superioridade
“natural”. A colonialidade do poder tornou historicamente impossivel a democratiza¢ao
verdadeira das nagdes latino-americanas, caracterizadas pelo conflito inerente as distingdes
raciais da diferenca colonial. A trajetdria historica da formacdo nacional do Brasil, mascarando
as hierarquias raciais e os conflitos cotidianos através do mito da democracia racial, manteve a
colonialidade do poder nas méos das elites brancas nacionais, que exerciam a dominagéo e
exploracdo das maiorias indigena e negra, grupos tolhidos da representacdo de suas
subjetividades e da participacdo na autoridade coletiva (QUINTERO, 2010).

O eurocentrismo enquanto perspectiva cognitiva dos europeus e daqueles educados sob
sua hegemonia naturaliza a experiéncia das pessoas nesse padrdo de poder enquanto
inquestionavel, através de dois aspectos: a ideia da histdria da civilizagdo humana como
trajetdria que parte de um estado de natureza e tem seu apice na Europa; e outorgar sentido as
diferencas entre Europa e ndo-Europa como diferencas de natureza (racial) e ndo de histéria do
poder (mitos que culminaram na proposi¢do tedrica do evolucionismo social). Assim, todos
aqueles educados sob a hegemonia do eurocentrismo véem, no espelho eurocéntrico, uma
imagem distorcida de si mesmos. Isso dificulta a identificacdo de nossos proprios problemas na
medida que nos vemos como algo que ndo somos (QUIJANO, 2005; 2009).

Douglas Rodrigues Barros, doutor em ética e filosofia politica, em "Lugar de negro,
lugar de branco? Esbo¢o para uma critica a metafisica racial” (2019), concorda com esses
autores e principalmente com Fanon quando aponta que "a invencédo da raca sob 0s pressupostos
da exploracdo colonial impde ao negro uma realizacdo impossivel™ (2019, p.46), pois na
universalidade colonizadora do branco inexiste a possibilidade de reconhecimento do negro - o
negro sO "existe” em relacdo a sua exclusdo do dominio branco. O autor critica o que ele
denomina "metafisica da raga"”, a imposicao de uma dinamica social reificada e sua reafirmacéo,
que ocorre quando o componente racial é considerado algo que poderia sanar a desigualdade
através de uma afirmacédo cultural (quando o cerne do que deve ser combatido é o modo de
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sociabilidade capitalista). Ele aponta como, nesse formato, o processo de identificacdo que
firma uma suposta identidade cultural é estavel e ilusoria, quando na realidade identidades ndo
podem ser estanques; devem ser abolidas as diferencas ficticias que foram criadas pelo processo
histdrico da excluséo. Para ele, o Unico caminho possivel é o da mudanca das estruturas sociais,
reivindicando uma nova universalidade que suprimisse a exploracdo do ser humano mediada
pela mercadoria.

A respeito da interiorizagdo de hierarquias raciais construidas enquanto necessidade do
colonialismo e do eurocentrismo, € proveitoso pensar as proposicdes de Quijano junto as do
psiquiatra martinicano Frantz Fanon. Ambos os autores consideram uma tomada de consciéncia
que vai além da dimensdo econdmica da dominacdo para dar conta dos cenarios histéricos
especificos das colbnias, sendo expoentes do que hoje entendemos enquanto marxismo
anticolonial. Eles analisam o impacto duradouro do colonialismo sobre as identidades humanas:
enquanto o primeiro o faz cunhando o conceito de “colonialidade do poder”, Fanon (2008) o
faz através do que chamou de uma analise sociogénica, trazendo a psicanalise caminhos para
pensar a alienacdo do negro para além de um formato clinico individual e analisando a
racializacdo das experiéncias do colonizado nas coldnias.

Esse processo decorre de uma racializacdo enquanto processo amplo de dominacédo a
partir da expansdo das relacdes capitalistas de producgdo, onde a guerra colonial ndo é um
confronto cultural, mas um enorme negoécio comercial que passa pela escravizagcdo das
populacdes autdctones. Isso leva, em um segundo nivel de analise fanoniana, a tais posic6es
sociais epidermizadas, que sdo marcadas pela divisdo racial do trabalho e pressupdem o lugar
social dos individuos a partir de marcas fenotipicas e culturais (FAUSTINO, 2020). Através
dessas posicoes, a raca define as oportunidades e 0 acesso das pessoas ao longo de suas vidas,
em concordéncia com as colocagdes de Gonzalez (2020).

Assim, o racismo € para Fanon (2008) a forma do grupo dominante de afirmar sua
superioridade, destruindo as referéncias dos dominados e instaurando um processo de
interiorizagcdo da epidermizacéo pelo colonizador e pelo colonizado, que também busca sua
assimilacdo a esta ordem. Fernandes (2007) corrobora com essa ideia ao identificar como
negros encontram-se compelidos & identificagdo com o branqueamento psicossocial e moral,
em uma simulagéo de insercdo no “mundo dos brancos” que os levam a uma autoafirmagao que
é, em realidade, uma forma de autonegacdo. S&o essencializadas as identidades hierarquicas
“branco” e “negro” que moldam as consciéncias de forma empobrecida e levam o negro a
buscar ser branco, superior - a busca pelas mascaras brancas - pois esta é a medida da liberdade,
da humanidade e universalidade.
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Wallerstein (2008) aponta que um dos grandes dilemas que perpassa a obra de Fanon é
a rejeicdo do universalismo europeu para que seja possivel rejeitar também seu dominio e sua
“retdrica do poder na estrutura do sistema-mundo moderno” - retornando a colonialidade do
poder, de Quijano. Como o poeta e tedrico da negritude Aimé Césaire (2020), Fanon recusa o
humanismo abstrato e eurocéntrico burgués para afirmar um novo humanismo, que articula
demandas particulares e universais. Nessa dire¢éo, Fernandes (2007, p.36) fala sobre como uma
brasilidade foi moldada ao modelo de um “mundo dos brancos”, através da apaziguadora ideia
de democracia racial, demasiadamente proxima do passado escravocrata e que pouco dialoga
com a sociedade racializada e heterogénea vivida no Brasil. Para o autor, os diferentes grupos
raciais e culturais do territério brasileiro (incluindo, aqui, a negritude) devem passar por esse
processo criador de uma nova universalidade, pluralista e revolucionéria. 1sso permitiria findar
a fixacdo imobilista dos polos “negro” e “branco” onde o primeiro ¢ marginalizado, em prol da
dissolugdo do “mundo dos brancos” em uma realidade que incorpore plenamente o ser humano.

Observamos que Florestan Fernandes ndo prop6e a negacao de uma universalidade em
prol do particularismo, mas sim a construgdo de uma nova universalidade que inclua o
particular. Para Fanon, a negritude representa o questionamento a suposta superioridade
europeia, reconhecendo os movimentos historicos de afirmacdo cultural que confrontam tais
valores universalistas. Mas essa contraposi¢do é limitada quando os polos da hierarquia séo
invertidos sem romper com a racializagéo, passando a considerar positivo o que o colonialismo
havia inferiorizado e correndo o risco de cair na essencializacdo inventada exatamente pelo
racismo colonial. Fanon busca ir além da afirmacéo das especificidades culturais historicamente
negadas (FAUSTINO, 2020). Isso ocorre ndo para provar uma igualdade racial entre negros e
brancos, mas objetivando libertar ambos da racializacéo forjada pelo complexo colonial, para
gue nunca mais existam povos oprimidos (FANON, 2008; 1968).

A internalizacdo de identidades historicas subordinadas perpassa de distintas maneiras
as obras de Quijano, Fanon e Gonzalez. As proposi¢des de Antonio Gramsci a respeito dos
aspectos ideologicos dentro de conjunturas historicas especificas sdo de grande relevancia para
a compreensdo das questdes raciais. Stuart Hall (2003) sugere, para além da utilidade dos
conceitos do autor para a analise do racismo e a etnicidade conjuntamente a questdo nacional,
que a experiéncia de Gramsci enquanto nascido em Sardenha (que vivia uma relacdo

“colonial”** com a Italia continental) ndo estava distante das proposicdes de autores latino-

14 Entre aspas, pois ainda que ndo configurasse uma coldnia, imperava a questdo do crescimento de um
nacionalismo sardo, reprimido pelas tropas italianas continentais, em um contexto de dependéncia do “Sul” da
Italia (onde se localiza a Sardenha), subdesenvolvido, com relagdo ao “Norte”, modernizador e industrial.



39

americanos e afro-caribenhos a respeito das mesmas tematicas, tendo desenvolvido seu trabalho
dentro do que hoje podemos pensar como a questdo “Norte/Sul” da Itdlia e “Oriente/Ocidente”.

Gramsci expandiu a concepgdo de “hegemonia” para torna-lo um termo analitico geral
com ampla aplicabilidade para que se pense as aliancas de classes e 0s blocos de lideranca
histdrica, o que gera a emergéncia de questdes estratégicas criticas como as condi¢bes nas quais
uma classe subalternizada poderia vencer uma luta nacional através da “conquista do
consentimento”. Hall (2003) exemplifica sua aplicabilidade com a forma como o Estado sul-
africano durante o apartheid foi sustentado por aliangas entre interesses da classe branca
governante e os interesses dos trabalhadores brancos contra 0s negros.

Essa hegemonia implica uma ampla unidade intelectual e ética que precisa ser
conquistada através da luta cultural e ideolégica. O conceito gramsciano de ideologia a entende
enquanto uma concep¢do de mundo que se expressa de forma implicita em todas as
manifestacdes da vida individual e coletiva, passando pelas artes, a lei e a atividade econdmica.
Ela representa a necessidade de elaboracdo de uma concepcao de mundo em formas praticas e
populares de consciéncia, afetando as massas da sociedade para preservar a unidade do bloco
social histdrico por ela aglutinado. Quando uma ideologia transforma o pensamento das massas,
se torna “senso comum”, que ¢ desarticulado, fragmentario e contraditorio; este é o terreno
sobre o qual novas ideologias disputam o dominio através da contestacao e transformacao, para
moldar as concepgdes de mundo das massas e se tornar historicamente efetivas (HALL, 2003).

A luta antirracista faz parte de uma luta pela hegemonia no campo ético, que necessita
de um trabalho de educacéo politica que demonstre as construcdes do senso comum e a torne
uma corrente filos6fica mais coerente, sem deixar de lado as crengas populares e a cultura de
um povo - que representam por si s6 “forcas materiais”. Os centros de formacdo ideologica e
cultural séo as instituicdes da sociedade civil e do Estado (como as educacionais, religiosas, a
familia) onde as ideologias se sustentam e se transformam em sua materialidade.

Aqui n3o falamos de “consciéncia” enquanto um fendmeno individual, mas sim
coletivo, uma consequéncia da relacdo entre o “‘eu” e os discursos ideoldgicos que compdem a
sociedade. As ideologias ndo surgem espontaneamente em cérebros individuais e ndo tém
carater moral ou psicologico, e sim estrutural. Dentro deste contexto, Gramsci aponta a
contradicdo na consciéncia entre a concepg¢do de mundo manifestada na agéo e aquelas que sdo
afirmadas verbalmente ou em pensamento. Ndo ha uma troca repentina que altera uma
concepcao de mundo, mas sim um processo constante de renovacéo critica a partir do que ja
existe, da articulagéo e desarticulacdo de ideias. Essa énfase na contradi¢cdo nos permite pensar

as pessoas ndo enquanto sujeitos unificados, mas sim em construcdo social, e nos direciona a
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uma abordagem para entender tanto a “submissdo” das vitimas do racismo as proprias
ideologias racistas que as aprisionam (HALL, 2003), quanto as pessoas brancas em processo
de racializagéo e entendimento da branquitude, mas que incorrem em atos ou pensamentos

racistas, o que demonstra a centralidade do campo da disputa ideoldgica.

1.3 Consideracgfes para o campo dos Estudos Criticos da Branquitude: implicacGes das
ideias de desconstrucéo ou abolicdo da raca

Anoop Nayak (2007) faz uma andlise do campo dos Estudos Criticos da Branquitude a
partir da producdo anglosaxonica que identifica trés paradigmas principais sobre a branquitude:
abolicdo da raca, desconstrucdo da raca e repensar as identidades raciais brancas. Os autores
aqui apresentados podem ser entendidos dentro destas grandes tendéncias, o que torna a analise
de Nayak ainda frutifera. E importante ressaltar que parte de suas conclusdes e proposicdes para
o futuro do campo estdo datadas, devido ao amplo avanco do campo ap6s a publicacdo de seu
artigo e por ndo considerar em sua analise a forma como a discussao se deu em paises do Sul
global, onde o idioma colonizador foi o inglés. A anéalise de Nayak é corroborada por Cardoso
(2008), que também reconhece a divisdo do campo de estudos da branquitude entre
abolicionistas e desconstrucionistas. Um importante ponto de analise para os estudos da
branquitude é o fato de o campo abolicionista ter passado por significativo desenvolvimento
teérico no exterior, enquanto no Brasil, a hegemonia destes estudos estd com o0s
desconstrucionistas.

Os abolicionistas da raca seriam autores que lancam suas proposi¢Ges a partir do
materialismo historico e dialético, buscando revelar a construcgéo histérica da branquitude para
a partir disso desafiar sua reproducdo social. Para Nayak (2007), tal abordagem é capaz de
explorar mudancas de grande escala através do tempo, permitindo ver a branquitude como uma
categoria social peculiar que ganhou sentido com uma conjuntura historica particular, e entende
que assim como a identidade racial foi construida, o conceito “raga” pode se tornar inoperante.
Alguns de seus principais expoentes se dedicaram a entender como as identidades da classe
estadunidense se forjaram através de politicas raciais (ROEDIGER, 1992), e como 0s
irlandeses, apo6s longo historico de subordinagdo racial frente aos ingleses, “se tornaram”
brancos (IGNATIEV, 2012), entre outras proposi¢des’®. Os autores referidos na se¢io anterior

deste trabalho constroem sua teorizacdo a respeito de raca com base nessa orientagdo

15 |_opes (2016) aponta Paul Gilroy (2001) como outro dos principais expoentes da aboli¢ao da raca.
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metodoldgica, visualizando findar a classificacéo racial, e, ainda que sejam anteriores ao campo
de estudos da branquitude, fornecem uma orientacdo epistemoldgica para o entendimento da
raca passivel de embasar também teorias sobre a branquitude, especialmente em um contexto
critico latino-americano.

Ja os desconstrucionistas fazem um outro percurso tedrico-politico, considerando uma
diferenciacéo racial pré-existente e pautando a desconstrucdo da hegemonia branca com sua
hierarquizacéo e subordinacdo. Joyce Lopes (2016), antropologa que em sua dissertacdo de
mestrado estudou a possibilidade de antirracismo da branquitude através da insercéo de pessoas
brancas no Movimento Negro em Salvador (Bahia), aponta que esta postura, que busca
transformar a raca sem precisar aboli-la, € hegemdnica nas producdes brasileiras a respeito do
tema, sendo defendida pelos autores proeminentes do campo, Bento (2002), Cardoso (2008) e
Schucman (2012).

Nayak (2007) aponta que uma terceira linha seria o paradigma de repensar as
identidades brancas nas relacbes em que a branquitude é construida - sendo ressaltado
especialmente na teorizagdo de psicanalistas, que interpretam como discursos raciais sdo
vividos inconscientemente e como nos conectam com essa formacdo da identidade. Fanon
(2008) seria seu principal precursor, 0 que nos aponta como estas tendéncias ndo sao
mutuamente excludentes: se a branquitude pode ser desafiada de formas diferentes e em espacos
diferentes, Frantz Fanon, através de uma andlise psicanalitica da identidade racial do branco e
do negro, nos demonstra como a raca pode ser positivada em um processo estratégico que vise
como horizonte final a abolicdo da raga.

Em termos comparativos, as perspectivas “desconstrutivas” e “abolicionistas” diferem
pela génese e o horizonte proposto pelos estudos da branquitude. Para as tendéncias marxistas,
existe o receio de que estes se tornem espaco para a indulgéncia intelectual e postulacéo tedrica,
fundado no foco analitico na linguagem e no discurso em muitas das analises
desconstrucionistas (NAYAK, 2007). Estes visualizam um projeto antirracista que passe pela
andlise das hierarquias raciais para possibilitar um novo vocabulario politico, mas sempre como
um meio para findar o pensamento racial, e ndo prolonga-lo (LOPES, 2016). Considerando a
apresentacdo do campo aqui realizada, retomarei algumas das proposic¢oes dos expoentes dos
Estudos Criticos da Branquitude para analisa-las dentro de um marco teérico e metodolégico
definido, com o objetivo de fundamentar uma analise de “branquitude” enquanto conceito
operativo.

Sovik (2009) aponta que, devido a construcao histérica de quem € ou ndo branco a partir

de contextos locais, a branquitude é um problema a ser teorizado, e ndo um conceito a ser
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mecanicamente transposto e adaptado a novos contextos. Ressalto aqui que tal problematizacéo
é essencial, mas ndo necessariamente representa a forma como o campo dos estudos criticos da
branquitude vem se desenvolvendo no pais. O campo brasileiro fecha-se em um debate bastante
alinhado com referenciais estadunidenses a respeito da raca, tragando paralelos ou importando
conceitos como se pudessem transpor-se imediatamente a um contexto histérico com o qual
pouco tém em comum, em uma universalizagdo caracteristica da geopolitica do conhecimento
que permeia a academia norteamericana. Para além das diferencas na forma como finda a
escravizacdo em ambos 0s paises, 0 periodo pos-abolicdo também ndo possui simetria com
como se deu no Brasil: as leis de segregacdo Jim Crow nos Estados Unidos legitimaram
legalmente o racismo em um processo pouco andlogo com o brasileiro, onde a ideologia do
branqueamento operou de maneira distinta e permitiu inclusive falsa alcunha de “democracia
racial”, o que gerou formas de racismo e mistificagdo muito especificas ao caso brasileiro. Os
autores anticoloniais aqui apresentados mostram a possibilidade de uma compreensdo mais
global da questéo, para além de reiterar a necessidade de sua historicizagdo a nivel local. 1sso
nos permite pensar em “racismos”, no plural, ¢ apela para o cuidado de ndo misturar categorias
e experiéncias historicas distintas buscando que estas se apresentem enquanto analogas.

As proposicdes de Schucman (2012; 2014) partem da escolha teoérica que localiza o
surgimento do racismo nas teorias modernas do racismo cientifico. Assim, quando ela aponta
que os privilégios relativos ao acesso a recursos sao gerados inicialmente pelo colonialismo e
pelo imperialismo, ela relembra a existéncia destes processos em nossa formacao social, mas
sem conferir carater explicativo, pois o racismo hoje seria decorrente das premissas que o
racismo cientifico embasava na suposta superioridade da raga branca. Parece que, por detras do
simples acréscimo da palavra “inicialmente”, opera um processo de ruptura historica, que nao
visualiza uma continuidade histérica dos processos que se iniciaram com a invasdo das
Américas até a atualidade. Se pensamos o inicio da racializagdo e do processo de instituicdo de
identidades raciais histéricas como o faz Quijano (2005), que entende a expanséo colonial como
inicio dessa hierarquizacgéo articulada ao redor da necessidade de justificar a exploracdo em prol
da acumulacdo do capital, visualizamos um processo que ndo se encerra quando finda a
colonizacgdo, mas permanece atraves da colonialidade do poder. Nesse entendimento, o racismo
cientifico ndo ¢ um “outro momento” do racismo, mas sim um movimento pseudocientifico que
cumpria esta funcao especifica de reatualizacdo do racismo necessaria para a manutencao do
capitalismo a partir de suas necessidades historicas.

Estas questbes epistemoldgicas ndo apenas derivam em entendimentos distintos do que

é e como opera o0 racismo, como também levam a horizontes especificos distintos no que tange
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a superacdo deste. Se a hierarquizacao racial que inicia com a invasdo das Américas nao € vista
enquanto algo que esta por trés da atualizacdo das categorias raciais contemporaneamente, é
mais factivel visualizar a possibilidade de positivacdo da manutencdo de tais identidades
histdricas. Desta maneira, a proposta de exercicios criticos como o letramento racial mobiliza
a consciéncia das pessoas, em processos intrapsiquicos de assuncdo de responsabilidade
individual. Tais propostas acabam por moralizar e individualizar um processo que, como todos
0s autores aqui concordam, € em realidade estrutural. Evidentemente, que a branquitude e o
racismo sejam estruturais ndo exime as pessoas brancas de fazerem movimentos em seu
cotidiano que possam mobilizar a construcao e emergéncia de novas formas de ““ser branco”
que ndo necessariamente passem pela branquitude (como Schucman propde), mas aqui
tampouco esta evidente como se da a passagem das a¢des do sujeito a estrutura através de tais
praticas cotidianas (que poderiam levar a “mudancas estruturais reais”), € o termo “estrutura”,
ndo conceitualizado pelos autores que o usam, parece habitar em um vacuo.

Esta “estrutura”, portanto, parece estar suspensa no ar, sem materialidade que permita
entender a forma de enfrenta-la (o0 que parece ser uma probleméatica mais ampla no campo de
autores gue tratam da tematica racial e do enfrentamento ao racismo). Osmundo Pinho (2019,
p. 106) aponta como, na compreensdo antropoldgica, as formac6es sociais sdo entendidas
enquanto “todos estruturados em torno de processos simbdlicos abstratos materializados,
tornados concretos, objetivos e carregados de interesse pela acdo humana, mediada justamente
pelas praticas sociais”. Dessa forma, segundo o autor, a ideia de estrutura nos permite entender
a producdo de hegemonias na sociedade, e a ideia de hierarquias de instancias de determinacéo
nos ajuda a entender sua definigdo pelo econémico e pelas lutas em torno da reproducao social
feitas a partir de sua base infraestrutural - sendo as lutas de classe instrumentos importantes
para a compreensao da modernidade no todo estruturado de uma sociedade. Ainda, através do
marxismo anticolonial a compreensdo de “estrutura” se conecta diretamente com o sistema-
mundo colonial capitalista, 0 que nos aproxima das proposi¢des de Fanon (1968) a respeito de
raca quando aponta que esta € uma determinacdo ideoldgica com consequéncias profundas nas
relacdes sociais e na base econdmica da sociedade, organizando a vida material ao justificar
ideologicamente uma classificagéo.

Pensando através de uma perspectiva anticolonial e estrutural, na qual raga e racismo
estdo indissociavelmente conectados, tais exercicios criticos S0 passos em um processo mais
amplo, que a longo prazo nos permita deixar de pensar em termos de raca. Educar pessoas
brancas para que possuam vocabulario para tematicas raciais, ou que se inspirem em outros

brancos antirracistas (BENTO, 2002) e formem aliancas com setores do movimento negro sao
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passos importantes no processo, mas nao necessariamente implicam em uma mudanca na
estrutura capitalista que conforma e sustenta o racismo. Asad Haider (2019) demonstra como
podem ocorrer progressos a nivel cultural, e sobretudo na linguagem, mesmo poupando as
estruturas materiais fundamentais que sustentam o racismo; e que quando falta uma organizacéo
de massa que conteste o sistema, a luta contra o racismo entra na logica de reparacGes
individuais. Na mesma linha, Silvio Almeida (2019) aponta que a educagéo, a conscientizacdo
e 0 estimulo a mudancas culturais serdo propostas como formas de enfrentamento ao racismo
dentro de uma perspectiva individual.

Cardoso (2008), ao falar sobre a ressignificacdo da identidade racial branca, aponta que
essa vertente de pensamento ndo propoe “a supressao da diferenca” e sim o fim da hierarquia
que favorece uns em detrimento a outros. Para ele, a outra alternativa colocada em campo (a
abolicdo da raca) seria uma proposta de autores que ndo se convencem da possibilidade de
expurgar o racismo da identidade racial branca, e por isso propde a aboli¢do da branquitude (e,
consequentemente, da negritude). Posteriormente, o0 autor reitera Sseu pensamento,
reformulando que tal vertente abolicionista compreende o racismo como algo inato aos brancos
(e ndo como uma construcdo social e historica), essencializando o racismo e a branquitude. Para
ele, o Movimento Negro ja conseguiu provar a possibilidade do conceito de raca de forma
positiva, antirracista (CARDOSO, 2010). O que escapa ao autor é o entendimento dos distintos
niveis de analise quando nos referimos a raca e aos processos de racializacdo. Como Restrepo
e Arias (2010) sugeriram, a palavra “raga” pode ser usada para marcar fenomenos identificados
contemporaneamente como tal (a partir de distintos contextos e lugares), enquanto
“racializagd@o” serve enquanto instrumento analitico para o processo de demarcacdo da
diferencga de acordo com discursos hierarquicos decorrentes dos encontros coloniais em seus
contextos nacionais. Ainda que se possa buscar subverter o uso da palavra “raca”, os processos
de racializacdo que operam de forma continua através da colonialidade do poder seguem
conferindo posicOes especificas e subordinadas na estrutura social para pessoas racializadas. A
perspectiva de abolir a raca ndo entende o racismo como inato aos brancos exatamente por nao
considerar este processo algo subjetivo e intrapsiquico, mas entende o racismo como inato a
classificacdo racial necessaria ao capitalismo. Os autores que trabalham com a ideia de aboligdo
da raca ndo propdem “‘a supressao da diferen¢a” em prol de um multiculturalismo abstrato, mas
sim consideram a producéo de diferenca e “diversidade” como um processo de classificacdo e
subordinacéo.

Os autores anticoloniais advogam que enquanto a sociedade operar em cima de

categorias raciais, € impossivel suprimir a hierarquia do racismo. Frantz Fanon reconhece a



45

legitimidade da luta antirracista através de movimentos de afirmacdo cultural, pois estes
confrontam os valores racistas europeus, mas este caminho emancipatorio (proposto por
Cardoso) chega ao seu limite quando passa a considerar positivo o que o colonialismo havia
definido como inferior. Através dessa afirmagdo do que antes era negativado, a “esséncia”
inventada pelo racismo colonial nas Américas e Africa é reiterada. Positivar o conceito de raca
ndo mitiga os efeitos do racismo; ambos podem, inclusive, coexistir. Por isso faz-se necessario
ir além da afirmacéo da especificidade cultural historicamente negada; para Fanon, isso passa
pela luta em busca de emancipacdo efetiva e material, e ndo apenas simbolica (FAUSTINO,
2020).

Os conceitos de “branquitude critica” e “acritica” também merecem uma mirada mais
proxima. Quando Cardoso (2017) tipifica a branquitude em “critica” e “acritica” com o0s
exemplos que usa, importados de outros contextos histéricos, dificulta-se a operacionalizacdo
do conceito em nossa realidade cotidiana no Brasil. Ao se referir a Ku Klux Klan (KKK) e ao
holocausto nazista como duas grandes referéncias de branquitude acritica, dois movimentos
distintos, a partir de localizacGes geogréficas distantes e que se consolidaram através de
movimentos historicos diferentes, sdo simetrizados; os exemplos se tornam ainda mais inabeis
quando consideramos que o proprio autor aponta que a “branquitude” se da de forma especifica
em cada lugar do mundo, bem como a atualizagdo da categoria “raca”. Ao mesclar
indiscriminadamente categorias raciais, étnicas e religiosas, perde-se de vista o fato de que o
préprio holocausto ndo se associou a um critério de brancura, mas sim ao carater ario, que ainda
que possa levar em consideracdo a cor da pele, € um descritor racial distinto dos que operam
em nosso contexto - vale ressaltar que grande parte dos judeus na Alemanha eram
fenotipicamente brancos, e tanto a vitima quanto o algoz compartilhavam a mesma cor de pele.
E um caso bastante diferente da KKK, para quem a questdo do fendtipo branco era central.
Ainda que os trés exemplos (a KKK nos Estados Unidos, o holocausto nazista na Alemanha e
a ideologia do branqueamento no Brasil) estejam calcados na ideia de raca e, consequentemente,
de superioridade racial, o vinculo universalizante criado aqui nos leva a supor acriticamente
que para os trés a “branquitude” € um fator explicativo, quando ao confrontar mais detidamente
tais exemplos, percebemos que estd sendo feita uma transposi¢do mecénica de conceitos ou de
um debate estadunidense sem que uma ponte seja estabelecida com firmeza empirica, pouco
agregando no sentido de desvelar o funcionamento do racismo no Brasil e 0 papel dos brancos
em sua perpetuagéo.

A oposicdo binaria dos extremos (o branco racista homicida e o branco que assume o

antirracismo como identidade, antes de pratica) também pode conduzir ao questionamento de o
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quanto esta tipologia efetivamente dialoga com a realidade material na qual opera a raca em
nosso contexto. Constatar a existéncia do racismo no Brasil ndo necessariamente torna uma
pessoa (seja ela branca ou negra) engajada na luta antirracista, e ser racista ndo significa
necessariamente ser homicida; tal simetrizacdo é, inclusive, perigosa quando perde nas
entrelinhas a ideologia racista que segue se atualizando e naturalizando uma ordem social que
mantém pessoas negras em posic¢des precarizadas e marginalizadas. Para além disso, a ideologia
do branqueamento é algo que permeia as relagfes sociais no pais como um todo, afetando tanto
a brancos quanto a negros em seus processos de constituicdo enquanto sujeitos. Pessoas negras
sdo afetadas pelo racismo também em um processo de subjetivacdo que leva a uma negacéo de
si mesmo ao buscar um ideal branco, como apontaria Fanon (2008) - dentro dessa constatacao,
seria possivel também caracterizar as pessoas negras em seu movimento de posicionar-se ou
n&o contra o racismo (enquanto criticas ou acriticas). E nitido que isso ndo seria frutifero, e isso
porque neste caso levamos em consideragéo o poder da ideologia do branqueamento. Corremos
0 risco, através dessa tipificacdo, de naturalizar a ideia de que a identidade racial definiria a
priori uma tomada de consciéncia ou um posicionamento politico. Ainda que isso possa
determinar uma forte influéncia, ndo é o Unico aspecto que implica em uma mudanca
ideoldgica.

Por fim, a moralidade ¢ uma questdo escorregadia para os autores do campo da
branquitude no Brasil, que ao mesmo tempo em que apontam o racismo enquanto estrutural,
acabam por sugerir uma responsabilizacdo moral das pessoas brancas que desejem engajar-se
contra o racismo. Isso abre campo para que se fale sobre, por exemplo, “hipocrisia” e outros
atributos intrapsiquicos que poderiam decorrer de uma concepgdo individual do racismo. No
caso da tipologia proposta por Cardoso (2017), a categoria “branquitude” passa por uma ampla
constru¢do moral individual, e por isso tao frequentemente o branco critico recai na “hipocrisia”
(de ser racista no privado enquanto se autoproclama contra o racismo; de apenas “suportar” o
ndo-branco, com quem € obrigado a conviver) (CARDOSO, 2017). Schucman (2012, p.75)
também fala sobre uma “responsabilizagao moral” das pessoas brancas e sobre a ambiguidade
no discurso de brancos que reconhecem seu privilégio mas ndo colaboram para “abrir mao”
destes (SCHUCMAN, 2012, p.77). Mas se o racismo é estrutural, qual seria 0 caminho para
que um branco individualmente “abra mao” de seus privilégios? Aqui, ndo parece haver
caminho para além do discurso de querer abrir mdo deles; o que pode ser uma perspectiva
estagnante quando ndo ha uma praxis que se direcione para findar a expropriacdo e a falsa
universalidade de uma categoria que em realidade é branca e detentora do poder. Essa
responsabilizacdo individual e moralizacdo do racismo esbarra na constatacdo dos préprios
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autores do campo, que dizem que entendem o racismo engquanto uma problematica estrutural, o
que de acordo com Almeida (2019) significaria que ndo estamos lidando com um fenémeno
ético ou psicologico.

Retomo a mobilizacdo de Hall (2003) das proposicdes de Gramsci, quando aponta a
ideologia como algo que afeta as massas em termos de senso comum, e que nao surge
espontaneamente de forma individual, mas sim referente & manutencdo da unidade de um
determinado bloco histérico. Pensar em termos de ideologia nos permite a cisdo com a
perspectiva moralizante e com respostas que postulam o branco que se coloca contra o racismo
como “hipdcrita”: através da compreensdo do carater estrutural da ideologia, entendemos que
esta € permeada pela contradi¢do, que se faz presente também entre a concepcdo de mundo
manifestada na acdo e a afirmada em pensamento; e que a ideologia € um campo a ser disputado,
pela contestacdo, para moldar novas concep¢des de mundo. Ao mesmo tempo que esta
perspectiva retira a culpa do sujeito individual, ela possibilita a acdo concreta.

Por fim, permanecemos com as questdes referentes a propria categoria “branquitude”.
Esta é, em parte, entendida enquanto “identidade racial” das pessoas brancas, que se constitui
histérica e socialmente através de influéncias globais e locais, e no contexto brasileiro,
especificamente atrelada a ideais de branqueamento. Tida como padrdo de neutralidade, a
branquitude seria também uma posicionalidade que confere privilégios e superioridade racial
(BENTO, 2002; CARDOSO, 2010; SCHUCMAN, 2012). Para Cardoso, ainda, se contrapde a
negritude enquanto identidade racial negra. Enquanto Bento aponta que a identidade racial é
passivel de mudanca individual a partir de processos de racializacdo, Schucman reitera como a
“brancura” ¢ diferente da “branquitude”, e que o aspecto fenotipicamente branco nio esta
inerentemente conectado com uma identificacdo com a branquitude, o que passa por processos
psicossociais de identificagéo.

Através dos aportes tedricos que busquei agregar a discussdo, entendo que o conceito
de “branquitude” possa ser uma categoria operativa para entender as consequéncias das
identidades sociais historicas coloniais, da ideologia do branqueamento e do mito da
democracia racial na posicdo de vantagens ocupada pelas pessoas brancas na sociedade
brasileira. 1sso é possivel quando entendemos a branquitude enquanto uma ideologia em si, que
toma o papel de sustentacdo da hegemonia do capital. A estrutura capitalista gerou, através de
processos econdémico-sociais, a exclusao atraves da racializacao, perpetuada e funcional ainda
contemporaneamente. A branquitude enquanto ideologia reafirma a superioridade hierarquica
dos brancos e naturaliza tal posicéo estrutural, impedindo assim movimentos massificados pela

mudanca na ordem vigente. Parte da luta para modificar essa ordem € a luta pela hegemonia,
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travada na trincheira das ideias para formar o senso comum da populacgéo e de uma classe para
Si.

Assim, o processo de transformacéo ideoldgica esta inerentemente conectado com o
objetivo de findar a branquitude; e aqui, as propostas dos autores deste campo se fazem passos
importantes neste horizonte, desvelando essa realidade de mistificacdo racial ao fazer com que
pessoas brancas se entendam enquanto racializadas. E imprescindivel, porém, que este processo
seja entendido enquanto relacionado & permanente colonialidade do poder e do capitalismo
enquanto articulador central do racismo para que efetivamente ocorra uma disputa pela
hegemonia, que confronte a norma vigente. Dentro dessas proposi¢des, a educa¢do nao
emancipa ou se coloca contra a hegemonia do capital, apenas rearticula de outra forma a
racializacdo imperiosa para a manutencdo do capitalismo, apaziguando e mantendo a mesma
estrutura de subordinacdo. E o que ocorre quando individualizamos a responsabilidade de
mudanca de um processo global, e enxergamos enquanto fim o que deveria ser apenas um dos
meios. Fanon (1968) ainda ronda as proposi¢cGes contemporaneas a respeito dos imaginarios
racializantes quando alerta para os perigos de se firmar “compromissos” entre a burguesia
colonialista e as elites intelectuais, um perigo ao qual os tedricos precisam estar atentos para
que suas proposicdes sejam de fato emancipadoras, em direcdo a ndo somente uma emancipacao
politica, como apontava Marx (2010[1843]), mas pela emancipacdo humana. Retorno a Quijano
(2009), para quem lutar contra a exploracao é engajar-se pela destruicdo da colonialidade do
poder, para findar o racismo, que produz a raca e é 0 eixo articulador do capitalismo
eurocentrado; e a Fanon (1968; 2008), que nos apresenta um horizonte em direcdo ao qual
podemos caminhar, quando aponta a afirmacédo politica da raga como uma parte do processo
que um dia nos permite supera-la e criar novos papéis fora da ordem colonial reiterada pela

classificacéo racial ainda hoje.
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2 RELACOES ETNICO-RACIAIS NA PROVINCIA DE SAO PEDRO

Mas néo basta pra ser livre
ser forte, aguerrido e bravo.
Povo que é langa e virtude
a clava quer ver escravo.

Oliveira Silveira

Anibal Quijano (2014) aponta como o poder colonial fundou novas sociedades e
culturas, ndo apenas constituindo novas relagcdes sociais e materiais, mas novas relagdes
intersubjetivas. Essas permanecem mesmo ap6s o fim da administracdo colonial, através de
uma matriz de ideias, valores e préaticas sociais decorrentes da classificacdo racial. Essa
formacdo do mundo colonial do capitalismo criou uma nova estrutura de poder, combinando a
articulacdo de relacbes de exploracdo e de controle do trabalho (como a escravidao, a
reciprocidade e a produgdo mercantil simples) em torno do Capital, e de outro lado, criou tais
identidades histdricas racializadas, como categorias classificatdrias das relacées de dominacao.

E com base nessa compreensio de Quijano que, nesse capitulo, adentraremos os relatos
de viajantes e a narrativa historiografica a respeito da formagéo social do Rio Grande do Sul?®,
considerando a centralidade de seus aspectos étnico-raciais: seja no que concerne a articulacao
da dominacao no periodo da escravizacdo, bem como para a posterior utilizacdo de categorias
que fundamentariam o regionalismo galcho através do apagamento de pessoas negras e
indigenas. Por fim, discorreremos sobre o escravismo em Cachoeira do Sul, comegando a
caracterizar a sociedade na qual se insere a familia interlocutora deste estudo de caso.

Os primeiros trabalhos historiograficos sistematicos a respeito da formacéo social do
Rio Grande do Sul, de autores como José Feliciano Fernandes Pinheiro, de 1819, Ant6nio José
Gongcalves Chaves, de 1822, e Nicolau Dreys, de 1839%', apontam a construcdo e transformacéo

da ideologia que justificava a escravizagdo, impondo identidades raciais especificas vinculadas

16 Buscarei, ao longo dessa dissertagdo, utilizar as nomenclaturas do atual estado do Rio Grande do Sul em
concordancia com o periodo histérico ao qual me refiro: Capitania de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul (1807-
1821), Provincia de Sao Pedro (1821-1889) e Rio Grande do Sul para o periodo desde a Proclamacédo da Republica
até o momento atual.

17 CHAVES, Antonio José Gongalves. Memdrias economo-politicas sobre a administracéo publica do Brasil.
Séo Leopoldo: Editora Unisinos, 2004; DREY'S, Nicolau. Noticias descritivas da provincia do Rio Grande de
S&o Pedro do Sul. Porto Alegre: Nova Dimensdo, EDIPUCRS, 1990; PINHEIRO, José Feliciano Fernandes.
Anais da Provincia de S&o Pedro: histdria da colonizacao alema no Rio Grande do Sul. Editora Vozes, 1978.
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a exploracdo (MAESTRI, 2008). Relatos de viajantes, pesquisadores e comerciantes
acompanham as mudancas no pensamento hegemonico imperante desde o século XVII e
permitem vislumbrar os caminhos percorridos ao longo do tempo que mantiveram o racismo e
a exploracdo necessarias para o acumulo de riquezas por parte da burguesia, ainda que o
discurso e as justificativas se transformassem ao passo do capitalismo global: a escravizacéo, o
racismo cientifico e o mito da democracia racial'®.

Auguste de Saint-Hilaire foi um botéanico francés e viajante que esteve no Brasil de 1816
a 1822, com o intuito primordial de pesquisa da flora brasileira (VERSIANI, 2000). Em seu
livro, publicado tardiamente em 1887, demonstra sua visdo de hierarquia racial e rechaco a
miscigenacao, como era condizente com 0s pressupostos do racismo cientifico e apoiado em
pressupostos ideoldgicos classistas franceses (cujas col6nias também viviam a escravidao) e
escravistas luso-brasileiros (MAESTRI, 2008). Saint-Hilaire moraliza e justifica a escravizacéo
por diversas vezes, como quando afirma que devem ser feitas concessdes aos escravistas, pois
um senhor bom e cristédo prové melhores condigdes de vida aos escravizados do que possuem a
maioria dos camponeses na Franca (VERSIANI, 2000).

No que concerne ao espaco hoje denominado Rio Grande do Sul, apontava uma
exceléncia da populacdo devido a pouca mescla racial, e ainda construiu uma narrativa a
respeito de uma escravizacao privilegiada e feliz no Sul:

Entretanto, ndo ha talvez, no Brasil, lugar onde os escravos sejam mais felizes do que
nesta Capitania. Os senhores trabalham tanto quanto o0s escravos; conservam-se
préximos deles e tratam-nos com menos desprezo. O escravo come carne a vontade;
ndo veste mal; ndo anda a pé; sua principal ocupagdo consiste em galopar pelos
campos, o0 que constitui exercicio mais saudavel do que fatigante; enfim, ele faz sentir

aos animais que o cercam uma superioridade consoladora de sua condigdo baixa,
elevando-se aos seus proprios olhos (SAINT-HILAIRE, 2002, p. 53-54).

Para Versiani (2000), esta proximidade era vista com ambiguidade por Saint-Hilaire:
se por um lado era negativa pela “excessiva intimidade” entre brancos e negros, por outro
permitia afirmar uma suposta benevoléncia dos escravistas. Por fim, ao deparar-se com as
charqueadas, o botéanico corrigiu seu veredito positivo a respeito da escravizagao sulina devido
a “rudeza” com a qual eram tratadas as pessoas, e restringiu este cenario por ele apontado como
mais positivo a situacdo das pessoas escravizadas nas estancias. Ainda assim, parte importante
da historiografia sul-riograndense, como sera demonstrado a seguir, sustentou tal visdo
romantica da escravizagdo na provincia devido ao trabalho nas estancias, e Saint-Hilaire foi um

dos viajantes que respaldou tal imaginario (OLIVEIRA, 2013).

18 Vide capitulo anterior.
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Outro destes foi Nicolau Dreys, comerciante e viajante francés que passou pela regido
entre 1818 e 1827 e publicou em 1839 seu relatdrio acerca da geografia, populacdo, costumes
e economia do atual estado. Sua narrativa embasava-se na ideologia escravista, insistindo em
uma vantagem da escravizacao inclusive para o africano, que assim se mantinha distante das
“misérias e vicios”, € que era supostamente bem tratado e ndo realizava trabalho pesado na
regidao (MAESTRI, 2008). Mesmo o trabalho nas charqueadas, que mudara o pensamento de
Saint-Hilaire, para Dreys (1990, p.128) era considerado “mais exigente, sem ser nem pesado
nem ofensivo; ¢ uma ocupacdo regular distribuida segundo as for¢as do negro”; como Sonego
(2011) aponta, a violéncia da escravizacdo ndo era por ele negada, mas sim colocada como
necessaria. Quanto ao aspecto étnico da provincia, aponta a imigracdo acoriana e de outros
descendentes de europeus, ressaltando aspectos como sua suposta laboriosidade, generosidade
e franqueza, e desconsiderando entre os rio-grandenses 0s gauchos, indigenas, africanos e seus
descendentes.

Um dos autores que embasou sua producdo historiogréafica nos relatos de viagem de
Saint-Hilaire e Dreys foi Dante de Laytano, entre os anos 1930 e 1960. Ele se tornou
reconhecido como um grande estudioso do negro no Rio Grande do Sul e pode ser considerado
o intelectual que na historiografia da regido fez a passagem da ideologia do racismo cientifico
ao mito da democracia racial. Nao é de surpreender-se que, ao utilizar-se dos relatos de viagem
supracitados ao mesmo tempo em que dialogava e se inspirava fortemente em Gilberto Freyre,
sua producdo tenha sido ambivalente e contraditéria no que tange a escravizacdo na regido
(ALADREN, 2012). Ainda que mostrasse o tratamento severo recebido pelo trabalhador
escravizado, ele o amenizava, afirmando que o escravizado na sociedade pastoril sulina era um
“companheiro” do pedo e de seu senhor, reiterando a imagem romantizada de democracia
pastoril e escraviddo amena (OLIVEIRA, 2013), buscando a conciliacdo através de uma
flexibilizagdo do senhor branco a0 mesmo tempo em que passivizava 0 negro escravizado
(LIMA, 2013). A ideia de escravizacdo mais “humanizada” estd embasada em uma
naturalizacdo da suposta superioridade racial: se, no campo, o trabalhador negro escravizado e
0 senhor branco reconhecem seus lugares sociais, 0 uso da forca se faria menos necessario.
Mesmo a suposta democracia social sulina ndo se postula menos racista, e demonstra
exatamente o tipo de ordem democratica almejada.

Laytano divergia dos autores anteriores em parte por, ao invés de buscar uma pretensa
inexisténcia do negro na regido, mostrar sua contribuicéo para a formacéo da sociedade sulina.

Influenciado por Gilberto Freyre e suas postulac6es que vieram a ser posteriormente conhecidas



52

como “mito da democracia racial”®, Laytano apresenta o Rio Grande do Sul como reduto luso-
brasileiro, a partir de matrizes portuguesas, negras e indigenas, em uma visdo harmonica e de
integracdo étnico-racial necessarias a construgdo de Estado-nacao brasileiro naquele momento
(LIMA, 2013; ALADREN, 2012).

Se a nivel de nacdo o ideario da democracia racial seria imperante durante boa parte do
século XX, apoiado na triade europeu / negro / indigena, no século XIX os viajantes que
estiveram na regido da qual tratamos discorreram sobre outro elemento: o gaicho enquanto
grupo étnico. Saint-Hilaire observou:

Estes homens sem religido e sem moral, a maior parte indios ou mestigos, que 0s
portugueses designavam sob o nome de Garruchos ou Gauchos, e cujos costumes ja
descrevi, ndo tardaram a se reunir a Artigas e a seus chefes, quando estes desfraldaram
a bandeira da revolta. O brado de “Viva la Patria!” ndo era para eles se ndo o sinal de
pilhagem; algumas vezes apoderavam-se do gado para vendé-lo e jogar com o
dinheiro que por ele recebiam. Matavam-no sem necessidade e nem lhe tiravam o

couro. Cada comandante ndo passava de um chefe de facinoras que, na maior parte do
tempo, agia por conta propria, ndo obedecendo as ordens de ninguém.

[...] Se deixarem os habitantes do Rio Grande entrar em contato com os indios, e se
negligenciarem a educacdo moral e religiosa deles, em breve ndo passardo de gatchos
(SAINT-HILAIRE, 2002, p. 170, 263).

Ondina Fachel Leal (2021) aponta como em 1820 ja era identificado um segmento social
especifico, que constituia parte da forca de trabalho da producdo pecuéria, com tracos culturais
préprios; os galchos enquanto indigenas e mestigos, alheios as convencgdes sociais e
configurando seu préprio grupo independentemente dos limites geopoliticos da regido. A
existéncia desta categoria social esta ligada a existéncia de um bioma, 0 pampa, e seus
abundantes campos de pastagem para cavalos e gado. Este cenario, em solo brasileiro, limita-
se ao extremo sul do pais, mas é compartilhado também com a Argentina e o Uruguai (tal qual
a identidade de gadcho ou, em castelhano, gaucho). Outra imagem deste grupo nos é conferida
por Darwin, em sua incursdo etnogréafica pelo pampa:

Os gatchos sdo um conjunto de homens de singular aparéncia; geralmente altos, belos,
com uma expressao de orgulho e desdém. Eles usam bigodes e cabelos longos, que se
cacheiam a altura do pescoco. Com suas vestes coloridas, grandes esporas batendo em
seus calcanhares e uma faca enfiada (frequentemente usada) como uma adaga em suas

cinturas, eles parecem uma raga de homens muito diferente de nosso homem
trabalhador do campo. [...] H& um grande prazer na independéncia da vida do Gatcho

19 Freyre postula em “Casa grande e senzala” (2019 [1933]) a “mistura das trés ragas” (branca, indigena e negra),
através da miscigenacdo como algo positivo e constituinte da formacéo social brasileira, além de ressaltar os
aportes culturais dos negros e indigenas. Este enfoque na relagdo entre senhores e escravizados na casa-grande,
faz o que muitos considerariam o inicio da historiografia sobre a escraviddo no Brasil (PALERMO, 2017), e ndo
serve para desvelar a desumanizacg&o e a exploragdo promovidas pelo branco, mas sim apontar um suposto convivio
harmonioso, sem disparidades decorrentes de fatores étnicos. Sua teoria seria posteriormente convencionada como
“mito da democracia racial” e se reatualizaria no trabalho de outros intelectuais brasileiros, como observamos no
trabalho de Laytano referente ao Rio Grande do Sul (OLIVEIRA, 2015).
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— em poder, em qualquer momento, parar seu cavalo e dizer: ‘Passarei a noite aqui’.
A imobilidade mortal da planicie, a vigia dos caes, o grupo cigano de galchos
ajeitando-se para dormir ao redor do fogo, deixou em minha mente uma imagem
fortemente marcada desta primeira noite [no pampa] que ndo esquecerei tdo cedo
(DARWIN, 1933 [1839], p.148-160 apud LEAL, 2021).

Dreys também havia apontado o sentimento de superioridade e for¢a do gatcho quando
montado em seu cavalo; Leal ressalta como estes cavaleiros da sociedade pastoril sdo
identificados por Darwin, Saint-Hilaire e Dreys enquanto unidades etnoculturais especificas,
compartilhando um pano de fundo comum. A narrativa a respeito deste grupo enquanto
selvagem e fora da lei serviu como justificativa para o projeto de dominagéo colonial, sujeigcéo
e controle do territorio (LEAL, 2021).

Reconhecer o gaucho enquanto grupo étnico faz com que nos deparemos com a
ressemantizacao do termo através do tempo, para contemporaneamente significar o gentilico de
habitante do estado do Rio Grande do Sul. Se no periodo colonial seu sentido era pejorativo, de
aventureiro e ladrdo, em meados do século XIX passa a significar pedo e guerreiro, e
posteriormente se torna simbolo da identidade regional (OLIVEN, 2006).

O gado esta presente na regido do Pampa desde o século XVII, tendo sido introduzido
pelos jesuitas. A partir de entdo, esse foi a base da atividade econdmica regional, primeiramente
através da caca e extracdo do couro, e posteriormente também pela graxa e a carne, que era
transformada em charque pela mao de obra escravizada para servir de produto interno de
subsisténcia, alimentando o restante da colonia (LEAL, 2021).

Observa-se como historicamente a atividade produtiva pastoril foi considerada como
ndo trabalho, desde os tempos da caca do gado pelos indigenas e a imagem de vagabundagem
a ela associada. Ainda de acordo com Leal (2021), as formas de manejo do gado anteriores a
existéncia das estancias enquanto unidades produtivas ja conformavam importantes atividades
econdmicas. A autora avanga demonstrando como, ao ndo conformar trabalho, mistifica-se a
categoria “natureza” em relagdo ao modo de produgao pastoril, como se a natureza fosse
autossuficiente na producédo do gado e dos outros animais do campo, e ndo um desenvolvimento
historicamente encompassado pelo capital. Acrescento que é coerente com esta visdo a ideia de
“democracia social sulina”, que ao referir aos trabalhadores escravizados no campo, quase
buscava retira-los da categoria de escravizagao devido ao suposto “ndo trabalho” e bons tratos
dispensados. Ao subordinar o trabalho ao Capital em um processo de apropriagédo privada da
producdo social da riqueza, as rela¢6es sociais de um modo de producdo tradicional relacionado
ao gado no campo passam por um processo de subsuncdo formal (MARX, 2011 [1867]),

separando o trabalhador do produto de seu trabalho e seu meio de producédo e, no caso dos
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gauchos, transformando a forma originaria de lida com o gado no campo em trabalho
assalariado, além do uso da forca de trabalho da mao-de-obra escravizada (LEAL, 2021). Essas
outras formas de trabalho (escravizado, servil, de reciprocidade) sustentam esse sistema de
subsuncéo formal do trabalho ao capital, em um padrédo global de controle do trabalho que se
imp0Oe através de uma sistematica divisdo racial do trabalho, na qual os assalariados sdo 0s
brancos e, os condenados a servidao, os indigenas e negros (QUIJANO, 2005).

Assim, esta nitido que, dentre as diversas tarefas exercidas pelos trabalhadores
escravizados, esses eram alocados predominantemente em duas fungdes no meio rural: a de
pedo na estancia (por vezes trabalhando lado a lado com trabalhadores assalariados brancos),
em unidades de producgdo frequentemente mistas, que se dedicavam tanto a pecuaria quanto a
agricultura (OSORIO, 2007); e a de m&o de obra especializada nas charqueadas (este segundo
relegado apenas aos negros escravizados). Dentro dessa realidade, Maestri (2008) aponta que
as charqueadas eram utilizadas como ameaca para os escravizados do campo que fossem
“desordeiros”, enquanto forma de controle destes através do medo.

Ao longo do século XIX, os produtos decorrentes do gado foram os principais produtos
de exportacdo da provincia para o restante do Império, especialmente o couro e o charque, que
supria a demanda interna por alimentos nos periodos colonial e imperial. Conforme essa
exportagdo aumentava, também crescia a demanda por escravos, e a proximidade da atual
cidade de Pelotas de um porto maritimo que supria tal demanda tornou este 0 maior complexo
charqueador da regido - tendo abrigado 43 estabelecimentos diferentes ao longo do século X1X
e, em seu auge econdmico (entre 1860 e 1870), dos 25.000 habitantes da cidade, 8.300 eram
pessoas escravizadas (VARGAS; MOREIRA, 2018). As charqueadas requeriam um trabalho
altamente especializado, como descrevem Vargas e Moreira (2018): escravos ‘“campeiros”
levavam os animais até um primeiro local cercado onde procederia a matancga; escravos
“serventes” puxavam o animal apunhalado, mas ainda com vida, até a cancha, onde os
“descarnadores” o desmembravam e entregavam o couro aos escravos “chimangos”. A carne
era levada ao galpdao onde “carneadores” (escravos mais habilidosos da propriedade)
transformavam-na em finas mantas para posteriormente serem salgadas pelos “salgadores”. Os
“tripeiros”, “sebeiros” e “graxeiros” fabricavam subprodutos que elevariam os ganhos do
charqueador. Ndo surpreende a fama das charqueadas de serem lugares cruéis quando se nota
sua insalubridade decorrente da reunido de sangue, visceras e carcacas bovinas, atrativas para
as nuvens de urubus que ali pairavam; os danos a saude decorrentes da constante manipulacao

e aspiracéo do sal; a exigéncia de um ritmo acelerado de producéo, que causava desavencas
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com 0s capatazes e entre 0s proprios escravizados, além das fatalidades decorrentes do ritmo
imposto a estas unidades produtivas.

O sistema de dotacao de sesmarias instituido pela Coroa portuguesa garantia a ocupagao
de terras através de latifindios. E através desse sistema que se estabelecem as estancias, espacos
de ndo menos que 3000 hectares dedicados a pecudria, que a época eram demarcados por
acidentes geogréaficos como rios. Se anteriormente o0s galchos ja se dedicavam a caca de gado
e venda do couro, no tempo colonial com as estancias da Capitania de S&o Pedro passam a ser
empregados como pedes a mao de obra escravizada, a esparsa populacdo européia e indigenas
de diferentes etnias. Dessa maneira ocorreu a regularizacdo do sistema fundiario, uma estratégia
de povoamento e a organizagdo do modo de producdo, concomitantemente, fazendo uso do
trabalho especializado nas lidas campeiras operado pelos galchos e transformando o gado em

mercadoria e gerando riqueza agora para o proprietario rural (LEAL, 2021).

2.1 Do gaucho étnico a “produciio de facanhas” em prol da construcio de um movimento

tradicionalista?®

Dentro deste contexto de exploracdo inerente a escravizacdo que fornecia a base da vida
comercial na provincia ao redor do trabalho pastoril, ndo € dificil imaginar as razdes pelas quais,
no inicio dos movimentos da guerra civil farroupilha em 1835 (conhecida como “Revolugdo
Farroupilha”), escapar para a vida militar pareceu uma op¢do mais promissora aos escravizados,
que receberam a promessa (violada) de liberdade pelos seus dirigentes (LEITMAN, 2007). De
acordo com Aladrén (2012), a escraviddo moderna nas Américas tem como um de seus
fundamentos a ndo integracédo de pessoas escravizadas a fungdes militares permanentes, pois na
sua condicdo de classe explorada estes deveriam ser subjugados, e ndo servir enquanto
instrumento para subjugar. Considerando a posigéo estratégica da Provincia de Sdo Pedro em
relacdo a delimitacdo de fronteiras com o0s paises vizinhos, sesmarias comegaram a Ser
distribuidas pela Coroa portuguesa no inicio do seculo XVI1II para a ocupacéo do territorio, e a
regido foi militarizada de forma crescente (OLIVEN, 2006). Fosse pelas guerras travadas
contra os paises vizinhos ou pelas revoltas internas decorrentes de uma alegada vitimacao da
provincia pelo governo central, os combates sempre formaram parte da realidade sul-

riograndense. Ainda segundo Aladrén (2012), recrutar massivamente escravos para uma guerra

20 parte deste subtitulo foi apresentada no 44° Encontro Anual da Anpocs, no “SPG 40 - Questao Racial: Cultura,
Discriminag@o, Politicas Publicas ¢ Agenda Antirracista Contemporanea”, disponivel em Landgraf (2020).
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poderia ter como desdobramento uma ruptura na ordem escravista ao colocar em risco 0s
direitos de propriedade e o poder da classe senhorial. As revoltas senhoriais que usaram
soldados escravizados no Brasil nunca propuseram a abolicdo da escraviddo, e se pessoas
escravizadas foram libertadas no processo, foi por necessidade dos dirigentes de encorpar suas
fileiras, sempre colocando as elites neste mesmo dilema.

A guerra dos farrapos?!, sobre a qual depositaremos especial aten¢do devido & sua
centralidade para a identidade regional gaucha contemporéanea e o tradicionalismo gatcho,
durou de 1835 a 1845 e foi motivada pela insatisfacdo de estancieiros sul-riograndenses em
relagdo a centralizacdo politica e econdmica do Governo Imperial e o sentimento de que a
provincia era explorada pelo restante do Brasil (OLIVEN, 1998), em um momento em que altos
impostos incidiam sobre o charque, principal produto de exportacao produzido pelo sul, e seus
subprodutos, tornando a importacdo do Uruguai frequentemente mais viavel. Em outros termos,
a revolta seguiu os interesses da oligarquia latifundiaria local, que se rebelou contra o Império
e disponibilizou para a luta as pessoas sobre quem exerciam dominio ou, no caso dos
escravizados, possuiam relacdo de propriedade. Sua principal demanda era a descentralizago
da autoridade imperial, e buscava estabelecer um governo republicano (o que poderia significar
também separar a regido do império brasileiro, ponto posteriormente muito debatido na
retomada do evento) (LEAL, 2021). Entraremos na historiografia deste evento para visualizar
a forma como isso fez parte de uma construcdo de identidade regional gaucha através do
discurso formalmente compartilhado e como as hierarquias raciais fizeram parte deste
imaginario, para entender por que este foi um evento definido como central para o regionalismo
e o que ele significou para uma identidade galcha branca contemporéanea.

O trabalho especializado realizado pelos trabalhadores escravizados nas charqueadas
conformava uma valiosa “mao de obra treinada”, de interesse dos farrapos por formarem boas
tropas. A existéncia militar dos farrapos dependeu dos negros soldados: calculos do exercito
imperial estimam que estes compuseram de um terco a metade do exército rebelde. Ainda assim,
ndo receberam reconhecimento pelo papel desempenhado - ao contrario, eram considerados
perigosos e inferiores; enquanto recrutas farroupilhas brancos poderiam servir voluntariamente
em qualquer corporacgdo, os indigenas, escravizados e negros libertos considerados mais

qualificados entravam para os Lanceiros Negros, € os “menos capazes” nos Corpos de Infantaria

21 “Farrapo” corresponde a forma como ficaram conhecidos os estancieiros burgueses brancos e suas liderangas
na guerra civil. Ainda que este seja um termo que se postule enquanto respectivo a todos que lutaram na revolta,
os negros e indigenas costumeiramente recebem somente a alcunha de “Lanceiros Negros”, sem sua inclusao no
grande coletivo.
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e Cagadores (LEITMAN, 2007). O fato de que era possivel a burguesia branca “escapar” do
alistamento apresentando em seu lugar um escravo alforriado apenas reitera que, ainda que esta
revolta tenha sido organizada por burgueses estancieiros, ela foi lutada ndo por um gaicho
idealista em busca de uma liberalizacdo e “republicaniza¢do” do pais, mas sim majoritariamente
por escravizados que lutavam pela possibilidade de libertar-se da escravizacao.

Os anseios republicanos de poder local dos farroupilhas nédo se relacionavam a um
objetivo de fazer democracia ou de igualdade entre pedes e patrdes; a hierarquia € central nestas
relacdes do campo. Tampouco eram incompativeis com tradigdes autoritarias: nunca houve o
desejo de findar a escravizagéo, e quando esta foi proposta como forma de encorpar o poder
revoltoso para vencer a guerra, a sugestdo foi rapidamente rechacada??. Assim, nos momentos
finais da guerra civil farrapa em 1845, a presenca de mais de 5000 escravizados ou homens
negros libertos causava ansiedade entre as liderancas brancas pelo perigo de levantes em massa
em uma sociedade predominantemente ndo-branca (LEITMAN, 2007). Efetivamente, nédo
muito tempo antes a Revolugdo Haitiana organizada por escravizados que levou a
independéncia do pais e o fim da escravizacdo em 1791 havia provado a possibilidade de
subversdo da ordem hierarquica racial considerada natural, na qual o branco detém o poder,
enquanto o negro deveria ser controlado e domesticado. Célia Azevedo (1987) chamou de
“medo branco” o receio da ascensdo do negro e de uma possivel subordinagdo do branco disso
decorrente. A autora teoriza com base no medo generalizado da classe senhorial de que pudesse
haver uma revolucéo escrava (como foi o caso da Revolta dos Malés em 1835), e considerando
as dinamicas raciais envolvidas na época, e resguardadas as proporcOes, historicamente o
mesmo “medo branco” pode ser observado em diversos eventos que fizeram parte da
manutenc¢do do poder social e econdémico de pessoas brancas.

Se tornam cada vez mais acirradas as disputas internas entre os farroupilhas,
capitaneadas por Bento Gongalves (do grupo da “maioria”, mais radical) e David Canabarro
(da “minoria” reformista que buscava reconciliagdo com o Império), tornando a situagao
insustentavel. Parte das controvérsias se referia a possivel aboli¢do da escravatura, rechacada
pelo grupo de Canabarro®. Quando iniciam as tratativas de paz com o Império, na figura do

Bar&o de Caxias, s&0 os termos de Canabarro que entram em disputa. E orquestrado pelo general

22 |_eitman (2007) aponta que houve uma proposta de abolic&o total da escravatura na Convencao Constitucional
Farrapa, em 1841.

23 Embora tenha defendido como condigéo de paz ao governo imperial a liberdade dos escravizados que estavam
aservico da Republica, Bento Gongalves deixa como heranga em 1847 a quantidade de 53 escravos em sua fazenda
(OLIVEN, 2006).
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0 Massacre dos Porongos, ocorrido em 14 de novembro de 1844 no Cerro dos Porongos (atual
municipio de Pinheiro Machado), onde os Lanceiros Negros, propositalmente desarmados,
foram atacados pelas forgas imperiais e exterminados. Os brancos presentes sairam ilesos,
incluindo Canabarro (SINOTTI; KONTZ; LESTON JR., 2015). No ano seguinte é assinado o
Tratado de Ponche Verde, que finda a guerra em termos conciliatorios que satisfaziam as
demandas econdmicas dos estancieiros que lideraram a revolta, mas de forma alguma
expressavam ideais republicanos. Os negros escravizados que lutaram tiveram prometida sua
liberdade, mas sem reais possibilidades de insercdo na sociedade, e sua permanéncia na
provincia ndo era permitida. Assim, estes sdo enviados para a realizacdo de outros trabalhos
para o Império. Leitman (2007, p.54) aponta a ambiguidade do conceito de liberdade no sistema
escravista brasileiro, com o destino dos farrapos negros definido através da remocdo,
isolamento ou colocacdo em ambiente militar imperial; estes nunca foram considerados livres
e iguais.

Os anos apds o fim da revolta derrotada foram marcados pelo siléncio, demonstrativo
do arrependimento quanto a guerra travada por seus motivos agora considerados ilusérios e a
devastacdo social e humana decorrente. Comecava a se constituir uma identidade regional
pejorativa que evidenciava diferencas da provincia em relacdo ao restante do Império, e 0s que
falavam do episddio farrapo buscavam demonstrar como haviam faltado em relacdo a nacéo
através de um discurso agora nacionalista e patridtico (ZALLA; MENEGAT, 2011).

Esse movimento inicial pés-revolta, nitidamente negativo, serve como indicativo para
que pensemos como a memoria da “Revolucdo Farroupilha” foi efetivamente construida,
através de um processo politico de anos que ressaltou e apagou certos pontos do ocorrido para
posteriormente elegé-lo enquanto evento historico principal da constituicdo de um regionalismo
gaucho positivo, gerador de orgulho na populacdo sul-riograndense e de inimeras contribuices
para a construcdo da nacao brasileira. O antropdlogo Michel Trouillot (2016) aponta como a
relevancia histdrica de um evento ndo decorre diretamente de seu impacto ou do modo como
foi registrado originalmente: é necessario examinar o processo de producdo da propria narrativa
da historia para desvelar o exercicio de poder que viabiliza certas narrativas e silencia outras.
Nesse caso, ressaltar a construcdo histdrica desta narrativa especifica desmistifica supostas
facanhas que servem de modelo e endossa que 0 povo que ndo tem virtude acaba por

escravizar®*.

24 Referéncia ao “Hino Farroupilha”, ou Hino Rio-Grandense (oficializado na atual versdo em 1966), que contém
as seguintes estrofes:
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Zalla e Menegat (2011) apontam que na década de 1880 o positivismo cientifico
fundamentou narrativas a respeito deste evento, agora apontando as motivaces dos
farroupilhas como homogeneamente a favor do federalismo republicano, no qual estados com
suas formacdes e peculiaridades formariam a nag¢éo, com autonomia, elegendo chefes de Estado
atraves do voto. Se antes a suposta diferenca entre o Rio Grande do Sul e o restante das
provincias gerava desconfianca e se inscrevia em um discurso separatista, agora essas
diferencas regionais eram usadas como justificativa para o federalismo, argumentando pela
unido do pais através do reconhecimento das especificidades regionais e antecipando o destino
do pais. Ao redor dos anos de 1930 a intelectualidade brasileira demarcava seus interesses a
respeito da questdo da integracdo nacional e da formacdo da nacionalidade, e a insisténcia de
diversos intelectuais no ndo-separatismo do Rio Grande do Sul era uma tentativa de afirmar sua
brasilidade, considerando que até o ano de 1930 ainda ndo se consolidara a integracao
econémica e politica do pais (OLIVEN, 2006).

E importante contextualizar como operava, nesse periodo entre 1880 e 1930, a ideologia
racial a nivel nacional. As preocupacBes com a construcdo de um Estado-nacdo integrado e
ideais de progresso serviram de mote para politicas imigrantistas que trariam, em especial,
imigrantes da Europa central para, como o0 positivismo cientifico imperante apontava,
possibilitar o progresso de um pais altamente miscigenado, através do branqueamento da
populacdo. Neste processo, o branco € considerado um elemento fundamental para a civilizacao
e 0 apagamento gradual de componentes étnico-racias inferiorizados e indesejaveis, como era
o caso do negro do indigena: estes seriam assimilados pelo branco, “mais forte”, e
desapareceriam (CONCEICAO, 2020).

O projeto imigrantista é alavancado a partir do momento em que se evidencia que o0
trabalho escravo precisaria ser substituido pelo trabalho livre. A transformacgéo do status de
pessoas negras, que passaram de escravizadas ou libertas para “cidaddos”, ndo possuiu lastro
econémico, social e politico que lhe conferisse realidade historica, tendo em vista que nédo
ocorria qualquer possibilidade real de insercdo na sociedade capitalista: ndo havia a
possibilidade de “competi¢ao” pelo trabalho assalariado (visto que os brancos estrangeiros se
tornaram a mao de obra privilegiada para ocupar a posicéo de trabalhadores) e nem de acesso a
terra (como foi o caso da Lei de Terras, de 1850), mantendo as margens as pessoas negras. Ao
mesmo tempo, a imigracdo apoiou o imaginario de livre competi¢cdo e democracia enquanto

valores sociais - 0 que era funcional a construcdo do Estado-nacdo (FERNANDES, 2007).

“Mas ndo basta / pra ser livre / ser forte, aguerrido e bravo / povo que ndo tem virtude / acaba por ser escravo
Mostremos valor, constdncia / nesta impia e injusta guerra / sirvam nossas facanhas / de modelo a toda terra.”
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Em suma, como apontaria Clovis Moura (2020), a massa de imigrantes brancos que o
Brasil recebe supre uma méo de obra necessaria em um modelo econdmico ja condicionado
pelo imperalismo, e a auséncia de politicas de reparacdo ou inser¢do dos negros libertos
bloqueou suas possibilidades de mobilidade vertical massiva; mecanismos repressivos,
ideoldgicos, econdmicos e culturais utilizados para acomodar os ex-escravizados nas margens
de um capitalismo dependente. O racismo que acompanhou tais relagfes interraciais ndo foi
decorrente de um “etnocentrismo” ou das teorias do racismo cientifico que colocavam o branco
como superior nos planos bioldgico, psicoldgico e cultural: ainda que estes fossem elementos
que reiterassem 0 racismo, esse surgiu muito antes, enquanto necessidade de legitimar
socialmente a escravizagéo, e se manteve pelo agravamento da concentracéo racial da renda, do
prestigio social e do poder (FERNANDES, 2007). Afirmar o contrario seria operar 0 que
Quijano (2014) consideraria uma desistoricizacao das relacdes entre pessoas que produziram a
desigualdade. O que ocorreu foi 0 desenvolvimento de um modo de producgédo continuado, que
passou do escravismo (articulado ao capitalismo mercantilista) ao capitalismo dependente
imperialista sem grandes alteracGes nos fundamentos da sua composicao.

Em 1846, Marx apontava a intima conexdo da escraviddo com o capitalismo e das
coldénias com a industrializacdo. Sobre a escravizacdo no Brasil e em outros locais das
Américas, ele ressalta como a escravizacdo produziu os produtos primarios que foram
necessarios para a inddstria moderna, mas para além disso, a escraviddo deu valor as coldnias,
0 que possibilitou o comércio mundial que foi condicdo para a industria em larga escala
(ANDERSON, 2019). Quando se discorre a respeito da escraviddo enquanto categoria
econdmica, € importante visualizar o cenario que conectou o mercado mundial e possibilitou o
enriquecimento dos centros mundiais do capitalismo as custas ndo apenas das col6nias, mas
especialmente destes trabalhadores negros sequestrados e escravizados, que até os dias de hoje
seguem as margens do sistema social e econdmico.

Agora considerando o processo historico que operava a nivel nacional, a imigragdo
colonial-camponesa no Rio Grande do Sul, principalmente alema (1824), italiana (1875) e
polonesa (1910), gradualmente modificou o perfil socioeconémico da regido, com a insercao
de pequenos proprietarios e maior dinamismo econdmico. E produzido o imaginario coletivo
de um Rio Grande do Sul de populagdo Unica, trabalhadora e ordeira, de origens plenamente
européias, do qual africanos, afrodescendentes e indigenas ndo faziam parte (MAESTRI, 2008).
Em um processo pro-capitalista de modernizacao conservadora no estado a partir de 1889, o
imigrante europeu era colocado como plenamente responsavel pelo presente e o futuro

capitalista, através da pequena propriedade colonial-camponesa, do comércio e a industria -
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processo esse que levava, como outra face da moeda, o apagamento dos corpos que haviam
carregado a construcdo social e econdmica sulina nas costas. Como apontou Florestan
Fernandes (2007), é nitido que a imigracdo ndo contribuiu para alterar a estrutura do sistema
preexistente de relagdes raciais, sendo apenas um produto historico da crise da mao de obra e
das relacdes de trabalho no mundo social escravista. O ingresso deste imigrante branco na
populacédo sul-rio-grandense corroborou com os postulados de uma populacdo plenamente
branca, e 0 imigrante europeu logo passou a constituir parte da identidade regional galcha, que
exclui o negro e o indigena como parte de sua formacdo material e cultural, e que €
demonstrativa da colonialidade do poder como uma constante, e em necessidade de recorrente
reafirmacéo.

Parte importante dessa identidade regional conforma-se no inicio do século XX, através
da nocdo de heranca imaterial de um legado da Revolucéo Farroupilha, expondo a memoria
privada das familias brancas que descendiam de figuras consideradas importantes para o evento
(nesse caso, “revolucionarios” brancos): o que até entdo era a trajetoria de individuos, passa a
ser entendido enquanto memoria coletiva, um bem publico de toda uma regido (que, importante
ressaltar, nunca foi hegemonicamente apoiadora da rebelido, com diversos polos de resisténcia).
O épice dessa ressignificacdo ocorre na década de 1940 com o surgimento do Movimento
Tradicionalista Gaucho (MTG), inspirado na idealizacdo da estancia, o uso do folclore para
criar dangas tradicionais € a inven¢do da “prenda”, figura gaticha que incorporava a mulher -
até entdo apagada - nessa narrativa (ZALLA; MENEGAT, 2011). Sendo a cultura galcha
tradicionalmente masculina, das lidas do campo as vestimentas que a elas correspondem,
elementos femininos como o vestido de prenda, usado em festividades, precisaram ser
inventados para integrar a mulher nos espacos tradicionalistas (LEAL, 2021).

A memoria da Revolugio Farroupilha foi retomada® como um dos elementos centrais
desse tradicionalismo, e foi ritualizada a simbologia sul-riograndense deste evento histérico
através da semana que leva seu nome e culmina no feriado de 20 de setembro, data que demarca
o inicio da guerra dos farrapos na qual ainda hoje ocorrem desfiles em grande parte das cidades
do estado (OLIVEN, 1998). Com a reafirmac¢do da “Revolu¢do Farroupilha” como positiva e a
consolidacdo de seus herdis brancos (tanto no imaginario quanto na materializacdo em estatuas
e nomes de ruas), bem como as estancias e sua democracia social sulina, Zalla e Menegat (2011)

afirmam o perfil cultural do Rio Grande do Sul como fruto de representagdes estereotipadas, de

25 Apds um periodo em que havia sido negada, com Getdlio Vargas no poder e a decorrente negacdo das
especificidades regionais e a ceriménia de queima das bandeiras estaduais em 1937.
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selecdo memorialistica, pois o que hoje é considerado tradicional do Sul poderia muito bem néo
sé-lo. Esta grande revolta, central na identidade galcha, foi praticamente lutada por negros
escravizados que foram em sua maioria exterminados - exterminio esse conveniente para a
canonizacdo de seus heroOis brancos, e que demonstra o qudo inextricavelmente este
regionalismo estd associado aos ideais de branqueamento e a uma identidade racial branca
opressora.

A primeira atividade do Movimento Tradicionalista Galcho, em 1947, sintetiza o que
seria essa identidade regional galcha branca e em cima de quais premissas ela se constitui.
Ocorrida na ocasido do translado dos restos mortais do general farrapo David Canabarro, um
cortejo de cavaleiros com o traje campeiro®® amalgamava propositalmente as figuras do militar-
estancieiro do episodio farroupilha, tornado “gaticho” nesse processo de constru¢do da memoria
histdrica, e 0 campesino, pedo das estancias, que supostamente construira o RS, fundamentando
a economia e sendo origem da cultura regional (ZALLA; MENEGAT, 2011). Além de
representar a culminancia da ressignificacdo objetiva da memoria da guerra farrapa e da
identidade gaulcha, tal episédio demonstra nitidamente ndo apenas o que escolheram ressaltar
na construcdo desse regionalismo, mas também o que escolheram esconder; é reafirmado o mito
da democracia pastoril e a figura do estancieiro e pedo trabalhadores e moralmente superiores,
como se a estes fosse devida a constru¢gdo material e econdmica da regido, alijando
continuamente o negro do produto do seu trabalho ao construir esta narrativa na qual este e 0
indigena nem sequer fizeram parte. O apagamento é uma falta com relacédo ao direito a memoria
de todos os povos - ndo somente um apagamento de sua contribuicdo cultural, mas da
determinacéo estrutural da formacéo social rio-grandense pela escraviddo (MAESTRI, 2008).
Esta é apagada como se ndo houvesse sido deliberada, orquestrada e posta em funcionamento
exatamente pela mesma elite branca que posteriormente naturalizaria este fato.

A construcdo do regionalismo gaucho por intelectuais e politicos, entrelagando eventos
de forma bastante especifica e deliberada, aponta a forma como enxergavam a si mesmos e
como gostariam de ser reconhecidos. Essa identidade demonstra constantemente a aspiracéo de
postular-se proximo de ideais europeus, seja reafirmando uma brancura fenotipica ou evocando
origens na imigracdo de europeus que serviriam enquanto mdo de obra livre, e reiterando o

apagamento supracitado.

26 No Rio Grande do Sul, representado pela bombacha, bota de cano alto com esporas e len¢o no pescogo (este
altimo tendo sido usado durante a guerra como demarcador do vinculo politico, entre suas diferentes vertentes).
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Observamos como a semantica de um gauchismo se desenvolveu ao longo do tempo,
passando de uma etnicidade percebida por viajantes de passagem pela regido dos Pampas (0
gaucho xucro, “selvagem”), ao trabalho com o gado nas estancias, a inven¢ao de uma tradi¢ao
regional que finalmente reverberasse positivamente a ponto de se tornar o gentilico do estado,
tendo como produto um “gaucho” embranquecido. O pedo do Movimento Tradicionalista
Gaucho € aquele que ativamente decide sé-lo, ao cultivar a cultura gadcha tradicionalista, ao
frequentar um centro de tradicOes; ele voluntariamente se torna tradicionalista e adere a tal
identidade. J& 0 pedo da estancia torna-se pedo pela sua profissdo, sua atividade econdmica e
necessidade de vender sua forca de trabalho. A identidade galcha pertence ao pedo
tradicionalista urbano, ao passo que o pedo de estancia, 0 homem do campo, é pertencido por
ela (HOWES NETO, 2009). Como Ondina Leal (1997) apontou, a construcdo sécio-
antropologica do territério do pampa e os semantizadores de suas praticas culturais se
reconstituem como diferenca frente a uma suposta homogeneidade da cultura nacional, com
uma identidade social especifica, sistema de valores e ordem social. Para Oliven (1998), o
“gauchismo” alcanga seu sucesso enquanto regionalismo, pois as significagcdes que produz

sobre si tém forte adequacdo as representacdes que se tem sobre a identidade galicha.

2.2 Escravismo em Cachoeira do Sul

Tendo debatido as questdes centrais ao redor do escravismo no atual Rio Grande do Sul,
a discussdo se da agora a respeito da presenca dos escravizados e as relacdes com eles
estabelecidas pelos senhores no municipio aqui estudado. A Freguesia de Nossa Senhora de
Cachoeira do Sul é elevada a Vila (municipio) em 1819, quando passa a se chamar Vila Nova
de Sdo Jodo da Cachoeira (apenas em 1944 passara a ser nomeada como é hoje, Cachoeira do
Sul) [Figura 1 - Mapa da divisédo municipal do Rio Grande do Sul em 1872]. A Vila é descrita
da seguinte forma por Saint-Hilaire no inicio do século XIX:

A Vila de Cachoeira, sede de dois juizes ordinarios e lugar de extensa pardquia, fica
numa posicdo agradavel, a encosta de uma colina que domina o rio Jacui. Esta vila,
recém-criada, é ainda pequena; a praca publica esta indicada por algumas casas
esparsas. Entre a vila e o rio, sobre o declive da colina, as miseraveis palhogas,
separadas umas das outras, cuja reunido toma o nome de Aldeia. Estas choupanas sdo
habitadas por indios, que vieram da aldeia de Sdo Nicolau, vizinha de Rio Pardo, para
lancar as fundacfes desta vila e que aqui permaneceram ap6s concluida sua
empreitada. A Vila de Cachoeira deve seu nome aos recifes que, a pouca distancia do
lugar onde esta construida, embaracam o leito do rio e ndo deixam passar as canoas,
sendo ao tempo das enchentes. Até o momento, ndo se realizou obra alguma para
facilitar o descarregamento de mercadorias; apenas abriram uma picada no meio das
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arvores que margeiam o Jacui e parece que nao cuidaram do caminho que liga este rio
a cidade. De qualquer forma, como S&o Jodo da Cachoeira é o primeiro povoado que
se encontra na rota das Missdes e do Paraguai, tornou-se uma espécie de entreposto,
onde 0s mercadores e 0s estancieiros que nao querem fazer longas viagens deixam os
produtos de suas terras e adquirem de volta as mercadorias de que necessitam
(SAINT- HILAIRE, 2002, p. 353-354).

Figura 1 - Mapa da divisdo municipal do Rio Grande do Sul em 1860
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Fonte: Atlas Socioeconémico do Rio Grande do Sul. Disponivel em:
https://atlassocioeconomico.rs.gov.br/midia/imagem/map-1860-divisao-municipal-rs.

A ocupacdo territorial de Cachoeira teve inicio com disputas entre espanhois e
portugueses, como é histérico no Rio Grande do Sul. E a partir de 1750 que comegam a ser
dotadas sesmarias para efetivar a posse da Coroa Portuguesa na area que até 0 momento era
ocupada por indigenas (SONEGO, 2011). Com a economia desde um principio do avanco

capitalista e da integragdo ao mercado mundial voltada primeiro para a producéo triticola e


https://atlassocioeconomico.rs.gov.br/midia/imagem/map-1860-divisao-municipal-rs
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depois para a producdo pecudria tal qual no restante da entdo Provincia de Sdo Pedro, de
economia subsidiaria e escravista, o charque também era seu produto principal de exportacéo
(FAGUNDES, 2009). Como assinalado anteriormente, a forma de producdo da Provincia de
S&o Pedro possuia caracteristicas especificas que a diferenciavam do que era imperante no
restante do Brasil, no modelo de plantation voltado ao comércio externo, com alto nimero de
pessoas escravizadas por propriedade, exatamente pelas particularidades da producdo de
animais na campanha, o que implicava no uso de um menor nimero de escravizados em relacéo
as outras provincias do pais.

Ainda que a regido de Cachoeira ndo fosse considerada necessariamente uma regiao
charqueadora, mas sim de producdo pecuaria, em 1878 foi fundada uma charqueada na Vila,
que ficou conhecida como Charqueada do Pared&o - um dado importante a respeito da presenca
de escravizados na estrutura socio-econdmica de Cachoeira. Seu fundador fora um
empreendedor aleméao, Jorge Claussen (que com seu falecimento passou a firma para sua vitva),
com o investimento inicial de mil libras esterlinas. Seu trabalho foi enaltecido enquanto parte
do desenvolvimento econémico da colbnia (inclusive enquanto forma de glorificar o trabalho
alemdo), tendo sido abatidos cinquenta mil reses ao longo de uma década. Foram alforriados
entre 1870 e 1888 cinquenta e oito escravos do casal Claussen (OLIVEIRA, 2013; SONEGO,
2011).

Se em algum momento a narrativa historiogréafica sul-riograndense hegeménica
apontava a baixa presenca de escravizados na regido e a pouca utilizacdo de sua méo-de-obra
nas atividades, os dados censitarios disponiveis da época e a analise de inventarios corroboram
para 0 que hoje é afirmado: havia uma forte presenca de pessoas negras nas mais diversas
atividades no Rio Grande do Sul, e ndo apenas nas charqueadas. Em 1780, trinta anos apés o
inicio de seu povoamento, a populacéo branca era consideravelmente inferior a de indigenas e
negros, sendo 6,3% dos individuos brancos, 57,9% indigenas e 35,8% pretos escravizados
(Tabela 1). Nos censos citados, a referéncia a Cachoeira do Sul é feita de modo amplo, pois as
localidades de Alegrete, Cacapava do Sul, Santa Maria e Santana do Livramento ainda eram
parte do municipio. Ainda assim, os dados ilustram parte da trajetoria da formacéo populacional
do municipio de Cachoeira do Sul, que sendo apenas a décima primeira freguesia mais povoada,
com um total de 662 pessoas, pode ser considerada multifacetada étnica e socialmente e
demonstra grande divergéncia da composi¢do populacional da capitania como um todo
(FAGUNDES, 2009).
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TABELA 1 - Percentuais da populagao geral do Rio Grande do Sul e Cachoeira do Sul em 1780

Brancos Indigenas Pretos TOTAL
Ne % N° % N° % Ne

TOTAL 9.433 52,63 3.388 18,9 5.102 28,47 17.923
CACHOEIRA 42 6,3 383 57,9 237 35,8 662

FONTE: SANTOS, 1984 apud FAGUNDES, 2009, p.45.

Ainda que possa haver uma consideravel inexatiddo nos censos demogréaficos e seu
método de coleta, Fagundes (2009) aponta que as categorias utilizadas pelos censores denotam
a percepcao das autoridades sobre a populagéo ao redor, ndo demarcando somente uma questéo
de epiderme: “Branco, neste censo, esta sendo usado como sindnimo de livre, certamente sendo
incluido neste numero alguns pardos forros. Ja pretos ai aparece como uma definicdo de status,
como sinonimo de trabalhador escravizado” (FAGUNDES, 2009, p.45). Aqui ja recebemos
algumas indicac¢des do significado de ser branco, que foi a época equacionado com ser livre, e
que nos aponta como o poder politico, econémico e social das pessoas brancas foi construido
no Brasil em cima de suas condicdes de vida, suas posses e a capacidade de explorar e escravizar
um outro. Ainda que nem todo branco fosse escravista, todo escravista era “branco”, de forma
nem tdo dependente assim de aspectos fenotipicos: a ideologia da branquitude se constituiu em
cima do poder dessa classe dominante, e o fen6tipo concretiza essa ideologia na pele.

O censo seguinte da populacdo da Provincia do Rio Grande do Sul data de 1814, e
demonstra um aumento consideravel das populac@es nos trés eixos apresentados, ainda que com
diferengas proporcionais significativas. Cachoeira se torna a segunda freguesia mais populosa,
atras apenas de Rio Pardo, com os brancos agora constituindo metade de sua populacéo e com

um aumento de mais de dez vezes do nimero de escravizados (Tabela 2).

TABELA 2 - Populacgéo da Vila de Cachoeira em 1814

Brancos Indigenas Livres?’ Escravos Recém- Total
nascidos
Cachoeira 4.576 425 398 2.622 204 8.225

(vila)

FONTE: Mapa Estatistico da Provincia de S&o Pedro de 1814 (CARDOSO, 1977, p.51)

27 E importante observar aqui que entre os computados como “livres” encontram-se 0s pardos, pretos e
descendentes de indigenas (CARDOSO, 1977).
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TABELA 3 - Populacédo de Cachoeira do Sul segundo a condicao juridica em 1859

Livres Escravos Libertos
Ne % Ne % Ne %
Homens 1.725 49 853 52 41 48
Mulheres 1.731 51 775 48 44 52
TOTAL 3.456 100 1.628 100 85 100

FONTE: Mapa estatistico da populagdo da provincia classificada por idades, sexos, estados e
condi¢cBes com o resumo do total de livres, libertos e escravos (FEE, 1981, p.69).

No censo de 1859 (FEE, 1981) (Tabela 3), dividido por condi¢do juridica em “livres”,
“escravos” e “libertos”, a populagdo escrava € de 31%, acima da média da provincia, que era
de 25% (FAGUNDES, 2009). Cabe considerar como a categoria “livres”, sem determinagao
especifica de cor, poderia significar pretos e pardos (africanos ou nascidos no Brasil) ou
indigenas, sendo um dado, portanto, ndo qualificado para apontar a composic¢do étnica do
municipio (SONEGO, 2021). De qualquer maneira, sio dados que demonstram em definitivo o
alto uso da m&o-de-obra escrava tambem em regides de trabalho majoritariamente pastoril.

Quando comparamos com 0 censo seguinte, de 1872, percebe-se um aumento de 56%
no total da populacdo de Cachoeira, e um decréscimo relevante da populacao escravizada, que
passou a 18,17%, devido ao fim do trafico internacional em 1850, a Lei do Ventre Livre de
1871 e ao preco elevado da compra de escravos em decorréncia destes elementos (OLIVEIRA,
2013). Ainda assim, o percentual era maior em relacdo ao total da populagdo escrava da
provincia, que era de 15,59% (SONEGO, 2011). O dado correspondente & populacéo branca,
de 76,58%, conta com a emergéncia de novos elementos na paisagem social sulina, 0s
imigrantes alemaes: estes representavam 15,46% da populacdo branca do municipio, com a
imigracéo européia cumprindo seu objetivo de branqueamento da populagio (SONEGO, 2021).

Sénego (2011) reitera as possiveis incoeréncias das fontes censitarias, devido a
dificuldade logistica de recensear uma populagcdo em um pais de propor¢des continentais; ndo
obstante, o censo de 1872 apresenta 0 molde mais proximo ao do censo contemporaneo quando
comparado com os anteriores, além de ser o Unico censo de abrangéncia nacional do periodo
imperial e escravista. Para todos os efeitos, nos anos finais do sistema escravista Cachoeira

seguia usando a forca de trabalho dos escravizados: em 1887, um ano antes da abolicdo, a
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populacdo escrava era de 464 pessoas, configurando o terceiro municipio com maior
concentracdo de escravos no periodo, atrés de Rio Grande e Encruzilhada (BAKOS, 1982, apud
SONEGO, 2011, p.40).

Se 0s censos possibilitam uma visdo de como € composta racialmente a populacao de
um municipio, os inventarios post-mortem sdo fontes documentais que nos permitem uma visdo
mais abrangente da economia e das estruturas da sociedade desde os tempos coloniais
(VARGAS, 2013). Ainda que estes ndo tenham sido originalmente feitos para servir de registro
histdrico, os inventarios, ao demonstrar-nos a transmissdo de patrimoénio, especialmente entre
familias de elite, contém dados importantes sobre as pessoas escravizadas ali encaradas como
posses, “bens semoventes”?8, bens que se movem: a mesma categoria utilizada para animais de
abate como o gado.

Sendo mercadoria livremente alienavel, o escravo se tornava objeto de todos os tipos de
transacBes ocorrentes nas relacdes mercantis. Assim, pelo direito de propriedade que neles
tem, escreveu Perdigdo Malheiro, pode o senhor alugar os escravos, empresta-los, vendé-los,
doa-los, transmiti-los por heranca ou legado, constitui-los em penhor ou hipoteca,

desmembrar da sua propriedade o usufruto, exercer, enfim, todos os direitos legitimos de
verdadeiro dono ou proprietario. (MALHEIRO apud GORENDER, 2016, p. 113).

A quantidade de informac0es a respeito dessas pessoas tratadas como bens variava entre
os inventarios, comumente incluindo idade, sexo e o quantitativo de escravizados que estava
sendo herdado, enquanto outras informagGes como nacionalidade (africanos ou crioulos),
nacdes a que pertenciam e categoria profissional aparecem apenas de forma eventual
(FAGUNDES, 2009).

Para além da dificuldade na precisdo dos dados decorrente disso, € importante ressaltar
como os inventarios mostram a elite da época, pois eram os mais abastados que conseguiam
avaliar e fazer a partilha de seus bens; assim, a elite € sobrerepresentada, ainda que
eventualmente as pessoas pobres também possuissem campo, animais e inclusive escravos
(SONEGO, 2011; VARGAS, 2013). Perussatto (2010) elucida com o caso de um inventério em
Rio Pardo (outro municipio do Rio Grande do Sul, que por muito tempo fez parte da mesma
comarca que Cachoeira), onde foi deixado apenas uma parte de campo e um escravo velho, uma
situacdo descrita pela viuva enquanto “miseravel”. Considerando estes elementos, ainda assim
um inventério post-mortem é como uma fotografia de uma unidade familiar, geograficamente

localizada, em certo momento histérico, e quando considerado em conjunto com 0s outros

28 J4 os bens de raiz sdo aqueles como terrenos, construcdes e casas dentro de um inventério.
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inventarios, essa foto se torna um filme: uma imagem em movimento das mudangas e
permanéncias de uma determinada sociedade ao longo do tempo (FRAGOSO; PITZER, 1988).

Os dados dos inventarios possibilitam o uso de uma importante ferramenta para entender
0 qudo disseminada era a posse de pessoas escravizadas e 0 predominio de relacdes escravistas
em uma formac3o social: a estrutura da posse de escravos (OSORIO, 2005), que através de seu
calculo demonstra a concentracao de riquezas de uma regido e qual o tamanho médio da posse
de pessoas escravizadas por unidade produtiva. No capitulo seguinte, serd apresentada a
estrutura de posse em Cachoeira do Sul no século X1X, momento inicial em que temos registro
da familia Vieira da Cunha, os ascendentes de meus interlocutores, e como estes se inseriam
nessa estrutura e sociedade. A histéria da familia sera apresentada, bem como a narrativa de

meus interlocutores a respeito desta.
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3 UMA FAMILIA ESCRAVISTA NO SECULO XIX E SEUS RUMOS NO POS-
ABOLICAO

“Eu ndo tinha certeza se vocé entendia o que era ser livre, pois sempre tinha sido, mas percebi
que entendia quando me perguntou se em Africa existiam brancos, e quando eu disse que
sim, quis saber por que os brancos da Bahia ndo eram iguais aos brancos de la, que deixavam
os pretos serem livres. Vocé tinha apenas quatro anos, e me espantei ao perceber o quanto
entendia ao prestar atencdo as nossas conversas, e como também ndo tinha ideia do que
significava ser branco ou preto, porque quando te falei que na Bahia também existiam brancos
bons como seu pai, vocé me perguntou se seu pai era branco. Acho que para vocé, ser branco
ndo era ter a pele clara, mas ter a alma ma. Depois daquele dia, vocé sempre me perguntava
se determinada pessoa era branca ou preta, e embora eu sempre te respondesse levando em

conta a cor da pele, ndo havia como ndo pensar de acordo com o seu critério.”

Um defeito de cor, Ana Maria Gongalves, p.505, 2020.

Conhecendo a caracterizacdo socio-econdmica de Cachoeira do Sul, com énfase no
periodo do Brasil Império, passaremos a analisar de forma mais detida a insercdo da familia
Vieira da Cunha [Figura 2 - Diagrama de Parentesco Simplificado dos Vieira da Cunha] nessa
sociedade ao longo do século XIX. Para isso, sdo analisadas a narrativa da familia sobre seu
passado (compreendida através da andlise do Blog da Fazenda da Tafona e das entrevistas
realizadas), os documentos do arquivo pessoal da familia como cartas e inventarios, e outros
materiais que sistematizam a posse de pessoas escravizadas no periodo, permitindo assim
localizar mais detidamente essa familia na sociedade cachoeirense.

Quica pareca que falar da Fazenda da Tafona [Anexo B - Fazenda da Tafona em meados
de 1960] seja falar de um caso particular. De certa forma, o €: a escolha de conduzir um estudo
de caso esta nas especificidades deste. Ao mesmo tempo, a histdria da fazenda e da linhagem
familiar que por ela passou estéo profundamente entrelagadas com as escolhas politicas tomadas
por uma classe dominante, que conferiram certas possibilidades a determinadas pessoas e as
negaram a outras; entrelacadas com a histdria da ocupagéo do territorio e a formacéo social do
que hoje é o estado do Rio Grande do Sul, com eventos e personagens historicos importantes
também se misturando com a historia da fazenda. Do impacto do levante separatista de 1835 na
vida cotidiana dos moradores da provincia, as especificidades das vivéncias das classes mais
abastadas em relagdo a guerra do Paraguai em 1864, e as interlocucgdes dos politicos Borges de
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Medeiros (que deu ao tio de Mard um cartério®®, no qual seu pai trabalhou; os Vieira da Cunha
compartilham com Borges de Medeiros ancestrais em comum, os Pereira Fortes) e Vicente da
Fontoura com a familia. A histéria da fazenda nos aproxima da historia de uma burguesia local,
seus conchavos politicos e as maneiras pelas quais possuiam autonomia nao apenas para legislar
sobre suas proprias vidas, mas também sobre as de seus subordinados.

Lisiane Vidal (2018) em sua tese de doutoramento em Geografia cita a Fazenda da
Tafona como uma rugosidade de Cachoeira do Sul. Segundo o gedgrafo Milton Santos (2006),
o "trabalho morto" (na forma de meio ambiente construido) influencia a acdo humana na
reparticdo do trabalho vivo, com as fei¢ces de um territério tendo ainda hoje influéncia sobre
como se dé a divisao do trabalho - ou seja, o trabalho ja feito se impde sobre o trabalho a fazer.
A partir disso, ele conceitua "rugosidade™ como o espaco construido e a paisagem legados do
passado, "o que resta do processo de supressdo, acumulacdo, superposicao”, trazendo "os restos
de divisdes do trabalho ja passadas, os restos dos tipos de capital utilizados e suas combinacdes
técnicas e sociais com o trabalho" (SANTOS, 2006, p. 92). Assim, para Vidal (2018), a Fazenda
da Tafona é uma rugosidade do sistema de producdo do municipio, representando a
complexidade do espaco rural em seus diferentes periodos histdricos a partir das necessidades
de producdo e reproducdo dos grupos sociais, devendo ser entendidas como "meios que
possibilitam ressignificacBes" - uma analise que ressoa com o trabalho hoje empreendido na
Tafona.

Os interlocutores dessa pesquisa, 0 casal de sexagenarios aposentados da justica Mar6
e Marco, sdo hoje proprietarios da Fazenda da Tafona [Anexo C - Fazenda da Tafona em 2010],
que se localiza no distrito de Cordilheira - Porteira Sete, no municipio de Cachoeira do Sul, Rio
Grande do Sul. Mar6 é descendente dos Vieira da Cunha, uma tradicional familia de politicos
e jornalistas do estado, e o casal comprou a fazenda do restante dos herdeiros em 2017 - a
histéria de como chegaram a ter posse da propriedade esta narrada neste capitulo. A partir deste
ponto, iniciou-se um processo de tombamento da propriedade e de constru¢do de um projeto
educativo a respeito da histdria regional através da Fazenda da Tafona®.

29 Dados de entrevista realizada com meus interlocutores. Mais informagdes sobre a relagéo da familia com Borges
de Medeiros em:

SILVA, Mar6 Vieira da Cunha. Folhetim a mée e a casa - Capitulo 6. Associacdo de Amigos da Fazenda da
Tafona - Casa de Memoria. 25 de margo de 2018. Disponivel em:
<https://fazendadatafona.wordpress.com/2018/03/25/folhetim-a-mae-e-a-casa-capitulo-6/>.Acesso em 17 de
fevereiro de 2022.

%0 Tais aspectos sdo analisados no capitulo 4.
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Utilizarei ao longo deste capitulo uma abordagem tanto sincrénica quanto diacronica:
ainda que siga a passagem do tempo de forma linear ao narrar aqui eventos do século XIX,
através do uso de dados histéricos e da minha anélise de documentos, seu aspecto sincrénico se
entrelaca com o diacrébnico ao utilizar ao longo da narrativa histérica intervencdes
contemporaneas de meus interlocutores em que eles discutem acontecimentos e documentos
antigos. Acredito que, ao enveredar pelo caminho da construcdo, reafirmacéo e embate de
memorias coletivas a respeito do passado, temética que inevitavelmente perpassa minha
pesquisa, esse seja 0 caminho possivel.

Parte importante deste projeto educativo de Mard e Marco na Tafona®! esté alicercado
para eles politica e afetivamente em documentos que comp&em um arquivo familiar dos Vieira
da Cunha, que descrevo a seguir para amparar metodologicamente as escolhas tomadas por mim
ao longo da pesquisa realizada. Os documentos foram compartilhados comigo via servico de
armazenamento online, em diversas pastas organizadas pela Mard, a partir do convite para
participar deste estudo, em outubro de 2020. Para além dos documentos que o casal possui de
forma fisica, parte deles, como as cartas, encontra-se em posse de outros familiares, entdo eles
proprios acessam somente nas suas versodes digitalizadas e/ou transcritas; outros documentos
ali presentes eram fotografias dos originais que fazem parte dos acervos de arquivos publicos e
historicos, frequentemente tendo sido encontrados por académicos que realizavam pesquisas a
respeito de Cachoeira do Sul no século XIX, que conheciam a Tafona e entendiam que 0s
materiais seriam de interesse para o projeto em curso na fazenda.

O conjunto de cartas presentes nesse arquivo virtual ndo representa sua totalidade, mas
sim uma selecdo tematica das que falam sobre o trato da familia com as pessoas escravizadas
na fazenda, compondo um total de 88 cartas. Essas cartas estavam na fazenda, guardadas
embaixo da cama da tia Miloca®? que na época la vivia, até que um primo da Mard, sobrinho-
neto de Miloca, prestou uma visita a ela quando adolescente e a tia deu todas as cartas para ele.
Especula-se que ela ndo sabia o contetdo delas:

MARO: Um dia meu primo foi I4, ele tinha 18 anos, 15 anos, e ela deu pra ele as cartas. Ela
nem sabia o que tinha la. Quando ela passa documentos, ela passa a histéria - claro, um pouco
capenga, sem algumas liga¢cdes, mas uma historia que tem romance, tem um monte de

personagens, e tem essas 88 cartas sobre negros que talvez ela ndo soubesse que existiam.
Mas ela guardou aquilo e passou adiante para duas gerac6es depois dela. Porque esse primo

31 Quando grafado desta forma, “Tafona”, me refiro 4 Fazenda da Tafona contemporaneamente ¢ o projeto
educativo conduzido por Maré e Marco.

32 Forma como a Maro se refere a ela.
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¢ filho de uma sobrinha dela, é sobrinho neto. Por que ela passou para ele? Isso € incrivel, ela
o transformou em um guardido de muitas coisas para a familia.

[Em entrevista do dia 03/02/2022]

A propria Mard teve conhecimento dessa histdria quase aos sessenta anos, quando
retomou o0 contato com 0s parentes que vivem em outra cidade no interior do Rio Grande do
Sul, através da criagdo de um grupo de “Amigos da Fazenda da Tafona” em uma rede social,
onde sdo compartilhadas postagens a respeito do patrimdnio histérico em Cachoeira do Sul e
da histdria da familia. Foi este primo quem fez a selecdo tematica de cartas que falam sobre a
escravizacdo e o contato familiar com pessoas negras escravizadas. As cartas possuem
tematicas diversas, sejam as que concernem diretamente a escravizacdo, como processos de
venda, fuga e captura de pessoas escravizadas; ou aquelas que simplesmente enviam saudacgdes
a amigos, que contam “causos”, que fazem solicitacdes ndo referentes a escravizagdo mas que
citam no corpo de seu texto pessoas escravizadas (por exemplo, avisando que certa entrega seréa
feita através de determinada pessoa escravizada). A tematica que concentrou 0 maior nimero
de cartas foi o encaminhamento de pessoas escravizadas que padeciam de alguma doenca ao
médico da cidade (com aproximadamente 35 cartas nessa categoria). As cartas fardo parte das
andlises desenvolvidas nos capitulos 3 e 4 desta dissertacéo.

Faziam parte ainda deste arquivo virtual de documentos familiares inventarios,
testamentos, certiddes de nascimento e casamento, titulacdo de terrenos: documentos, na
acepc¢do mais formal da palavra, que ndo foram a época escritos com o objetivo de servir como
fonte historica, mas que hoje conformam a base para este tipo de pesquisa documental e sdo
transformados em fonte pelos préprios pesquisadores (VARGAS, 2013) - e, nesse caso, também
pelos interlocutores. Quanto ao uso destes, depois de uma incursdo através das pastas onde se
encontravam, decidi por fazer dois tipos de utilizagdo: uma para corroborar ou complementar
dados que caracterizariam a estrutura da sociedade cachoeirense no século XIX
(especificamente, inventarios que seriam acrescidos ao meu célculo da estrutura de posse, por
ndo constarem nas pesquisas que ja haviam realizado aferi¢cbes semelhantes), e outra forma de
utilizacdo ocorreu a partir do método de deixar que a préopria familia me guiasse pelos
documentos que consideravam importantes, que ressaltavam nas entrevistas e postagens de seu
blog, que de alguma forma se relacionavam de forma mais direta com o projeto que hoje
possuem. O Arquivo Publico do Estado do Rio Grande do Sul possui em seu acervo inventarios
de familiares dos Vieira da Cunha que haviam vivido na Fazenda da Tafona, aos quais meus

interlocutores ndo chegaram a ter acesso, mas de pronto tornou-se nitido que o quantitativo do
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material, em suas centenas de paginas a serem transcritas, era muito superior a minha
capacidade de processamento deste no tempo que dispunha. Assim, optei por ater-me aos

documentos assinalados no arquivo familiar dos Vieira da Cunha.

3.1 Meus interlocutores através do tempo: a familia Vieira da Cunha no século XIX em

Cachoeira do Sul

Com a chegada dos agorianos e demais portugueses no atual estado do Rio Grande do
Sul durante o século XVIII e o inicio do século XIX, apds as disputas territoriais com 0s
espanhois no século XVII, Cachoeira do Sul se integra economicamente ao mercado interno
colonial brasileiro através da producdo triticola e pecuéria. Alguns desses imigrantes sdo
dotados das sesmarias, onde desenvolvem esta producgéo e seu enriquecimento garante 0 acesso
a mao de obra de pessoas escravizadas, que esteve presente desde um principio (OLIVEIRA,
2013; SONEGO, 2021).

Tal contexto da ocupacédo de terras sul-rio-grandenses anda de méos dadas com a
historia da familia Vieira da Cunha. E central em sua historia o fato de terem herdado a terra
que fora parte de uma sesmaria, como sera descrito a seguir, onde desenvolveram o processo
produtivo da farinha envolvendo o uso de méao de obra escravizada em todas as suas etapas:
desde o plantio e a colheita da mandioca, até o uso da atafona, movida pela for¢ca humana para
produzir a farinha. Além da producdo do trigo, a criacdo de gado em seus vastos campos
constituia um aporte econdmico consideravel a familia.

Jodo Pereira d’Agueda foi um agoriano nascido na Ilha de Sdo Jorge em 1731, que
imigrou para o Brasil com a esposa Eugénia Rosa e recebeu uma sesmaria na atual Cachoeira
do Sul (a época, Rio Pardo), onde se instalou. J& no Brasil, modifica seu nome para Jodo Pereira
Fortes (alcunha pela qual sera nomeado nessa pesquisa), por ter relagdo com a edificacdo do
Forte Jesus-Maria-José, em Rio Pardo. Dante de Laytano (apud Torres, 2004) o cita como um
dos agorianos que recebeu datas de terras ao chegar na regido - os Anais do Arquivo Historico
do Rio Grande do Sul apontam o registro da sesmaria em 1794 (AHRS, 1995, p.308). Esta
sesmaria era a abrangéncia completa da atual Fazenda da Tafona (hoje reduzida), e Jodo e
Eugénia foram seus primeiros moradores. A historia deste sobrenome inicia quando a filha do
casal, Rosa Joaquina de Souza, ja nascida no Brasil, se casa em 1798 com José Vieira da Cunha,
imigrante portugués. E desta relacdo de parentesco que Mard apelida Jodo Pereira Fortes (e

assim recorrentemente o chama) de “sogrdo”, pois ele é 0 sogro do primeiro Vieira da Cunha
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de sua linhagem familiar no Brasil. E interessante observar como o parentesco e a alianga entre
as duas familias é enfatizado séculos depois, estabelecendo algum tipo de continuidade familiar
daquele momento até o presente.

As relacGes familiares e de compadrio sdo extensas, considerando que Jodo Pereira
Fortes e Eugénia ja eram padrinhos de Maria Vieira da Cunha, filha de Manuel Vieira da Cunha
e irm&o de José, genro dos Pereira Fortes3. E relevante analisar mais detidamente as estratégias
de apadrinhamento e endogamia muito utilizadas a época pelas elites. Enquanto o
apadrinhamento ratifica o acréscimo de novas relacdes sociais as familias, que extrapolam lacos
de consanguinidade (ANDRADE, 2014), a endogamia (estratégia utilizada pelos Vieira da
Cunha, novamente na figura de Maria, como sera demonstrado mais adiante) permite a
transmissdo do patrimdnio dentro de uma mesma familia, concentrando os meios de producao
nas maos de poucas pessoas e, como aponta Vargas (2011), reiterando a desigualdade na
distribuicdo de bens dentro de um grupo socio-econémico (que, nesse caso, ja havia sido
privilegiado com a posse de uma sesmaria). Gilberto Freyre (2013) sugere que a endogamia
poderia ser interessante para esta aristocracia social por fortalecer tanto a pureza étnica branca
de grupos familiares, quanto por operar uma preservacao das fortunas destes grupos.

José, que de acordo com o Blog é descrito ha mais de 225 anos em um documento oficial
[Anexo D - “Passe” de José Vieira da Cunha para o Rio de Janeiro, 1796] como de “estatura
ordinaria, olhos grandes e pretos, sobrancelhas grossas, testa pequena, nariz grande, cheio de
corpo, pouca barba, idade 24 anos”, é o primeiro Vieira da Cunha morador da atual Fazenda
da Tafona (antiga fazenda Sao José). Comecamos a nos aprofundar aqui na maneira como Mard,
interlocutora dessa pesquisa 0 percebe, o0 caracteriza e narra a histéria de sua familia no Blog
da Tafona®*:

O José do qual falamos veio para Rio Pardo e tudo indica que se tornou um comerciante de
médio porte. A intuicdo que paira depois de tanto ler e reler documentos, nos diz que aqui ele
procurou uma mocga para casar que fosse rica herdeira. Assim foi que se casou, em junho de

1798, aos 26 anos, com Rosa Joaquina, filha de Eugénia Rosa e de Jodo Pereira Fortes, um
dos maiores sesmeiros da regido.

33 As informagdes da genealogia familiar foram retiradas do livro “A familia Vieira da Cunha: dois séculos, dois
nomes, dois oceanos”, de 2006, organizado por Liberato Vieira da Cunha e o historiador Miguel Duarte. O
exemplar que tive acesso foi um presente de Liberato a minha interlocutora Mard, sua prima, visto que sua tiragem
foi realizada visando apenas os familiares interessados.

34 SILVA, Marb Vieira da Cunha. Coisas do José Vieira da Cunha - segunda parte. Associacio de Amigos da
Fazenda da Tafona - Casa de Memdria. 15 de maio de 2015. Disponivel em:
<https://fazendadatafona.wordpress.com/2015/05/15/coisas-do-jose-vieira-da-cunha-segunda-parte-2/>.  Acesso
em 02 de fevereiro de 2022.
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As terras onde José Vieira da Cunha viveu, de seu sogro Pereira Fortes, eram de uma
extensdo de 300 mil hectares que abarcava diversas sesmarias, de acordo com célculos feitos a
partir do inventario de Eugénia, esposa do segundo. O conjunto arquitetnico presente nestas
terras teve sua construcao concluida por pessoas escravizadas ao redor de 1820 e € um exemplar
da arquitetura colonial luso-brasileira, sendo uma construcéo térrea com duas alas: a principal,
de residéncia da familia, com sala de estar, sala de jantar e sete quartos; e a ala de servi¢os, com
a cozinha, a despensa e 0 quarto das mulheres escravizadas para servicos domésticos [Anexo E
- Vista aérea da Fazenda da Tafona]. A atafona onde ocorria a moenda da mandioca encontra-
se no patio, perto do muro da propriedade (SILVA; LANDGRAF; RHODEN, 2021) [Anexo F
- Atafona].

José Sebastido Vieira da Cunha (1846-1916), bisavd da geracdo de minha interlocutora
e por ela apelidado de “o velho do retrato” (pois seu retrato mira permanentemente quem
adentra a sala da Fazenda da Tafona) [Anexo G - José Sebastido Vieira da Cunha, “o velho do
retrato’’], escapou de servir na guerra do Paraguai, ocorrida de 1864 a 1870, pois “dizem que a
madrinha, a tia Ana da Cruz Brilhante, irma da sua mae, conseguiu junto ao Império outro
jovem para ir no lugar do afilhadinho querido. Muito melhor assim.”*®. Da mesma forma como
na guerra dos farrapos estancieiros tinham o poder de enviar a batalha pessoas escravizadas em
seu lugar, a elite também mobilizava junto ao Império suas possibilidades de protecdo a familia
(o que, consequentemente, significava protecdo a transmissdo de seu patriménio e a propriedade
individual). Ja Manoel Antdnio da Cruz Brilhante (1822-1877), filho de Maria Vieira da Cunha
e do homénimo pai Manoel Anténio da Cruz Brilhante, ndo apenas lutou na guerra do Paraguai,
como também, de acordo com a familia, “foi quem entregou a ultima intimagao de rendic&o3®
ao general paraguaio Estigarribia em Uruguaiana”®’. Sem poder afirmar a veracidade deste
ocorrido, fato é que faz parte da narrativa familiar o entrelacamento de seus ascendentes com
eventos histéricos importantes, e meus interlocutores aproveitam estes espagos para também

alcar suas analises a respeito de tais eventos.

35 SILVA, Marb Vieira da Cunha. Os Liberatos da Fazenda da Tafona 3. Associacdo de Amigos da Fazenda da
Tafona - Casa de Memoria. 16 de janeiro de 2016. Disponivel em:
<https://fazendadatafona.wordpress.com/2016/01/16/0s-liberatos-da-fazenda-da-tafona-3/ >. Acesso em 17 de
fevereiro de 2022.

36 No evento conhecido como “cerco de Uruguaiana”, ocorrido em 1865, no qual o exército paraguaio foi rendido.

37 Ibidem.


https://fazendadatafona.wordpress.com/2016/01/16/os-liberatos-da-fazenda-da-tafona-3/

78

O mesmo Manoel Anténio da Cruz Brilhante carregou o caixao do Comendador Vicente
da Fontoura, na ocasido de seu assassinato em Cachoeira do Sul em 1860. Essa ndo é a Unica
relacdo da familia dos Vieira da Cunha com este evento, portanto procederemos a andlise do
episodio como retratado na tese de Rosicler Fagundes (2009), conjuntamente com as cartas da
familia que narram o acontecido.

Vicente da Fontoura era um dos maiores comerciantes da cidade em meados do século
XIX, tendo participado da revolta farroupilha e se inserindo fortemente na politica local.
Naquele dia, o comendador compunha a mesa que coordenava as eleicdes que estavam
ocorrendo, onde disputavam o poder os Santa Luzia, partido liberal (dos quais este fazia parte),
e os Saquarema, partido conservador®. Este segundo era representados por, entre outros,
Doutor Pereira Goulart e o Coronel Hilério Pereira Fortes - ambos primos de Liberato Vieira
da Cunha (1802-1867)%°. Em determinado momento, tem inicio uma agitacio, e 0 Comendador
Fontoura é apunhalado por Manoel Pequeno, que havia sido escravizado em posse de Coronel
Hilario e agora se encontrava liberto, e falece um més depois.

O plano fora arquitetado por seus rivais politicos: Hilario, o Doutor Pereira Goulart*® e
Felisberto Carvalho de Ourique, os trés Saquaremas, que colocaram Manoel Pequeno na
posicdo de executor do crime. De acordo com testemunhas, seria posto em pratica caso
percebessem que estavam perdendo as elei¢des; e a rixa entre as familias do Coronel Hilario e
0 Comendador Fontoura ja eram conhecidas.

Os trés saquaremas foram réus do processo pelo assassinato, conjuntamente com
Manoel Pequeno. Enquanto os primeiros foram presos, mas logo soltos por apresentarem uma
defesa por escrito, o liberto Manoel Pequeno foi condenado a morte. A tatica empregada dos

mandantes do crime, classe politica e economica dominante, teve éxito: “o comendador, por

%8 Ainda que sua prética politica fosse similar, com ambos defendendo a manutencdo da monarquia e da
escravizagao, os liberais buscavam ter parte no governo Imperial, enquanto os conservadores se utilizavam de um
discurso prd-conservadorismo e manutengdo da ordem. Os adeptos de ambos os lados eram proprietarios de terras,
escravistas, comerciantes - sem grandes divergéncias quanto a origem social (FAGUNDES, 2009), e os nomes dos
partidos decorriam de eventos ocorridos na vila mineira de Santa Luzia durante a Revolta Liberal de 1842, e do
fato de varios membros dos conservadores viverem no municipio fluminense de Saquarema, onde ocorriam muitas
reunides do partido.

39 Sera importante notar que, na genealogia dos Vieira da Cunha, existem ao menos cinco Liberatos - trés deles,
que viveram no momento histérico estudado nesta pesquisa, encontram-se listados na Figura 2 - Diagrama de
parentesco simplificado dos Vieira da Cunha (p. 71).

40 Este era um médico importante da cidade, que por relacéo de compadrio torna-se proximo da familia dos Vieira
da Cunha. De acordo com a Mard, “Goulart era da elite latifundiaria, que ndo admitia mudangas no mundo”
(SILVA, Mar6 Vieira da Cunha. Folhetim a Mae e a Casa - Capitulo 11. Associacdo de Amigos da Fazenda da
Tafona - Casa de Memdria. 11 de setembro de 2018. Disponivel em;
<https://fazendadatafona.wordpress.com/2018/09/11/folhetim-a-mae-e-a-casa-capitulo-11/>. Acesso em 16 de
margo de 2022).
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fim jazia moribundo apunhalado, e a parte das elites acusada foi despronunciada e a certo modo

prevaleceu a sociedade classista onde somente o negro liberto teve pena méxima. Foi
condenado por oito jurados a pena de morte” (FAGUNDES, 2009, p.139). Maria Vieira da
Cunha (1796-1871) dialoga com seu segundo esposo, Liberato Vieira da Cunha*! (1802-1867)

a respeito do ocorrido atraves de cartas:

Cachoeira, 23 de outubro de 1860.

Hoje recebi a tua carta de 15 do més a qual alguma coisa me consolou, pois isto por aqui anda
muito ruim e triste, além dos dois que te mandei dizer que estdo presos mais [rasgado] o
nosso parente Gularte e Joze Bento, filho da Candida Cardoza, aquele por levar pistola e este
porque dizem atirou um tiro, e no dia 20 de madrugada morreu o Fontoura. Esta morte tem
sido muito sentida por toda a Cachoeira, 0 meu Manoel te contara pois foi um dos que o
carregou para a sepultura, e la lhe fizeram o que o chefe de policia quis. Abriram o corpo
para ver se tinha sido por causa da facada da barriga e acharam trés tripas furadas, e cerraram
a cabeca para verem se a pancada era a causa da morte, enfim foi tudo o que quiseram fazer
e 0 povo esté assustado, ndo sei o0 que havera mais, dizem que os presos vdo para la pois que
aqui ndo h& seguranga para eles. V& como estara o pai e mais familia do Pereira tenho
mandado |4 duas vezes e sé a mulatinha vé as filhas eu e a minha Anna temos tomado muita
parte nestas tristezas como se fosse coisa nossa, e tomara que tu viesses para ver se ficamos
mais sossegadas.

[.]

Tua amante Esposa

Maria Vieira da Cunha??

Manoel Antonio da Cruz Brilhante, citado na carta, era filho de Maria Vieira da Cunha

com seu primeiro esposo. A carta retrata a percepcdo de parte da sociedade oitocentista,

composta por uma elite cujos amigos, compadres e familiares estavam direta ou indiretamente

envolvidos no caso. Mard, ao relatar o evento no Blog da Tafona, aponta*®:

Nos depoimentos do processo (que estd com a equipe do Arquivo Histdrico de Cachoeira do
Sul) ha relatos que apontam que Manoel Pequeno ndo queria cometer o crime. Ao ser
chamado para atacar Antonio Vicente da Fontoura, ele teria dito que “nestes tipos de assunto,
o fim para os escravos era a morte ou 0 mato”.

41 0 casal € um exemplo de endogamia nas elites, como explicado na pagina 76.

42 SILVA, Mard Vieira da Cunha. Os Liberatos da Fazenda da Tafona 2. Associacdo de Amigos da Fazenda
da Tafona - Casa de Memoria. 3 de janeiro de 2016. Disponivel em;
<https://fazendadatafona.wordpress.com/2016/01/16/0s-liberatos-da-fazenda-da-tafona-3/ >. Acesso em 17 de

fevereiro de 2022.

43 |hidem.
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3.1.1 A estrutura da posse familiar e 0 empobrecimento que segue a abolicéo

Ao falar sobre o povoamento do continente de Sao Pedro através da dotacdo e sesmarias
a portugueses, Mar6 apresenta no Blog da Tafona sua vis&o:
Como vocé imagina Rio Pardo no final do século XVI11? Pois lhe digo que era uma pequena
vila com algumas familias de agorianos, mais uns desviados da sorte e muitos ladrdes,
teatinos, matadores de indios e invasores de terras. Para sobreviver tinham que ser corajosos
e desumanos. Gananciosos e cruéis. Os que enriqueceram ndo ascenderam socialmente
porque tivessem trazido a fortuna de Portugal... mas porque, ao se apossarem das grandes

fazendas missioneiras, se apossaram também do gado (incluindo vacas, bois, cavalos e
muares) que os indios possuiam**.

Efetivamente, no caso dos Vieira da Cunha houve um enriquecimento a partir da posse
da fazenda, que se inicia com os Pereira Fortes. Alguns fatos importantes sdo apontados através
das analises da estrutura de posse da familia.

As datas para célculo da estrutura de posse foram escolhidas de acordo com os anos em
que existem registros inventariais da familia. A Tabela 4 nos da o contexto no qual esté inserido
0 primeiro inventario a que se tem acesso, o de Eugénia Rosa Pereira Fortes, do ano de 1812.
Ja a Tabela 5 compreende, no periodo histérico de 1850 a 1870, os dados dos inventarios de
José Vieira da Cunha, Pamphilo Vieira da Cunha e Liberato Vieira da Cunha. Ainda que fosse
importante 0 acesso a inventarios do periodo final da escravizacdo no Brasil, o inventario
seguinte, de Clara Vieira da Cruz Brilhante, ja é posterior a este periodo, ndo nos permitindo
avaliar com tanta nitidez o declinio na estrutura de posse de pessoas escravizadas nas décadas
que representaram importantes marcas em direcao ao fim da escravizacao no pais. Para calcular
a estrutura de posse, foi utilizado o livro do Arquivo Publico do Estado do Rio Grande do Sul
(APERS) onde séo compilados de forma concisa os inventarios nos quais pessoas escravizadas
foram deixadas como heranca no estado. As faixas de tamanho da estrutura de posse foram
definidas conforme os valores utilizados por Fagundes (2009) e Sénego (2011), sendo avaliados
COmMo pequenos escravistas (com posse de 1 a 5 pessoas escravizadas), médios escravistas (de
6 a 19) e grandes escravistas (mais de 20). E importante ressaltar como o tamanho destas faixas

e sua caracterizagdo enquanto pequena, média ou grande esté vinculado a aspectos regionais da

4 SILVA, Mard Vieira da Cunha. Coisas do José Vieira da Cunha - segunda parte. Associagdo de Amigos da
Fazenda da Tafona - Casa de Memoria. 15 de maio de 2015. Disponivel em:
<https://fazendadatafona.wordpress.com/2015/05/15/coisas-do-jose-vieira-da-cunha-segunda-parte-2/>. Acesso
em 14 de fevereiro de 2022.

45 pPESSI, Bruno Stelmach (coord). Documentos da escravid&o: inventarios: o escravo deixado como heranca.
Porto Alegre: CORAG, 2010 (4 volumes).
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escravizacdo: em estados onde a monocultura predominava e o processo produtivo requeria a
posse de um numero mais elevado de méo de obra para fazer-se lucrativo, em contraste com as
caracteristicas da economia mista do trabalho no sul, uma escravaria de 20 pessoas ndo seria
considerado grande.

Em concordancia com o que apontam os estudos de Rosicler Fagundes (2009) e Aline
Sonego (2011) na mesma regido, a prevaléncia era de pequenos e medios escravistas, com posse
de até 19 pessoas escravizadas, 0 que demonstra como a escravizagdo era arraigada na estrutura
econdmica e social sulina. A comparagdo dos dados da estrutura de posse com o0s de outras
capitanias nos permite compreender a inser¢do do Rio Grande do Sul no comércio escravista
(OSORIO, 2005): ainda que a pecuaria combinada com a agricultura em menor escala
(conformando unidades produtivas diversificadas) ndo exigissem uma mao-de-obra
numericamente elevada como ocorria em outras regides do Brasil no modelo de plantation?®,
conformando o que seria classificado enquanto “pequenos proprietarios de escravos” para o
restante da América portuguesa (OSORIO, 2005), esta ndo estava subjugada a um maior uso de
forca de trabalho assalariada e tampouco era dispensavel. A posse de pessoas escravizadas ndo
se limitava a elite ou aos grandes proprietarios, mesmo em uma regido considerada de economia

periférica.

TABELA 4: Estrutura da posse de pessoas escravizadas em Cachoeira do Sul (1810-1830)

ESCRAVARIA N°INVENTARIOS PERCENTUAL N° ESCRAVIZADOS PERCENTUAL

1-5 escravos 23 45,10% 67 16,50%
6-19 24 47,06% 220 54,19%
20+ 4 7,84% 119 29,31%

TOTAL 51 100% 406 100%

Fonte: Elaborada pela autora com base em Pessi, 2010.

Ainda que a fonte geral dos dados seja a supracitada, ocorre na Tabela 4 a insercdo de
um dado relevante ndo apenas no que concerne a este trabalho e ao estudo da familia aqui
referida, como também ao quadro geral da estrutura escravista de Cachoeira do Sul: o inventario

de Eugénia Rosa Pereira Fortes, no qual é feita a partilha dos bens do entre Jodo Pereira Fortes

46 A diferenca que decorre da unidade produtiva e sua insercio em uma economia periférica é relevante: enquanto
no Rio de Janeiro 30% dos proprietarios possuiam mais de 20 escravizados e existiam escravarias com mais de
100 escravos, em Cachoeira do Sul apenas 4,4% dos proprietarios possuiam mais de 20 escravos no periodo
estudado por Fagundes (2009).
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e os herdeiros do casal, e que ndo consta no livro de Pessi (2010). Este inventario foi encontrado
por um jardineiro no pordo de uma antiga casa em Cachoeira do Sul*’, e entregue ao historiador
Fritz Strohschoen, que o transcreveu entre os anos de 1973 e 1975, e seu original ndo consta no
APERS ou no Arquivo Historico de Cachoeira do Sul. Dessa forma, os dados nele presentes
ndo fazem parte de registros mais sistematicos a respeito da escravizacao no Rio Grande do Sul,
e tampouco foram considerados em quaisquer outros calculos de estrutura de posse da época
presentes na literatura. Ao que se sabe, o original perdeu-se ou consta em arquivo particular, e
tive acesso a uma digitalizacdo da transcricdo realizada pelo historiador que foi enviada a mim
por meus interlocutores. A transcri¢do do inventario foi vendida em formato de livro de maneira
bastante exclusiva, tendo sido comprada por familiares e pessoas interessadas na questdo do
patrimdnio histérico em Cachoeira do Sul [Anexo H - Reportagem jornalistica sobre a
publicacdo do inventario de Jodo e Eugénia Pereira Fortes]. A digitalizacao a qual tive acesso
leva, na capa, 0 nome de Gemina Vieira da Cunha Silva, mae de minha interlocutora Maré.

A trajetdria deste documento e sua auséncia em espacos de acesso e consulta a historia,
bem como de producdo de uma memodria coletiva, me chamou muito a atencdo. Estabeleci
contato virtualmente com o Arquivo Historico de Cachoeira do Sul, e a trabalhadora
responsavel apontou lembrar que este inventario fora transcrito pelo Dr. Fritz do original que
Ihe fora emprestado. Chama a atencdo o itinerario de um documento do que parece ter sido um
grande casal escravista de Cachoeira do Sul do inicio do século XIX. Esta dado que as classes
sociais e politicas dominantes tém o poder de conduzir apagamentos na memdria coletiva
atraves da destruicdo de documentos (como foi o caso de Ruy Barbosa ao mandar destruir todos
os documentos referentes a escravidao, em 1890) ou da possibilidade de “escondé-los” em
arquivos pessoais e familiares, especialmente quando se refere a um evento traumatico ou
posteriormente considerado vergonhoso, como é o caso da escraviddo. A posse particular ou a
perda do documento original (por desconhecimento de seu paradeiro) nos impossibilita de
coletivamente seguir investigando e compreendendo a sociedade escravocrata da época € a
materializacdo das benesses concedidas aos sesmeiros portugueses. Felizmente, pessoas que
adquiriram a transcri¢cdo do inventario tiveram interesse de passa-lo adiante - ainda que de

forma limitada - o que permite aqui que tais questionamentos sejam levantados.

47 Em “A acoriana Eugénia Rosa”, no blog do Arquivo Histérico de Cachoeira do Sul, é contada a histéria da
transcricdo do documento.

Disponivel em: <http://arquivohistoricodecachoeiradosul.blogspot.com/2022/04/a-acoriana-eugenia-rosa.htmi>.
Acesso em 24 de maio de 2022.
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Quando nos aprofundamos nas informacdes contidas nesse inventario e as comparamos
com as dos quatro maiores escravistas da época, percebemos que Eugénia possuia uma posse
muito mais elevada que a dos outros: enquanto em seu inventario constavam 44 pessoas
escravizadas, 0s outros trés escravistas possuiam 29, 26 e 20. Estas quatro pessoas
representavam 7,84% dos inventarios abertos em Cachoeira do Sul na época, e detinham a posse
de 29,31% das pessoas escravizadas, apresentando uma concentragdo de posse consideravel. O
dado € factivel com a condicdo de sesmeiros do casal Pereira Fortes, o que reflete também no
montante total de suas posses, que incluiam ainda outras quatro propriedades (sendo uma
fazenda, uma morada e dois campos).

Os dados de estrutura de posse entre as décadas de 1850 e 1870 em Cachoeira do Sul
sdo, em realidade, bastante similares aos da época anterior analisada: é certo que a populagéo
aumentou consideravelmente, bem como o ndmero de inventarios; mas ainda assim, apenas
7,41% dos escravistas possuia mais de 20 pessoas escravizadas sob sua posse (contra 7,84% no
periodo anterior), o que representava 26,28% do total de pessoas escravizadas na regido (contra
29,31% no periodo anterior). Sem embargo, ainda que os Vieira da Cunha tenham se mantido
entre 0os medios e grandes escravistas da regido (com José Vieira da Cunha, marido de Rosa,
filha dos Pereira Fortes, tendo posse de 27 pessoas escravizadas em 1867; Liberato Vieira da
Cunha 23 em 1867; e Pamphilo Vieira da Cunha 16 em 1869), ja ndo dispunham da elevada
concentragio de posse escravista dos Pereira Fortes*s, mas conservavam a exploragdo do

trabalho escravizado como central para a manutencao de sua posi¢do socioeconémica.

TABELA 5: Estrutura da posse de pessoas escravizadas em Cachoeira (1850-1870).

ESCRAVARIA N°INVENTARIOS PERCENTUAL N°ESCRAVIZADOS PERCENTUAL

1-5 escravos 89 47,09% 217 15,41%
6-19 86 45,50% 821 58,31%
20+ 14 7,41% 370 26,28%

TOTAL 189 100% 1408 100%

Fonte: Elaborada pela autora com base em Pessi, 2010.

48 As pessoas escravizadas no inventério de Eugénia foram deixadas quase que totalmente ao esposo Jodo Pereira
Fortes. N&o tive acesso ao inventario deste, portanto ndo poderia afirmar de que maneira esta posse poderia ter se
dissipado entre seus descendentes na ocasido de seu falecimento.
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Se o0s inventarios com posse de escravizados pela familia Vieira da Cunha findam ao
redor desta época®®, cabe apontar que importantes mudangas estruturais passaram a ocorrer na
sociedade escravista com maior intensidade a partir dos anos 70, o que influencia fortemente
nas camadas senhoriais. A Lei Eusébio de Queirés, de 1850, ja havia abolido o tréfico
internacional de pessoas escravizadas; com a Lei do Ventre Livre, de 1871, que considerava
“livres™™® os filhos de mulheres escravizadas nascidos a partir deste momento, iniciam-se os
anos finais da escravizacdo no pais, com tal liberdade levando mais 17 anos para ser
conquistada. Nesse periodo, ocorre uma valorizacdo do escravo e também das terras, 0 que se
refletiu nos montantes avaliados em inventarios, agora mais robustos quando em posse destes
elementos (FAGUNDES, 2009). De acordo com Sonego, inventarios compreendidos entre
1871 e 1887 em Cachoeira do Sul apontaram o aumento de pequenas posses de escravos, de até
5 pessoas, que passaram a representar 76,66% dos escravistas de um total de 120 inventarios, e
apenas 2 inventarios (1,66% dos escravistas) possuiam mais de 20 escravos. Essa reducao do
tamanho das posses, que também foi uma diminuicdo do numero total de pessoas
escravizadas®®, de acordo com Maestri (2005 apud SONEGO, 2011) decorria também de um
processo de desescravizacdo da regido a partir dos anos 1860 e 1870, bem como da queda do
preco do gado na mesma época do fim do trafico internacional, o que tornou a manutencao da
forca de trabalho escravizada insustentavel (FARINATTI, 2007). Ainda assim chama atencao
que a posse de escravos permaneceu relativamente arraigada ap6s todos estes eventos ocorridos
a partir dos anos 1850, e em 1887 a populacdo escravizada de Cachoeira era de 464 pessoas, 0
terceiro municipio com maior concentracdo de escravos no periodo (SONEGO, 2011).

Para todos os efeitos, a atafona dos Vieira da Cunha seguiu funcionando até 1888,
quando ocorre a abolicdo da escravatura. As atividades sdo paralisadas a partir desse momento,
devido a exploracéo de méo de obra escravizada em todas as etapas do processo, desde o plantio
da mandioca até o produto final, e tem inicio o declinio financeiro da familia. No periodo final

da escravizagao, viviam na Fazenda da Tafona Clara Vieira D’Alves da Cruz Brilhante (1821-

49 Segundo os registros contidos em Pessi (2010), o Gltimo inventario da familia onde consta a posse de pessoas
escravizadas é o de Maria Vieira da Cunha, afilhada dos Pereira Fortes, que data de 1871, onde sdo legadas 9
pessoas escravizadas.

50 “Livres”, pois os filhos de maes escravizadas seriam mantidos sob tutela do seu senhor até 0s 0ito anos, momento
em que os senhores podiam optar entre receber uma indenizacdo do governo ou seguir beneficiando-se de seus
servicos até os 21 anos completos - sendo a segunda opcédo a de preferéncia dos proprietarios, e configurando a
tutela como um arranjo de trabalho (PERUSSATTO, 2010), o que também retira estes menores do status oficial
de escravizados (e dos calculos de estrutura de posse), mas mantém relacées servis.

51 Se em 1872 a populagao de escravizados em Cachoeira do Sul era de 2136 pessoas, em 1887 esses totalizavam
464 pessoas (SONEGO, 2011).



85

?7?), vitva de Pamphilo Vieira da Cunha (1806-1868), seu filho José Sebastido Vieira da Cunha
(1846-1916) e a esposa Maria Manuela Pereira da Silva, e a neta Emilia Vieira da Cunha (1882-
1966), que posteriormente herdaria a propriedade.

3.2 Sobre “sonhos paridos”: a manutenc¢ao da propriedade em meio ao declinio econémico

No blog, sdo inumeros os relatos a respeito das geracbes mais proximas da Mard
(especialmente sobre a infancia de sua mae Gemina em Cachoeira do Sul, mas também sobre
Emilia Vieira da Cunha, a “tia Miloca”, tia-av0 de Mard), e sobre a pobreza familiar. A respeito

da tia Miloca, ela escreve:

[...] A m@e costumava dizer que ela era do tamanho de uma porta de tdo alta mas,
quando ficou velhinha, era do meu tamanho — eu tinha 10 anos. Com ela [tia Miloca], ficara
a casa que hoje chamamos de Tafona. Também ficara uma pobreza que a fazia comer sopa
de pdo junto com a Xandica — uma criada indiatica que a acompanhava desde pequena,
dizem alguns que a Xandica fora um presente dado a tia Miloca ao nascer, pelo Dr. Goulart,
seu padrinho.

Os sobrinhos levavam-lhe mantimentos — café, aclcar, farinha. Era um tempo de
poucas comidas e muitos pensamentos. A casa com o telhado caindo, ndo tinha nenhuma
manutencdo e estava destinada a igreja Catdlica Apostélica Romana, conforme seu
testamento. 52

Retornarei a questdo de como Mar6 e Marco acabaram tendo a posse dessa propriedade,
que em algum momento fora destinada a igreja catélica. Em entrevista, questiono meus
interlocutores a respeito da perda de riquezas, um processo de proletarizacdo da familia que se
inicia na abolicdo e permanece nas geracdes seguintes, até a juventude de Gemina, mae de
Mard. Marco aponta que José Sebastido, que vivia na Tafona a época da abolicdo, havia
estudado comércio no Rio de Janeiro e era filho de Clara da Cruz Brilhante, que estava
vinculada a familia real: tinha a posse de amplas riquezas e origem aristocratica (supostamente,
duas geracOes antes de José Sebastido, a posse familiar chegava a 300 mil hectares).

MARCO: Bom, o que acontece com ele: ele tinha muitos filhos e é na época dele que
acontece a abolicdo, e a mao de obra da tafona era de pessoas escravizadas. Eu
particularmente acho que seus filhos se consideravam aristocratas: o trabalho pra eles era
uma coisa de escravizados. O negécio deles era administrar a fazenda. E eles, os herdeiros,
se perdem nisso. Os filhos certamente foram criados assim. E eles ndo conseguem administrar

0 que recebem de heranga e comecam a vender pra sobreviver, pra manter o padréo de vida.
Como o imigrante substitui o escravizado, agora eles tém que pagar pelo servico prestado,

52 SILVA, Mard Vieira da Cunha. Folhetim a Mée e a Casa - Capitulo 1. Associagdo de Amigos da Fazenda da
Tafona - Casa de Memoria. 15 de  fevereiro de 2018. Disponivel em:
<https://fazendadatafona.wordpress.com/2018/02/15/folhetim-a-mae-e-a-casa-capitulo-1/>. Acesso em 8 de
margo de 2022.
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entdo eles comegam a pagar com terra, comecam a vender terra. [...] Entdo se a gente
observar, grande parte dos proprietarios das terras ao redor da Tafona sdo de descendentes de
imigrantes alem@es ou italianos.

[Em entrevista do dia 27/01/2022]

Podemos entender a partir do que Marco evidencia em sua fala, e Mard reitera (na
mesma entrevista, ao dizer que “ndo queriam pegar na enxada para fazer o trabalho”) a
necessidade da elite de se manter através da expropriacdo do trabalho alheio: quando perdem a
possibilidade de apropriar-se do trabalho de pessoas escravizadas através de uma abolicdo
formal, mas que ndo encontra suportes econémicos, sociais e politicos, a ordem racializada da
colonialidade como padrao de poder que depende da classificacdo étnico-racial se mantém. Os
negros libertos ndo sdo inseridos no trabalho remunerado, e 0s imigrantes brancos europeus
assumem a posicao de assalariados vendendo sua forga de trabalho.

Outro agravante foi a incapacidade dessa familia de acompanhar as mudancas nos ciclos
produtivos da época, que eram reflexos de relacGes de poder e dinamicas de exploracdo do
capitalismo global. Marco aponta: “tu tinha aqui no RS gado, a tafona [tinha] produgdo de
mandioca. E muda o ciclo econémico: comecam as plantacdes de arroz, a mecanizacao da
lavoura, e a gente também encontra em alguns documentos que eles fazem parcerias mal
sucedidas”. Através dessas parcerias mal-sucedidas, a familia vai perdendo terras para outras
familias da elite com quem estas haviam sido estabelecidas.

Mesmo passando por um periodo de poucas condi¢des financeiras e inclusive de fome,
manter simbolos de poder caracteristicos da elite branca € essencial: a fazenda, ainda que
“perdendo pedagos” e sem manutencdo, ¢ mantida enquanto casa de campo, bem como a criada
Xandica:

[...] Xandica, uma mestica india e negra que havia sido presenteada para a tia Miloca no dia
de seu nascimento, pelo padrinho, o Dr. Goulart, 0 mesmo que foi acusado de mandar matar
a Vicente da Fontoura, na Igreja Matriz de Cachoeira, durante uma eleicdo, na década de
i(sa?l?j.ica era pequena também, uma escrava menina, ndo tanto quanto o bebé Miloca, mas
foram criadas juntas. N&o eram irméas, mesmo assim brigavam como se fossem e nédo tinham
as mesmas regalias. Por motivos diferentes, Miloca e Xandica cresceram na cozinha. Miloca
por gosto de cozinhar, por gosto de conversar com Salomé e Rosaura, Xandica porque ali

era o seu lugar. O que Xandica olhava, tia Miloca comia. Com a aboli¢do, jovem adulta, ela
continuou na casa porgue ndo havia outro lugar para ir, nem outras pessoas com quem ficar®,

53 SILVA, Marbd Vieira da Cunha. Folhetim a Mée e a Casa - Capitulo 11. Associacdo de Amigos da Fazenda
da Tafona - Casa de Memoria. 11 de setembro de 2018. Disponivel em:
<https://fazendadatafona.wordpress.com/2018/09/11/folhetim-a-mae-e-a-casa-capitulo-11/>. Acesso em 16 de
margo de 2022.
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Na falta de politicas que permitissem a insercdo de pessoas como Xandica (pessoas
negras e indigenas, que levavam na vida social e econdmica as marcas da escravizagdo) na
estrutura econdmica, a permanéncia da relacao servil era a Gnica opcao. A classificacéo étnico-
racial colonial se reitera nas posic¢des sociais ocupadas por essas pessoas, de forma conveniente
para a burguesia branca.

Tia Miloca, solteira e sem filhos, herda a fazenda ja em processo de deterioracdo, mas
gue ainda assim lhe serve de moradia por muitos anos e cumpre sua funcdo de casa de campo
para seus vinte e oito sobrinhos, que passavam o verdo em festa, recebendo os vizinhos e
cozinhando coletivamente. Ainda que o cenario pareca de alegria e convivio familiar, até que
fosse acertado que a fazenda ficaria com Miloca houve muita disputa entre os irméos, e Mard
especula gue ela tenha precisado pagar certa quantidade de dinheiro para eles. Gemina, que ja
havia recebido da tia quatro hectares de terra na propriedade, sonhava com comprar a fazenda
da tia um dia, mas Miloca tinha outros planos para o lugar:

Amiga do Monsenhor, que residia na Matriz de Cachoeira, estava negociando com ele uma
doacdo substanciosa para a igreja, em troca de ser recebida pelo Papa Pio XII, 0 mesmo
que aplicou, na prética, a tese da infalibilidade papal e que fazia negécios como vender
indulgéncias plenérias, negdcios esses, sempre muito corretos e biblicos. Conforme a doagéo,
a santa madre igreja definia o nimero de geragdes que seriam beneficiérias. A mais legitima
cadeira no céu, estava ao alcance de qualquer um, desde que viessem os presentes. E ela

pensou sobre a SAo José: tinha 28 sobrinhos e 9 irméos. Para quem daria aquela casa? Para
n&o brigarem, melhor seria doar para Deus.>

Sem sucessores diretos, doar a propriedade a igreja era uma possibilidade que
concederia o perddo a Miloca e “ todos 0s que Vivos estdo e para 0s que nascerem na familia,
até que seus 0ssos e o0s de seus irmaos tenham virado p6”°°. Ela faz o documento prometendo a
posse da terra ap0s a sua morte, e vende um pedaco de campo para comprar a passagem de
navio que a levaria até o Papa, em Roma.

Com a morte da avo de Maro, Irtilia (apelidada “Tila”), as irmas Miloca e Herminia
ficam responsaveis pelo cuidado das sobrinhas, que sdo enviadas para um internato em S&o

Leopoldo para estudar. Grande parte das posses da mée de Gemina foram leiloadas, com o

54 SILVA, Marb Vieira da Cunha. Folhetim a Mae e a Casa - Capitulo 5. Associagdo de Amigos da Fazenda da
Tafona - Casa de Memoria. 17 de margo de 2018. Disponivel em:
<https://fazendadatafona.wordpress.com/2018/03/17/folhetim-a-mae-e-a-casa-capitulo-5/>. Acesso em 11 de
margo de 2022.

55 |bidem.
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dinheiro arrecadado servindo de pagamento para um credor, pois as dividas familiares haviam

aumentado com o pai, que se tornara um jogador compulsivo:
Néo foram sd os moveis e a casa de moradia. Trés armazéns na rua Moron, a casa na rua Sete
€ mais uma na rua S&o José, o prédio na praga Balthazar e terrenos. Com as quatro licoreiras
de cristal entregaram também os gestos da Tila a servir bebidas feitas de frutas silvestres e
acucar. Nas quatro dizias de calices para todos os tipos de vinhos, agua e refrescos, foi
esquecido de acrescentar o cuidado de Tila em ndo deixa-las desemparelhar. Tia Miloca ficou
com alguns itens que depois foram para a casa da mde. A queijeira de cristal... quem usa uma
queijeira de cristal? A Tila usava. Tudo tocado com cautela e desvelo absoluto. Porque eram
delicadas as pecas e tinham sobrevivido a muitas viagens de seus ancestrais que vieram pelo
Golfo Pérsico, passando por Portugal e chegando depois ao Brasil, apds mais uma invasdo
da Macedbnia, pelos bulgaros, ou pelos sérvios, ou pelos eslovénios. No meio de tantas
invasdes e mortes, muitos resolveram partir e levaram consigo o nome do lugar, por isso seu
nome de solteira era Tila Maceddnia Pereyra. Os que vieram antes de Tila, se sentiam
helénicos e lembravam de Alexandre, O Grande, em brindes e beberagens. Centenas de anos
antes, certamente alguém que era parente muito distante, ainda conhecera a Biblioteca,

construida pelo grande chefe, em uma cidade que levou seu home por muito tempo:
Alexandria.%®

Esta passagem refere a dois temas relevantes no tocante a esta analise: o processo de
venda de pertences familiares de “dinastias afetivas” (ROCHEDO, 2021), linhagens de pessoas
que compartilham sentimentos, coisas vividas, imaginadas e reverenciadas em grupos afetivos
e que levam a propagacao de uma sacralidade ancestral, relacionado a questdes de origem étnica
familiares que sdo invocados até hoje na autorreferéncia racial (tema que sera discutido mais
profundamente no capitulo seguinte). O esperado é que estas posses, transmitidas
geracionalmente e comumente com seu possuidor original sendo rastredvel dentro da linhagem,
como € o caso de Tila, sejam mantidas dentro da familia. A venda é aceitivel apenas em
momentos de crise e contracdo de dividas. As mulheres da familia sentem a perda desses bens
ndo somente pelo seu valor de uso, mas também pela ancestralidade e histéria familiar evocada
por eles.

Gemina tornou-se professora do municipio, e casou-se com Silvio, que trabalhava como
lojista. Os dois sonham com comprar a fazenda, mas o que podem naquele momento de recem
casados ¢ comprar uma casa da tia Herminia, no centro de Cachoeira do Sul, “com um

parcelamento quase secular’®’. Mard é a quinta descendente do casal, primeira filna mulher, e

56 SILVA, Marb Vieira da Cunha. Folhetim a Mae e a Casa - Capitulo 9. Associagdo de Amigos da Fazenda da
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foi batizada Irtilia como homenagem a sua avd. Nessa casa permaneceram vivendo, e quando
Miloca, que morava com Xandica na fazenda, quebra a bacia e precisa de cuidados, vai morar
junto a Mar6 e sua mae.

Nesse periodo, Mard relata®® que Gemina, possuidora de um tal amor urgente pela
fazenda, insiste “milhares de vezes” com a tia para ficar com a fazenda, ao que sucediam debates
sobre o estatuto de “doado” da propriedade e a possibilidade de reverté-lo. Gemina
argumentava: “a casa esta caindo, nenhum vidro nas janelas, buracos no telhado, dizia, vai
ficar s6 em nossa memoria. Precisamos manté-la para os que vém depois de n6s”. Miloca era
irredutivel.

Até o dia que acordou a mé&e e o pai as seis da manhd. O pai viu o vulto entrando no quarto e
cutucou a mée. Os dois sentaram para ouvir o que a velhinha diria e que mudaria a vida de
todos na familia.

— Sonhei com papai e ele me pediu que deixasse a casa contigo, Gemina.

A mae, ja com a menopausa concluida, teve o sonho parido ali mesmo, no lusco fusco que

vinha da aurora. Pouco a pouco, foi esticando o brago para pegar a méo do pai, enquanto via
tia Miloca se dirigir a cozinha para preparar o café®,

Para além dos “sonhos sonhados™ e aquiescéncias geracionais quanto a transmissao de
um heranca familiar, a racializacdo contava a favor do casal: ap0s a proletarizacao desta familia
branca quase aristocratica, Silvio consegue um emprego como tabelido no cartorio que Borges
de Medeiros havia dado ao seu irmdo. E dessa forma que Gemina e o marido conseguem
comprar a fazenda, se recolocar enquanto classe média e terminar de “parir o sonho”. Se a
familia chega a viver experiéncias comuns a classe trabalhadora, de incerteza e fome, € seu
carater racial que permite que, muito diferente dos negros que agora lutavam pela possibilidade
de precaérios trabalhos assalariados, familias brancas voltem a ascender por uma doagdo em um
mercado que se considera de livre competigao.

Investindo parte consideravel de seus rendimentos na recuperacdo da fazenda, Silvio e
Gemina doam ainda em vida a propriedade para seus cinco filhos, mantendo seu usufruto. Mard

e Marco comegam a adquirir as partes dos irmaos nos anos noventa, ainda que o processo de

<https://fazendadatafona.wordpress.com/2018/04/01/foletim-a-mae-e-a-casa-capitulo-7/>. Acesso em 16 de
margo de 2022.
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compra total que se finalizou em 2017 ndo tenha ocorrido sem disputas familiares muito
associadas a dificuldade de calcular seu valor.

Ainda antes do falecimento de Gemina, em 2014, ja discutiam a possibilidade de
tombamento da propriedade para a preservacao do patrimdnio arquitetonico (que, ocorrendo o
tombamento, ndo poderia ser demolido ou reformado), no caso de efetivar-se a compra por uma
pessoa externa. O tombamento municipal ocorreu pelo Conselho Municipal do Patriménio
Historico-Cultural (Compahc) em 2013, e, posteriormente, o estadual, estando vinculada ao
Instituto do Patriménio Historico e Artistico do Estado (Iphae), em 2015. E apds esse processo
e a compra total da propriedade em 2017 que Mar6 e Marco iniciam reparos importantes na
propriedade, e também comecam a buscar formas de pagar por estes - com a criacdo de gado e
a plantacdo de organicos sendo parte das primeiras alternativas. Um ano depois, comecam a
receber visitas esporadicas de pessoas e escolas, ja idealizando o projeto que la estabeleceriam
hoje.

No capitulo seguinte, serdo apresentadas as formas de mobilizacdo que a familia
emprega atualmente e como nelas chegaram atraves da memdria historica; estes elementos
serdo utilizados para a analise das possibilidades de mobilizacdo de pessoas brancas, e as
concordancias e dissonancias com o que estd estabelecido no campo tedrico de estudos da

branquitude.
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4 MEMORIA HISTORICA, IDENTIDADE RACIAL E O PASSADO
PRESENTIFICADO: IDEOLOGIA E MOBILIZACAO DE PESSOAS BRANCAS

Pra que o0 amanha ndo seja sé um ontem
Com um novo nome
(Emicida)

A historia da Fazenda da Tafona é uma sintese da desigualdade da histdria brasileira.
Assim como muitas outras, em qualquer lugar do mundo, a desigualdade esta presente nos
minimos detalhes.

Custei a me dar conta de que a casa que meus pais tinham fazia parte desse todo
desigual. Era tudo naturalizado. Tiveram uma vida dura, mas as oportunidades foram
aparecendo, por serem brancos e com acesso a cultura e a educagdo. Na minha adolescéncia,
foi Brandina que me deu a exata nocdo da realidade.

A escraviddo ndo esté distante da nossa vida. Brandina, com quem convivi minha
infancia e adolescéncia, era filha de pais escravizados ¢ a familia dela ‘termina’ em seus avos:
n&o tinha nenhum dado sobre antepassados. Pouco sabia da Africa. Mas contava sobre maus
tratos. N&o com ela, mas com 0s seus. E 0s seus certamente constam nos inventarios,
reduzidos a ‘coisas’, vendidos, ‘bens semoventes’, ‘herdados’, emprestados. E ndo estamos
falando de documentos literarios, mas sim de pegas cartoriais que representam a vida real de
pessoas que viveram antes de noés (SILVA; LANDGRAF; RHODEN, 2021).

No trecho acima, retirado de trabalho colaborativo apresentado em um congresso, Maré
narra como a fazenda, enquanto patrimonio, articulou um reconhecimento de sua vida familiar,
mediada pela raga, com outras relagdes afetivas por ela vividas e a constatacdo da desigualdade
e do racismo. Na primeira parte deste capitulo, desenvolvo mais profundamente a relacdo do
casal de interlocutores com a histdria, mediada por documentos e em sua busca por respostas
que os levassem a poder narra-la. Em sua segunda parte, analiso os elementos que os levaram
a mobilizar-se contra o racismo e, mais amplamente, contra a desigualdade e a exploragéo,
conjuntamente com as proposi¢oes do campo de Estudos Criticos da Branquitude.

No processo de patrimonializacdo, o tombamento é a forma mais comum de
conservacéo de patrimonios que remetem a acontecimentos histdricos relevantes para o Brasil,
realizando uma mediacao entre o passado e o presente (BRASIL, 1937). Ap6s o tombamento
da Fazenda da Tafona, no campo de hoje 59 hectares, Marco e Mard produzem organicos no
formato de agrofloresta bananeiras, caqui e bergamota; desistiram duas vezes da plantagdo de
tomates, pois a estufa foi destruida por vendavais. O que possuem de mais rentavel no campo e
que apoia a manutencdo da casa e do projeto sdo os cerca de trinta gados, e suas vinte e oito
ovelhas crioulas ainda ndo conformam uma atividade sustentavel, nem as galinhas. Cercados

pelo latifindio de arroz e soja (elementos que hoje movem a economia de Cachoeira do Sul),
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vendem a carne para os vizinhos ao redor, sem ter uma escala grande o suficiente para precisar
vender a frigorificos. Ambos servidores publicos do estado aposentados, sem reajuste salarial
h& quase uma década, buscam encontrar na atividade produtiva uma forma de ter algum retorno
financeiro, tendo em vista a dificuldade de encontrar financiamento para os reparos gque a casa
tombada constantemente necessita. Nesse momento, sem a possibilidade de contratar um
funcionario para ajudar no campo, pensam em vender essa producdo de pequena escala nas
visitacOes da Fazenda, bem como utilizar os insumos na producéo das refei¢Ges servidas.

Seu projeto de visitacdes foi se consolidando com o tempo. Ja ha anos recebiam visitas
esporadicas de escolas e eventuais visitantes gque tomassem conhecimento da fazenda
virtualmente, mas se prepararam para abrir a agenda oficial e publica de visitagdes em margo
de 2020. Todos os finais de semana do primeiro més ja estavam com visitas marcadas;
justamente quando inicia a pandemia de Covid-19 e elas precisam ser interrompidas. A
visitacdo, no formato em que sempre ocorreu, nao circula por toda a casa tombada, que é
também sua atual moradia®, em seus oito quartos, mas sim pela sala, por um dos quartos, a
varanda, e a tafona, que preserva sua construcdo original. Ainda que muitos dos visitantes
pecam para ver a senzala, essa construcdo ja ndo existe mais. O casal planeja construir uma casa
no terreno onde possam morar, para que toda a casa antiga possa assumir plenamente seu carater
de museu, e possibilitando uma separacdo mais formal entre a moradia e a area de visitacdo.
Isso também Ihes permitira organizar a casa em um formato com um roteiro que possa ser
guiado por outra pessoa, 0 que entendem que ajudara a evitar que as pessoas se espalhem ou,
por exemplo, que voltem a encontrar visitantes pulando nas camas e outros mdveis antigos
tombados.

Nas visitas, guiam 0s grupos de pessoas pelos comodos citados da casa tombada e da
atafona, contando a historia do Rio Grande do Sul e como a casa foi erguida - pelas méos de
pessoas escravizadas. Mard passa nas mados dos visitantes as pesadas correntes que as pessoas
escravizadas usavam nos pés - e até hoje ndo conseguiram expor uma coleira de metal, muito
pesada, pelo desconforto que causa. Esses elementos especificos de tortura ndo sdo oriundos da
propria fazenda, mas foram recebidos como doacGes de pessoas externas. Em determinado
momento, apresentam um video que conta a histéria da Fazenda da Tafona de forma
historicamente situada no contexto produtivo do estado.

Ja em 2013, anos antes de iniciarem as visitacdes, criaram a Associacdo de Amigos da

Fazenda da Tafona, que se envolve primordialmente em questdes de defesa do patrimdnio

60 Marco mudou-se ha cinco anos, quando se aposentou, e Mard vem fazendo a transicdo mais recentemente.
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cultural da cidade e de defesa do meio ambiente; mas seus vinte e oito membros também
carregam o nome da Associa¢do em outras disputas referentes aos direitos humanos, como foi
0 caso, recentemente, da insercdo de uma membra na pauta da violéncia contra a mulher, como
Maré me relatou em uma entrevista, quando estive em Cachoeira do Sul com a familia. Maré
disse que a ideia é que a Associagdo “faga parte das coisas da cidade”, tornando-se uma entidade
defensora, “para que a cidade possa ser ndo s6 do agronegdcio, mas também turistica”.
Recentemente, os associados passaram a contribuir financeiramente, mensal, trimestral ou
semestralmente, com o valor que escolhessem, que é recolhido para a conservacao bésica da
Tafona - pintura, reboco, reformas no telhado. Ainda que o grupo leve o nome da Tafona, e seu
custeio se destine a Fazenda em si, seus membros trabalham de forma coletiva, com elei¢Ges
regulares para presidente da Associacdo - posto que Mard passou a ocupar recentemente,
guando sua antecessora pediu seu desligamento da presidéncia pois ocupava um cargo de
confianca na cidade. Travam disputas a nivel municipal pela preservacdo do patriménio: pela
ndo-demolicdo de casas histdricas, contra o asfaltamento de uma calgada do século XIX, pela
transformagdo da antiga prefeitura em museu. Mar6 refere andar “brigando com os prefeitos”,
e que passou a ter uma voz através da Associacdo, pois as pessoas conhecem a Tafona e entdo

passam a conhecé-los®?.

4.1 Entre siléncios e rastreios da “verdade”, o exercicio da historia em busca de uma

narrativa

O imaginario da escravizagdo “branda” no Rio Grande do Sul e de suposta “igualdade”
entre condicbes de trabalho de patrdo e pedo escravizado (vide capitulo dois) permeou
ideologicamente a construgdo do patriménio histérico na regido: ainda que seja uma
materializacdo de uma mediacédo possivel entre o passado, presente e futuro, o patrimoénio atesta
também o descarte, o siléncio e o esquecimento (SCHWARCZ; MENEZES, no prelo). As
inimeras charqueadas tombadas no estado, como apresentado na introducéo desse trabalho,
hoje sdo propagandeadas como belas construcGes arquitetonicas, bons lugares para passeios e
saidas de campo: 0 tombamento por si s6 ndo assegura que a historia do patrimonio seja contada
com suas constitutivas relacGes de poder e, muito pelo contrério, pode servir enquanto espaco

deliberado de esquecimento. No Rio Grande do Sul, que popularmente se considera em sua

61 A fazenda, anteriormente “Sio José”, foi renomeada de “Fazenda da Tafona” por ser popularmente conhecida
dessa forma na cidade, pela presenca da atafona na propriedade.
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identidade regional de plenas origens européias e embranquecido, o apagamento sistematico
das contribuicdes materiais e imateriais de negros e indigenas (entre outros grupos) foi uma
operacdo ideoldgica necessaria, € 0 tombamento de patriménio referente a escravizagdo no
estado comumente reforca essa imagem ao, como apontaria Trouillot (2016), “produzir
siléncios” na narrativa historica. A continuidade de uma histéria que apaga as relagdes de poder
que a constituiram pode dar-se através de um patriménio, o que ocorre quando este é mobilizado
unicamente ao redor de sua forma arquitetdnica enquanto memaria da colonizacdo portuguesa,
por exemplo. Efetivamente, o patrimbnio perpetua alguma memdria - nesse caso, a do
embranquecimento, e a possibilidade de “ver” monumentos historicos sem “enxerga-los”, em
uma opcao historica e cultural decorrente da légica de imposicdo da normalidade, como
apontam Lilia Schwarcz e Hélio Menezes (no prelo). Além de tudo, opera-se uma ruptura
histérica ao omitir a conexdo da desigualdade econémica e racial contemporaneas com seu
processo historico correspondente.

Quando questiono Maré e Marco sobre como chegaram a atual concepcdo do projeto,
Marco aponta o carater processual deste, e como os diversos elementos contribuiram nessa

construcao:

MARCO: Na verdade, isso surge pra nés depois: inicialmente a gente pensa em vir pra ca e
fazer alguma coisa. Depois, vendo 0s documentos, conversando com as pessoas, fomos
criando um conceito sobre o que aconteceu aqui. A gente ndo vem com essa ideia
preconcebida, ela foi criada aqui.

[Em entrevista do dia 03/02/2022]

E evidente que isso ndo ocorre em um processo de auto-iluminac&o da consciéncia, mas
sim mediado por referenciais bibliograficos, literarios, discursos e debates travados nas redes
sociais atraves do tempo. Em termos de referenciais bibliogréficos, autores como Nelson
Werneck Sodré (que lhes “ensinou a ler a historia de outra forma”) e Silvio Almeida (em sua
producdo referente ao racismo estrutural) foram comentados por eles. No campo cultural,
mediado por videos e debates online, é evidente a influéncia de autores como Djamila Ribeiro
e Jessé de Souza, bem como debates presentes no campo politico progressista como um todo e
seus representantes. Entendo que a forma como mobilizam debates ao redor da raca tem
influéncia dos campos tedricos nos quais esses autores se inserem.

O passado presentificado através de interagcbes com outras pessoas, da familia ou da
comunidade, com o patrimonio e os documentos, fala ndo s6 da forma como se relacionam com

a memoria de um lugar ou trajetéria familiar, mas de uma intervencao deliberada sobre isso. A
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antropéloga Olivia Gomes da Cunha (2005) analisa a producdo de arquivos em sua interacao
entre a experiéncia vivida e a experiéncia lembrada, e o “tempo etnografico” como trabalho de
producdo de memorias. Nesse caso, 0 tempo etnografico que aqui opera faz parte da criagdo de
um tempo familiar usado para apresentar uma historia por um lado privada, e por outro,
extremamente coletiva, ao passar pela construcdo do Estado-nacéo brasileiro em sua histéria de
exploragdo e subjugacdo. Ao usar do Blog como ferramenta para narrar a vida da familia ao
longo dos séculos na fazenda, Mard se apropria de um cotidiano que néo foi o dela e faz uso
deste tempo etnografico de forma romanceada:

Eu ndo tenho compromisso com a verdade. O que imagino tem légica. A vida ndo tem logica.

Tem que extrair literatura da vida para que ela fique mais verossimil. Porque ndo d& para

contar tudo certinho como foi. A saudade vira bruma e na bruma perdemos os detalhes, o

pano verde da mesa, as argolas de enrolar fita, 0 medo que da olhar o velho Sebastido na
parede da sala.®?

O sonho da tia que deixa a propriedade depois de prometer para a igreja e outros diversos
causos de teor literario parecem ser o campo através do qual Mar6, tendo entrado em contato
com a materialidade da sua histéria familiar - seja através da propriedade em si, mas também
dos documentos, das cartas, e da conexdo que ela mesma faz com a histéria mais ampla da
dominacao histdrica no estado que inicia com a colonizacdo - faz a mediacdo entre o dado, a
fonte, o documento “duro”, e o campo do afetivo que para ela esta imbricado em tais relacdes,
também essas permeadas pelas contradi¢cdes que ela mesma aponta. Ao mesmo tempo em que
em sua narrativa registra “ndo ter compromisso com a verdade”, ¢ cuidadosa com as fontes que
acessa e com o uso destas. Para além das questes que podem ser colocadas a respeito da propria
concepcao de “verdade”, e qual a “verdade” com a qual ndo se tem compromisso, sua colocagao
pode levar a constatacdo de que toda a producéo de narrativa em cima de dados histéricos (como
sdo as postagens no blog, mas como é também a producédo historiografica) assume pontos de
partida para que sejam contadas. Existe uma sélida base factual para contar o passado, que
entendo que ndo seja passivel de relativizagdo, mas as narrativas que se desdobram a partir disso
estdo em disputa - seja nas postagens de um blog ou na propria historiografia, certamente com
distintos graus de rigor cientifico e metodologico, mas ainda assim assumindo uma “verdade”.

Quando pergunto ao casal sobre os diferentes trabalhos académicos 14 realizados, Marco

62" SILVA, Mard Vieira da Cunha. Folhetim a M&e e a Casa - Capitulo 11. Associacéo de Amigos da Fazenda
da Tafona - Casa de Memoria. 11 de setembro de 2018. Disponivel em:
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abril de 2022.
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responde: “A casa ta ai, em pé, tem muita coisa importante preservada. A historia esta em aberto
para ser contada, nds disponibilizamos isso [0 acesso ao patrimdnio] para quem quiser contar.
A gente ndo faz nenhum tipo de restri¢cao em relagdo a isso”. O patriménio e os documentos
(familiares ou presentes em arquivos publicos) sdo parte dos dados trabalhados pelas pessoas
interessadas que, de acordo com ele, podem ter acesso ao espaco para conduzir suas proprias

pesquisas e disputar essas narrativas historicas®®. O casal prossegue:

MARO: Aquelas cartas, a questdo da tafona negra, as oitenta e oito cartas que falam de
alguma forma sobre a escravidao ou pessoas escravizadas e o tratamento que é dado, isso nos
mobiliza. Quando eu comecei a ler mudou o entendimento, isso é, quando muda o foco. Antes
era s6 a histdria do velho do retrato e o pai dele, a mae dele, que veio junto com a familia
real; depois quando a gente comeca a ler comega a entender que a histéria também tem carater
ndo so6 de classe, mas de raga também... antes disso tem a historia dos indios que teriamos
que saber mais, e tem essa histdria da tafona negra que eu nem sei como comecar a contar,
porque a gente ndo tem elementos suficientes. Os elementos s&o os brancos falando. Esses
sdo os elementos. Como recontar isso? Teria que achar as conexdes. Eu ja passei para trés
historiadores todas as cartas, pra ver se eles me ajudam a fazer uma conexdo das familias,
mas nao rendeu frutos. Eu acho que também porque é mais facil escrever sobre episddios dos
quais temos relatos. A Rosi, fez sobre o assassinato do Vicente da Fontoura. Ela fez um belo
livro sobre a questdo da economia e praticas sociais e sobre os dois poderes, que eram da
mesma classe, so brigando pelo poder. Néo tinha diferenca social ali, 0s dois s6 queriam mais
poder. A mesma situacdo da Revolugdo Farroupilha, ndo tinha diferenca social, o que tinha
era poder: tinha um poder que mandava o outro pagar a mais, mas néo tinha diferenga. Cada
lado, como sempre, levou o0s negros, os pedes, todos pra lutar, por conta que eles queriam, a
classe dominante queria, fazer um novo estado pra ela mandar mais do que aquele que estava
mandando. Era uma luta por mais beneficios, por mais enriquecimento de uma parte da
populacdo. A histéria sempre € isso, sempre faz esse caminho, do mesmo jeito. A gente ndo
vé na histéria um negro tomando a ponta. A gente vé o negro sendo traido, os Porongos,
vejam o que aconteceu com eles. Entdo isso nos levou para esse outro lado: tem a tafona que
a gente ainda precisa achar, inclusive o tom. Precisamos falar com as pessoas, falar com o
Movimento Negro, precisamos ver 0 que eles podem nos ensinar. Esses dias faltou luz e a
pessoa da companhia elétrica parou na porteira e eu fui até 1a. Dai o cara perguntou se tinha
visitagdo e eu disse que ndo. E ele disse, “sim, porque a gente sabe que tem muita coisa sobre
os escravos”. E eu disse “sim, tem muita coisa sobre os escravizados, se nao fosse eles ndo
tinha nem a casa”. Quando tu fala uma coisa assim eles ficam surpresos. Mas é bom,
instigante, instigar as pessoas a pensarem que nao é sé a historia contada que vale.

MARCO: Aqui tem uma coisa que acontece: contam uma histéria e algumas vezes tem
documentos que comprovam, “é verdade, ta aqui o documento”. Entdo isso te fascina mais
ainda, porque tu vai atrds do documento, “mas o que aconteceu mesmo?”’. A gente conversa
muito, a Mard sempre me fala: “fiquei sabendo de tal coisa em relagdo ao documento aquele”,
isso acaba fascinando a gente. E eu acho que a gente quer contar aqui a histéria verdadeira,
o0 que realmente aconteceu, 0 que acontecia com os escravizados, sem contar s6 um lado da

63 Apresentei um trabalho relativo & minha dissertacio em um evento de discentes da Historia, e um dos pertinentes
questionamentos levantados pelas colegas pos-graduandas foi se minha condi¢do de mulher branca teria sido o que
oportunizou a realizagdo deste trabalho junto a familia. Para além da afirmacao deles de que “nao fazem restri¢do”,
entendo que a variedade de trabalhos académicos ja realizados junto a eles aponte também nessa direcdo, ainda
que ndo responda diretamente a pergunta da colega.
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histéria, ou contar s6 uma histéria. Todas as historias que tém aqui, a gente quer contar. A
histéria verdadeira, essa que importa.

[Em entrevista do dia 27/01/2022]

Assim, a ‘“verdade”, a ‘“historia contada” para eles parece estar relacionada a
comprovagao documental de um fato e como isso instiga que histérias possam ser contadas e
possibilitem contar também daqueles que foram esquecidos, que sempre foram traidos e usados
pelo poder da classe dominante. Ao falar sobre a ocupacéo da terra, por exemplo, Marco reitera
diversas vezes sobre como a historia dos indigenas ndo é contada, que a terra dotada como
sesmaria era na verdade um territdrio ja ocupado, e os colonizadores se apropriaram tanto da
terra quanto da producdo de mandioca que esses ja realizavam - isso €, para ele, parte de contar
a “historia verdadeira”. A falta de elementos para “achar as conexdes” e contar essas historias
é um dos pontos que os instiga a seguir buscando tais elos na histéria da Fazenda da Tafona.

O consideravelmente facil acesso a documentos que refiram diretamente a historia da
familia Vieira da Cunha ndo espanta, quando consideramos que familias de classe alta sdo as
que mais produziram dados como inventarios, e especialmente ao evidenciar o carater racial
dessa possibilidade de retomar sua ancestralidade: quem teve este contato negado foram as
pessoas trazidas escravizadas de Africa, originando a ampla e diversa populac&o negra no Brasil
que ndo tem a possibilidade de conhecer suas origens genealdgicas e geogréaficas. Essa ruptura
ocorre nao apenas no momento do trafico de pessoas escravizadas para o pais, mas é um siléncio
que segue sendo produzido a nivel nacional e historiografico, como apontado nos capitulos
anteriores. 1sso se perpetua também no intimo da vida familiar: uma das tentativas da Maré de
contar a historia das pessoas negras que foram escravizadas na atafona foi a de descobrir os
nomes dos mortos enterrados no que ela chama de “cidade Vieira”, o cemitério dos Vieira da
Cunha no qual eram enterrados escravos e capatazes, sem identificagcdo para a posterioridade,
em uma logica que reitera a facilidade da substituicdo da mao-de-obra escravizada e como estes
eram apenas isso: propriedade e forca de trabalho, o que é reforcado quando observamos que o
unico tipo de registro documental dessas pessoas é 0 primeiro nome, presente nos inventarios,
que os ratificam enquanto bens detidos por alguém.

O amplo acesso aos documentos histéricos de familias brancas de elite, bem como o
desejo de preservar uma memoria coletiva que um sobrenome pode carregar, podem ser
elementos que mobilizem a familia estendida de meus interlocutores na busca, arquivamento e
elaboracdo de documentos a respeito dos Vieira da Cunha: as cartas organizadas por um primo,
a elaboracdo de uma genealogia familiar em formato de livro desde a vinda do Pereira Fortes
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para o Brasil no século XVI1II, e o interesse material de que a fazenda fosse preservada enquanto
patrimonio, algo compartilhado por todos os parentes de forma ampla. O historiador francés
Philippe Artieres (1998) discorre sobre a transmissdo de documentos, cadernos e diérios de
familiares mortos, que quando de interesse, sdo transcritos, divulgados ¢ “perpetuam uma
identidade” dentro da familia. E certo que o procedimento metodologico que se d4 com os
Vieira da Cunha é o mesmo, de transcri¢do e transmissao de documentos de interesse. Porém,
esses descobrimentos, antes de perpetuar uma identidade em comum, comegam a aprofundar
fissuras no “tempo etnografico” familiar compartilhado e na identidade compartilhada. Ao
enfatizar a escravizacdo ocorrida na fazenda na memoria da familia, a opcdo de muitos é a de
fechar os olhos para essa histéria que ndo vinha sendo contada até entdo. Mard diz que o
interesse da maior parte de seus parentes € a conservacdo da propriedade e do bem
arquitetdnico, e ndo qualquer contato com a histdria da escravizacdo operada pela familia.
Destarte, a forma como meus interlocutores se relacionam com a memoria familiar e os
documentos histdricos lhes gera interesse em possibilitar que a histéria da desigualdade e da
opressdo no Brasil seja contada através do processo histérico que a conformou, ao visualizarem
sua historia familiar enquanto um demonstrativo da histéria do pais, do comportamento e da
vida levada por uma elite branca as custas de pessoas negras escravizadas, sem esconder tais
elementos por detras de elementos arquitetdnicos de forma destituida de consequéncia no
contemporaneo. Eles permitem que a “leitura” do seu patrimdnio e historia estejam conectadas
com a perpetuacdo do racismo ainda hoje no pais, e a ndo omissao frente a esse passado
presentificado. Eles deixam de “fazer do exercicio da historia uma retorica distante para trazé-
la para perto de nossas proprias especificidades e contradigoes” (SCHWARCZ, 2013, p. 72),

Como veremos na continuagao do capitulo.

4.2 “Sou da sétima geracao de uma familia que foi escravocrata até 1888”: racializacdo e

identidade racial branca.

Os Estudos Criticos da Branquitude (apresentados no Capitulo 1), ao analisar a
identidade racial branca, prop6em a necessidade de que as pessoas brancas se entendam
enquanto racializadas e adquiram uma espécie de "letramento racial”. Esse possibilitaria um
rompimento com o "pacto narcisico da branquitude™ ao falar sobre raga no seu cotidiano, o que
seria entendido enquanto uma forma de reconstruir uma identidade racial branca que ndo seja
permeada pelo racismo (BENTO, 2014; CARDOSO, 2010; SCHUCMAN, 2012). Neste
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subcapitulo, viso a apercepcao de meus interlocutores a respeito de sua propria racialidade, bem
como de suas razdes paras mobilizacdo e formas de engajamento contra o racismo, através da
andlise das entrevistas e das postagens de seu blog, para de forma comparada com a literatura
dos estudos criticos da branquitude tensionar os conceitos correntes em sua aplicacdo a este
caso especifico.

Existe um consenso no campo brasileiro sobre a imperiosidade de pessoas brancas se
reconhecerem como tal, o que apesar de por vezes estar “dado” fenotipicamente na leitura racial
alheia, carrega consigo o peso subjetivo de entender a construcdo socio-histérica desta
identidade racial no Brasil, que inevitavelmente é perpassada pela exploracdo de outrem e pelo
genocidio de indigenas e negros, o que frequentemente gera sentimentos de culpa e vergonha
por parte de brancos progressistas (BENTO, 2002; LOPES, 2016). Possuir este léxico racial e
atestar sua racializacdo seriam parte chave do processo de agir contra o racismo de alguma
forma. J& conhecedora dessas postulacdes teoricas e também do projeto realizado por meus
interlocutores na Fazenda da Tafona, fui tomada por surpresa ao constatar a forma como Mar0
se referia a sua racializagcdo em didlogos diversos.

Em marco de 2021, quando eu iniciava minha incursdo em uma pasta virtual com
documentos diversos da Tafona compartilhados comigo por Mard, tive com ela uma de nossas
primeiras conversas informais sobre a genealogia da familia. Em um &udio enviado por
aplicativo de mensagens, ela conta de Pereira Fortes, do “velho do retrato” José Sebastido, até
que chega em seu avd materno: “Meu avo tinha olho azul, o pai da mae. Ele casou com uma
pessoa bem escura, que era, acho, da Maced6nia. Entéo ela era muito morena, quase negra, eu
acho. Por isso que a gente saiu com a pele negra, por causa dela”. Fui pega de sobressalto ao
perceber a possibilidade, sobre a qual ndo havia dialogado no momento em que conversei pela
primeira vez com Mar6 e Marco sobre a realizacdo de um estudo (de seu) caso em minha
dissertacdo, em outubro de 2020, de que minha interlocutora poderia ndo se entender enquanto
branca. Pergunto em seguida como ela se identifica racialmente, ao que ela responde que tem
um irmao “alemao como o Chico Buarque [risos]”, € que os outros sdo com a cor de pele dela.
Em seguida, diz que nunca pensou sobre isso, ndo me conferindo a resposta explicita (e
conforme descritores raciais utilizados amplamente) que eu buscava.

Em novembro de 2021, apresentamos juntas um trabalno em um congresso sobre
patrimdnio cultural. Durante a apresentacdo de nosso trabalho, realizado de forma online,
somos conclamadas a realizar uma autodescricdo, em prol da acessibilidade. Ao descrever-se,
ela define a si mesma como “morena”. Esse acontecimento tem desdobramentos logicos

interessantes, ainda mais quando consideramos seu carater publico: primeiro, o de que definir-
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se enquanto “morena” de certa forma nao significa para ela uma negagao de ser “branca”, visto
que em nosso trabalho colaborativo o trecho escrito por mim (e por ela lido, comentado e
assinado em co-autoria) falava sobre branquitude, sobre ndo-racializagdo, sobre a possibilidade
de pessoas brancas se mobilizarem contra o racismo e como a Fazenda da Tafona poderia ser
um exemplo disso. Se ela possuia qualquer contrariedade ao que escrevi, essa nao foi apontada.
Em segundo lugar, ao publicamente definir-se enquanto “morena” referindo-se ao seu tom de
pele, no momento em que apresentava um trabalho que tratava justamente sobre seu passado
familiar escravista de forma critica, explicita-se também um desconhecimento do debate ao
redor da utilizagdo das categorias raciais no pais e como palavras como “morena” sdo
historicamente utilizadas para embranquecer pessoas negras, ao valorizar tracos brancos em
detrimento da assuncdo de uma identidade racial negra - o que ndo é o caso de minha
interlocutora, para todos os efeitos, uma mulher branca. Utilizo o espaco de uma entrevista
realizada com Mard e Marco em fevereiro de 2022 para discutir a questdo com maior

profundidade, perguntando-lhes como ambos se definem racialmente:

MARO: Eu branca. Embora... ndo sei, acho que talvez. .. turca? [risos]

MARCO: Eu sou predominantemente branco. [risos]

MARO: Os Vieira da Cunha sio judeus. Mas isso ndo é raca, ndo sei muito bem como
funciona isso. Tem o pessoal la da Turquia, dos balticos, minha avo, os ascendentes dela
vieram de l4. S&o morenos, ela era bem morena.

[.]

MARCO: Meu pai sempre nos contava uma histéria, que a principio é verdadeira: que |4 na
coldnia de Sao Pedro, la perto de Torres, os alemaes casavam muito entre si, entre primos.
Quando terminavam as primas, ndo tinham com quem casar, ai 0s mais feios casavam com
as indias caigara, que habitavam a regido do Litoral Norte. E ele dizia que, como o av0 dele
era muito feio e ndo tinha uma prima pra casar, casou com uma india. Entdo eu tenho uma
ascendéncia indigena, o que me orgulha muito. As outras descendéncias que conheco sdo de
raca branca, alemaes, italianos, espanhais, portugueses... tem toda essa miscigenagdo, que é
muito legal, eu gosto muito disso®.

MARO: E maceddnia, minha avé era da Maceddnia. Entdo acho que vieram como refugiados.
O pai dela era juiz em Alegrete, ja estava aqui antes. Mas ela era bem morena, minha mée
era bem morena, minhas tias por parte de pai também eram bem morenas, inclusive uma tinha
o0 apelido de Morena. O apelido dela era morena. Acho que tem a ver com 0S mouros, na
Peninsula Ibérica, alguma coisa assim. Mas eu me classifico como branca.

MARCO: E, quando vem 14 pra preencher com uma cruzinha, coloco “branco”.

[Em entrevista do dia 03/02/2022]

No discurso, visualiza-se uma ampla confusdo de questdes raciais, étnicas e religiosas,
que se coloca entre a Mar0 e uma resposta “direta” a respeito de sua raga, por mais que ela

explicite que ¢ branca mais de uma vez. Cabe ressaltar que esta “confusdo” nao ¢ sintoma

64 Ainda sobre o tema “miscigenagdo”, mais adiante na entrevista Marco diz: “Uma vez, na escola, uma professora
disse que a grande riqueza do povo brasileiro é essa miscigenacao. 1sso é muito rico culturalmente, biologicamente.
Acho muito legal isso, muito legal mesmo”.
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individual de meus interlocutores, e nem mesmo unicamente de pessoas brancas. A ideologia
racial brasileira, calcada no “mito das trés ragas” freyreano que ajudou a constituir uma
identidade nacional, ainda que em tese tenha sido desmentida, segue com incontaveis
desdobramentos ideoldgicos na atualidade, inclusive pelos grupos subalternos por ela
enquadrados. Essa gramatica culturalista “importada” dos Estados Unidos que tem como efeito,
ao propor a miscigenagdo como diversa e multicultural, a acomodacdo a dura realidade da
impossibilidade de igualar-se a uma classe dominante branca. Ela se baseia no trindmio colonial
das “ragas” européia branca, indigena e negra escravizada, desconsiderando a luta de classes e
0s subordinados como sujeitos ativos do processo histdrico, ainda que com limitacdes
estruturais importantes (FONTANELLA, FARINATTI, 2018; CESARINO, 2018;
FERNANDES, 2007). Essa mistificacdo iguala o significante racial por um significante
cultural, que teria gerado o que Marco, reproduzindo essa perspectiva hegemdnica da identidade
nacional, chama de “grande riqueza do povo brasileiro”. As confusdes decorrentes da utilizacdo
de outras categorias nacionais, étnicas e religiosas permanecem calcadas em ideologias
multiculturalistas, ndo necessariamente consistentes em termos histéricos.

Explico para eles que o campo tedrico no qual me insiro pensa a racializacdo de pessoas
brancas, e como estas muitas vezes se consideram “neutras” racialmente. Pergunto a eles de
que forma pensaram, ao longo de suas vidas, sobre como se declaram racialmente e sobre os
significados de ser branco, e ambos respondem que nunca pensaram sobre isso. O comentario
de Marco sobre “preencher com uma cruzinha” aponta nessa dire¢cdo: eles pensam em sua
autodefinicdo racial gquando demanda-se que o facam, em termos bastante formais e
“censitarios”. Ao mesmo tempo, chama a ateng@o o contraste entre essa falta de reflexdo sobre
sua “categoria” racial e o amplo discurso que fazem sobre a desigualdade no Brasil, a pobreza,
a escravizacao e as formas de atualizagdo ou permanéncia desta no contemporaneo, bem como
seus esforgos para que ndo ocorra uma repeticdo do passado (racista) no presente. Na mesma
entrevista, conversamos sobre as relacdes inter-raciais da familia ao longo do tempo:

MARO: Agora eu sei que duas geracdes depois da minha, um jovem descendente de italiano
casou com uma jovem negra descendente de pessoas que moravam na Tafona. Somente
agora. Dez geragdes depois. Ano passado me disseram felizes que tinham casado e ja tinham
filho. Que legal. S6 que 10 geragdes passaram para que isso acontecesse. [...] Sempre foi
essa relacdo [de escravizacdo], depois foi uma relagdo de trabalho, mais respeitosa, que é o
caso da Brandina. A mae foi criada por uma empregada negra da casa. Eram relacfes mais
respeitosas, de pagamento e tal. Mas no periodo anterior a aboli¢ao, ndo havia respeito. As
cartas nos falam disso. Eram bichos, propriedade. Se ainda hoje existe isso na sociedade,
essas coisas ainda acontecem. Esses dias pegaram escravizados em uma fazenda de Bagé, se

ndo me engano. Eu ouvi a noticia. Ndo eram negros, eram brancos. Entéo, esse casamento,
que uniu essas duas familias, do mesmo lugar: uma que era familia de escravizados e outra
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que era de proprietario de terra, nos da animo. Mas tem o seguinte: nem o rapaz, nem a
moca que se casaram, viveram a escraviddo. A familia dele, eles casaram com mulheres da
familia Vieira da Cunha, que tinham ascendentes escravistas. Mas chegaram depois em
Cachoeira, ndo muito depois...

[Em entrevista do dia 03/02/2022]

Ainda ndo usando o significante “raga” para falar sobre as rela¢des inter-raciais, Maré
aponta nessa fala o caso do casamento de uma pessoa branca, de familia descendente de
imigrantes italianos, que chegam no Brasil apds a aboli¢cdo, com uma pessoa negra, descendente
de Brandina (que nascera trés anos apos a abolicdo nos arredores da fazenda, onde sua mae e
avo haviam sido escravizadas). Para além de sinalizar o longo tempo que se passou até que um
casamento inter-racial assim ocorresse, ela demarca uma diferenca entre essa outra familia
branca e os Vieira da Cunha: enquanto a histéria de imigragdo dos primeiros fez com que eles
ndo tivessem uma relagdo senhorial com pessoas negras diretamente (“nem o rapaz, nem a moga
viveram a escravidao”), foram casamentos posteriores com os Vieira da Cunha que trouxeram
esse historico a conformagdo familiar. Assim, ela traz a tona o que me parece ser para minha
interlocutora o aspecto principal do entendimento de sua propria racializacdo, e que seria um
dos elementos centrais para sua posterior mobilizacdo: o fato de possuir uma genealogia
escravista, que sinalizaria uma diferenca de outras familias brancas de imigrantes da regido.
Ainda que isso gere culpa e vergonha em minha interlocutora, ndo € um elemento que ela busca
esconder: em uma tentativa de deixar isso mais explicito nas visitacdes a fazenda e conectar a
historia do passado com pessoas reais e o presente, ela quer se apresentar dizendo: “Sou da
sétima geracdo de uma familia que foi escravocrata até 1888”. Poucas coisas remetem mais a
uma racializagdo enquanto branco do que uma linhagem familiar que se beneficiou da
escravizagdo de pessoas negras para a construcao de um patriménio material e simbolico.

Retorno ao ultimo trecho da entrevista em que comegamos a dialogar sobre as relagdes
entre negros e brancos na familia ao longo do tempo, para retomar essa “genealogia escravista”,
e como elas operaram quando ja mediadas pela forma salério na relacdo de trabalho. Apontada
nas entrevistas e em diversos posts no Blog da Tafona, a relagdo com Brandina é central para
Mard, tendo convivido com ela ao longo de sua infancia e adolescéncia. Quando lhe pergunto
como ela enxerga o fato de Brandina ter nascido na mesma fazenda onde sua méae e avé foram
escravizadas, e la ter trabalhado grande parte de sua vida, ndo recebo uma resposta direta, e sim
a correcdo de que ela trabalhava apenas ocasionalmente com sua mée Gemina - na realidade,

Brandina era uma cozinheira reconhecida e contratada em toda Cachoeira do Sul, além de
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lavadeira. Entendi a resposta taxativa e elucidativa quanto a questéo do trabalho (e que acaba
por fugir de seus aspectos relacionados a escravizagdo, ao fato de suas ancestrais terem
permanecido a vida inteira escravizadas na fazenda) enquanto um desconforto com a
proximidade da histdria da escravizacdo operada pela familia, dessa vez confrontada na relacédo
de afeto com uma trabalhadora doméstica - lugar que foi automaticamente ocupado por muitas
mulheres negras do periodo pds-abolicdo até hoje de forma precarizada.
A forma como se deu essa relagdo ndo foge em nada ao cenario social mais amplo no
Brasil a época. Sem possibilidade de melhor inser¢do no mercado de trabalho apds a abolicéo,
as relacGes de criadagem foram a possibilidade das mulheres negras buscarem seu sustento, em
uma naturalizacdo do tipo de servigo que essas deveriam exercer e 0 que receberiam por isso.
Agora que os trabalhadores negros ndo eram mais “bens semoventes” e sim trabalhadores
assalariados, a relacao ¢ lida como mais “respeitosa” por parte da classe senhorial branca. A
relacdo de dominacdo de pessoas negras pelas brancas de forma prolongada, primeiro através
da escravizacdo e depois da exploracao do trabalho assalariado é desigual e segue orientada na
dominacdo racial hierdrquica da colonialidade do poder (QUIJANO, 2000), impedindo uma
democratizacdo real da sociedade. Isso € demonstrado quando a Unica forma de relacdo entre
pessoas negras e brancas é a de exploracdo do trabalho, sempre de forma que as pessoas negras
se encontram no lado dominado da equag&o.
MARO: Embora minha mée fosse racista no falar, no agir ela néo era. Ela néo era racista
com seus funcionarios. N&o era sacana, fazia tudo direitinho com todo mundo. Ela era muito
justa. Mas ela tinha alguns ditados que repetia que eram danados. Um deles que eu me
lembro é “colher de negro”. Colher de negro é muito agtcar no café, uma colher muito cheia.
E tem outros que ela dizia, ditados que eram da criacdo dela. Mas como pessoa, era muito
justa e adorava a Brandina. Elas brigavam, resmungavam uma com a outra, mas tinham uma
relagio de respeito matuo. As vezes a Brandina trabalhava na nossa casa. Ndo eram amigas,
mas também ndo eram “patroa e empregada”. Eram “pessoas chegadas”, por que trabalhavam

junto. Ela ndo tinha uma amiga negra, se nao fosse a partir de uma relacao de trabalho. Eu
também quase ndo tenho amigos negros.

[Em entrevista do dia 03/02/2022]

“Ela ndo tinha uma amiga negra, se nao fosse a partir de uma relagdo de trabalho”. Com
a posicao de subordinagdo latente e a naturalizagdo das hierarquias raciais que mantém o padrédo
de dominacéo, pessoas brancas da classe senhorial nunca tiveram outro tipo de contato com
pessoas negras, que precisaram no maximo “respeitar” - ainda que apenas nos termos tambem
da relacdo trabalhista, visto que “no falar”, piadas e expressdes reiteram no cotidiano o lugar

subalterno do negro. A analise que minha interlocutora faz a respeito da possibilidade de haver
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um “racismo no falar” (que diferiria de um racismo “efetivo”, no agir) também ¢ contraditéria
com a forma como eles mesmos se engajam em uma mobilizagdo que € pela narrativa, quando
buscam uma “historia verdadeira” a ser reconstruida para desvelar o racismo - em ambas as
operacdes, a ideia é de que existe uma pratica discursiva (seja ela a producdo da narrativa
histérica ou as palavras empregadas no discurso cotidiano) que constroem e determinam
praticas racistas. Porém, enquanto eles apontam que uma delas deve ser mitigada, a outra é
considerada algo minoritario, de menor relevancia, ainda que na pratica ambas operem em cima
dos mesmaos principios: a mudanca discursiva enquanto aposta de possibilidade de mudanca da
realidade material. Para além disso, as diferencas geracionais no interior da familia em parte
contribuem para uma visdo mais critica de minha interlocutora quanto a forma como se deram
essas relacdes, ainda que com essas limitacOes. Se a mde Gemina teve relacdo com pessoas
negras apenas enquanto funcionarios, Mard teve “amigos da rua”, pessoas com alguma
proximidade na rua, mas que ndo ultrapassavam o espaco fisico e familiar da casa. Para mae e
filha, e de formas distintas, Brandina demarcava em suas vidas a diferenca e de certa forma a
mediava.
MARO: Na minha adolescéncia eu me dava com o pessoal da escola de samba de Cachoeira.
A gente ia no carnaval, no clube, e ai as gurias contam - eu ndo me lembro muito, mas teve
uma vez que eu bebi tanto que fiquei embaixo do fogdo dormindo, onde as cozinheiras
fritavam pastel. E ai foram me buscar, e elas ndo deixaram me levar, porque eu era amiga da
Brandina [risos]. Eu fiquei dormindo ali embaixo, era um fogéo a lenha, e elas me cuidando,
protegida por elas, pelas cozinheiras. Mas ndo eram amigos, de frequentar casa. Eram

amigos da rua. Foram no meu aniversario de 15 anos, beberam todo o uisque do pai, mas foi
uma vez, depois nunca mais. Depois s6 na rua.

[Em entrevista do dia 03/02/2022]

Tanto Marco quanto Mar6 observam a ocupagao por pessoas negras dos espagos onde
circulam ao longo de suas vidas: Marco comenta que durante sua infancia viveu em um bairro
de classe média alta em Porto Alegre e aos doze anos se mudou para Viaméao, cidade da regido
metropolitana. Jogando futebol, percebeu que, se em seu bairro antigo pouco contato tivera com
colegas negros, agora na nova cidade a maior parte do time e de seus amigos eram negros. Ele
aponta como ao longo da vida, as relagdes de amizade e de trabalho foram estabelecidas em
espacgos onde ndo havia a presenca de pessoas negras, como a universidade.

MARCO: Ai é que ta a primeira barreira que teria que se vencer em relagéo ao racismo, ao
preconceito.
MARO: E as cotas.

MARCO: E tu estar |4 na faculdade e pelo menos metade, ou 60%, serem negros. E assim tu
vai estabelecer relagfes. Vai no teu trabalho também, e tu convive com isso, na faculdade, na
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escola, sei 4. E é incrivel isso, ai tu comega a pensar nos filhos. Nossas filhas foram pra
escolas particulares, quantos negros estudam nessa escola? E os filhos delas? Onde esta o
rompimento disso? Claro que politicas de estado podem acelerar uma solucdo pra essa
diferenca. E por ai que as coisas comecam. Pela presenca, pela abertura de espaco. E hoje
ainda é pior que antes, porque antes tinha uma escola publica que todo mundo tinha acesso,
uma escola boa que tu ia frequentar. Hoje t4 completamente separado porque a escola boa é
a escola particular, onde s tem branco, e a escola publica é uma bosta que s6 tem pobre, e
ainda assim continuam menos negros nas escolas. E uma merda.

[Em entrevista do dia 03/02/2022]

Comentam como precisaram dialogar com uma de suas filhas que, vinda de um colégio
particular, trouxe para casa uma Visdo preconceituosa de que as acdes afirmativas estariam
“tomando a vaga dela”. Precisaram chamé-la para explicar que “ndo ¢ isso”, € comecaram a
travar o didlogo dentro da familia sobre a importancia dessas politicas, ao que ela comegou a
falar sobre isso também nos espacos em que estava, ainda que isolada da opinido corrente.
Apontam que na época, poucos anos depois da implementacdo da Lei de Cotas (2011), foi
comum comecarem a travar dialogos sobre o assunto. Mard diz: “Ela trouxe pra casa uma visao
preconceituosa que o colégio botou. E nisso a gente ja tava discutindo o tema, e a gente ouvia
de pais de amigos que era um horror porque a UFRGS tinha baixado a qualidade do ensino™.
Fica latente a possibilidade de dialogo que se da com seus pares, brancos de classe média, a
respeito da tematica. Marco levanta ainda tanto a necessidade da implementacéo de politicas,
quanto a busca por uma contribuicdo que eles mesmos podem fazer através de seu projeto na
Fazenda da Tafona.

Questiono sobre como eles entendem o papel de pessoas brancas na desconstrucdo do
racismo, e ambos ressaltam tanto um papel individual da pessoa branca de educar-se, quanto
das politicas publicas que avangam nesse sentido e o papel da politica institucional, que eles
postulam enquanto central.

MARO: Eu acho que tem que comecar com a politica. Cada pessoa tem que ser antirracista.
Mas se ela ndo for antirracista, ela tem que aprender na marra. Porque é uma politica. E a
mesma coisa que no carro, tu tem que aprender, repetir. Tem que aprender a ndo ser racista,
tem que ter politica que leve as pessoas pra faculdade, pro judiciario, pro executivo, tem que
ter negros. [...]

MARCO: Eu acho o processo muito longo, a gente t& recém no comeco do processo, € muito
tempo pra ti resolver a questdo do racismo. [...] E como se resolve isso, tu sé resolve com
conscientizacao, com educacdo, com politicas de estado. Eu vejo hoje a questdo do racismo
na minha infancia, que foram dados alguns passos. Um passo, dois passos, sei &, um
pouquinho. [...] E se a gente conseguir governos que implementem algumas politicas, e que

busquem resolver a questdo da acumulacao de riqueza, ja estaremos no caminho. Porque
ndo é possivel é possivel tu ter um pais no qual 90% da riqueza esteja na mao de algumas
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pessoas e 0s outros 10% sdo pra dividir®... sei 14 se esse é o dado, mas ¢ por ai. Como é que
tu vai resolver alguma coisa num pais com essa realidade? Entdo comeca por ai, com
algumas coisas que tu gostaria que fossem resolvidas. E isso se resolve em um processo
democratico, elegendo de uma forma democratica os representantes.

MARO: Tem uma coisa que foi iconica pra mim. O ato do vereador negro que ndo levantou
no hino do Rio Grande do Sul, na Camara de Porto Alegre®. Eu gostei muito do que ele fez,
ele comegou uma discussdo com isso ai, ele botou um dedo numa ferida: que o Rio Grande
do Sul, queridinho do agronegdcio, guarda em sua historia. Isso pra mim é dar consciéncia
pra negritude, comecar a falar a linguagem pra negritude e pros brancos também. Isso da
uma autoestima e cria um outro corpo. Ele é um representante, um vereador. Isso é muito
surpreendente, ¢ um rompimento com uma historia hipocrita. Eu adorei o que ele fez, e acho
que isso tende a aumentar nas proximas eleicBes. Talvez tenhamos mais negros na
Assembléia, no Congresso. Isso seria muito importante que acontecesse.

[Em entrevista do dia 03/02/2022]

Ambos explicitam a imbricacdo da desigualdade social no Brasil com a permanéncia do
racismo, por exemplo quando Marco aponta a questdo da concentracdo da riqueza e Mard
reitera, negativamente, o agronegécio como central na politica econdmica do estado. Em uma
conversa que tivemos ao final de 2021, firmando combinacgdes a respeito das entrevistas que
realizariamos a seguir, Marco faz uma mediacdo interessante entre a questdo da consciéncia
individual e do estabelecimento das politicas afirmativas. Ele afirma: “Hoje, quando pensamos
na escravidao, ¢ a escravidao por salario. Hoje as pessoas continuam escravizando”. Ele conta
que recentemente um trabalhador da regido estava trabalhando em uma lavoura enquanto um
avido pulverizava agrotoxicos, queimando seu corpo e deixando sequelas. Ele se queixa: “As
pessoas ndo tém valor nenhum. Evoluimos um pouco depois da escraviddo, agora temos um
regramento que protege; mas tira esse regramento, e 0 que acontece? A conscientizacdo é
importante, falar sobre isso é importante. Quanto mais pessoas estiverem dispostas, melhor.
Isso leva a politicas publicas, a vagas na universidade”.

Entendo que essa fala é parte importante do motor ideologico que os move. Existe um

leque de possibilidades criticas a partir da qual eles podem pensar em uma “escravidao por

65 0 “World Inequality Report 2022” aponta que o Brasil é um dos paises mais desiguais do mundo, onde 10%
das pessoas mais ricas ganham 59% da renda nacional total, enquanto os 50% mais pobres da populacéo ganham
ao redor de 10%. Em termos de acimulo de riquezas, 50% da populagdo do pais possui menos de 1% da riqueza
nacional total, enquanto 1% da populagao que se encontra "no topo" possui aproximadamente metade da riqueza
total, e os 10% mais ricos possuem 80% do total do patrimbnio privado. Essa desigualdade econémica teria
crescido no Brasil desde meados dos anos 90, em decorréncia da desregulacdo financeira e da falta de reformas
fiscais mais amplas. Disponivel em: <https://wir2022.wid.world/>. Acesso em 16 de maio de 2022.

66 Na cerimonia de posse da nova legislatura da cAmara, cinco vereadores da bancada negra optaram por néo cantar
0 hino do Rio Grande do Sul (05 de janeiro de 2021).
https://sul21.com.br/noticias/politica/2021/01/manifestacao-no-hino-repercutiu-porque-camara-agora-tem-
pessoas-negras-diz-matheus-gomes/. Acesso em: 12/05/2022.



https://wir2022.wid.world/
https://sul21.com.br/noticias/politica/2021/01/manifestacao-no-hino-repercutiu-porque-camara-agora-tem-pessoas-negras-diz-matheus-gomes/
https://sul21.com.br/noticias/politica/2021/01/manifestacao-no-hino-repercutiu-porque-camara-agora-tem-pessoas-negras-diz-matheus-gomes/
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salario”. Em qualquer caso, eles visualizam como trabalhadores assalariados sdo obrigados a
submeter sua forca de trabalho as condi¢des impostas por outrem (no caso, 0 agronegocio) em
troca de uma remuneragdo aquém do valor do trabalho produzido, em uma critica mais radical,
ou, no minimo, aquém do necessario para se viver com dignidade, em uma critica mais liberal
das condicdes de trabalho sob o capitalismo®’. Ainda que hoje a democracia burguesa preconize
legalmente condicdes de trabalho especificas (0 que ndo garante que essas sejam seguidas),
Marco se questiona se retirados esses regramentos 0 minimo de direitos seria mantido - visto
gue, na experiéncia no campo, hem mesmo regulamentacfes garantem tais condic¢des, quando
a lei que prevalece ¢ a da produgao de riqueza a custo das vidas que “nao tém valor nenhum”.
A aposta dele é em falar sobre essa desigualdade que hoje ainda conforma o sistema em que
vivemos, conectando-a com 0 momento histdrico da escravizacao anterior a 1888, para disputar
a consciéncia das pessoas. Mar6 e Marco disputam a ideologia e conseguem apontar as
contradi¢Oes ao apresentar materialmente a Fazenda, retomando através dela a historia do pais,
a exploracéo e o genocidio operados ndo de forma abstrata, mas concretamente no lugar onde

hoje é sua residéncia.

4.2.1 Possibilidades de mobilizacdo das pessoas brancas contra o racismo € 0 campo de

Estudos Criticos da Branquitude

No afé de discutir a mobilizacdo de pessoas brancas contra o racismo, apresento um
trecho longo de entrevista realizada em fevereiro de 2022 a respeito da conducdo das visitagdes
com escolas pela Fazenda, e as dificuldades que tém encontrado nesse processo ao dialogar
com alunos negros e brancos. Analisamos como se dao as relagdes nesse espago, € como a

tematica racial € mobilizada por meus interlocutores.

MARO: Quando é um grupo de escola, e quando no grupo tem negros, eu amenizo... nio é
amenizar o discurso, mas é no sentido que eu quero provar pra ele que eu sou contra o que
aconteceu. E é mais enfatico, assim; a minha fria fica maior quando tem. E as vezes eu acho
que eu até espanto. Eu até constranjo. Eu ndo sei como lidar com isso.

MARCO: No esquema que a gente montou de visitacdo, principalmente de escola, algumas
vezes a Mard acabou mostrando a casa e eu mostrando a tafona, contando a historia da tafona
pros alunos, alguns alunos negros. Eu fico com muito medo de dizer uma besteira, sabe. Entio
as vezes parece que tu até fica meio trancado, porque eu ndo me permitiria dizer uma
bobagem em relagdo a isso. Inclusive a gente ja falou sobre isso, que a gente tem que treinar

67 Uma dessas perspectivas, anticapitalista, teria como horizonte findar a expropriagéo dos meios de producéo,
enquanto a outra, social-democrata, buscaria por vias institucionais melhorar as condicfes de trabalho dos
trabalhadores no capitalismo. Como a questdo da representatividade institucional compde fortemente o discurso
do casal, entendo que eles se alinhem com a derradeira.
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isso. Montar uma apresentacdo e treinar pra ndo estragar a visita pra uma pessoa negra, um
aluno, porque é importante.

JULIA: O que seria dizer uma bobagem nesse contexto? Qual o receio?

MARCO: Porque na verdade eu acho, vou dizer palavras... algum conteudo, sabe, que tu...
Por exemplo, até esses dias eu usei o termo “judiaria”, uso muito. E minha filha disse “pai,
por que tu usa isso, isso € uma coisa preconceituosa”. Tu sabe que tu usa e ndo te da conta.
Eu ndo sou preconceituoso em relagdo a isso, mas td acostumado a falar coisas que,
dependendo a situacdo, podem constranger outra pessoa. Esse é o tipo de coisa que daqui a
pouco tu faz sem querer.

MARO: Tem outra coisa. [Na escola] Eles estudam daquele jeitinho brasileiro, assim, como
se aquilo fosse isolado no tempo, 14 longe. S6 que dai eles vém e esta ali, esta tudo ali: onde
eles trabalhavam, onde eles sofreram, onde tiveram suas familias, sem receber nenhum
dinheiro, desrespeitados como pessoas e humanos. E tu tem que dizer isso. E os professores
isolam aquilo, ndo trazem. Quando tu mostra, ndo tem que s6 mostrar, mas tem que trazer e
mostrar que estamos numa sociedade racista, que ainda hoje tem isso e aquilo, e isso pode
criar uma confusao, deixar eles mais tristes ou com mais “sabedoria”, ou mais curiosos. A
gente tem que saber como lidar com isso. Eu gostaria que eles saissem de la orgulhosos das
pessoas que trabalharam ali e de serem seus descendentes... eu gostaria que eles tivessem
consciéncia de quanto foi sofrida a vida de quem esteve ali, pra dar um passo a frente. Eu
gostaria disso, mas eu ndo recebo s pessoas negras, entdo eu tenho que mediar, porque entre
eles, entre os alunos tem alguma gozacao.

MARCO: Existe uma coisa que a gente detectou, que é o0 seguinte - isso é bem importante.
Os préprios alunos, entre eles, quando tem um aluno negro, a gente percebe que ele fica
constrangido. E os outros alunos come¢cam com brincadeiras com ele em relagédo a isso.
Entéo a gente tem que estar preparado para agir em relagdo a isso e arrumar uma maneira
que diminua esse constrangimento. Porque na verdade tu ndo t4 mostrando pro aluno que o
pai dele, o bisavd dele, foi um herdi; ndo, o bisavd dele foi um escravizado, foi... ia dizer
judiado... foi escravizado. Entdo ele fica constrangido, sabe. Isso é uma coisa que a gente ja
falou e temos que resolver. Ter uma preparacao antes de chegar aqui.

MARO: Talvez falar com as professoras.

MARCO: Ao mesmo tempo, por isso que € importante o jeito que tu aborda a questao, porque
ndo pode parecer que tu esta te utilizando daquilo pra de alguma maneira te vangloriar ou
apresentar pros outros essa situagéo.

L1

MARO: Eu nédo sei como lidar com isso, Julia. Ta arraigado, |4 dentro, é o racismo estrutural.
Eu tenho tentado ler sobre racismo estrutural. E muito dificil lidar com isso, até porque eu
sou branca, dai eles podem achar que eu fico & me bobeando. Talvez se uma pessoa negra
estivesse falando com as criangas, poderia levar um outro tipo de mensagem. A gente tem
que pensar sobre isso, porque a diferenca entre uma coisa boa e outra horrorosa pode ser
muito ténue. O adolescente pode sair acuado ou orgulhoso. Pode ficar triste ou se sentir
honrado por ter conhecido a histdria. N6s queremos que ele se orgulhe e lute para que nunca
mais aconteca.

Os desconfortos e dificuldades do casal decorrem de um posicionamento que é de
“brancos fora do lugar”, termo cunhado pelo militante do Movimento Negro Hamilton Cardoso
e desenvolvido pela antropologa Joyce Souza Lopes em sua dissertagdo de mestrado: para além
de um lugar discursivo de “branquitude critica”, os “brancos fora do lugar” empreendem uma

pratica que opere em uma mudanga concreta do modelo sociorracial vigente, “com seus pesares
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e ressalvas” (LOPES, 2016, p.122) - pesares e ressalvas esses que demarcam a impossibilidade
de um discurso ideoldgico completo em si mesmo, porque € permeado pela ideologia racial
mistificadora no Brasil. Quando Marco ressalta, ao falar de sua identidade racial, a “riqueza da

miscigenagio’®®

, ele repete em partes o que Mard chama de um “jeitinho brasileiro” da escola
de ensinar, isolando elementos historicos no tempo: a riqueza celebrada é aquela que é
decorrente ndo de uma “mistura multicultural”, rica por sua diversidade como postulada pelos
ideais da democracia racial freyreana e do multiculturalismo, mas sim uma miscigenacdo
operada com base nas categorias e identidades discriminatorias impostas pela colonialidade. A
propria narrativa opera com fragilidade: ao falar sobre sua origem racial, ele aponta uma
endogamia entre familias descendentes de colonos alemaes, e quando essa ndo é mais possivel
(porque “esgotaram-se as primas” ou o pretendente era “feio”), procedia-se ao casamento com
mulheres indigenas, relegadas simbolicamente como mulheres de segunda classe, aspectos
intersubjetivos da manutencao dessa colonialidade do poder; ao mesmo tempo em que exalta a
“riqueza cultural” disso. Confusdo semelhante ocorre quando Mard define-se como “morena”,
um aspecto de sua racializacdo ja analisado no subcapitulo anterior. Em ambos 0s casos,
visualizamos pessoas brancas dotadas de certo grau de consciéncia e estudo a respeito da
questdo do racismo e da desigualdade, de forma representativa dos aspectos fragmentarios e
contraditérios da mudanca de ideologia em disputa que molda sua concepg¢ao de mundo (como
exemplifico no subcapitulo anterior com os distintos tratamentos conferidos a dois exemplos
de operacdes discursivas por eles realizadas, e na permeabilidade da ideologia racial
hegeménica da construcédo do Estado-nac¢ao brasileiro), como apontaria Antonio Gramsci (apud
HALL, 2003).

O campo de Estudos Criticos da Branquitude no Brasil enfatiza a educagdo enquanto
saida para uma possivel racializacdo ndo-racista de pessoas brancas, para que se desenvolvam
“outras formas de ser branco”. Lia Schucman (2012) traz a realidade brasileira o conceito
estadunidense de “letramento racial”, processo que facilitaria didlogos ao redor de questdes
raciais e a obtencdo de um vocabulério racial adequado. E possivel que um avango do
letramento racial de meus interlocutores lhes conferisse ferramentas mais adequadas de
entendimento de sua propria racializacdo, e especialmente mais seguranca para debater de
forma pedagdgica questdes ao redor do racismo, seja ao falar sobre a escravizagdo em visitas a

Tafona, ou em didlogos com seus pares brancos de classe média que frequentemente possuem

®8 Trecho da entrevista apresentado na pagina 100.
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posicionamentos distantes dos seus®®. Ambos reconhecem que as visitagdes sdo uma
oportunidade de conversar com pessoas que pensam diferente, que “tém a mente impregnada
de pré-conceitos”, mas que se interessam pelo que eles tém a dizer - Marco hipotetiza que seja
porque as pessoas talvez pensem que eles sdo mais instruidos, ou achem que eles sao ricos (mas
também, muito possivelmente, por serem brancos). Um conhecimento dos usos correntes da
linguagem pelo Movimento Negro, por exemplo, poderia conferir maior confianca a sua
apresentacdo, ainda que isso por si s6 ndo garanta maior eficacia do que é por eles proposto,
visto que uma mudanca na linguagem, ainda que importante, segue poupando as estruturas
materiais fundamentais que sustentam o racismo (HAIDER, 2019).

A questdo da aproximacdo do projeto com o Movimento Negro é para eles candente.
Mar6 conta que a primeira vez que ouviu falar do MN em Cachoeira do Sul, h4 mais de doze
anos atras, ela “odiou, sentiu medo” - entendo que em uma tentativa de desvincular a historia
da propriedade e sua historia familiar de qualquer assunto que poderia ser de interesse do MN
e do reconhecimento de que, efetivamente, sem o racismo e a escravizagdo, tampouco haveria
um legado material da familia Vieira da Cunha. Ela relata que precisou de tempo para entender
seu racismo e a proposta de uma aproximacado. O casal acha que uma aproximacao ajudaria a
compartilhar a historia, e que poderia ajudar a pensar qual o tipo de abordagem que se quer
fazer com os alunos das escolas que visitam. Em uma conversa, diz que trazer esses militantes
seria importante porque “¢ o lugar de fala deles, o lugar de fala do negro”, e assim seria
importante “dar fala” a eles. Para utilizar do 1éxico que eles mesmos empregam na discussao,
pensando sobre qual o “lugar de fala” que eles assumem nesse projeto (ndo seria o lugar de
escravista exatamente o lugar do branco?), opto por tensionad-los e perguntar se ndo é
responsabilidade das pessoas brancas discutir o racismo também, e se trazer pessoas negras para
falar sobre a escravizacdo operada na tafona ndo seria uma forma de “terceirizar” um
comprometimento na luta contra o racismo. Ela reitera que ndo é responsabilidade do negro
educar contra o racismo, mas que ter pessoas negras em didlogo com as escolas poderia diminuir
a ocorréncia de piadas e brincadeiras racistas entre os alunos: “E que talvez o constrangimento
fosse do branco, e esse ndo me preocupa. Me preocupa o constragimento do negro. Me preocupa
o adolescente negro. Eu fico purgando culpa”. Houve um momento, anos atrds, em que
militantes do MN na cidade chegaram a falar da importancia da Tafona, e Mar6 aponta que

existem diversos quilombos na regido e todos conhecem o projeto. A avaliacdo que ela faz é

% E interessante observar também as questdes geracionais que permeiam essas mudancas: a mesma filha que
retornou do colégio particular com um pensamento anti-cotas, no espago de alguns anos se apropria das questfes
ao redor da linguagem e corrige 0 pai quanto ao seu uso mais adequado.
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que havia um planejamento para essa aproximagao, mas o contato “desandou com a pandemia”,
encontrando-se ainda nesse momento em aberto.

A respeito da utilizagdo do conceito de “lugar de fala”, popularizado pela filésofa
Djamila Ribeiro (2019), cabe analisar como meus interlocutores absorvem conceitos que tém
tido centralidade no debate publico a respeito do racismo no pais, e as consequéncias disso na
execucgédo de seu projeto. Resumidamente, a ideia de “lugar de fala” seria a de considerar e
valorizar a experiéncia vivida e entdo enunciada por sujeitos historicamente subalternizados,
como € o caso das mulheres negras em sua particularidade. Como consequéncia, € conferida
visibilidade a essas pessoas dentro da estrutura social vigente, sem que necessariamente seja
feito um questionamento estrutural da ordem burguesa; é reafirmado um "eu" fundado na l6gica
colonial da raga, buscando disputar seus pressupostos, e ndo findar o significante racial.

Avrticulado dessa forma, o problema acaba carecendo de um entendimento historico da
hierarquizacao social, e no¢Ges como a de "privilégio"” sdo simplificadas - operacdo realizada o
tempo todo por autores do campo dos estudos da branquitude ao falar sobre a vivéncia de
pessoas brancas, e que retira a culpa do sistema capitalista fundado na colonialidade do poder
para individualiza-la em pessoas racializadas. Esse procedimento iguala as experiéncias do
branco trabalhador periférico com o branco bilionario que tem a capacidade de definir os
destinos da democracia de uma nacéo latino-americana na exploragéo do litio, por exemplo?;
bem como iguala o militante do Movimento Negro com uma profunda reflexdo a respeito da
condicdo do negro na sociedade brasileira, com a de um politico negro e homossexual que
utiliza de sua posicdo para ir contra movimentos emancipatorios.

Esse processo se baseia em uma hierarquia de identidades para legitimar autoridade, o
gue retoma a problematica apresentada no primeiro capitulo e que permeia o campo teorico dos
estudos da branquitude de postular uma naturalizacdo da consciéncia critica de forma
automatica, um argumento moralizante e que desconsidera como as ideias propagadas pelas
classes dominantes possuem maior capacidade de se tornarem hegemonicas. E nesse processo
de moralizacao da critica e da consciéncia que analiso um enfraquecimento da possibilidade de
mobilizagdo de meus interlocutores quando buscam uma pessoa externa, uma pessoa negra que
possa assumir esse "lugar de fala", subjetivamente legitimado como portador da experiéncia e

da Razdo. Presos na conceitualizagdo corrente, deixam de perceber - por mais que eu o aponte

70 «“yamos dar golpe em quem quisermos’, diz Elon Musk, dono da Tesla, sobre a Bolivia”, ap6s bilionario
responder nas redes sociais provocagdo sobre seu interesse em derrubar Evo Morales para ter acesso a litio
boliviano. Disponivel em:
<https://www.brasildefato.com.br/2020/07/25/vamos-dar-golpe-em-quem-quisermos-elon-musk-dono-da-tesla-
sobre-a-bolivia>. Acesso em 17 de maio de 2022.
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- a poténcia do processo de reflexdo que, dentro de suas limitacdes, tornou-os criticos ao
racismo, apesar de seu “lugar” de brancos de familia escravista.

Meus interlocutores parecem localizar-se em uma lacuna das teorias do campo da
branquitude. Sao um caso que escapa a logica bindria de branquitude “critica” e “acritica” de
Cardoso (2010), por ndo assumirem uma identidade antirracista ou se propagandearem dessa
forma em momento algum (o Unico uso que fizeram desse termo foi para responder uma
pergunta feita por mim, na qual ele estava colocado), individual ou coletivamente enquanto
projeto, a0 mesmo tempo em que constroem uma pratica cotidiana preocupada contra a
permanéncia do racismo em nossa sociedade. Rompem o “pacto narcisico da branquitude”
(BENTO, 2002) ao ndo apenas reconhecer-se enquanto parte da desigualdade racial no Brasil,
como fazerem questdo de conectar historicamente a contemporaneidade com a escravizagédo
(operada também por sua familia) ndo enquanto um “legado do passado”, mas uma logica atual
que permeia as relacfes de exploracdo dentro do capitalismo, e dedicam parte importante de
sua vida a essa tarefa, ainda que possuam limitacGes e contradi¢cbes na forma como se
posicionam racialmente. E sdo letrados racialmente (SCHUCMAN, 2012) a ponto de ndo
apenas reconhecer o racismo mas buscar formas individuais e coletivas de mitiga-lo, ao mesmo
tempo em que ndo possuem um conhecimento altamente desenvolvido das categorias raciais e
seu “melhor uso”, e titubeiam para definir, por exemplo, o uso de piadas racistas enquanto uma
forma de racismo.

Diferentemente do que € proposto pelo campo de Estudos Criticos da Branquitude como
formas de mobilizagdo das pessoas brancas, meus interlocutores tém enquanto “motor” do seu
projeto uma profunda consciéncia e incobmodo a respeito da desigualdade social no Brasil, em
seus aspectos econdmicos e raciais. Quando Mar6 e Marco apontam a acumulagédo de riqueza
e a concentracdo de renda no pais como um fator que impossibilita a resolugdo de qualquer
problema social; as inimeras vezes ao longo da histéria do pais em que negros e indigenas
foram explorados pela classe dominante; a exploracdo do trabalho de pessoas em situagéo
analoga a escravidao contemporaneamente; e o descaso com a vida dos trabalhadores que tém
veneno pulverizado em seu corpo durante seu expediente de trabalho na lavoura, eles
demonstram um reconhecimento das mazelas impostas aos condenados da terra’* pela
existéncia de uma classe dominante. Além disso, através do trabalho coletivo realizado pela
Associacdo, se envolvem politicamente em disputas pela preservacdo e democratizacdo da

cidade de Cachoeira do Sul, sem limitar sua atuacgdo “ativista” a historia da Tafona - em uma

1 Alusdo & obra “Os condenados da terra”, de Frantz Fanon, para quem os condenados seriam os colonizados,
oprimidos, a classe trabalhadora.
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das entrevistas, Mard comenta com excitacao a possibilidade de participar de uma panfletagem
contra o asfaltamento de parte de rua historica da cidade.

Ao fazer questdo de pontuar a conexdo da escravizagdo de pessoas negras com a
permanéncia do racismo na sociedade, e da atualizacéo das formas de exploragédo do trabalho,
fica explicito que sdo essas inconformidades que os movem ideologicamente para a execucado
de seu projeto. Quando o casal comenta o interesse que 0s visitantes costumam ter a respeito
da senzala e das correntes utilizadas nas pessoas escravizadas, Marco considera isso uma
“curiosidade fora do contexto, que parece que nao tem nada a ver com a vida”: mais do que um
martirio a respeito da exploracao de pessoas negras por pessoas brancas ocorrida na propriedade
(e pela qual de uma forma ou de outra eles acabam por responsabilizar-se), enquanto
demonstracdo de um racismo apontado como inerente ou acritico pela familia, a preocupacao
deles é entender o processo historico e como a exploracédo foi engendrada e opera até hoje, em
uma espécie de “persisténcia do passado”. Essa conscientiza¢dao, que de acordo com eles
decorre em parte das duras experiéncias de trabalho que tiveram enquanto oficiais de justica, é
um processo que transcende um posicionamento “critico” ou “acritico”, de apelo moral - a
consciéncia se desenvolve a partir da observacdo concreta de uma realidade social que deixa de
ser naturalizada, alienada.

Caso outras técnicas racializantes propostas pelos Estudos Criticos da Branquitude
fossem adotadas em prol da “reconstrucao da identidade racial branca” (MIRANDA; PASSOS,
2011) para abolir a superioridade racial “inerente” a branquitude, o caso concreto aqui
apresentado teria melhores resultados em termos de engajamento contra o racismo? Por mais
que elementos morais e psicolégicos estejam presentes no discurso do casal através de
sentimentos como culpa e vergonha, fases apontadas como necessarias para 0 processo de
racializacdo da pessoa branca (BENTO, 2002; KILOMBA, 2020), a énfase nessas etapas
(frequentemente imobilizantes e estacionarias para muitas pessoas brancas que optam por negar
a existéncia do racismo) e em um olhar mais profundo sobre sua racialidade poderia gerar uma
dedicacdo maior e mais profunda do que a empregada por eles, em termos de investimento de
tempo, recursos, trabalho - em suma, de vida? O filésofo Douglas Rodrigues Barros (2019)
aponta como o apelo & manutencédo da identidade para a transformacdo da ordem excludente é
restritivo quando ndo ultrapassa as limitagdes da individualidade que s&o inerentes a ordem
social estabelecida, reiterando que a identidade é um fendmeno relacional, historicamente
determinado e algo passageiro.

O caso aqui analisado remete as propostas de Frantz Fanon de um humanismo radical,

que se afasta da ideia de uma critica promovida pela “auto-iluminagdo da consciéncia” para se
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aproximar de um processo que se efetiva a partir da acdo (FAUSTINO, 2020), momento em
que a “coisa colonizada se faz no processo mesmo pelo qual se liberta” (FANON, 1968, p.27).
Coaduno com Faustino quando esse identifica em Fanon “a recusa de um humanismo abstrato
de carater eurocéntrico burgués e a afirmacao de um novo humanismo, voltado a articulacéo
contingente de demandas particulares e universais da agéncia humana” (2020, p.71). O caso da
familia na Fazenda da Tafona nos permite pensar uma universalidade, com consciéncia das
mazelas da sociedade e que leva a mobilizacdo, sem que necessariamente a identidade racial de
cada pessoa seja 0 centro desse processo, como proposto pelo campo dos Estudos Criticos da
Branquitude e pelos proponentes de teorias como a de um “lugar de fala” que reafirme
particularidade sem unidade, fragmentando dentro de uma ordem social que acaba sendo vista
como inevitavel e apontando em direcGes a saidas culturalistas. Longe de buscar um
universalismo abstrato, burgués e autoritario que segregue ou dissolva o particular (e que
concretamente se expressa com frequéncia em ideais como “somos todos humanos”, negando
as particularidades da maneira como nossas identidades raciais coloniais mediam a vida social),
esse humanismo radical é o universalismo concreto de Aimé Ceésaire (2020), para quem 0
universalismo € ndo apenas depositario de todos os particulares como também aprofundador
das singularidades, em uma horizontalidade de relacdes entre pessoas e povos.

A disputa ideoldgica travada por Mard e Marco com a Fazenda da Tafona, faz parte de
uma luta essencial pela hegemonia no campo das ideias, no campo ético, o que requer educacao
politica para deparar-se com as contradi¢cdes do senso comum e produzir um pensamento mais
coerente que possa assumir o seu lugar. Essa disputa na trincheira das ideias tem a possibilidade
de formar um novo senso comum da populacédo e de uma classe para si, organizada ativamente
na busca por seus interesses, que se provam inatingiveis dentro do capitalismo. Como descrito
por Barros (2019), passar as determinacdes universalmente abstratas de classe sem dar-se conta
das determinag0es raciais que sdo constitutivas e necessarias a exploragdo operada pelo capital
é negar a particularidade que faz parte do universalismo radical de Fanon e que €, na pratica,
componente central da consciéncia de classe e motor da luta de classes em um pais onde desde
0s tempos coloniais a exploracéo reiterou identidades sociais historicas baseadas na raca para
efetivar-se, como analisou Quijano (2005). Quando Fanon e Césaire reivindicam essa nova
universalidade, buscam a supressdo da exploracéo capitalista que constitui uma universalidade
excludente, sem perder-se em um universalismo estéril ou em uma forma agressiva e
autolimitadora de particularismo, desafios para a constru¢do de uma outra sociedade possivel
(WALLERSTEIN, 2006). Tais apontamentos levam a consideragdo de um outro horizonte de
praxis que nao precise fortalecer ideais racialistas enquanto categorias politicas centrais a luta
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contra o racismo (ideais fadados a imbricacdo com uma identidade social histérica permeada
pela colonialidade do poder que ergueu e sustenta o capitalismo), e que seja distanciado da
alienacéo de uma metafisica da raca.
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CONCLUSAO

O racismo enquanto elemento estruturante das relacBes sociais na modernidade,
articulado com o capitalismo e a ideologia da “democracia racial” constituintes do Estado-nagéo
brasileiro, seguem imperantes e produzindo efeitos no cotidiano. A metafisica racial, colocada
por Barros (2019) enquanto componente fetichista que impde uma dinamica social especifica
dentro do capitalismo, é reforcadora dos sistemas simbolicos calcados na colonialidade do
poder e de identidades raciais determinantes da consciéncia, e permeia a forma que se pensa
sobre raca e as saidas que a sociedade busca para um problema central na estruturacdo da vida
social.

Consciente disso e dos problemas decorrentes dessa ldgica nos quais posso ter incorrido
ao longo da execucdo dessa pesquisa, busquei através desse percurso entender como o
reconhecimento de um passado familiar escravista impacta na forma como pessoas brancas
significam e mobilizam sua identidade racial contemporaneamente. Analisei as estratégias
utilizadas para a discussdo desse passado no contexto de um projeto educativo relacionado a
patrimonializacdo de um sitio onde eram escravizadas pessoas negras; as estratégias de
mobilizacdo da memoria; e as trajetorias especificas percorridas por meus interlocutores em
seus didlogos ao redor da tematica do legado familiar (material e simbdlico) da escravidao, para
analisar quais os elementos que possibilitam que pessoas brancas saiam de um lugar passivo
para tornarem-se propositivas contra o racismo. Para além disso, procurei realizar um debate
tedrico qualificado a respeito do campo dos Estudos Criticos da Branquitude na forma como
esse se desenvolve no Brasil. Busquei efetivar tais analises no estudo do caso da Fazenda da
Tafona e de meus interlocutores Mar6 e Marco, a partir da realizacdo de uma etnografia
composta por entrevistas e analise documental (fosse essa de documentos do século XIX, ou da
producdo mais recente da familia em um blog).

No primeiro capitulo, “O campo dos Estudos Criticos da Branquitude no Brasil: teoria
e pratica revisitadas a partir de perspectivas anticoloniais”, apresentei o campo tedrico dos
Estudos Criticos da Branquitude no formato em que esse se desenvolve no Brasil a partir de
uma matriz de pensamento majoritariamente estadunidense, expondo seus principais expoentes
e conceitos centrais como “pacto narcisico da branquitude” (BENTO, 2002), “branquitude
critica e acritica” (CARDOSO, 2008) e “letramento racial” (SCHUCMAN, 2012). Busquei
fazer um debate sobre as implicagdes préaticas das proposi¢des tedricas do campo, e os diferentes
horizontes emancipatorios possiveis que se desdobram a partir das ideias de desconstrucao

versus abolicdo da raca, conjuntamente com o pensamento de tedricos anticoloniais (CESAIRE,
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2020; FANON, 1968, 2008; HALL, 2003; QUIJANO, 2005, 2009, 2014) para apresentar outras
possibilidades de desenvolvimento do campo no Brasil.

No segundo capitulo, “Relagdes étnico-raciais na Provincia de Sdo Pedro”, apresento o
desenvolvimento de uma historiografia a respeito da formacéo social do Rio Grande do Sul em
seus aspectos econémicos e raciais, bem como o processo de transformacdo de um gaicho
étnico, considerado “bandido”, em elementos que seriam transmutados em identidade regional,
calcada no apagamento da exploracdo do trabalho de pessoas negras e indigenas escravizadas,
até seu apice no Movimento Tradicionalista Gaucho. Na parte final do capitulo, me debruco
sobre a ocupacdo territorial de Cachoeira do Sul, local do meu estudo de caso, e as
especificidades do escravismo enquanto modelo produtivo na regiéo.

No terceiro capitulo, “Uma familia escravista no século XIX e seus rumos no pds-
aboli¢ao”, apresento o caso especifico analisado nessa pesquisa, de uma familia branca, os
Vieira da Cunha, e como se inseriam economicamente na sociedade cachoeirense do século
XIX, por meio de sua producgdo de farinha. Através de documentos historicos e da narrativa
contemporanea da familia a respeito do passado, registrada em um blog e apresentada em
entrevistas, apresento o declinio econémico - decorrente, em grande parte, da impossibilidade
de seguir explorando méo-de-obra escravizada no pos-aboli¢do - e os caminhos pelos quais
meus interlocutores acabam tendo a posse da fazenda da familia.

No quarto e ultimo capitulo, “Memoria histdrica, identidade racial e o passado
presentificado: ideologia e mobilizacdo de pessoas brancas”, apresento como meus
interlocutores desenvolveram nessa fazenda um projeto educativo que busca contar a historia
da formacdo do Rio Grande do Sul através da historia da casa e da propriedade, de maneira
critica e articulada com o racismo existente atualmente. Analiso as formas como eles mobilizam
a memoria familiar de forma critica e como isso se desdobra em um entendimento particular a
respeito de sua identidade racial enquanto pessoas brancas e da responsabilidade que possuem
de lutar contra o racismo. Essa tarefa é empreendida tracando as aproximacbes e 0S
afastamentos do caso especifico com a teoria proposta pelos Estudos Criticos da Branquitude
no que tange a possibilidade de critica e mobiliza¢éo de pessoas brancas.

O percurso dos capitulos precedentes leva a consideracdo de que existe uma metafisica
racial imperante que visualiza identidades raciais estanques, que ndo estdo sujeitas a um
processo historico que as modifique ou, ainda, que possa aboli-las por completo. Isso orienta
muitas das proposices colocadas no campo tedrico que buscam enfatizar a racialidade no
processo de constru¢do de um antirracismo. Por mais que isso se afaste da ode & uma

miscigenacdo democratica freyreana, pois aponta o tempo todo a exploracéo e violéncia que



118

geraram essa miscigenacao, esta ainda em concordancia o mito fundacional e culturalista das
trés racas como algo constitutivo da nagéo brasileira, e por fim como algo a ser preservado,
quando essas culturas originais sao enfatizadas de modo pouco histérico e relacional.

Com relacéo ao caso especifico destrinchado, foi possivel analisar desdobramentos de
conscientizacdo quando o entendimento da formacdo social do Rio Grande do Sul é coadunado
com o reconhecimento de uma histdria familiar e de sua propriedade como parte desse processo
historico. O caso tem suas particularidades, visto que pessoas brancas com um passado familiar
escravista dificilmente falam abertamente sobre a escravizacao operada por seus antepassados.
A busca pela histdria e por uma critica da exploracdo cometida em sua fazenda leva-os ndo a
uma posicdo imobilista de culpa ou vergonha (ainda que esses sejam sentimentos presentes),
mas a um desejo de agédo para que o passado ndo volte a se repetir. Essa experiéncia particular
conduz a consideracdes sobre como reflexdes criticas sobre a histdria de nossa sociedade podem
levar a rompimentos de um "pacto narcisico da branquitude”, um pacto entre pessoas brancas
pela ndo responsabilizacdo pelo racismo existente na sociedade. Essas rupturas podem ocorrer
aqui para além do ambito do individuo, gerando ac¢des que, ainda que ndo tenham a capacidade
de por si s6 mudar um sistema, contribuem no processo de critica necessaria para a tomada de
consciéncia, de agir ativamente pela construcdo de uma outra ideologia ndo-mistificadora e que
coloque as tarefas concretas para findar os processos de exploracdo e opressdo quando esses
séo entendidos como fundantes do racismo.

Observa-se que mesmo pessoas brancas dotadas de consciéncia critica em algum nivel
a respeito do racismo possuem fissuras no discurso e na pratica politica, o que é representativo
dos aspectos contraditorios comuns a mudanca ideoldgica que se disputa. Do ponto de vista do
referencial tedrico que aqui mobilizo, que se afasta da questdo da moralidade, isso ndo configura
de maneira alguma “hipocrisia”, um elemento apontado como fundante da branquitude critica.
Isso refere também ao consumo de diferentes contelidos a respeito da tematica, seja na literatura
académica ou nas midias sociais, que decorrem de distintas tradigdes de pensamento - por vezes,
teorias "importadas” dos centros globais de poder e replicadas a realidade brasileira
independentemente de suas determinacdes historicas especificas, que acabam por solidificar a
metafisica racial que imobiliza identidades.

Busquei apontar as limitac6es de propostas de mudanca da realidade material através da
mudanca discursiva e de um outro uso da linguagem. Ainda que tais processos sejam parte do
caminho a ser percorrido e tenham efeitos geracionais relevantes (como a filha que corrige o
pai na sua forma de falar, ou seja, de alguma forma toma consciéncia da linguagem enquanto

reprodutora de opressdes), ndo podem ser vistos como horizonte final e estratégia exclusiva,
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pois ndo agem sobre a perpetuacdo do proprio sistema que necessita da exploracdo para
sustentar-se.

Um afastamento importante nesse trabalho das propostas tedricas dos Estudos Criticos
da Branquitude ocorre quando estes propdem como forma ideal de mobilizacdo das pessoas
brancas um processo profundo de auto-exame da sua identidade racial enquanto pessoa branca,
para que seja possivel o reconhecimento e desenvolvimento de novas identidades raciais
brancas que ndo sejam perpassadas pelo racismo. Meus interlocutores possuem criticas sobre a
desigualdade no Brasil em seus aspectos econdmicos e raciais, 0s processos de exploracdo
engendrados pelas classes dominantes que historicamente detém o poder, e as formas
contemporaneas de atualizacéo da exploragéo e do racismo. Sao esses elementos que os movem
ideologicamente em direcdo a mobilizagdo dos recursos (patrimoniais, de trabalho, de tempo)
gue possuem em prol de uma conscientizagdo contra o racismo.

Em uma chave analitica que entenda a tomada de consciéncia enquanto processo que
ndo € auto-iluminado nem unicamente decorrente de uma posicionalidade social, e que pode
gerar um posicionamento critico (ainda que ndo completo em si mesmo), podemos vislumbrar
caminhos para a mobilizacdo e tomada de consciéncia atraves de outras categorias que nédo
reiterem as identidades sociais historicas impostas pelo colonialismo e permanentes até hoje
através da colonialidade do poder: a invencao da ideia de raca, que foi necessaria para justificar
empreendimentos coloniais por postular uma escala evolutiva na qual os povos europeus (hoje
entendidos como brancos, de forma relativamente homogénea) seriam o ponto mais avancado.
Nesse sentido, € o racismo que precede a raca: se a racializacao de identidades histdricas foi o
que possibilitou a expansao colonial e a acumulacdo do capital, entende-se que esse é um
processo que ndo finda, mas se reatualiza para manter o capitalismo em suas necessidades
histdricas. Essa € uma genealogia especifica da ideia de raca, que vai levar a um horizonte de
abolicdo da raca, e ndo sua ressignificagdo ou desconstrucao.

Por fim, retomo entdo o debate presente no campo internacional dos estudos da
branquitude que ndo chegou a se desenvolver no Brasil, a respeito da problematica de
ressignificacdo da raca versus a abolicdo dessa nocdo. No campo brasileiro, a posicao
hegemonica é de que ressignificar a raca é a Unica forma de lutar contra o racismo, mantendo a
sociedade racializada mas buscando suprimir hierarquias raciais. Entendo que o
desenvolvimento de mais pesquisas que adotem a perspectiva abolicionista nos estudos da
branquitude pode enriquecer o debate do campo como um todo, a producdo tedrica e
metodoldgica dele decorrente, bem como seus desdobramentos materiais na luta contra o

racismo.
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Amparada pelas conclusdes desta pesquisa e pelos teodricos anticoloniais que
compuseram esse trabalho, coloco em questéo tais apontamentos, que parecem uma contradigéo
nos termos quando consideramos que a racializagdo so é possivel enquanto identidade colonial
imposta para possibilitar a exploracdo. Fortalecer a particularidade é um elemento tatico que
confere unido a um grupo especifico de pessoas e é didatico para uma primeira aproximacao,
especialmente de pessoas brancas, das questdes referentes ao racismo. Enquanto buscar
respostas no particularismo nédo fortalece uma luta contra a ordem social colonial e capitalista,
que precisa das hierarquias constitutivas das identidades raciais para seu pleno funcionamento,
a recusa de um humanismo abstrato eurocéntrico e burgués é uma perspectiva que pode orientar
a mobilizacdo no campo das relagcdes raciais. O humanismo radical fanoniano é um
universalismo concreto no qual o particular se efetiva no reconhecimento da singularidade, para
rumar em direcdo a superacdo da universalidade excludente, por uma universalidade que
efetivamente oriente a praxis de pessoas organizadas coletivamente na busca pelo interesse de

findar a exploracao.
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ANEXOS

ANEXO A - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO PARA
PARTICIPAR DE PESQUISA

1. Proposta

Este termo visa preservar os direitos dos entrevistados e a ética na pesquisa.
Julia Landgraf Piccolo Ferneda, pesquisadora no Programa de P6s-Graduagdo em Antropologia
Social da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, sob orientacdo do Prof. Dr. Pablo
Quintero, esta desenvolvendo a pesquisa intitulada: “Identidade racial familiar: trajetorias
genealogicas em uma familia com passado escravista”.

2. Envolvimento na pesquisa: convite e recusa

Eu sou convidado(a) a participar voluntariamente deste estudo. Eu tenho o direito de me recusar
participar, desistir ou rediscutir 0os termos nos quais se da minha participacdo em qualquer ponto
deste estudo.

3. Procedimentos

Concordando em participar, seguem o0s procedimentos: a pesquisadora me entrevistara, em
local e data acordados por ambos. As entrevistas serdo gravadas para fins de transcri¢cdo das
mesmas. Terei acesso a transcri¢ao das entrevistas, e poderei concordar ou ndo com a utilizacao
deste material, podendo editar e excluir partes dele antes de sua incorporacdo a analise da
pesquisa.

4. Risco e desconforto

N&o ha nenhum efeito prejudicial antecipado em participar da pesquisa. Se alguma questdo
deixar-me chateado(a) ou desconfortavel, eu sou livre para me recusar a respondé-la.

5. Sigilo

Como acordado com a pesquisadora, optamos pelo ndo-anonimato de nossos nomes e da
Fazenda da Tafona. Outras informacdes pessoais que venham a ser consideradas sigilosas teréo
sua confidencialidade garantida mediante a leitura da transcri¢do das entrevistas e possibilidade
de excluséo ou edicdo destas. A gravagado das entrevistas e suas transcri¢cdes serdo de acesso
exclusivo da pesquisadora responsavel.

6. Questdes/esclarecimentos

Tendo questbes ou comentarios sobre a participacdo nesse estudo, posso contatar a
pesquisadora diretamente através dos canais de comunica¢do combinados (telefone, aplicativo
de mensagens ou email: ferneda.julia@gmail.com), bem como o Prof. Dr. Pablo Quintero
através do email pablo.quintero@ufrgs.br.

7. Consentimento
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Tendo em vista os itens acima apresentados e sua prévia discussdo, eu, de forma livre e
esclarecida, manifesto meu consentimento em participar da pesquisa. Eu entendi o que li e/ou
ouvi, tive minhas perguntas respondidas e ajudei a definir os termos nos quais concordo com
minha participacdo voluntaria e ndo remunerada. Sou livre para recusar estar no estudo ou
desistir a qualquer momento. Recebi copia deste termo de consentimento, e autorizo o uso de
minhas entrevistas e das imagens coletadas pela pesquisadora nas publicacfes decorrentes desta
pesquisa. Caso ndo concorde, poderei solicitar meu anonimato e/ou recusar a reproducéo das

imagens, ou outras restri¢oes.
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ANEXO B - Fazenda da Tafona em meados de 1960

Fonte: Blog da Associacdo de Amigos da Fazenda da Tafona.
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ANEXO C - Fazenda da Tafona em 2010

Fonte: Blog da Associacdo de Amigos da Fazenda da Tafona.
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ANEXO D - “Passe” de José Vieira da Cunha para o Rio de Janeiro, 1796

“Fago saber que desta Vila passe para a Cidade do Rio de Janeiro Jozé Vieira da Cunha, solteiro,
e morador no Continente: estatura ordinaria, olhos grandes e pretos, sobrancelhas grossas, testa
pequena, nariz grande, cheio de corpo, pouca barba, idade 24 anos.

E por haver legitimado, Ihe mandei passar o presente para que possa chegar ao lugar do seu
destino. Destérro, 27 de abril de 1796.

Lourenco José Gongalves Santos.”

(Transcricdo de Mirian Ritzel)

Fonte: Blog Associacdo de Amigos da Fazenda da Tafona.
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ANEXO E - Vista aérea da Fazenda da Tafona

Fonte: Renato Thomsen.
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ANEXO F - “O velho do retrato”: José Sebastiao Vieira da Cunha (1846-1916)

W e WAL YRR f 3 0y - ';/ngx-'
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Fonte: Arquivo Familiar dos Vieira da Cunha.
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ANEXO G - Atafona

FRAZENDA DR

TRAFONR

Foto©Sérgio Saraiva - Todos os direitos reservados/All rights reserved

»

Fonte: Sérgio Saraiva.
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ANEXO H - Reportagem jornalistica sobre a publicacdo do inventario de Jodo e

Eugénia Pereira Fortes

W 20° FEIRA DO LIVRO

O inventario d

Historiador é Ca‘c}]oeirn do Sul. O inyen
Fritz Strohschoen por Ptz Stzohachoen dafatle

! { guc Cachoeira do Sul chamava.g
lanca hoje sua obra e Nossa Senhora da Conceiga

Mascus Tarsn

O historiador FritzStrohschoen langa hoje,
48 17h30min, a obra “Inventdrio de Jodio Pe- sobre
reira Fortes”, O livro conta a histériadeum  por ter participado da construgly
dos primeiros habitantes da regido onde hoje  Jesus, Maria, José, em Rio Parde,

Lxemplar

Os exemplares do livro
foram feitos artesanalmen-
te, com eada comprador ten-
do 0 seu nome personaliza-
do na obra, J& compraram
o8 primeiros exemplares
Mirio Strohschoen, Lya
Wilhelm, Ademir Fortes,
larn Fortes de Oliveira,
Antonio Trevisan, Felippe
de Morais (presidente do
Conselho Municipal do
Patrimbnio Historico-cultu-
ral), Armando Fagundes,
Edunrdo Florence, lone Car-
los e Miriam Ritzel

.f"--m‘ SIRILIRLET L)

Fonte: Arquivo Familiar dos Vieira da Cunha.



