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Positivismo (1933)

Noel Rosa e Orestes Barbosa

A verdade, meu amor, mora num pogo
E Pilatos, la na Biblia, quem nos diz

E também faleceu por ter pescoco

O autor da guilhotina de Paris

Vai, orgulhosa, querida
Mas aceita esta licao.

No cdmbio incerto da vida
A libra sempre é o coracao

O amor vem por principio, a ordem por base,
O progresso é o que deve vir por fim
Desprezaste esta lei de Augusto COMTE

E foste ser feliz longe de mim

(...)



RESuUMO

Para Augusto COMTE, a Histdria fornece vinculos explicativos
decisivos e sustenta um projeto de futuro relacionado a evolugao
continuada da humanidade. Este fildsofo realizou uma leitura original e
abrangente da Histdéria da humanidade, com relagdes causais entre os
diferentes estagios, o que significa a atribuicdo de valores as diferentes
etapas e culturas, entre as quais, com grande destaque, as culturas da
antiglidade. Neste estudo da vinculagao historica em COMTE, privilegiou-
se a percepcao do classico greco-romano, uma referéncia muito
importante no contexto histérico em que COMTE viveu, demonstrando
quais as imagens produzidas e funcOes atribuidas a este momento da

Historia, dentro dos escopos da doutrina positivista.



SUMMARY

This paper intends to realize how did Auguste COMTE detached
from his tenets the several demands of historical meanings necessary to
his explanation of the present to his projects for the humankind. It is
clear on the work of this philosopher his major concerning about History,
provider of elucidative and ultimate bonds, and sustaining of a future
project related to continuous evolution. COMTE fulfilled an original and
exhibited interpretation of the Humanity History, with casual relationships
among distinct levels, what means attribution of value to different stages
and cultures, among which, vividly, to ancient cultures. To make viable
this work about historical bounding in COMTE, the Greek-Roman
perception of the classic was privileged, establishing which images and
functions this historical stage had, in the design of the positivistic

doctrine.
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INTRODUGAO

Paul VEYNE (1987:13) iniciou o texto “Acreditaram os Gregos
nos seus Mitos?” com a seguinte pergunta: “os gregos acreditavam na
sua mitologia?”, e terminou com a seguinte resposta: “claro que
acreditavam nos seus mitos!”. O final do livro pode parecer um tanto
Obvio, pois se os gregos nao acreditassem, ndo haveria razao para
justificar a existéncia dos mitos entre os gregos. O importante,
entretanto, ndo foi a pergunta ou a resposta, mas a exposicao de VEYNE
sobre como se articulou a existéncia da crenca nos mitos e, ainda, o

significado de “acreditar” entre os antigos.

A reflexdao de VEYNE encaminha uma questdao de fundo:
existiriam na antigliidade aqueles que nao acreditavam nos mitos? Sim,
diz o autor, poderiam existir, mas a propria descrenca possuia um tipo de
caracteristica prépria daquela época. Se para os gregos o mito podia
cumprir uma fungao referencial, ordenando a compreensdo da realidade,
em outras épocas e contextos sempre se afirmou a necessidade de se
apresentarem visdes do tempo, da natureza e da cultura, por meio de
explicacdes que muitas vezes repetem as condicdes e estruturas proprias

do mito.



Para tanto, produziram-se diferentes solugdes explicativas, em
busca da verdade e de esclarecimentos sobre o presente, remetendo a
imagens do passado. Nesse movimento, foram estruturadas
“modalidades de crenca que remetem para os modos de posse da
verdade” (VEYNE, 1987:43). Essas modalidades de crenca gestaram-se no
seio de contextos especificos que consolidaram suas percepcbes de
mundo de modo singular, unicamente possiveis devido a elementos
sociais interrelacionados em cada contexto. Por esse motivo, as
diferentes interpretagcbes do mundo congregam os sentidos de seu
contexto, a forma de apropriacao da verdade e o modo como o passado

foi interpretado.

O passado possui uma determinacao dependente daquela em
que o seu intérprete estd submerso. Na necessidade de mostrar a

conformacao do passado, o intérprete atua

perante as idéias, ou melhor, perante os
conceitos que utilizam os homens de uma
época, fornecendo-lhes um contetddo préprio
dessa época, a tarefa do historiador da idéias
€, portanto, a de ‘substituir a busca de um
determinacdo pela de uma funcdo’, funcao essa
que s6 pode ser apreendida se for considerado
globalmente o sistema ideoldgico da época
considerada.(CHARTIER, 1994:49-50)

Evidencia-se, assim, a preocupagao com a percepc¢ao da trama

Ill

histérica que é entendida como “remontavel” no trabalho do historiador.
O tema da trama, também, aparece no pensamento de VEYNE (1995:28)

quando entende que

os fatos ndo existem isoladamente, nesse
sentido de que o tecido da histéria é o que
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chamaremos de uma trama, de uma mistura
muito humana e muito pouco ‘cientifica’ de
causas materiais, de fins e de acasos (VEYNE ,
1995:28).

Nesta medida, VEYNE sustenta a natureza lacunar da histéria,
utilizando-se do exemplo de que quase nada se conhece sobre a historia
politica do final da republica romana, mas se conhece bem a histéria da
sociedade, e tal situagao, se fosse inversa, nada teria de anormal para a
disciplina de Histdria. Sua visdo aprofunda-se na afirmativa de que “...as
lacunas da Histéria fecham-se espontaneamente a nossos olhos e sé as
discernimos com esforco, tanto sdo vagas as nossas idéias sobre o que
devemos, a priori, esperar encontrar na histéria...” (VEYNE, 1995:18).
Assim, a Histdria para VEYNE faz sentido apenas para o presente que a
pensa; a Histéria &, portanto, caracterizada pelas diferencas do olhar
sobre o mesmo passado, sobre uma mesma época. A aproximagao com o
presentismo de Benedetto CROCE é perceptivel no momento em que

afirma que:

um fato é histérico apenas na medida em que é
pensado, e como ndo existe nada fora do
pensamento, a questdo de saber quais os fatos
gue sdo histéricos e quais o que ndo o sao, ndo
tem sentido algum (CROCE, 1915:16).

Para VEYNE, tudo é histdrico e naturalmente lacunar. Contudo,
a visdo de CROCE contribui para destacar que o trabalho do historiador é
gue confere existéncia ao passado. A questdo que fica patente, nesse
momento, é se esse tipo de caracteristica compromete a cientificidade da
histéria. Considerando a particularidade que deriva dos objetos singulares

que analisa, inseridos em espacos e tempos irreproduziveis, ndo ha a



11

possibilidade de experimentacdo. O desafio que se afirma é a
necessidade de o historiador adequar as solugdes metodoldgicas ao
estudo do tema ou periodo histérico que se a propde pesquisar, face as

especificidades das fontes.

7

E nessa perspectiva que este trabalho estd calcado, visando a
perceber como Auguste COMTE reinterpretou o passado greco-romano,
destacando de suas doutrinas as diversas demandas de significado
histérico necessarias a sua explicagdo do presente e aos seus projetos
para a humanidade. Estd claro na obra deste fildsofo sua grande
preocupacao com a Histéria, fornecedora de vinculos explicativos
decisivos e sustentadora de um projeto de futuro relacionado a evolucdo
continuada. COMTE realizou uma leitura original e ostensiva da histéria da
humanidade, com relagdes causais entre os diferentes estagios, o que
significa a atribuicdo de valores as diferentes etapas e culturas, entre as

quais, com grande relevo, as culturas da antiglidade.

Para viabilizar este estudo da vinculagdao histérica em COMTE,
privilegiou-se a percepcao do classico greco-romano por COMTE,
demonstrando quais imagens e fungdes que este momento da histéria
cumpriu, dentro dos escopos da doutrina positivista. A tradicdo classica
teve um papel destacado na conformacdo da modernidade européia,
especialmente desde a renascenca e com muito vigor no Iluminismo. A
Revolucdo Francesa consagrou esta relevancia, recuperando da tradicao
romana muitas referéncias politicas, juridicas e simbdlicas. Assim, busca-

se perceber como COMTE, um representante da Europa da Restauracao,
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reagiu a este contexto e articulou a compreensao do classico em seu

sistema filoséfico e em seu conseqiiente projeto politico.

Ndo foram encontrados trabalhos que visassem a perceber
especificamente a recepcao do Classico em Auguste COMTE, tampouco
gue tivessem o mesmo objetivo em relacao a primeira metade do século
XIX. Ja no que tange os fildsofos do Iluminismo e a Revolugdo Francesa,
existem muito trabalhos, dentre os quais, destaca-se o livro The
Enlightenment: an interpretation — The rise of modern paganism (GAY,
1966) em que Peter GAY esclarece como o paganismo ofereceu modelos
para que os fildsofos iluministas pensassem alternativas de sociedade.
Entre historiadores brasileiros, embora publicado em francés, destaca-se
o trabalho do historiador José Antonio Dabdab TRABULSI, que na obra
Religion Grecque et Politique Francaise au XIX° Siécle: Dionysos et
Marianne estudou profundamente o didlogo do passado classico com a
cultura européia, analisando obras de diversos autores da época relativas

a religido grega.

Assim, até onde pudemos perceber, este trabalho ndo possui
correlatos, o que dificultou bastante a pesquisa, devido ao vazio de
fontes referenciais. isto agravou a inseguranca de um pesquisador
neofito, que se viu frente a uma enorme bibliografia que nao se

relacionava diretamente com o tema, mas que apenas o circunscrevia.

Para compreendermos nossa tematica, serda necessario
apresentar sucintamente as principais visdes sobre o classico em torno

do periodo revoluciondrio francés. Isto estd presente no primeiro
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capitulo, chamado “Classico como Modelo”, em que se busca expor
algumas leituras do classico durante o periodo que circundou a Revolucdo
Francesa, assim como suas correlagdes com o racionalismo filosoéfico e

com a gestagao do pensamento de Auguste COMTE em particular.

Também serd necessario reconstituir aspectos da formacao do
pensamento de COMTE, expressos através da sua producao intelectual. O
segundo capitulo, “O Pensamento de Auguste COMTE: Formacdo e
Doutrina”, apresentara esta reconstituicdo, considerando alguns
momentos da trajetéria do filésofo, tendo como critério aqueles que se
percebem importantes para compreensao do tema proposto, assim como
expondo aspectos gerais da doutrina do pensador, necessarios para a

compreensao dos temas que foram abordados.

O capitulo chamado “Estatica e Dinamica na Histéria” tera o
objetivo de esclarecer os conceitos de ordem e progresso, para que seja
possivel inserir conceitualmente a antigiidade como elemento essencial
da visdo da evolugao social que o fildsofo formulou. O pensamento de
CONDORCET e de Joseph de MAISTRE serdo destacados em sua influéncia na
formacao da Doutrina Positivista de Auguste COMTE; ambos apresentam
visoes préprias da antiglidade, oscilando entre avaliacdes progressistas e

conservadoras.

No capitulo “O Classico em Auguste COMTE” sera exposta a
percepcdo da antigliidade pelo filésofo e a funcdo que este momento da
historia tem dentro da Doutrina Positivista. Isto sera visto de acordo com

a classificacdo teoldgica atribuida para Grécia e Roma, assim como no
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estudo do estatuto dos autores classicos, muito citados na obra de

COMTE.

Serdao utilizadas obras do filésofo que encaminham estas
problematicas, em uma amostragem determinada pelo prazo exiguo e
pela disponibilidade restrita de obras. As principais obras utilizados foram
o Cours de Philosophie Positive e o Systéme de Politique Positive. Embora
estas obras sejam bem conhecidas e exista uma grande tradicao
positivista no Rio Grande do Sul, elas jamais foram traduzidas para o
portugués, tal como a obra de CONDORCET, que foi muito apropriada por
Auguste CoMTE, chamada Esquisse d’un Tableau Historique des Progrés
de I’Esprit Humains. Na mesma situagdo, esta a obra Considérations sur
la France de Joseph de MAISTRE. A traducdo destas obras poderia facilitar
estudos sobre estes autores, os quais sao muito importantes para
compreender a histéria brasileira, tao influenciada pelo positivismo de

Auguste COMTE.



1. CLAsSSICO COMO MODELO

Neste capitulo pretende-se expor os matizes que atribuiram ao
classico a condicdo de modelo como fonte de inspiracdo e de
transformacdo da sociedade. E inegdvel a importancia dos antigos para

as formulagOes politicas e sistemas filoso6ficos europeus.

Mesmo depois de desaparecerem enquanto organizagoes
politicas, Grécia e Roma tiveram sua cultura como referéncia originaria
para o desenvolvimento das idéias européias, sendo apontados como os

genitores do legado cultural da producao filosoéfica, histérica.

Muitas analises sobre a presenca do classico na cultura
européia ressaltam que a renascenca foi a época em que existiu uma
ruptura radical com a Idade Média, entendendo que o pensamento
moderno inaugurou-se a partir da busca de idéias e virtudes greco-
romanas, em um momento em que houve um grande interesse pelos

autores da antigliidade. O intérprete mais conhecido desta tese foi Jakob
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BURCKHARDT!, em A Cultura da Renascenca na Itdlia, que pintou um
quadro idilico do Renascimento, como momento de reafirmacao do
homem no mundo Ocidental, ocorrido com o aparecimento da idéia de
individuo, o retorno ao estudo dos textos classicos, a apreensdao do
mundo mediante a observacao e a rejeicdo das idéias teocéntricas do

periodo medieval.

Contudo, NIsBET (1985:113-4), entendeu que o Renascimento
constituiu-se em uma continuidade da Idade Média em relacdo aos
pensadores da antigliidade. Pois teve como premissa que a tradigdao dos
antigos sempre se manteve presente na cultura do medievo, embora
apareca de modo distinto do classicismo renascentista. Esta tese é
evidenciada com total clareza por SEzNEC (1953), que desconstrdi a
nogao de um Renascimento marcado por ruptura e inovagao. Por esse
motivo, ndo se pode afirmar que o renascimento simplesmente retomou

concepgoes da antiglidade.

Em linhas gerais, foi depois do século XII que a filosofia
medieval retomou o0s textos classicos e a filosofia helénica.
Principalmente, pela influéncia do mundo islamico, o que gerou o
incremento da leitura de Aristételes em universidades européias (Paris,

Oxford, Bolonha, Salamanca).

! “A nocdo de que existiria um fratura radical entre a Idade Média e
o Renascimento, e é em suma a nocgdo basica de Burckhart, tende a ser
superada em grande parte da moderna historiografia pela imagem de

uma continuidade ininterrupta. Mas ©precisamente a teoria da
continuidade vem reforcar a importédncia desses momentos gque se
diriam crepusculares, momentos, no caso, em que a tese da

produtividade inexaurivel, quase orgiastica, do homem e da Natureza
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Aristoteles foi um grande inspirador, detonador da renovagao
intelectual do século XIII?, sobretudo, baseada em suas idéias sobre
fisica e cosmologia. A concepcao de natureza acentuava que tudo tinha
seu lugar predeterminado. Como uma pedra que, quando atirada para
cima, voltava ao chao, pois ali era sua posicao natural, precisando,
portanto, de uma causa externa para ser retirada do lugar natural. A
filosofia aristotélica teve muita importancia para Tomas de Aquino
quando analisou a Biblia e objetivou provar a existéncia de Deus. Nesse
momento, estava sob o pressuposto da teoria das causas de Aristdteles?,
a qual era utilizada para provar que a causa da existéncia fisica do
universo repousava na concepgao de que para existir um movimento
qualquer hd a necessidade de um primeiro motor?, que Toméas de Aquino
encontrava em Deus. O homem estava no seu lugar natural, portanto.
Nesta medida, a utilizacdo do pensamento aristotélico significava a

apropriacdo da filosofia helénica pelo pensamento cristdo medieval®.

é ainda, ou ja& ¢é, sofreada por hesitacbes e titubeios” (HOLANDA,
2000:231)

2 “A partir du XIII® siécle, Aristote, complétement connu et traduit
en latin, fut adopté par 1'Eglise et devint comme son vicaire
laique. Elle le considéra et, je crois, avec raison, comme le moins
dangereux pour elle des penserurs grecs et comme celui a que 1’on
pouvait laisser tout 1’enseignement scientifique en se réservant
tout l’enseingnement religieux.” (FaAGUET, 1913:64)

7 “Como h&a, em toda a natureza, algo que é a matéria para cada
género (que é em poténcia todos estes objetos) e algo distinto que é
a causa e o0 elemento produtor, pelo fato de produzir todos os
objetos, como a arte em relacdo ao seu material, é necessario que
estas diferencas ocorram também na alma” (De Anima, III, 5-11)

f ™, .. par le l’existence du mouvement et la nécessité d’un premier
monteur” (FacUueTr, 1913:65)

° Também foi exemplo Santo Agostinho na sua obra Cidade de Deus ao
dividir a histdéria em seis etapas, iniciadas com a existéncia de
Addo e Eva. Assim, apareceram na histdéria periodos determinados que
indicavam avanco com o decorrer do tempo. Algo que foi apontado por
Nisbet (1985:76) como semelhante a Aristdteles “em sua Politica, nos
oferece o panorama da polis evoluindo vagarosamente desde a sua
origem na familia, passando pelas federacdes de familias, pelas
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Embora esse tipo de concepcdo tenha tido muita importadncia para as
formulagdes cristas, o Bispo de Paris condenou a utilizacdo das idéias de
Aristételes em 1277, pois entendia que o pensamento aristotélico abalava
a fé cristda no momento que o universo era concebido como eterno,
contrapondo-se a crenca de que a criacao era devida a obra de Deus,

segundo a Igreja (HARMAN, 1995:10).

Elementos classicos, como a filosofia, nunca deixaram de
aparecer na cultura européia. Ainda que fossem em trabalhos literarios
ou em fenémenos de justificacdo politica que visavam ao encontro das
dinastias mais antigas®. Por este exemplo, nota-se que é muito dificil
aceitar que o periodo medieval estivesse completamente afastado do

pensamento classico.

Deste modo, em relacdo ao periodo que se denomina
Renascenca ou Renascimento, a inovagao ndo foi apenas a retomada de
textos da antigliidade, pois isto ja ocorria. O Renascimento pareceu mais
ser um reencontro com a tradicdo, marcado por preocupagoes
diferenciadas, amparadas por modelos de mundo antigos. Assim,
apareceram expressoes intelectuais na sociedade moderna, entre os

séculos XV e XVII, preocupadas em superar um passado proximo

aldeias, pelas federacgdes de aldeias, até alcancar o tipo de
entidade politica em que vivia...”, concluindo “é isso justamente
que Santo Agostinho estava tentando, ou seja, uma ‘periodizacdo da
educacédo da raga humana’ em ‘épocas ou idade’ gue caracterizem o
avan¢o humano...”

¢ Sobre este tema: BorsT, A. Der Turmbau von Babel: Geschichte der
Meinungen Uber Ursprung und Vielfalt der Sprachen un Vdlker.

Stuttgard: Al Hiersemann, 1957-63.
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dominado por instituicdes eclesidsticas; o respeito ao passado

transladou-se para o antigo, com a seguinte visao:

“...0S gregos que criaram a civilizacao” e que
“os romanos a fizeram prosperar. Depois veio a
gueda de Roma, causada pelos barbaros
surgidos das florestas germanicas e pelos
cristdos em Roma” (NIsBET, 1985:115).

A partir desta ldgica, para os renascentistas o medievo gestou

centenas de anos de estagnacgao cientifica e ignorancia intelectual.

Este periodo foi marcado por uma série de transformacdes
econdmicas e religiosas, que abalaram as formas tradicionais de dominio
do poder espiritual, do clero catdlico em particular, sobre a sociedade.
Neste ambiente, emergiram idéias que buscaram a antigliidade para o
seu tempo, reafirmando a busca por referéncias racionais constituidas na
tradicdo classica. Essa busca produziu uma mescla dos elementos antigos
e modernos, e significou varias formas de releitura da tradicao histérica,

filoséfica, artistica e literaria classica.

Contudo, esta transformacdao ndo visava a negacao da
existéncia de Deus, mas sim a uma tentativa de compreensdo da
natureza de um mundo criado por ele. Neste processo, a alquimia e a
cosmologia emergiam como mecanismos de compreensdao do mundo. Os
textos herméticos’, que datavam do século II e III d.C., eram entendidos
como provenientes do periodo em que os hebreus estavam exilados no
Egito e que inspiraram os autores (HARMAN, 1995:13). O objetivo era

identificar a filosofia helénica, em sua expressdo mistica, com as raizes
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do pensamento cristdo. O importante nos textos herméticos foi a forma
de compreensdo da natureza, que se dava via magia, para perceber as
leis e os poderes ocultos da natureza; esta tradicao impregnou a visao do
classico, especialmente do neoplatonismo antigo, com conteldos misticos
e religiosos, ajudando a conformar uma outra faceta das tradigoes

antigas em época moderna: o paganismo moderno, hermético.

O século XVII é representado pela producdo das obras de
BACON, NEWTON e DESCARTES, autores que contribuiram para a
fundamentacdo do pensamento cientifico em um campo alheio a
religiosidade. Seu racionalismo bebia em muitas fontes cladssicas, ao
mesmo tempo em que minava as formas de autoridade do poder clerical.
BACON e DESCARTES, em particular, tiveram notada influéncia sobre o

pensamento de COMTE®.

No pensamento de Francis BACON (1561-1626), o homem
passou a estar no centro das preocupagdes e a compreensao do mundo
realizada a partir de métodos experimentais. Este era o meio de acesso
ao conhecimento da realidade/natureza. Para desenvolver o
conhecimento era necessario fazer um levantamento enciclopédico,
mediante a comparacao daquilo que ja havia sido pesquisado sobre o
mundo natural. Isto foi o que colocou BACON como o moderno

inaugurador da investigagao empirica, do raciocinio indutivo e da ciéncia

7 Textos atribuidos a Hermes Trimegisto.

¥ “Nous avons ainsi réalisé une évolution individuelle conforme a
1’évolution collective, que 1l’on peut maintenant, sans aucun grave
inconvéniente, se borner a considérer ici a partir de 1’impulsion
décisive imprimée par la double action, philosophique et
cientifique, de Bacon et de Descartes...” (CoMTE, 1895:571).
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experimental. Por esse motivo, para GAy (1995:12), MONTESQUIEU e
VOLTAIRE foram seguidores de BACON, utilizando o pensamento do fildsofo

inglés para a racionalizacdo da filosofia francesa.

Segundo BACON (1973:11), os estudiosos modernos deveriam
ser como os filésofos gregos que “perseveraram em seus propoésitos e
nao se afastaram da procura dos segredos da natureza”. Definiu o seu

método do seguinte modo:

Consiste no estabelecer os graus de certeza,
determinar o alcance exato dos sentidos e
rejeitar, na maior parte dos casos, o labor da
mente, calcado muito de perto sobre aqueles,
abrindo e promovendo, assim, a nova e certa
via [possui o mesmo sentido que método] da
mente, que, de resto, provém das proprias
percepgoes sensiveis. (BACON, 1973:12)

Este método de analise da realidade proposto por BACON valora
as informacgOes conseguidas a partir da experiéncia sensivel como forma
de conhecimento. A realidade existe além da vontade humana, que
também é verdadeira, pois existe na natureza. Assim, no primeiro

Aforismo da obra Novum Organum, BACON afirmou que

O homem, ministro e intérprete da natureza,
faz e entende tanto quanto constata pela
observacdo dos fatos ou pelo trabalho da
mente, sobre a ordem da natureza; ndo sabe
nem pode mais (BACON, 1973:20).

Portanto, ao homem resta compreender, através da
observacao, a natureza que existe além do homem; percebendo os fatos
para interpretar a natureza. Por essa razdao, COMTE (1894:4) considerou

gue depois de BACON o conhecimento real repousa nos fatos observaveis.
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O filésofo francés René DESCARTES (1596-1960), considerou ser
possivel chegar a verdade do universo através do raciocinio légico. Na
sua obra O Discurso do Método (1651), asseverou que no mundo ndo ha

nada que

...esteja inteiramente em nosso poder, exceto
0S nossos pensamentos, de sorte que, depois
de termos feito o melhor possivel no tocante as
coisas que nos sdo exteriores, tudo em que
deixamos de nos sair bem é, em relagdo a nos,
absolutamente impossivel. (Descartes,
1962:61)

Assim, a razdao ganha forca, com o homem podendo pensar por
si mesmo e descobrir as leis naturais que regem o universo, descobertas
pela razao e suficientes para explicar os fen6menos fisicos. Deste modo,
o arbitrio de pensar passa a ser humano, ao adquirir liberdade de

pensamento (FAGUET, 1913:93).

No pensamento de DESCARTES a realidade é composta por duas
substéncias complementares e necessarias, apresentadas como espirito e
matéria; a natureza destas duas substancias é diversa, sendo que o que
uma contém a outra ndo possui. Este pensamento foi determinante para
que DESCARTES fosse considerado por CoMTE como o filésofo que fez a
separacao entre o abstrato e o concreto, dando-lhe motivo para propor a
relacdo necessaria entre ambos. Isto sustentou filosoficamente a
abrangéncia da Doutrina Positivista a todas as areas da existéncia, do

subjetivo as leis mecanicas do universo®.

° Este tema foi tratado na Appréciation finale de la méthode
positive nas uUltimas paginas do tomo VI do Cours.
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As posturas de BACON e DESCARTES contribuiram para o triunfo
da perspectiva racionalista na filosofia, a qual contestava a religiao
estabelecida, assim como também os postulados tradicionais de poder
sedimentados pela Histéria, ora minados pela fé na razdo e na ciéncia

(ROUANET, 1993:101).

Esta inversdao de principios determinou a afluéncia do
pensamento laico entre os filésofos do Iluminismo, segregando a religiao
crista. Disso criou-se um ambiente propicio para o ressurgimento de
visdes da religiosidade alternativas face ao cristianismo, sobretudo o

paganismo greco-romano.

Neste contexto, a tradigao greco-romana habilitou-se como um
modelo com valor emancipatoério face ao pensamento cristdo. No periodo
gue antecede a Revolugdao Francesa, volta-se o olhar para Atenas e
Esparta e logo depois para Roma. Os modelos e experiéncias de tais
cidades contemplaram interesses variados; VOLTAIRE optou pelo modelo
de Atenas, ja ROUSSEAU preferiu Esparta. O historiador Peter GAY
(1995:177) defende que o movimento de rememoragao de uma histéria
gue atingiu a “perfeicdo” - a grega e romana - caracterizaria um neo-
paganismo, propiciando a afirmacdao do modelo cldssico, o qual se
estabeleceu como um instrumento de luta contra a sociedade politica e o
cristianismo em particular. Por esse motivo, foram tracadas as relagdes
entre o cristianismo e o poder imperial (absolutista), os quais foram alvo

de criticas histéricas vigorosas, em um assalto municiado pela forca
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referencial dos modelos antigos que foram tomados como alternativas

viaveis.

Além disso, o relativo enfraquecimento da Igreja Catdlica
decorreu dos descontentamentos originados por seus privilégios e pelas
abusivas cobrancas de taxas clericais. Este processo tem seu inicio com
as reformas religiosas do século XVI e seu apogeu no ano de 1789,
quando a Igreja Catdlica teve seus bens nacionalizados pelo Estado
revolucionario francés e foi-lhe retirado o estatuto de religido oficial do

Estado.

No decorrer do processo revolucionario, os signos de poder
sofreram severa reformulacdo, com o abandono das referéncias cristas
para a sustentacdo do regime politico. Os filésofos e politicos
intensificaram o embate com a Igreja, sempre ressaltando as referéncias
do passado greco-romano, trazidas ao centro das discussdes para a
busca de modelos politicos mais adequados para a nova situagao de
poder. Esta mudanca favoreceu o ressurgimento do paganismo como
instrumento politico contra o absolutismo e supremacia religiosa da
Igreja Catdlica’®. Durante o periodo revolucionario da Republica, estas
referéncias estavam sempre presentes, e deixaram marcas indeléveis no

tecido juridico e politico francés.

O governo napolednico nao radicalizou estas reformas nem,

por outro lado, reanimou as esperancas politicas do catolicismo. O ano

" Sobre este tema especificamente ver: VoveErlE, Michel. A Revolucio

Francesa contra a Igreja: Da Razdo ao Ser Supremo. RJ: Jorge Zahar
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marcante das relacbes de Napoledao contra a Igreja Catdlica foi o de
1801. Neste ano, o general francés fez um acordo com o papa Pio VI, que
estabelecia a nomeacao de bispos pelo Consulado e a liberdade de culto
em todo o territério da nagdo francesa. Ao lado disso, ocorreu o
reconhecimento de que a maioria da populacdo francesa era catdlica, e
ao mesmo passo o Estado foi declarado laico. Isso determinou a perda
definitiva da supremacia do poder espiritual sobre o temporal, ja
afirmada pela Revolugdao. As atividades que antes eram delegadas para o
controle da Igreja continuaram sendo secularizadas pelo Estado durante
o governo de Napoledo, periodo em que se promoveu, deve-se notar, a

identificacdo do Império Francés com o periodo de César.

O fascinio com o classico atingiu, ao longo do século XVIII,
diversos campos da experiéncia histérica, tocando diretamente na
sociedade politica, mas envolvendo fortemente a filosofia, as artes e a
literatura, eventualmente, também a religido e os costumes. A educacao
era ainda baseada em textos classicos, uma condicao acolhida pelos
revolucionarios como favoravel a nova ordem histérica. Veja-se, por
exemplo, a énfase dada por CONDORCET, em sua proposta de reforma do
ensino, na necessidade de estudo das linguas antigas, uma proposta
depois reaproveitada por Napoledo (VIDAL-NAQUET, 1993:150). Esta
presenca do classico, porém, tem um complemento perigoso no ambito
da religiosidade, também questionada ao longo dos periodos pré e pds

revolucionarios. Assim, pode-se compreender como se articulam de modo

Editor, 1989.; SaBoriT, Ignasi Terradas. Religiosidade na Revolucdo
Francesa. RJ: Imago, 1989.
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ambiguo as categorias de paganismo e classicismo no pensamento de
Augusto COMTE, o primeiro referido de modo negativo como politeismo,
localizado como caracteristica da limitagao cultural da civilizagdo antiga.
Por outro lado, o sentido modelar das tradicdes antigas adquire relevo,
ndo apenas pelo recorrente recurso a autores classicos em sua escrita
como também pelo reconhecimento de sua importancia na sucessao

historica.



2. O PENSAMENTO DE AUGUSTE COMTE: FORMAGCAO E DOUTRINA

Isidore Auguste Marie Francgois Xavier COMTE, tradicionalmente
conhecido como Auguste COMTE, nasceu em 1798 no dia 20 de janeiro,
em Montpellier (Franga). Sua ascendéncia era Louis-Auguste COMTE e

Rosalie Boyer.

Tornou-se interno do Liceu de Montpellier, onde iniciou seus
estudos secundarios em 1806. Depois de sete anos, saiu do Liceu (1813)
para ingressar na Escola Politécnica de Paris, na qual foi admitido em
1814. Sua estada na Escola durou até 1816, ano em que esta foi fechada
pelo governo de restauracdo monarquista, um ato justificado pela
consideracao de que a Escola Politécnica era propagadora e incentivadora
dos pressupostos revoluciondrios burgueses e divulgadora de idéias
republicanas. Nessa época (1816), Auguste COMTE comegou a sua
producdo intelectual, escrevendo Més Réflexions - Humanité, Verité,

Justice, Liberté, Patrie — Rapprochemensts entre le régime de 1793 et
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celui de 1816, adressés au peuple francais''. Neste trabalho, criticou o
novo governo por este estar imbuido do espirito de restauracdo do
Congresso de Viena. Tratou das perseguicdes a defensores da revolugao
e a partidarios de Bonaparte, o que ficou conhecido como o “terror
branco”. Sem alternativas imediatas do que fazer em Paris, depois do
fechamento da escola, voltou para Montpellier, onde se tornou secretario
da associacao dos politécnicos dispersados. Entretanto, sua estada fora
da cidade nao perdurou por demais, retornou para a capital no final do

mesmo ano, para ensinar matematica em aulas particulares.

Depois do retorno, conheceu SAINT-SIMON (1760-1825) e
empregou-se como seu secretario em substituicdo a Augustin Thierry.
Esse momento de aproximagao com SAINT-SIMON revelou-se fundamental
para Auguste COMTE, quando comegou a se preocupar com questdes que
envolviam as condigdes necessdrias para a reorganizacao social através
do retorno da ordem a sociedade, basicamente assuntos que tratavam da
politica de sua época. Sua principal influéncia nesse periodo foi do fildsofo
contra-revolucionario Joseph de MAISTRE e, em carater secundario, do

jurista DU BONALD.

Seu primeiro opusculo, que n3o foi publicado na época'?,
escrito em 1819, chamou-se Separacdo Geral entre Opinibes e Desejos.

Nele condenou os governantes pela incapacidade de “possuir opinidao

11 Minhas Reflexdes - Humanidade, Verdade, Justica, Liberdade, Patria
— Comparagdes entre o regime de 1793 e este de 1816, enderecadas ao
povo francés.

12 Embora esse texto apareca referido em biografias do autor como
tendo sido publicado, COMTE escreveu no apéndice do 4° tomo de
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justa e elevada sobre a politica geral” (ComTE, 1972:2). Afirmou, ainda,

que existiam condi¢des “industriais”*?

e cientificas para que uma nova
ordem politica se instaurasse. Por isso condenou a politica atrasada pos-

Viena que visava a restauragao de um sistema superado.

O segundo opusculo escrito por CoMTE foi publicado com a
assinatura de SAINT-SIMON, em 1820 com o titulo Sommaire Appréciation
de I’Ensemble du Passé Moderne, que apresentava o desenvolvimento da
sociedade em termos de “conflito de sistemas”. Neste opusculo afirmou

que

O sistema social, que a marcha da civilizagao
nos leva a substituir, era formado pela
combinacdo do poder espiritual, ou papal e
teolégico, com o poder temporal, feudal e
militar. (CoMTE, 1972:13)

A partir dessa concepgao, COMTE estruturou a sua doutrina
acerca do progresso da civilizagdao, que para continuar progredindo
deveria possuir poderes de acordo com as demandas da sociedade.
Sendo assim, apontou para um avango sem retrocessos, exatamente o
contrario do que acontecia no ambito da politica francesa daquele
momento. Desse modo, COMTE identificou no Sommaire Appréciation de

I’Ensemble du Passé Moderne as seguintes nocdes de progresso:

Entendemos por progressos civis do novo
sistema seu desenvolvimento proprio,
considerado independentemente de todas as

Systéme de Politique Positive que o texto foi enviado e aceito para
publicacdo, mas ndo se efetivou.

9 saint-Simon foi o primeiro a utilizar o termo. Segundo Petitfils
(1977:56), industriais ndo estd ligada ao que entendemos hoje como
industrializacéo, “industriais n&o sédo exclusivamente os
proprietdrios dos meios de producdo, mas todos 0S gue concorrem para
o enriquecimento material do pais”
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relacbes com o antigo sistema, e, por
progressos politicos, a influéncia que o antigo
sistema deixou o novo tomar na formacao do
plano politico geral ... (1972:35)

Apresentou, assim, a politica como influenciada pelo antigo
sistema, enquanto a sociedade (progressos civis) desenvolveu-se de
modo independente. Portanto, a situacdao politica francesa mostrava-se
inconciliavel com a situacdo social, pois o governo da Restauracao
contrariava o progresso social produzido apdés a Revolugao. Nessa
medida, o fildsofo desenvolveu a teoria sobre o conjunto de fatores que
contribuiram para tal disparidade e as leis fundamentais pelas quais a
civilizacdo deveria se guiar para reorganizar a sociedade. Tais idéias
foram desenvolvidas no terceiro opusculo chamado Plan des Travaux
Scientifiques Nécessaires pour Réorganiser la Société publicado no jornal
Du Systeme Industriel, que era dirigido por Saint-Simon, em maio de
1822. Este texto foi marcante para o pensamento de COMTE; nele, o
pensador aprofundou as consideragdes existentes no opusculo publicado
em 1820 (Sommaire...), considerando que “a civilizagdo progrediu
continuamente em todos os pontos de vista” (1972:93). Contudo, as
acoes politicas nem sempre foram apropriadas ao ponto de contribuir
para o progresso da civilizagdo, principalmente nos momentos de

decadéncia dos sistemas:

. épocas em que a principal acdo politica foi
combinada em sentido inteiramente
estacionario: foram em geral, as decadéncia
dos sistemas, como, por exemplo, as do
Imperador Juliano, de Felipe II e dos Jesuitas,
e, finalmente, a de Bonaparte (COMTE,
1972:93)
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Mesmo com as agdes politicas ndo correspondendo a marcha
da civilizagao, permanece atuando uma lei basica de continuo progresso
natural devido “a uma tendéncia instintiva da espécie humana para
aperfeicoar-se” (1972:96). Por esse motivo, a acao politica ndo deveria
ter a fungao de fazer marchar a civilizagdo humana, mas adaptar-se ao
seu desenvolvimento natural regido pelas leis que regem o
desenvolvimento dos sistemas sociais. Neste propdsito, COMTE enunciou
pela primeira vez no opusculo de 1822 (Plan des Travaux Scientifiques
Nécessaires pour Réorganiser la Société) a “descoberta” de suas duas leis
fundamentais: a lei da evolucao e a lei da classificacdo das séries de

ciéncias (CoMTE, 1972:53-136).

A lei da evolugao refere-se ao desenvolvimento do pensamento
humano (ou abstracdo intelectual) como uma sucessao de “trés estados”,
tornando-se conhecida posteriormente como a “lei dos trés estados” ou

“lei da filiagao”.

Compreender a Lei dos Trés Estados significa inventariar o
entendimento que COMTE teve sobre a Histdria. Esta foi dividida em trés
estados de explicagao do mundo, quando um sistema social explicativo

supera o outro em esclarecimentos sobre a realidade.

A lei dos trés estados concebe:

Um sistema social que se extingue e outro que
atinge sua completa maturidade, estando em
via de constituir-se, eis o carater fundamental
assinalado a nossa época pela marcha geral da
civilizagdo. De conformidade com este estado
de coisas, dois movimentos de natureza
diferente agitam hoje a sociedade: um de
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desorganizacdao e outro de reorganizagao.
(1972:55)

O filésofo elaborou o seu pensamento julgando a sociedade
como baseada na existéncia de um sistema que se supera,
desorganizando-se e reorganizando-se, alcanca a maturidade e é

substituido por outro.

Em um primeiro momento, ha a tendéncia de se analisar
simplificadamente o pensamento comtiano, reduzindo-se os trés estados
a uma evolugdo alheia aos contextos histéricos em que se
desenvolveram. Contudo, COMTE atribui significados a cada um dos
estados tendo em consideracao a Historia, explicando as caracteristicas
das fases e as dinamicas préprias de cada uma delas. Em seu sistema,
CoMTE privilegiou a justificacdo de suas idéias por meio da exposicao
histérica. Nao € sem razao que no opusculo Plan des Travaux
Scientifiques Nécessaires pour Réorganiser la Société foi empreendida
uma consistente analise do Congresso de Viena, de 1815, iniciado depois
da primeira derrota de Napoledo, que levou a Franca a restauracao da
antiga dinastia nobre representada por Luis XVIII, retomando o principio

de legitimidade dinastica. COMTE entendeu como um

. erro cometido pelos reis [...], para eles, a
reorganizacao da sociedade consiste na
restauragao pura e simples do sistema feudal e
teoldgico, em toda sua plenitude. A seus olhos,
ndo ha outro meio de fazer cessar a anarquia,
resultante da decadéncia desse sistema.
(1972:56)

Sendo assim, compreendeu que a restauracdo nao possibilitaria

o estabelecimento da ordem (ou superagao da anarquia), pois a
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superacdo do sistema teoldgico é alheia a vontade dos reis. Assim, “nao
bastaria, portanto, para restabelecer o antigo sistema, fazer retrogradar
a sociedade até a época em que a crise atual comegou a pronunciar-se”
(1972:56). A diretiva do Congresso de Viena visava a restabelecer a
situacao politica anterior a 1789, o que, para o pensamento de COMTE,
era completamente inviavel. O filésofo inquiriu a situacdao histdrica em

busca daquilo que determinaria a superagao do sistema.

Assim como justificou a formulagao da lei da evolugao a partir
da Histéria, COMTE mapeou o desenvolvimento cientifico com o fim de
fundamentar a sua segunda lei: a da classificacdo das séries de ciéncias.
Tratou da hierarquia das ciéncias, atribuindo a elas um carater de
evolucdo correlato ao da sociedade. Neste campo, considerou que as
ciéncias em estado teoldgico ou metafisico “tinham a predominancia da
imaginacdo sobre a observacao” (CoMmTE, 1972:86). Ja as ciéncias
positivas mostravam uma ordem contraria: a observacdo preponderando
sobre a imaginacdo. Desse modo, a lei da classificacdo das séries das
ciéncias solidificou a idéia da necessidade de reorganizar a sociedade,
atribuindo aos cientistas a responsabilidade para tanto. Ha, assim, uma
ligacdo estreita das duas leis que tiveram importancia decisiva para a
formulacdo do pensamento comtiano, como foi afirmado, muito

posteriormente, pelo fildsofo:

E assim que eu fui conduzido, em 1822, a
descobrir e publicar as duas leis sociolégicas
cuja cominagdo intima, anunciada por sua
concepgao simultanea, constituiu diretamente o
principio fundamental do positivismo,
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irrevogavelmente desenvolvido em meu
tratado filoséfico (ComMTE, 1883a:616)

Para que a politica evoluisse rumo ao estado positivo era, para
COMTE, absolutamente necessaria a combinagao das duas leis, do mesmo
modo como ja havia ocorrido com as ciéncias astrondémica e quimica.
Assim, a humanidade deveria recorrer a critérios cientificos (positivos) na

1>, o que seria possivel quando a

promogao da reorganizagdao socia
politica superasse o estado teoldgico-metafisico, chegando ao estado

positivo. Para tal,

a sociedade necessita de trabalhos tedricos, é
reconhecido que é a classe correspondente de
sabios que deve dirigir-se; portanto, o conjunto
do corpo cientifico € que é convocado para
dirigir os trabalhos teoricos gerais cuja
necessidade acaba de ser verificada. (COMTE,
1972:77)

Desse modo, estabeleceu que, para efetivar a reorganizagao da
sociedade e a superacao do estado teoldgico-metafisico, os cientistas
deveriam ser os elementos-chave. Seria a partir deles que ocorreria o

desenvolvimento tedrico suficiente para executar as transformacoes

14 E assim que eu fui conduzido, em 1822, a descobrir e publicar as
duas leis socioldgicas cuja cominacdo intima, anunciada por sua
concepcdo simulténea, constituiu diretamente o principio fundamental
do positivismo, irrevogavelmente desenvolvido em meu tratado
filosdfico (1883a:616)

1% Ppara COMTE existiam dois caminhos de propostas para a
reorganizacdo da sociedade (depois da restauracdo do regime
mondrquico). Contudo, ambos caminhos s&do inviédveis: “a verdadeira
atividade, gquer numa, dgquer noutra direcdo, acha-se atualmente fora
do poder e fora da sociedade. Servem-se ambos, na pratica, da
opinido retrbgrada ou da opinido critica, de maneira essencialmente
passiva, isto é, como aparelho defensivo. Empregam mesmo,
sucessivamente, uma e outra opinid&o, e gquase no mesmo grau, Ccom uma
unica diferenca compreensivel: como meio de raciocinio, os povos
estdo ainda ligados a doutrina critica, porque experimentam mais
completamente a necessidade de desprezar o antigo sistema; e os reis
se prendem a doutrina retrbdgrada, porque sentem mais profundamente a
necessidade de uma ordem social, seja qual for.” (Comre, 1972:72)
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praticas, o que demonstra a sua confianca no trabalho cientifico da
época. Portanto, o Plan des Travaux Scientifiqgues Nécessaires pour
Réorganiser la Société estabeleceu que a sociedade deveria ser dirigida e

influenciada por cientistas.

Em 1824, CoMTE publicou novamente o Plan des Travaux
Scientifiqgues Nécessaires pour Réorganiser la Société, com alguns
retoques, sob o titulo de Systéme de politique positive. Também o
reedita, com algumas corregbdes, em 1854, no tomo IV do Systeme de
Politique Positive, no Apéndice geral III. Chamou este texto, no prefacio
da mesma obra, de “fundamental” para a formagao de sua doutrina
positiva (1883c:1). Desse modo, foi crescente a preocupagao de COMTE
em executar reflexdes mais gerais, expondo os sistemas cientificos

necessarios para reorganizar a sociedade.

A partir desse momento, COMTE instituiu o termo “filosofia
positiva”. Até entdo, em seus trabalhos, poucas vezes a palavra
“filosofia” havia aparecido; no Sommaire Appréciation de I'Ensemble du
Passé Moderne (1820), chamou de “filosofia natural” o que no Plan des
Travaux Scientifiques Nécessaires pour Réorganiser la Société (1822)
viria a ser definido como a "filosofia positiva". Foi nas suas
correspondéncias com Gustave D’Eichtal (dezembro de 1824) que o
termo "politique" foi utilizado juntamente com o termo "philosophie"
devido a uma necessidade pratica de aplicacdo da filosofia na sociedade

(PETIT, 1998:17).
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Em novembro de 1825, publicou Considérations
'‘philosophiques’ sur la science et les savants, no periédico Le
producteur ; neste texto, estabeleceu uma nova prioridade para seus
estudos. As questdes relacionadas a politica e a sociedade foram
substituidas (embora ndo totalmente) por temas relacionados ao
desenvolvimento intelectual do espirito humano, explicando a
fundamentacao cientifica da nova filosofia e definindo os elementos que,
a partir daquele momento, iriam compor suas grandes obras (o Cours e o
Systéme). COMTE escreveu claramente sobre a lei encontrada na

sociedade, que delineou todo o seu trabalho futuro:

Esta lei consiste em que o sistema intelectual
do homem, considerado em todas as suas
partes, tomou sucessivamente trés caracteres
distintos: o teoldgico, o metafisico e,
finalmente, o positivo ou fisico. (COMTE,
1972:139)

As trés fases distintas foram entdo elencadas de forma muito
simples. A intencao foi provar que as transformagOes sofridas pelas
sociedades humanas seguem um desenvolvimento determinado por leis
determinaveis; assim, da-se a inevitabilidade da superacao dos sistemas,
que era uma certeza pouco definida até a época do Sommaire
Appréciation de I'Ensemble du Passé Moderne, mas doravante tornou-se,
para COMTE, uma lei. No mesmo passo, entendia COMTE, as ciéncias
seguiram o rigor da lei evolutiva histdrica, ou seja, um desenvolvimento
gradativo em diregao ao aprimoramento positivo. A sociedade se dirigiu,
de acordo com esta lei, para o estdgio em que o homem tem melhor

capacidade de compreender o mundo: o estado positivo.
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Ainda no opusculo Considérations ‘philosophiques’ sur la
science et les savants, COMTE reafirmou sua inteira confianca em que o
“método positivo € o mais seguro em sua marcha, e mesmo o unico”
(1972:142). Além disso, é a primeira vez que o sintagma filosofia

positiva aparece com definigao precisa, afirmando que

A filosofia positiva é, portanto, o estado
definitivo do homem, e ndo deve cessar sendao
com a atividade de nossa inteligéncia. O
atrativo que ela nos inspira, sua perfeita
adaptacdo a natureza de nossa necessidades
espirituais sdao de tal ordem que, logo que
comeca a formar-se pela descoberta de
algumas grandes leis, os espiritos mais fortes
renunciam, com singular facilidade, sobre os
pontos correspondentes, as esperancas tao
sedutoras da ciéncia sublime e absoluta, que
lhes davam a teologia e a metafisica, para
procurar, com o ardor, a pura satisfagdo
intelectual inerente aos conhecimentos reais e
precisos. (COMTE, 1972:147)

A definicao de “filosofia positiva” foi dogmatica, apresentando
certeza e confianca naquele novo sistema que acreditava estar em
formacao - embora carecesse de aperfeicoamentos. A filosofia positiva
revelou-se, para COMTE, como inquestionavel, pois entendeu que o
desenvolvimento do espirito humano seria alavancado pelo método
positivo. Desse modo, afirmou que a filosofia positiva era definitiva e
perfeita, porque a natureza poderia ser plenamente analisada pelo
sistema de conhecimentos humanos. Assim, ele chegou ao ponto de
considerar que a evolugao do espirito humano deveria ser inspirada nela,

por sua vez fundamentada na ciéncia.

Junto a definicdo de “filosofia positiva”, este opusculo também

demonstrou o significado do conceito de “fisica social”, como
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a ciéncia que tem por objeto préprio o
estudo dos fenGmenos sociais considerados
com o mesmo espirito que os fendémenos
astrondmicos, fisicos, quimicos e fisioldgicos,
isto &, sujeitos a leis naturais invaridveis, cuja
descoberta é o objetivo especial de sua
pesquisas (CoMTE, 1975:151-2).

Desta forma, foi descrito o objetivo da ciéncia, destinada a
explicar o desenvolvimento do espirito humano através das leis, as quais
seguiram um caminho de evolugdo que apresentou encadeamentos e
transformagcdes sucessivas baseadas na superacao de sistemas no
decorrer da histéria. No estudo profundo do passado, a nova ciéncia
buscava formas de explicacdo do presente e a manifestacdo possivel de

futuro, do seguinte modo:

Considerando sempre os fatos sociais, nao
como objetos de admiracdo ou de critica, mas
como assuntos de observacdo, preocupa-se
unicamente em estabelecer suas relagdes
mutuas, e em apreender a influéncia exercida
por cada um deles sobre o conjunto do
desenvolvimento humano. Em suas relagdes
com a pratica, afastando das diversas
instituicGes qualquer idéia absoluta de bem ou
de mal, considera-as como constantemente
relativas a determinado estado da sociedade e
variaveis com ele... (COMTE, 1975:152)

A “fisica social” configurou-se como um método de inquérito do
passado que tem como elemento fundamental a observagdo no intento
de procurar as leis. COMTE tentou, através de uma visao contextualizada,
identificar os elementos proprios de cada época. Entretanto, considerou
gue a Europa do século XIX estava prestes a chegar ao Estado Positivo,
evidenciando que as caracteristicas préprias (pressupostos do método)

eram baseadas na busca de explicagao para o presente que viveu.
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A utilizacdo pratica da “fisica social” ocorreria quando as
politicas de organizacao do Estado estivessem baseadas nela. O fildsofo
entendeu que seria possivel se fazer uso das leis descobertas pela nova
ciéncia para encontrar solugdes para as crises ou, quando possivel, evita-
las. Tal visdao de Auguste COMTE foi uma tentativa de se resolver o dilema
enfrentado no periodo pds-revolucionario europeu: a falta de propostas e
de politicas viaveis de reorganizacdo da Europa, fora dos pressupostos
conservadores da Restauracdao. Esta aplicacdo da “fisica social” tem o
objetivo de renovacdao, mas também demostra uma forte tendéncia de
propiciar o reencontro com a ordem, que considera absolutamente

necessaria para o progresso.

Assim, depois de fundamentar as idéias que marcariam sua
obra, COMTE publicou, em 1826, o texto Considérations sur le pouvoir
spirituel, no periddico Le productuer, que tratava da divisdo dos poderes
espiritual e temporal na sociedade, fazendo uma sistematizacao de como
no decorrer da Histéria o poder espiritual se manifestou até chegar ao
momento moderno em que “a acao do poder temporal decresce
continuamente, e deve ser menor no novo estado social do que em todos

os anteriores” (COMTE, 1972:203).

Esta questdo foi muito importante pois determinou as
preocupacoes do fildsofo com a religido, o poder espiritual, ao ponto de
julga-la prioridade, tanto que fundou a Religido Positivista. Contudo, tal

religido corrigiu as falhas do poder espiritual ascendente:
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0 positivismo estd mais apto do que o
catolicismo a utilizar profundamente as
tendéncias espontdneas do povo e das
mulheres para a instituicao final do poder
espiritual. (CoMTE, 1988:44)

Nesse mesmo ano de 1826, COMTE abriu um curso de filosofia
positiva em seu apartamento, logo interrompido em virtude de ser
internado na clinica psiquiatrica Esquirol. Apés meses internado, depois

de sair, COMTE tentou suicidar-se no Rio Sena (abril de 1827).

Sua vida intelectual foi retomada em 1828, ao publicar alguns
artigos (pouco relevantes na carreira intelectual do fildsofo) no Nouveau

Journal de Paris et des Départements.

Na politica francesa, o periodo de 1824 até 1830 foi
caracterizado pelo reacionarismo implantado por Carlos X. Houve
supressao da liberdade de imprensa e reformas no sistema eleitoral. As
medidas tinham o sentido de diminuir a votagao dos ndo monarquistas,
além de ter fechado a assembléia, caracterizando um reacionarismo
agudo. Quando da Revolucao de 1830, Carlos X foi derrubado e Luis
Felipe ocupou o seu lugar como monarca; novamente, a Republica nao foi

implantada, apesar das fortes manifestacdes republicanas.

Nesse periodo, a producao intelectual do fildsofo deixou de ter
como prioridade analisar o @mbito politico-social, passando a privilegiar
assuntos de carater cientifico. Decepcionado com os rumos da politica,
CoMTE deixou de confiar na transformacdo através de mecanismos
politicos. Além disso, nunca concordou com o uso de golpes ou atos

revolucionarios para transformar a sociedade, em virtude da desordem
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gue causam. Seu pensamento foi formado em termos de superacao de
sistemas pelo seu préprio esgotamento; nunca pela imposicdo deles. O
que restava ao homem, naquele momento, era aprimorar o “sistema de
pensamento” de entao em direcao ao estado positivo. Para tanto, o

caminho era o processo educativo.

A acdo do poder espiritual consiste
essencialmente em estabelecer, pela
educacao, as opinides e os habitos que devem
dirigir os homens na vida ativa, e, em seguida,
manter, por um influéncia moral, regular e
continua, exercida sobre os individuos, quer
sobre as classes, a observacao pratica dessas
regras fundamentais (CoMTE, 1972:204).

Assim, compreende-se o carater préprio do Cours de
Philosophie Positive: oferecer cursos de formagao sobre a filosofia
positiva que congregava o desenvolvimento intelectual da humanidade
(desenvolvimento da abstracao) através do desenvolvimento das ciéncias
e, ainda, expor a nova ciéncia denominada, naquele momento, fisica

social*® e a Ultima ciéncia denominada de Moral.

Em janeiro de 1829, cerca de trés anos apds o inicio do seu
curso de exposicao da filosofia positiva, que fora interrompido em 1826,
CoMTE retomou novamente o projeto de oferecer cursos de filosofia
positiva. Esta fase foi marcante por ser o momento em que o filésofo

empenhou-se com dedicacdo extrema a efetivacdo de sua primeira

¢ Ver Anexo IV: o programa do Curso de Filosofia Positiva divulgado
em 1926 por COMTE.
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grande obra: Cours de Philosophie Positive. Em julho de 1830 publicou o

primeiro tomo e em 1842 o sexto e Ultimo'”.

O primeiro tomo foi dedicado a consideragbes acerca da
natureza e importancia da filosofia positiva, a exposicao geral da
hierarquia das ciéncias e a ciéncia matematica. Essa Ultima, segundo
CoMTE, apresentou um alto grau de desenvolvimento positivo, sendo ela a

raiz dos atributos légicos da ciéncia como um todo (1894:30, tomo I)

O filésofo terminou o segundo tomo em abril de 1835. As
ciéncias abordadas foram Astronomia e Fisica. A Astronomia foi entendida
pelo fildsofo como completamente liberta de influéncias teoldgicas e
metafisicas, sendo uma ciéncia que retira o carater quimérico dos
astros'® e, por essa razdo, responsavel irrevogavel pela libertacdo do
espirito humano (CoMTE, 1894:242, tomo I). Em relagdo a fisica,
considerou que ela tinha o carater positivo menos desenvolvido do que a
astronomia em virtude de sua complexidade e pela falta de pureza
teodrica. Contudo, a fisica adquiriu um carater de ciéncia positiva com as

contribuicdes de Bacon e Descartes (COMTE, 1894:243, tomo I).

CoMTE produziu o terceiro tomo do Cours entre setembro de
1835 e setembro de 1837, sendo publicado em marco de 1838. O tomo
foi composto pela analise das ciéncias quimica e biolégica. A quimica foi

vista como a ciéncia que desvinculou o homem da concepcdo teoldgica e

17 0 primeiro tomo foi publicado em 1830, o segundo em 1835, o

terceiro em 1838, o quarto em 1839, o quinto em 1841 e o sexto em
1842.

18 Caradter quimérico dos astros era uma caracteristica da etapa
teoldgica e especificamente da fase politéica



43

metafisica, pois contribuiu para que os homens deixassem de considerar
todos os fendbmenos naturais como analogos a vida, ensejando a analise
de todos o fendmenos, por mais complicados que fossem, de forma
positiva e analitica (1894:326-8, tomo I). Apesar disso, COMTE ndo julgou
possivel considera-la uma ciéncia tao desenvolvida como a astronomia,
pois avaliou que o desenvolvimento principal recaia na analise metddica e
completa (1894:347-8, tomo I). Quanto a biologia, sua evolucao
cientifica foi no sentido de ndo ter mais como ponto de partida o mundo
exterior - um organismo dependente do meio externo; o que prende-se a
mesma légica que considera que o homem é subordinado ao mundo
exterior, concepgao caracteristica do estado teoldgico (CoMTE, 1894:404,
tomo I), anterior ao positivo. COMTE (1894:424, tomo I) compreendeu
gue 0s organismos sao compostos por dois meios ambientais, meio
interno e meio externo, que possibilitam as trocas bioquimicas. Além
disso, mostrou outra inovacdao da biologia, de carater positivo: a
aplicacdo do método comparativo para chegar a conclusdes sobre a

hierarquia de complexidade dos seres vivos.

Os tomos I ao III referiam-se as cinco primeiras ciéncias;
neles, COMTE supls ter feito apenas uma “elaboracdo que consistiu

unicamente em expor os progressos completos de cada ciéncia”*°.

Ja no quarto tomo, COMTE esforcou-se por fundamentar a nova
ciéncia, chamada “fisica social”, que tinha o objetivo de estudar o homem

coletivamente. Contudo, ela deixou de ser denominada “fisica social”,
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utilizando-se doravante um novo termo: “sociologia”, resultado da jungao
de terminologia latina e grega, assim como ocorria com o termo biologia.
Tem-se que levar em consideragao que a troca do termo era uma forma
de diferenciacdo de outros usos do sintagma, como, e.g., no caso do
estudioso Jacques Quetelet (1796-1874), que comecou a utilizar a
expressao ‘“fisica social” para referir-se a aquisicoes de fatos
demogréficos, tendo publicado o livro "Do sistema social e das leis que o
regem" em 1848 (SOARES, 1998:56). Segundo PeTIT (1998:32), a adogao
do termo sociologia “ndo sé enfatiza as conexdes entre ciéncias dos seres
organizados , como traduz o interesse cada vez maior de COMTE pelos
modelos bioldgicos”. Nesse contexto, o filésofo apresentou a divisdo da

sociologia em “estatica social” e “dinamica social”.

A “sociologia” tinha o objetivo de corresponder a necessidade
de aprimoramento tedrico do mundo a partir de um ponto de vista
estritamente cientifico. Isso foi fruto da consideracdo de que o mundo
estava mergulhado em uma anarquia intelectual cuja origem encontrava-
se, em primeiro lugar, na anarquia moral e depois a anarquia politica

(1894:2, II).

Com tais prerrogativas, a percepcdo comtiana de mundo
chegou a uma transformacao fulcral: ocorreu uma mudanga conceitual
em relagcdo a natureza. Sobre este tema, asseverou que nas etapas
teoldgica e metafisica a natureza era interpretada a partir do homem; ao

contrario da filosofia positiva, nesta o homem deveria ser interpretado

19 v, .mom élaboration a consisté uniquement & exposer les progrés
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pelas mesmas leis e principios atribuidas ao funcionamento do mundo, as

mesmas aplicadas a natureza.

O tomo V, escrito no periodo de 21 de abril de 1840 a 20 de
fevereiro de 1841, do Cours, apresentou os estados teoldgico e
metafisico, examinando o passado humano. Auguste COMTE (1990:4)
expds seu pensamento sobre o espirito fundamental da sociedade
humana, tendo como premissa o que é logico e o que é cientifico na
perspectiva histérica. As teorias cientificas sao expressdes do que é
l6gico em um dado momento da histéria. Segundo FAGUET (1913: 159),
por esse motivo, para compreender a histéria humana o filésofo sugere a
observacao dos fatos légicos de acordo com a situagao contextual, o que
caracteriza o amago da sua filosofia da Histéria. Para tanto, fez um
inquérito da Histéria para compreender como o homem evoluiu em
direcdo ao Estado Positivo, quando formulou a Lei dos Trés Estados, a

Grande Lei de evolugao da sociedade.

Tal evolugao foi manifesta com a busca das linhas que
nortearam o desenvolvimento intelectual da humanidade, o que também
pode ser dito como o avanco do nivel de abstracdo dela. Esta foi uma

forma de exposicao sobre a qual o fildsofo afirmou:

...n0s devemos evitar confundir a pesquisa
abstrata das leis da sociabilidade com as
histérias concretas das diversas sociedades
humanas, cuja explicagdo somente pode
resultar de uma (pesquisa) ja@ muito avancada
do conjunto destas leis. Nosso emprego da
historia nesta pesquisa deve ser, portanto,
essencialmente abstrato: deveria ser da

accomplis dans chaque science...”(1883:1, tomo II)
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histéria sem nomes de homens ou mesmo de
povos, se ndo fosse preferivel evitar a pueril
afetacdo que haveria em se privar do uso de
denominacdes que podem esclarecer nossa
exposicao ou consolidar Nosso
pensamento.?°(CoMTE, 1895:204)

Neste passo, afirmou a precedéncia dos estagios e suas leis
como caracterizadores das épocas historicas, acima da individualidade
humana. Esta solugao de exposicao reafirmou a concepgao de COMTE em
relacdo as suas consideracdes sobre a inevitavel lei de evolucdo,
percebida devido a filosofia positiva. Deste modo, pensa COMTE, 0 homem
nao evoluiu por si sé; seria mais pertinente asseverar que a humanidade
evoluiu em direcdo ao estado positivo, afora a vontade dos homens que
se colocam a favor ou contra a torrente da evolucdo. Nesta medida, a
forma preferida de COMTE para demonstrar a evolugao humana nao
depende diretamente das pessoas ou dos povos. A Histdria transcorre
com o mundo, do qual o homem faz parte. Embora, paradoxalmente, os
homens exemplares de suas respectivas épocas devam ser destacados,
por sua grandeza como expressdao da época e lideranca para a

humanidade?*.

Pelo critério de crescente abstracdo, a histéria da humanidade

foi dividida em trés estados, descritos na lei de evolugao como teoldgico,

200w . .nous devons éviter de confondre la recherche abstraite des

lois de la sociabilité avec les histoires concretes des diverses
sociétés humaines, dont 1’explication ne peut résulter gque d’une
déja trés avancée de 1l’ensemble de ces lois. Notre emploi de
1"histoire en cette recherche doit donc étre essentiellement
abstrait: elle devrait étre de 1’histoire sans noms d’hommes ou méme
de ©peuples, s’il n’était pas préférable d’éviter la puérile
affectation qu’il y aurait a se priver de 1l’usagede dénominations
que peuvent éclairer notre exposition ou consolider notre pensée.”

21 No calendario positivista Auguste CoMTE indica esta assertiva. Ver
anexo VIIT.
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metafisico e positivo (passar citacdo para o texto) %2, Estes estados foram
analisados detalhadamente pelo filésofo, de modo a mostrar como o

homem interpretou o mundo em cada grande época.

O primeiro estado, o Estado Teoldgico, consistiu no momento
em que o homem manifestou “uma predilecdo caracteristica pelas
questdes mais insoluveis, sobre assuntos mais radicalmente inacessiveis
a qualquer investigacao decisiva.”(CoMTE,1990:5). Um momento em que
o homem nado estava em condicdes de responder questdes simples sobre
a ordem do mundo, pelo fato de ndo possuir desenvolvimento cientifico
consistente. Por esse motivo, 0 homem procurava as causas absolutas -
a origem de tudo - do mundo para tentar resolver as questdoes mais

insolUveis. Havia, segundo o filésofo,

...tendéncia a transportar por toda parte o tipo
humano, assimilando todos os fendmenos,
guaisquer que sejam eles, aqueles que nés
mesmos produzimos... (CoMTE, 1990:5)

Assim, as respostas que o homem alcangava sempre indicavam
que todos o fendmenos, independentemente da natureza, eram
associados aos fendmenos produzidos por eles proprios, ou se€ja,

gualquer manifestacao natural era relacionada com as agdes humanas.

O Estado Teoldgico foi subdivido por Auguste COMTE em trés

fases: o fetichismo, o politeismo e 0 monoteismo?3. As fases demonstram

22 “La 1loi d’évolution 1lie, sans doute, les principales phases
historiques a 1’état correspondant, théologique, métphysique ou
positif...” (ComTE, 1895:206)

23 Em resumo, estas trés fases foram detalhadamente analisadas por
Auguste CoOMTE no Cours de Philosophie Positive (tomo IV e V) e no
Systéme de Politique Positive (tomo II e III).
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o avanco da interpretacao do mundo dentro da ldgica teoldgica,

revelando um avanco sucessivo do nivel de abstragao.

O fetichismo é a primeira fase do Estado teoldgico, fase que:

Permitia o livre exercicio desta tendéncia de
nossa natureza em virtude da qual o homem
concebe todos o0s corpos exteriores como
animados de uma vida andloga a sua.**
(ComTE, 1895:207).

Na maior parte da vezes, COMTE considerou que esse tipo de
abstracao tendia a considerar o que era fetichizado, corpos exteriores,
como algo superior. Esse nivel de fetiche ligava o homem a um estado de
dependéncia a um corpo exterior, mas que nao deixava de ser analogo
ao humano. O ultimo momento da fase do Fetichismo consistia no culto
aos astros, denominada de astrolatria (CoMmTE, 1895:215). O fildsofo
definiu que todas as sociedades passaram por esta etapa da histéria
intelectual; contudo, tal forma de abstracdao ndao é mais evidente do que
outras formas de abstracdo, sendo em uma pequena parcela das
sociedades. Cabe considerar que esta periodizacdo nao supde uma
homogeneidade histérica para a humanidade, uma vez que mesmo
sociedade contemporédneas de COMTE poderiam caracterizar-se como
fetichistas. Tal foi o caso, por exemplo, da visdo do Marechal Rondon
sobre os indios brasileiros, a quem desejava conduzir da fase fetichista

ao estado positivo (PEzAT, 1997).

24 wpermettait le libre exercise de cette tendance de notre nature en

vertu de laquelle 1’homme concoit tous les corps extériurs comme
animés d’une vie analogue a la sienne.”
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Na escala de evolucdo da sociedade, o Politeismo é a segunda
fase do Estado Teoldgico, sendo classificada como a principal e mais

duradoura?®®, constituindo-se como

o primeiro e o maior esforco de atividade
especulativa. 0 progresso foi uma
indispensavel preparagao sem ele a concepgao
de invariabilidade seria impossivel.?® (COMTE,
1895:236)

Na fase politéica, como no Fetichismo, os homens
permaneceram preocupando-se com questdes insoluveis. A mudanga esta
na forma como o mundo exterior foi percebido. O politeismo
caracterizou-se como mais elevado do que o fetichismo porque nele se
constituiu "“le premier et le plus grand effort de l'activité spéculative”
(CoMTE, 1895:236). Deste modo, revelou-se patente o progresso quando
o homem comecou a compreender a existéncia de leis naturais

invaridveis, o que se tornou muito importante para compreender a

esséncia da vida e a qué deveu-se a existéncia.

Quando todos os corpos deixaram de ter uma
suposta natureza divina, o0s detalhes
secundarios dos fendbmenos, livres de toda a
mistura teoldgica, comecaram a ser acessiveis
a observacdo, e a concepcdo religiosa se
tornou relativa a um ser distinto dos corpos e
residente em outro lugar.?” (COMTE, 1895:236)

25 WA pesar das aparéncias que o politeismo, observado no conjuto de
sua duracdo, constitui a principal forma do sistema teoldbgico.”
(CoMTE, 1895:233)

26w . .le premier et le plus grand effort de 1l’activié spéculative.
Ce progrés [...] fut une indispensable préparation sans laquelle la
conception de 1l’invariabilité des lois naturelles serait demeurée
impossible...”

27 “Lorsque tous les corps cessérent d’étre supposés d’une nature
divine, les détails scondaires des phénomenes, libres de tout
mélange théologique, commencerent a étre accessibles a 1’observation
et la conception religieuse fut relative a un étre distinct du corps
et résidant ailleurs.”
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Assim, a forma de percepcao do mundo substituiu
definitivamente as teorias humanas que se calcavam no sentimento e no
instinto, esta fase apresentou uma elaboracgao intelectual que abstraiu da
experiéncia concreta do homem. Quando da fase fetichica, os corpos
exteriores adorados tinham uma vida andloga a nossa, no Politeismo a
vida deixou de aparecer em manifestagdes concretas (percepgao
sensivel) para ser relacionada a seres ficticios, os quais sdo invisiveis e
tornam-se responsaveis pela existéncia dos fendmenos humanos gerados

pela intervengao direta destes seres sobre o mundo. Isto representa o

Principio ulterior da invariabilidade das leis
naturais, subordinado as inumeraveis vontades
de suas divindades a quaisquer regras
constantes, ainda que profundamente
obscuras.?® (CoMTE, 1895: 237).

Desta maneira, a identificacdo no exterior do(s) agente (s) que
rege(m) a vida do homem, ficou apresentado o principio da percepcao da
existéncia de leis naturais que a sociologia consolidaria como leis claras e

como prerrogativas para analise dos fendmenos sociais.

Ainda no tomo V, CoMTE analisou a ultima fase do Estado
Teoldgico: o monoteismo. Para examinar esta fase, COMTE (1895:288) se
deteve no catolicismo romano por ter sido a expressao monotéica mais

importante para a Europa ocidental®®. Nesta fase, entendeu que o estado

26w, .principe ultérieur de 1’invariabilité des lois naturelles, en

subordonnant les innombrables volontés de ses divinités a quelques
reégles constantes, quoique profondément obscures.”

29 Este aspecto poderia demonstrar-se vidvel para perceber o tipo de
percepgdo que Auguste COMTE possuia em relacdo ao catolicismo e o
cristianismo, além de ser possivel indicar a forma como o filédsofo
inseriu-se nos questionamentos do século XIX, em relacdo ao poder da
igreja. Entretanto, estas temdticas n&do sdo objetos deste trabalho.
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teolégico estava em decadéncia, quando a razdo tornou-se um limitador
da imaginacdo, que era a caracteristica marcante tanto da fase fetichica
como da politéica, transformacdo ocorrida no momento em que surgiu a
idéia (ou sentimento universal) de que os fenémenos naturais dependiam
de leis invaridveis. A estruturacao dessa fase baseou-se sobretudo no
poder espiritual, o que originou a caracteristica associacao entre moral e
politica; dai, a razao da falta de correspondéncia entre as agoes politicas
e as tendéncias dos fendmenos sociais. Tal organizacdo, embora fosse
favoravel a ordem, impedia o progresso do espirito humano, do qual
dependida o desenvolvimento de um poder temporal capaz de adequar o

mundo as exigéncias politicas (CoMTE, 1895:293-8).

O Estado Metafisico foi visto por COMTE como um estado
transitério da humanidade, que nao tinha capacidade para se manter
como o nivel de abstracdo definitivo do homem. Ja na primeira licdo do

Cours (tomo-I), a sua idéia pode ser percebida:

A inteligéncia humana, lenta na sua marcha,
ndo podia ir subitamente da filosofia teoldgica
a filosofia positiva. Estes dois estados sdo tdo
radicalmente opostos que um sistema
intermediario foi necessario para tornar
possivel a transicdo e ¢ facilitando esta
passagem que as concepgbes metafisicas
tiveram uma utilidade, qualquer que seja.*
(CoMTE, 1893:5)

% wI’intelligence humanine, lente dans sa marche, ne pouvait aller

tout d’un coup de la philosophie théologique a 1la philosophie
positive. Ces deux états sont si radicalement opposés gu’un systeme
intermédiaire a été nécessaire pour rendre possible la transition et
c’est en facilitant ce passage que les conceptions métaphisiques
eurent une utilité quelconque.”
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O sexto (e ultimo) tomo foi redigido de 17 de junho de 1841 a
19 de julho de 1842, sendo dedicado ao estado positivo da sociedade, no
qual existiria pleno desenvolvimento das ciéncias e o poder temporal

consolidado juntamente com a moral.

Com o término desta grande obra, ficou pronto o primeiro
grande tratado positivista. O Cours de Philosophie Positive expressou o
desenvolvimento da humanidade sob a égide de observacdes da Histéria
calcadas na lei dos trés estados e na hierarquia da ciéncias. Teve a
intencdo de demonstrar que através da histéria dos conhecimentos -
hierarquia das ciéncias - era possivel tracar o desenvolvimento historico
e a evolucdo dos “sistemas de pensamento”; entendeu que as ciéncias
desenvolveram-se tal qual a sociedade, das mais simples as mais
abstratas (complexas) e com generalidades decrescentes: 1. Matematica;
2. Astronomia; 3. Fisica; 4. Quimica; 5. Biologia; 6. Sociologia; 7.

Moral3!.

Tal classificagao supde uma evolugao encadeada; para
demonstra-lo, COMTE escreveu o Cours expondo em que aspectos
metodoldgicos cada uma das ciéncias contribuiu em relagdo a outra. A
matematica contribuiu como modelo para a anadlise e deducdes ldgicas; a
astronomia, como a forma mais acabada de observacao e utilizacdo de
hipdteses; a fisica destacou-se pelo rigor da experimentacao; a quimica
contribuiu com a aplicacdo de nomenclaturas racionais; a biologia

desenvolveu o método comparativo; e a fisica social fez uso do método

31 Ver Anexo I
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histérico de observacdo. (CoMTE, 1932:169, tomo I). Ha, assim, o
invariavel critério de evolugcao progressiva da ciéncia e da sociedade por
meio da lei dos trés estados. Desta forma, COMTE procurou demonstrar
gue a evolucao cientifica e a evolugao social possuem uma relacao
indissoluvel. Por esse motivo, a reorganizacao social sé seria possivel

com os aperfeicoamentos tedrico-cientificos propostos no Cours.

Para esse fim, o Cours contribuiu através de sua grande
sistematizacdo das ciéncias, denominada como hierarquia das ciéncias,
consoante dois pontos de vista: um ponto de vista dogmatico, baseado
na sucessividade necessaria de uma ciéncia que prepara a seguinte, ao
mesmo tempo que se apoia na anterior; o outro ponto de vista é o
histdrico®®, o qual apresenta as ciéncias no decorrer de sua formacdo em
ordem cronoldgica. Os dois pontos de vista significam a evolucdo da
compreensao do mundo pelo homem. Esse processo possui duas
caracteristicas: a independéncia decrescente entre as ciéncias e sua

complexificacdo crescente®.

A hierarquia das ciéncias foi dividida em trés etapas, cada qual
com sua determinacdo por area do conhecimento humano, a saber, a
l6gica (ciéncia do espaco) representada pela matematica; a fisica (ciéncia
da terra) composta pela astronomia, fisica e quimica; e a moral (ciéncia

da humanidade) formada pela biologia, sociologia e moral.

2 0 esquema idealizado por Auguste COMTE que mostra os Pontos de

Vista Dogmético e Histdédrico foi chamado “Hierarquia Tedrica das
Concepgdes Humanas ou Quadro Sintético da Ordem Universal Segundo
uma Escala Enciclopédica de Cinco ou Sete Graus”. Uma reproducédo
desse esquema encontra-se no Anexo V.
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Durante os anos em que COMTE produziu o Cours, houve maior
aceitacao das suas idéias. Em 1837 prestou concurso para professor da
Escola Politécnica, mas ndo foi escolhido. Somente conseguiu tornar-se
professor da cadeira de “Andlise Transcendental e Mecanica Racional”
com a morte do professor que havia sido selecionado, do qual era
suplente. Contudo, ndao permaneceu por muito tempo. Prestou concurso

para a Academia de Ciéncias naquele mesmo ano, sem sucesso. Tornou-

se, entdo, repetidor e examinador de candidatos da Escola Politécnica.

Até a conclusdo do Cours, Auguste COMTE ndo era favoravel a
uma acao politica direta. Percebendo, entretanto, por sua experiéncia
biografica, que era necessario agir para conseguir alcar a realizagao dos
projetos, partiu para uma atuacdo politica mais intensa. O marco de
transformacdo da postura do fildsofo deu-se em 1844, quando da
publicacdo do Traité philosophique d’astronomie populaire. Este texto foi
precedido pelo Discours Préliminaire, sur l’esprit positif. Inicialmente,
esta obra tinha o objetivo de apresentar a filosofia positiva, no entanto, a
importancia dela a destacou como obra independente. No decorrer da
exposicao, o autor posicionou-se favoravelmente a acgao sodciopolitica
direta e iniciou o projeto de liderar a moral dos homens. Facilitando esta
propaganda doutrinaria, € interessante notar que o Discours foi uma obra
para ser lida por aqueles que nao quisessem ou nao pudessem

empreender-se na leitura do longo Cours (CoMTE, 1990:XV).

33 CoMTE apresentou este quadro como: Predmbulo Sintético: FILOSOFIA
PRIMEIRA. Ver Anexo T.
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Segundo PETIT (1998:37), o termo positivismo apareceu no
Cours apenas duas vezes, sem receber definicao rigorosa. Em uma carta

a Stuart Mill, em 1841, CoMTE afirmou:

...por toda a parte, o movimento comum de
regeneracao filosofica, quando positivismo tiver
enfim cravado sua bandeira, ou melhor, seu
final em meio a desordem e confusao do nosso
século (CoMTE apud PETIT, 1998:37).

Assim, o positivismo tomou forca politica como doutrina
voltada a acdo pelo restabelecimento da ordem, ao mesmo tempo em
gue marcou o inicio da afirmacao da escola positivista, que tinha a

caracteristica de se opor as escolas retréogada e revolucionaria.

No ano de 1848, marcado por uma nova onda revolucionaria
na Europa, e especialmente na Franca, foi fundada a Sociedade
Positivista, aprofundando o projeto de agao politica. COMTE entendia que
ja era possivel impor as condicdes enciclopédicas necessaria para
implantar a sociedade positiva (TACUSSEL, 1993:39). Entdo, apareceu o
texto chamado Discours sur l'ensemble du positivisme, no qual COMTE

dizia que:

O positivismo se compde essencialmente duma
filosofia e duma politica, necessariamente
inseparaveis, uma constituindo a base, a outra
a meta dum mesmo sistema universal, onde
inteligéncia e sociabilidade se encontram
intimamente combinados (CoMTE, 1988:43)

A partir deste momento, o positivismo passou a ser composto
por duas partes, a filosofia positiva e a politica; aliadas, teriam condicdes

para efetuar a regeneracao da sociedade, levando-a a sua destinagao
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final, positiva. A separacao entre estas duas partes tem, por um lado,

uma fungdo universalizadora, pois almeja atingir a todos que fazem parte

da sociedade. Por outro lado, visa a satisfazer as necessidades racionais

- a inteligéncia - e as sentimentais — a sociabilidade. De acordo com

COMTE (1988:47):

A verdadeira filosofia se propoe a sistematizar,
tanto quanto possivel, toda a existéncia
humana, individual e sobretudo coletiva,
contemplada ao mesmo tempo nas trés ordens
de fendbmenos que a caracterizam,
pensamentos, sentimentos e atos.
(ComMTE,1988:47)

Nisto encerra-se o amago da Doutrina Positivista, que passou a

objetivar a organizagao de uma nova sociedade, sendo esta a

missao fundamental do positivismo:
generalizar a ciéncia real e sistematizar a arte
social. Essas duas faces inseparaveis duma
mesma concepcdo serao  sucessivamente
caracterizadas pelas duas partes deste
discurso, indicando, primeiro o espirito geral da
nova filosofia, e em seguida, sua conexidade
necessaria com o conjunto da grande revolugao
de que ela dirigird o término organico (COMTE,
1988:44)

A Sociedade Positivista teve como meta preocupar-se com o

desenvolvimento da sociedade, propondo-se a transforma-la em um

organismo em que todos os seus elementos carecem de preocupacdo e

teorizacdo, visando a converté-la em um conjunto afetivo baseado no

amor universal (CoMTE, 1988:50). O objeto deste amor é a prépria

humanidade, que passou a possuir um carater religioso. A partir dai

comecou a se solidificar a idéia de fundacdao de uma nova religido,

positiva.
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CoMTE entendeu que a religiao - religare - deveria ter a fungao
de ligar duas vezes, com um carater de “ligar o interior pelo amor e
religa-lo ao exterior pela fé” (SOARES, 1998:79), ou seja, ligar o individuo

a humanidade.

O Calendrier Positiviste®*, ou Systéme Général de
Commémoration Publique - Calendario Positivista - foi publicado pela
primeira vez em 1849, com um preambulo intitulado Systeme de
Commemoration. Esta obra ¢é o indicio mais pertinente do
reconhecimento da influéncia do passado sobre o futuro, que apresenta
uma relacdo encadeada dos grandes homens que contribuiram na
formacao da filosofia positiva. Estes lideres receberam uma espécie de
consagracao religiosa, pois o culto a estes grandes homens cumpriria a
meta de ligar o presente ao passado. Além disso, visava-se substituir o

culto ao Deus Cristao pelo culto a Humanidade.

O calendario possui dois aspectos: o primeiro, caracteriza-se
como um culto abstrato da Humanidade® que busca sedimentar os
grandes momentos da existéncia privada, quando existe a relagdao de
cada més com um aspecto da sociabilizagdo humana, e.g., o primeiro
més com a Humanidade, o terceiro com a paternidade, o quarto com a

filiacdo; o segundo aspecto se refere ao culto concreto da Humanidade.

Assim, visava estabelecer o culto sistematico da Humanidade e
toda a sua evolucdo cientifica e cultural (ou intelectual e civilizacional). O

ano de inicio do calendario foi estabelecido no primeiro ano da Revolugdo
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Francesa. O calendario anual foi dividido em treze meses anuais, cada

qual com 28 dias.

O culto concreto da humanidade® apresenta-se do seguinte
modo no calendario: cada més representa uma fase do desenvolvimento
da abstracdo humana, dedicado aquele que COMTE julgou ser o
representante mais significativo®’. Cada dia foi dedicado a uma ou duas
expressdes do tipo de conhecimento a que se referia 0 més®. Em todos
os anos ha um dia sobrando, o dia complementar, que era especialmente
dedicado aos mortos (o que reafirma a questdao da importdncia do
passado sobre o presente). Ja nos anos bissextos, ha a sobra de mais um
dia que foi dedicado as mulheres santas da Humanidade. Sendo assim, o
Calendario Positivista define a forma diaria de culto da humanidade em
todos os seus aspectos, dos mais individuais aqueles relacionados ao

coletivo

Em 1851, foi publicado o primeiro tomo do Systéme de
Politique Positive, ou Traité de Sociologie, instituant la Religion de
I’Humanité, o segundo em 1852, o terceiro em 1853 e o quarto, e ultimo,
em 1854. Nesta obra, reafirmando-se todos os postulados das obras
anteriores, a instituicdo da religido alcanca o status de preocupacgao

essencial.

¥ Ver Anexo VIII
%% Uma reproducdo deste tipo de celebracdo estd em Anexo IX.
¢ Ver Anexo VIII

” E.g., o Primeiro Mé&s dedicado a Moisés representou a Teocracia
Incial e o Quarto Més dedicado a Argquimedes representou a Ciéncia
Antiga.

¥ E.g., O primeiro dia da primeira semana do primeiro més foi

dedicado a Prometeu e o segundo a Hércules.
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O Catéchisme Positiviste ou sommaire exposition de la Religion
de I'Humanité en treize entretiens systématiques entre une femme et un
prétre de I'Humanité (Catecismo Positivista), publicado em 1852, é uma
obra de teve o objetivo de divulgar a Religiao da Humanidade. O texto
apresenta o didlogo de um sacerdote positivista € uma mulher catdlica,
no qual o sacerdote tenta demonstrar para a mulher a superioridade da
Religido da Humanidade em relacdo ao catolicismo. O Catéchisme... foi
dividido didaticamente em trés partes principais: a explicacdao do culto,

do dogma e do regime.

Em 1855, CoMTE publicou o Appel aux Conservateurs, em que
continua a afirmar o seu projeto de levar a sociedade ao estado positivo,
com a instituicdo de uma doutrina universal. Neste texto, o filésofo
postou-se favoravel a desocupacdo da Argélia, em favor da restituicdo do
territério aos Arabes. Isto demonstra a sua crescente preocupagao em
expandir o projeto de reforma social. Nesta mesma linha, o Appel...
também tinha o objetivo de persuadir os conservadores - em sua maioria
monarquistas - de suas propostas sociais e politicas. Nesta época, o
fildsofo compreendeu que a sua principal arma a favor da transformacao
da sociedade seria a religido positivista; por esse motivo, considerou no

Appel aux Conservateurs:

Tais edificios permitirdo ao sacerddcio positivo
desenvolver regularmente a eficacia moral e
politica da religido da humanidade,
profundamente ligada ao sistema de
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comemoragao, em que consiste hoje seu
inicio.® (ComMTE, 1827:119)

Isto demonstra a sua imensa preocupagao com a divulgagao do

idedrio positivista.

Isidore Auguste Marie Francgois Xavier COMTE morreu em Paris
no dia 5 de setembro de 1857 vitimado por ictericia, mas sua obra
difundiu-se pelo mundo, através da assim chamada doutrina positivista,
influenciando diretamente a Histéria de diversas nacdes, com especial
destaque para o Brasil, a Turquia e a Dinamarca. No Brasil, o positivismo
afirmou-se como doutrina social e politica de boa parte da elite
republicana, no Rio Grande do Sul e no Rio de Janeiro, em particular,
influenciando decisivamente o curso histérico regional e nacional. Desse
modo, o estudo da doutrina positivista, sua formacdo e desenvolvimento,
permite sempre iluminar a compreensao dos principios constitutivos de

nossa experiéncia historica.

9 “De tels édificies permettront au sacerdoce positif de développer
régulierement 1’efficacité morale et politique de la religion de
1"humanité, profondément 1liée au systeme de commémoration, ou
consiste aujourd’hui son début.”



3. ESTATICA E DINAMICA NA HISTORIA®

Auguste CoOMTE (1957:1) compreendeu a histéria como

n

composta por duas partes essenciais: "uma, estatica, concerne a

natureza fundamental do grande organismo; a outra, dinamica, se
reporta a sua evolugdo necessaria™!.

A partir das palavras de COMTE, BOUTROUX afirmou que

A estatica estuda o consensus ou organismo
social nas suas relacdes com suas condicdes de
existéncia, e faz a teoria da ordem. A dinadmica
reduz em lei o fend6meno humano por
exceléncia, o progresso.*? (BouTrRoUX, 1908:45)

A parte statique da sociedade foi chamada no Cours de
“Estatica social ou teoria da ordem espontdnea das sociedades

humanas”*?

, sendo associada a questdo da ordem social, sem a qual ndo
€ possivel ocorrer o desenvolvimento e aprimoramento da sociedade. Por

isso, o propédsito fundamental da teoria comtiana, que era reorganizar a

0 Neste capitulo a maioria das citagdes serdo do Systéme de

Politique Positive; contudo, serd utilizada a obra Sociologie: texte

choisis (1957), gque possui os textos do Systéme. N&o ocorrendo,
portanto, qualquer perda de originalidade do texto.

1 “1'une, statique, concerne la nature fondamentale du grand
organisme; 17 autre, dynamique, se rapporte a son évolution
nécessaire.”

‘2 “La statique etudie le consensus ou organisme social dans ses
rapports avec ses conditions d’existence, et fait la théorie de
1’ordre. La dynamique réduit en loi 1le phénomene humain par
excellence, le progres.”
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sociedade até chegar a etapa positiva, nao seria possivel, para COMTE
com a desordem originada do processo revolucionario francés. A questao
da ordem social foi tributaria de uma tradicdo que recebeu, de Auguste
CoMTE, a denominacao de escola retrégada, que também é chamada,
modernamente, de conservadorismo ou tradicionalismo, consistindo em
um pensamento que se formou como uma reagao a Revolugao Francesa,
ressaltando os valores mondrquicos como valorizacdo da ordem,
enquanto conceito, e tendo a unidade como principio. Estes aspectos da
teoria referem-se a compreensao daquilo que compde a estrutura da
sociedade. Neste campo, o pensador que teve maior importancia para

CowmTE foi Joseph de MAISTRE.

A parte estrutural da Doutrina Positivista, a estatica, € bem
menos conhecida do que a dinamica, nem por isso teve menor

importancia.

A estatica configurou uma teoria das instituicbes que sempre
estiveram presentes na histdria da sociedade. O objetivo desta teoria foi
o0 de apresentar as estruturas sociais que favoreciam o consenso social,
como a religido, a propriedade, a familia e a lingua, reafirmando a
atuacao do passado sobre o presente. A partir destas instituicoes,
caracterizou as forgcas sociais e 0s poderes espiritual e temporal,

buscando explicar a existéncia social**.

43 “statique sociale ou théorie de 1’ordre spontané des sociétés

humaines.”

“ Trindade (1994:124)explicou do seguinte modo a estatica social: “A
estdtica social comporta a andlise anatdmica da estrutura da
sociedade em um momento dado, como também a andlise dos elementos
que determinam o consenso social, isto ¢é, tudo o que faz os
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Na teoria comtiana, a religiao possui um papel central na
organizacao da ordem social, pois possibilita a harmonia plena, que é
propria da existéncia humana, tanto para o coletivo como para o
individual (CoMmTE, 1957:3). Mesmo que as religides sejam muito
variadas, elas cumpriram e cumprem a mesma fungao; o que se modifica

sao os graus de realizagao.

E possivel fazer uma distincdo interna em relacdo a religido

acerca de dois modos diferentes da existéncia humana.

Assim, consiste em um momento regrar cada
existéncia pessoal, e em outro a conciliar as
diversas individualidades. A pesar disso, a
importancia desta distincdo ndo deve jamais
fazer desconhecer a ligacao fundamental
destas duas aptiddes.* (CoMTE, 1957:4)

Desse modo, a religiao possui dois aspectos dentro de sua
funcdo: primeiro, ordenar (régler) a existéncia pessoal; segundo,
conciliar (rallier) as diversas individualidades®. Estes dois elementos
combinados compdem o é&mago da teoria positiva da religido pois
configuram a destinagao humana, ou seja, o objetivo da vida. Com efeito,

“a fim de constituir uma harmonia completa e duradoura, é preciso o

individuos ou familias constituirem um coletividade, da pluralidade
de instituicgdes de um sociedade.”.

4 w_ . .consiste ainsi, tantdt & régler chaque existence personnelle,
tantdt a rallier les diverses individualités. Néanmoins,
1’ importance de cette distinction ne doit jamais faire méconnaitre
la liaison fondamentale de ces deux aptitudes.”

¢ Concepcdo também afirmada por CoMre (1988:85) na Primeira
Conferéncia do Catecismo Positivista: “a religi&o consiste, pois, em
regular cada natureza individual e em congregar todas as
individualidades; o que constitui apenas dois casos distintos de um
problema uUnico. Porquanto todo homem difere sucessivamente de si
mesmo tanto quanto difere simultaneamente dos outros; de maneira que
a fixidez e a comunidade seguem leis idénticas.”
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ligar o inteiro pelo amor e o religar ao exterior pela fé” (CoMTE, 1988:87),

para que se torne possivel o progresso social (dinamica social).

A teoria positiva é a forma ideal da religido circunspecta.
Também existem maneiras diferenciadas da religido se articular,
dependendo da etapa histérica. No que tange o politeismo, o filésofo
afirmou (CoMTE, 1957:4): “O politeismo reunira muito mais do que o
regrard, enquanto que o monoteismo podia unir somente muito pouco
regrando”*’. Significa que o politeismo foi uma fase superada, mas que
ndao deixou de ser uma instituicdo pertencente a estdtica social e,

portanto, pertinente naquele estado evolutivo.

A religidao enquanto instituicio € constituida por duas

\!

influéncias espontaneas: “...um objetivo, essencialmente intelectual; e
outro subjetivo, puramente moral.”*® (CoMTE, 1957:4). Estas influéncias
estdo vinculadas a razao e ao sentimento, os quais isoladamente ndo
podem estabelecer a unidade social, tanto a individual como a coletiva.
Por um lado, a inteligéncia é que interfere em se conceber no exterior
uma autoridade exterior; por outro, é indispensavel que a humanidade

possua uma afeicdao interna capaz de unificar habitualmente as pessoas.

Assim,

Estas duas condigcbes fundamentais tendem
naturalmente a se combinar, uma vez que a
submissdao exterior segue necessariamente a

47 “Le polythéisme rallia beaucoup plus qu’il ne régla, tandis que le
monothéisme ne pouvait guere rallier qu’en réglant.”

¢ “l’une objetive, essentiellemente intellectuelle; 1’autre
subjective, purement morale”
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disciplina interior, que, por sua vez, nela se
dispde espontaneamente.*® (COMTE, 1957:5)

O fildsofo estabeleceu que existe algo exterior ao homem,
assim, a constituicdo da religiao nao dependeria individualmente dele,
mas haveria a necessidade da reelaboracao interna dos sentimentos
humanos. Segundo a doutrina de COMTE, isto deveria ser realizado de
forma racional, de modo que ocorresse a relacao do sentimento com a
razdao, e deveria se constituir de forma gradual, sistematica ou
espontanea, para regularizar a atividade humana. Para isso, seria

necessario

A harmonia moral se estabelece subordinando
0 egoismo ao altruismo, a coeréncia mental
repousa sobre a preponderancia da ordem
exterior.>® (COMTE, 1957:5)

Para tanto, foi relacionada a unidade com a ordem exterior,
também podendo ser compreendida como a forma do homem se
relacionar com a natureza, bem como com aquilo exterior ao homem que
possui regras proprias, as quais foi dada o estatuto de /ei, a partir das
quais deve-se promover o progresso da humanidade. Assim, COMTE
percebeu que existem /eis que necessitam ser descobertas a partir da
observacao dos fendmenos, sem levar em consideracdo as buscas das
causas de sua existéncia. Com o fim de preparar internamente o homem

para conviver espontaneamente com essas leis, foi pensada por COMTE a

49 “Ces deux conditions fondamentales tendent naturellement a se

combiner, puisque la soumission extéreure seconde necessairement la
discipline intérieure, qui, a son tour, y dispose spontanément.”

%0 w_..l’harmonie morale s’établir en subordonnant 1’égoisme &
1"altruisme, la cohérence mentale repose sur la prépondérance de
1’ odre extérieur.”
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sétima ciéncia, chamada de mora/l*!

, € criada para mediar a relagao do
homem com a parte estatica da sociedade (especificamente a instituicao
religiao), sobretudo para possibilitar o avango progressivo, pois
possibilitaria a existéncia da dinamica social, levando a articulagao
espontanea entre a unido e as regras. Sendo assim, CoMTE fundou /a
religion positive, em que tornou o homem e a humanidade o objeto de

culto. A ordem social transfigurou-se em fim possivel através desse culto

da humanidade.

CoMTE compreendeu que ao longo do tempo o homem
constantemente foi se tornando independente materialmente e, ao
mesmo tempo, dependente intelectualmente. Assim, os tempos e os
locais tornaram-se cada vez mais importantes para que as opinides e
sentimentos individuais ficassem subordinados a ordem coletiva. Muito

embora,

Cada um possa modificar muito mais suas
afeicbes que seus pensamentos, ele reconhece
facilmente a dominagdo que exerce sobre seu
proprio estado moral a caracteristica geral da
sociabilidade correspondente.®? (CoMTE,
1957:8)

Por esse motivo, sobre todos os aspectos, depois que as
mutagOes sociais sao bastante pronunciadas, o homem se sente

subordinado a humanidade. A relacao entre os homens é dada através da

°  Apresentada pela primeira vez no sexto tomo do Cours de

Philosophie Positive, em 1942, com denominativo de ciéncia. Para ver
a classificagdo da moral junto as outras ciéncias procurar no Anexo
I.

%2 “Chacun puisse modifier davantage ses affections que ses pensées,
il reconnait aisément la domination qu’exerce sur son propre état
moral le caracteére général de la sociabilité correspondante.”
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significacdo que a moral possui, pois esta foi entendida como algo que
existe exterior ao homem e foge a vontade individual. Assim, as leis
socioldgicas, que devem ser descobertas, indicam a ordem social que liga

os individuos entre si.

Para que o homem suporte a ordem social, deve existir o culto
da Humanidade que se fez através do culto do le Grand-Etre (o grande
ser). No culto do dia 1° de Moisés de 182°3, foi proferido, na Igreja

Positivista do Brasil, o culto da Humanidade, no qual a oragao afirmou:

Glorificar a Humanidade, em sua plena
realidade, como vivendo na Terra, envolta pelo
Espaco, tal o objeto desta festa. Como toda a
concepcao cientifica, baseada, como deve, na
observacao de fendbmenos naturais, esta teve
também que surgir espontdnea mais ou menos
vaga. (MORAES, 1982:8)

Deste modo, o objetivo da religiao positivista era glorificar a
Humanidade de acordo com as condigdes existentes na realidade. O
estatuto desta religidao é de concepcgao cientifica, formulada, como todas
as outras ciéncias, da observacdo dos fendmenos naturais. Deste modo,
o culto da Humanidade suprimiu a adoracao de elementos que ndo
podem ser provados a partir da ciéncia, mas incorpora o rito da
manifestacao religiosa, que foi entendido como provedora da ordem
social, proporcionando a unidade através do altruismo. Assim, Le Grand-

Etre

> Esta data corresponde ao dia 1° de Janeiro de 1970. A contagem do
calendario positivista iniciou no em primeiro de janeiro de 1789, o
ano da queda da Bastilha gque marcou o principio da Revolucgédo
Francesa. Ver no anexo VIII o Calendédrio Positivista.
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sobrepassa evidentemente toda forca humana,
mesmo coletiva, esta constituicdo necessaria e
sua propria destinagdo |he tornam altamente
simpatico para todos os seus servidores.’?
(ComTE, 1957:10)

A partir disso, pode ser possivel ao homem aplicar a férmula
sagrada dos positivistas: “O Amor por principio, a ordem por base, e o
progresso por fim”>> (COMTE, 1957:14), que foi adotada como forma de
sintetizar a funcdo da existéncia religiosa da humanidade. Segundo
ComTE, esta formulagao tripla engendrou-se na doutrina positivista do

seguinte modo:

..0 amor busca a ordem e impulsiona ao
progresso; a ordem consolida o amor e dirige o
progresso: enfim, o progresso desenvolve a
ordem e reconduz ao amor.”® (COMTE, 1957:14)

Destarte, a religiao positivista articula-se de modo a organizar
os elementos estaticos da sociedade resgatando o principio universalista

do amor que tem a fungao de solidificar a coesao social.

A parte dynamique, componente da sociedade, foi
apresentada no Cours como “Dinamica Social ou teoria do progresso

">’ Nesta parte da teoria, hd a vinculacdo com a

natural da sociedade
guestao do progresso, sendo este o elemento que se manifesta na

necessidade de existir o avanco constante da sociedade para chegar ao

%% “gurpasse évidemmenent toute force humaine, méme colletive, sa

constitution nécessaire et sa propre destinée le rendent éminemment
sympathique envers tous ses serviteurs”

°> “L/Amour pour principe, 1’Odre pour base, et le Progrés pour but.”
%6 w__.1’amour cherche 1’ordre et pousse au progrés; l’odre consolide
1"amour et dirige le progres; enfin le proges développe 1’odre et
rameéne a 1’amour.”

°7 “Dynamique sociale ou théorie du progrés naturel de 1’humanité”
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estado positivo®®. O progresso foi visto como natural e chegou ao
estatuto de lei histdrica, sendo chamado de lei de evolucdo (avanco
constante da sociedade), nao como uma formulagao original de Auguste
CoMTE, mas como reelaboracdo de um conceito que ja havia muito que
estava sendo discutida por intelectuais, sobretudo entre os fildsofos que

compuseram o Iluminismo, sobretudo CONDORCET"®.

A dinamica social tornou-se conhecida como a filosofia da
histéria, sendo composta fundamentalmente pela lei dos trés estados
(teoldgico, metafisico e positivo). Entretanto, para explicar o aspecto
dinamico da sociedade, o mais importante é salientar que esta parte da
doutrina consolida as leis de evolugao encontradas a partir de sua

inquiricao da historia.

Este estudo toma por objeto os fatos humanos
coletivos, aqueles que sejam observaveis de
fora, aqueles que sejam fatos, no sentido exato
do termo; e da consideracao de seus fatos, ela
coloca em evidéncia os tragos gerais que
caracterizam as diferentes épocas.®°
(BouTrROUX, 1908:45)

Essas trés diferentes épocas, possiveis de se classificar com a
observacao dos fendmenos sociais (ou fatos humanos), apresentaram
uma evolugao sendo regidas por duas leis essenciais: a lei de evolugao

intelectual e a lei de evolucdo das formas de atividade.

°% Este avanco histérico estd exposto no Tableau de 1’Histoire de

1’"Humanité, o qual pode ser encontrado no Anexo VII.

°> A relacdo de Auguste CoMrE com o filésofo Iluminista CONDORCET serd
analisada no subcapitulo 2.1.1.

60 wCette étude prend pour objet les faits humains colletctifs, les
seuls qui soient observables du dehors, les seuls que soient des
faits, au sens precis du mot; et de la considération de ses faits,
elle dégage les traits généraux dque caractérisent les différentes
époques.”
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Leis dinamicas parecem dever ser ao numero
de trés, a fim de corresponder exatamente aos
diversos elementos estaticos da natureza
humana, o sentimento, a inteligéncia e a
atividade. Mas & necessario primeiro
reconhecer que elas se reduzem
necessariamente a duas, uma para a evolugao
tedrica, outra para o impulso pratico.®! (ComTE,
1957:78)

A lei da evolucgdo intelectual consiste na passagem necessaria
de todas as teoria humanas pelas trés etapas sucessivas. A primeira
teoldgica, ou ficticia, sempre proviséria; a segunda, metafisica, ou
abstrata, puramente transitéria; e a terceira, positiva ou cientifica, é

definitiva (CoMTE, 1883a:28).

A lei das formas de atividade possui a funcdao de regrar a
sucessao geral da destinagdo pratica da humanidade, vinculando-se as
exigéncias materiais, ndo aquelas ligadas a satisfacao individual, mas ao

trabalho Util para a sociedade (CoMTE, 1883a:56)

Estas duas leis, entretanto, para serem aplicadas, deveriam
estar subordinadas a teoria estatica da unidade, pois o elemento tedrico
e o pratico ndo possuem capacidade de guiar a articulacdao do elemento
moral necessario. Assim, a evolugao caracteriza-se pelo desenvolvimento
da unidade humana, que tinha no sentimento a fonte da harmonia, a
partir disso a parte dinamica articula-se com a estatica do seguinte

modo:

61 “Lois dynamiques semblent devoir é&tre au nombre de trois, afin de
correspondre exactement aux divers éléments statiques de la nature
humaine, le sentiment, 1’intelligence et 1l’activité. Mais il faut
d’abord reconnaitre qu’elles se réduisent nécessairement a deux,
1’une pour 1l’évolution théorique, 1’autre envers 1l’essor pratique.”
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Este ultimo complemento de minha teoria
dinamica consiste em reconhecer, em relagdo
ao sentimento, trés estados sucessivos, dos
guais a correspondéncia espontdnea com dois
da inteligéncia e da atividade se tornam aqui a
conseqiiéncia necessaria de uma tal conex3o.%?
(ComMTE, 1957:88)

Desta maneira, também ha uma evolucdo afetiva, que é
componente da teoria fundamental de evolugao humana que se relaciona
diretamente com a filosofia da histdria, pois é encontrada uma ldgica
multicausal para o avanco da humanidade. Isto determina uma
progressao geral tanto individual como coletiva, como progresso € um

simples desenvolvimento da ordem (CoMTE, 1883a:72).

Na doutrina de COMTE, a estatica e a dinamica representaram
duas partes complementares, compreendendo que o pensamento de
CONDORCET fora completado pelo do fildsofo conservador DE MAISTRE

(CoMTE, 1988:67).

A partir dessa ligacdo, sucedeu a associacdo da estatica com a
ordem e da dinamica com o progresso, sendo ambas associacdes
necessarias para que a sociedade se desenvolva e passe pela lei dos trés
estados. Explica-se ai a conhecida associacdo das palavras “ordem e

progresso”, caracteristica da bandeira nacional brasileira.

Assim, a Ordem e o Progresso sdao fundamentais para da

compreensao da Sociologia.

62 “Cet extréme complément de ma teorie dynamique consiste &
reconnaitre, envers le sentiment, trois états successifis, dont la
correspondance spontanée avec deux de 1’intelligence et de
1"activité devient ici la suite nécessaire d’une tell connexité.”
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A ordem e o progresso, que a antigiidade
encarava como inconcilidveis, pela natureza da
civilizagao moderna, duas condigdes
indispensaveis; e sua combinacdao € ao mesmo
tempo a grande dificuldade e o principal
recurso de todo verdadeiro sistema politico.
Nenhuma ordem real pode se estabelecer, e
ainda menos durar, se ndo é plenamente
compativel com o progresso, e nenhum grande
progresso pode se cumprir, se ndao tende a
consolidagdo da ordem.®® (CoMTE, 1894:3-4)

De fato, as duas partes da doutrina comtiana sao
interdependentes. Assim, foi formulado um método que residia na énfase
da leitura histérica da sociedade. A partir das duas partes da teoria
(dinamica e estatica), COMTE visava o estudo positivo da humanidade,
tendo como objetivo acompanhar o desenvolvimento histérico do
relacionamento dos dois elementos (a ordem e o progresso) nos diversos
sistemas em que os homens viveram no passado, de modo que ficasse
reservado ao futuro a articulacao ideal do aspecto estatico e do dindmico

através da conformacao do estado positivo.

Esta relagdo intima das duas partes foi exposta em separado
na obra do filésofo. Entendeu que era possivel detectar, por meio do
estudo da evolucdo da sociedade, permanéncias que favoreciam a
unidade e transformacdes que significavam a superagao de sistemas. A
estatica era composta pelos aspectos que permaneciam do passado, pois

eram elementos necessarios para a harmonia da evolugdo. Enquanto a

63 “L’odre et le progres, que 1"antiquité regardait comme
inconciliables, par la nature de la civilisation moderne, deux
conditions indispensables; et leur combinaison est a la fois la
grande difficulté et la principale ressource de tout véritable
systéme politique. Aucun ordre réel ne peut s’établir, et encore
moins durer, s’il n’est pas pleinement compatible avec le progres,
et aucun grand progrés ne peut s’accomplir, s’il ne tend pas a la
consolidation de 1’ordre.”
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dindmica era a transformacdo que levava ao progresso natural da

humanidade, garantindo que a sociedade evoluisse com harmonia. Além

disso, é possivel perceber que COMTE sistematizou em sua obra duas

linhas de pensamento fortalecidas no século XVIII: a liberal e a

conservadora, a liberal representada pelo aspecto dindmico e a

conservadora pelo estatico (TRINDADE, 1994:119).

3.1

O Progresso e o Iluminismo: Condorcet

Igualmente emancipados em religido e em
politica, esses poderosos pensadores [do
século XVIII] tendiam necessariamente para
uma reorganizacao total e direta, por mais
confusa que devesse ser entdo a no¢do de
semelhante reforma. Todos eles abracariam
hoje a unica doutrina que, fundando o futuro
sobre o passado, assenta, enfim, as bases
inabalaveis da regeneracdo ocidental, é de uma
tal escola que me honrarei sempre de
descender imediatamente, por intermédio de
meu precursor essencial, o eminente
CONDORCET. (COMTE, 1988:67)

Auguste COMTE escreveu no Systéme de Politique Positive:

0] século atual sera principalmente
caracterizado pela irrevogavel preponderancia
da Histoéria, na filosofia, na politica, e mesmo
na poesia. Esta supremacia universal do ponto
de vista histérico constitui ao mesmo tempo o
principio essencial do positivismo e seu
resultado geral.®* (ComTE, 1883a:1)

64

“Le siecle actuel sera principalement caractérisé par

1"irrévocable ©prépondérance de 1’'histoire, en philosofie, en



74

Entre os anos de 1750 e 1900, o progresso foi pensado
enquanto uma grande lei importantissima para a concepgao comtiana de
dinamica social, surgida de preocupacdes relacionadas com a liberdade
individual, a qual avancaria com o progresso do conhecimento humano e
o aumento do seu dominio da natureza. Desse modo, a ciéncia foi
atribuida grande importancia para melhorar a dinamica de um mundo em
que a liberdade de cada um tornar-se-ia a liberdade de todos. Mas, para
a afirmacgao do progresso como meio de desenvolvimento da liberdade,
era necessaria a liberdade de pensamento e de criacdo, um movimento
que determinava que quanto maior fosse o progresso, maior seria a

liberdade instituida.

Tais concepgdes apareceram no chamado pensamento
Iluminista durante o século XVIII. Muitas foram as denominacdes: "le
siécle des lumieres”, "Enlightenment”, “Aufkldrung”, “I Lumi” e o “el siglo
de las luces”. Apesar disso, ndo constituiu um movimento unificado de
pensamento (RUDE, 1982:231), mas um fenbmeno de renovagao em
diversos campos (fisica, botanica, psicologia, quimica e filosofia) mais ou

menos no mesmo periodo®.

politique, et méme en poésie. Cette universelle suprématie du point
de vue historique constitue a la fois le principe essentiel du
positivisme et son résultat général.”

¢ Alguns exemplos: nas ciéncias fisicas pode-se ver Newton em
Principia; na quimica Joseph Black descobriu o calor latente,
Cavendish o hidrogénio (1760), Priestley o oxigénio(1774),
Lavoisier, as propriedades do ar e da é&gua (1789); na Dboténica,
Lineu escreveu Sistema naturae (1735), Buffon Histoire naturelle
(1778); na psicologia, Diderot escreveu Lettre sur les aveugles
(1749), Candillac o Traité des Sensations (1754), Helvétius o De
1’esprit (1758); na filosofia, Hume escreveu Teatrise on Human
Nature (1740), Voltaire o Dictionnaire philosophique (1764); Kant
produziu Metafisica da Moral (1775), Critica da Razdo Pura (1788),
Critica da Razdo Pratica (1788), Critica do Juizo (1790). Para ver
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Neste momento, a idéia de avanco de conhecimento sobre o
mundo se consolidou por meio dos trabalhos dos philosophes, como eram
chamados os pensadores do Iluminismo. Os franceses foram o0s mais
influentes naquele momento. Pode-se citar nomes como MONSTESQUIEU,
VOLTAIRE, ROUSSEAU, DIDEROT, D'ALAMBERT, TURGOT, CONDORCET, CANDILLAC,

RAYNAL, HOLBACH, BUFFON E HELVETIUS para exemplificar.

Esses philosophes, como ja foi afirmado, “ndo tinham em
comum nenhum programa ou manifesto” (RUDE, 1988:231). Além disso,
muitas vezes discordaram com diferengas marcantes em seus pontos de
vista.®® Como projeto coletivo, destacou-se a Encyclopédie - Dictionaire
raisonné des sciences, des arts et des métiers, que visava a vulgarizagao
do avanco cientifico e filoséfico da época. O primeiro volume da
Encyclopédie saiu em 1751 e o ultimo em 1772, o que totalizou 17
volumes sob a coordenacao de DIDEROT e D’ALAMBERT. Contudo, a
Ilustracdo nao teve como prerrogativa uma unidade intelectual, mas uma
unidade em torno da razdo, que via na ciéncia a sua manifestacao

legitima®’.

O racionalismo, o individualismo e o universalismo foram
sistematizados pelo aprofundamento nos estudos sobre historia, cuja

utilizacdo era a de construir, do estudo sobre o passado, uma experiéncia

com mais detalhes: Cassier, Ernest. A Filosofia no Iluminismo.
Campinas: Ed. da Unicamp, 1992.; RUDE, Georges. A Europa do Século
XVIII. Lisboa: Gragiva, 1982.

°¢  MONTESQUIEU e VICO perceberam a histéria de uma percepcédo
gradualista e evolucionista; ROUSSEAU compreendia que o processo de
socializacdo tornava o homem degenerado e era necessario o retorno
ao natural; TURGOT e CONDORCET privilegiaram nos seus temas O pProgresso
humano e constante.
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para que fossem formuladas novas alternativas de futuro que provessem
melhor bem-estar, iniciando o aprofundamento da idéia de “lei do
progresso”, que levava em consideracdo os avancgos cientificos

constantes e o0 aumento da complexidade social, cultural e moral.

A concepgao de progresso desenvolvida de forma mais acabada
e influente foi a de CONDORCET (1743-1795), que preocupou-se em
apresentar a “lei” do desenvolvimento do espirito humano como a “lei do
progresso”. Este intelectual era um nobre francés, membro da Academia
de Ciéncias e o unico philosophe proeminente que participou diretamente
na Revolucdo francesa. Condorcet foi muito ativo no periodo pré-
revolucionario, fazendo campanha pela liberdade econdémica, tolerancia
religiosa e a abolicao de escravidao, o que o levou a ser eleito para a
Assembléia Legislativa em 1791. J& durante a Convencdo Nacional, fez
oposicao por ser contra a penalidade de morte, o que o conduziu a votar

contra a execugao de Louis XVI em 1792/93.

A concepcao sobre “lei de progresso” de CONDORCET deveu
inspiracdo a TURGOT (1727-1781), através do livro Tableau Philosophique
des Progrés Successifs de L’Esprit Humain®®, apresentado em forma de
conferéncia em 1750. Segundo NiISBET (1985:189), “os historiadores
concordam unanimemente que esta conferéncia de TURGOT tenha sido a
primeira formulagdo - sistematica, secular e naturalista - da idéia

‘moderna’ de progresso”. Nesta conferéncia, disp0s as épocas da historia

®7 Sobre este assunto: CASSIRER, Ernest. La Philosophie des Lumiéres.

Paris: Fayard, 1970.
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vividas pelo homem em trés etapas: caca e pastoreio, agricultura e
urbano-comercial. Também considerou que a liberdade individual em
todas as ordens (para mulheres, escravos e servos, que ainda existiam
como resquicio do feudalismo) era necessaria para que se desenvolvesse
0 processo criativo em todos os campos, pois sé isso garantiria o

progresso, principalmente nas artes e nas ciéncias. Compreender

Q

histéria tornou-se uma experiéncia necessaria para organizar a

sociedade.

O préprio titulo da obra de TURGOT revela a relagdo com o
pensamento de CONDORCET, mas o nucleo tedrico essencial foi a
separacao do progresso da sociedade do pensamento religioso por meio
da demonstracdo da leis do progresso e do avanco cientifico pelo qual

passava a sociedade®.

A obra em que CONDORCET abordou o tema de forma rigorosa
foi Esquisse d’un Tableau Historique des Progrés de L’Espirit Humain’®,
redigido entre 1793 e 1794 e publicada em 1795, quando, por iniciativa
dos partidarios da Convencao no 13 Germinal do ano III, decidiu-se

adquirir trés mil exemplares para distribuir entre os seus membros”?.

% “wouadro filoséfico dos progressos sucessivos do espirito humano.”
Esta obra, dificil de ser encontrada, estd presente na seguinte
coletdnea: TUrGOT. Oeuvres — tomo I. Alcan: G. Schelle, 1913.

69 w |, .verificamos que na filosofia e nas ciéncias sociais um sistema
atrds do outro preocupava-se primariamente com a demonstracdo da
realidade ‘cientifica’ do progresso humano e com as leis e
principios que tornam o progresso necessario” (NisBer, 1985:182)

70 “Esboco de um Quadro Histérico do Progresso do Espirito Humano”

7l CONDORCET. Oeuvres — Tomo VI. Paris: CONDORCET O’ Connor, 1847, pp. 3-
5.
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Contudo, nao foi no século XVIII que CONDORCET teve maior
influéncia, e sim no século XIX, quando SAINT-SIMON e COMTE
compreenderam que CONDORCET ‘“estabeleceu pela primeira vez o
progresso como uma das leis vitais do estudo da humanidade.” (NISBET,

1985:215) e se apropriaram de seus postulados.

No Esquisse, CONDORCET compreendeu a humanidade a partir

do espirito proprio do homem, do seguinte modo:

O homem nasce com a faculdade de receber as
sensacdes, de perceber e de distinguir as
sensacgoes [...], de reté-las, de reconhecé-las,
de combina-las; de comparar entre elas estas
combinacbes; de separar o que elas tém de
comum e o que as distingue; de associar
alguns signos a todos estes objetos, para
reconhecé-los melhor, e facilitar algumas
combinagdes novas.’? (CONDORCET, 1822:1)

Tais faculdades naturais do homem se expressaram, através da
Historia, com o desenvolvimento da organizagao social, produzindo um
progresso constante através do desenvolvimento das idéias abstratas,

filosoficas, racionais e morais.

Este progresso é submetido as mesmas leis
gerais que se observam no desenvolvimento
das faculdades nos individuos, uma vez que é
resultante deste desenvolvimento, considerado
ao mesmo tempo num grande numero de
individuos reunidos em sociedade.”®
(CONDORCET,1822:3)

72 “L’homme nait avec la faculté de recevoir des sensations;

d’apercevoir et de distinguer les sensations [...], de les retenir,
de les reconnaitre, de les combiner; de comparer entre elles ces
combinaisons; de saisir ce qu’elles ont de commun et ce qui les
distingue; d’attacher des signes a tour ces objets, pour les
reconnaitre mieux, et faciliter des combinaisons nouvelles.”

73 “Ce progés est soumis aux mémes lois générales qui s’observent
dans le développement des facultés chez les individus, puisqu’il est
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O progresso deu sustentacdo para que a ciéncia fosse se
desenvolvendo nos diversos momentos da histéria humana, a tal ponto
que ela, na concepcao de CONDORCET, torna-se responsavel por levar a
humanidade ao futuro perfeito e final e a igualdade entre os homens
(CONDORCET, 1822: 231). A ciéncia do homem formaria o vinculo
essencial entre avanco cientifico e progresso moral. Também tentou
demonstrar a emancipacdao progressiva do homem da dominagao
arbitraria absolutista, ficando evidente sua relagdo com o pensamento

Iluminista, somando-se ao seu partidarismo pela Revolugdao Francesa.

Isso configura, de fato, a crenca na ciéncia como forca capaz
de libertar o homem dos grilhdes do absolutismo e do pensamento
vinculado ao clero e a Igreja, um elemento filoséfico de CONDORCET
plenamente apropriado por Auguste COMTE. A ciéncia era a verdadeira
forma de se promover o progresso social e a responsavel pelo
compreensao das leis da sociedade. Deste modo, poder-se-ia estabelecer
regras de convivéncia social no progrés futurs para CONDORCET € no
Estado Positivo para COMTE, sendo ambos momentos do desenvolvimento

histérico condicionados pelo pleno desenvolvimento das ciéncias.

Existe, porém, uma diferenca essencial de pensamento entre
os dois autores. Segundo CONDORCET (1822:209), para que no progres
futurs o homem chegasse a felicidade completa, era necessario que o
sentimento religioso deixasse de existir, enquanto para COMTE, a religido

era a saida para que a unidade do futuro, mesmo que estivesse sob as

le résultat de ce développement, considéreé en méme temps dans un
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regras da ciéncia, se consolidasse como um principio estatico; este

caminho foi encontrado com a fundagao da religido positivista.

Afora a diferenca de CONDORDET e de COMTE em relacao a
religido, € importante notar que a religidao de COMTE tem o objetivo de
reorganizar a sociedade como um organismo eterno, portanto
permanente (COMTE, 1957:14), aproximando-se de CONDORCET, pois esse
imaginava, igualmente, um progresso futuro e definitivo. Do mesmo
modo, Comte aproxima-se de CONDORCET (1822:5) ao entender que os
homens, ao longo do tempo — ou melhor, com o progresso - tém as suas
relagdes morais mais complexificadas e multiplicadas. Todavia, para o
positivista, o avango sem um principio estatico tende para a desordem
social e a falta de unido entre as pessoas. Assim, este problema
necessitava ser “corrigido”, dai a formulacao da Religidao Positivista, que
tinha como principal objetivo unir a sociedade em torno de uma moral

que interferisse no sentimento de cada um individualmente.

O partidarismo de CONDORCET com a Revolugao Francesa
ressaltou a atitude anticlerical (FORTES, 1989:43), em seu embate com os
absolutistas, perseguindo-se a supremacia definitiva dos poderes
temporais da sociedade sobre os poderes espirituais. Neste aspecto,
CoMTE se diferenciou, na medida em que propds que o progresso politico
deveria estar necessariamente associado a um poder espiritual, mas nao
o mesmo poder dos partidarios do absolutismo (a Igreja Catdlica),

apenas o mesmo tipo de instituicao, a religiao.

grand nombre d’individus réunis en société.”
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No seu Esquisse d’un Tableau Historique des Progres de
L’Espirit Humain, em que expressa sua concepcdao de progresso, a
histéria foi dividida em dez épocas de progresso, elencadas de acordo

com o avanco cientifico ao longo da histéria’.

A divisdo das épocas da historia é importante pois evidencia a
classificacdo dos estagios de progresso, tentando defender a idéia de
avanco da sociedade até a décima época, reservada para o futuro; "Des
progres futurs de l'esprit humain” é a época que representaria o futuro
sem futuro, tempo em que se concatenariam os avangos cientificos e em

que a liberdade se consolidaria definitivamente.

Auguste COMTE, no opusculo Plan des Travaux Scientifiques
Nécessaires pour Réorganiser la Société de 1822 (1972:53-136) ja havia
analisado a obra de CONDORDET. Nesta obras, COMTE considerou que a
obra de CONDORCET, o0 Esquisse..., significava um avanco por ter sido o
primeiro a elevar a politica a classe de ciéncia de observagao, isso por ter

observado

...claramente estar a civilizacdo sujeita a uma
marcha progressiva, na qual todos os passos

% A primeira época foi chamada “Les hommes sont réunis en

peuplades”; a segunda, “Les peuples pasteurs. Passage de cet état a
celui des peuples agriculteurs”; a terceira, “Progrés des peuples
agriculteurs, Jjusqu’a 1l’invention de 1’écriture alphabétique”; a
quarta, “Progrés de L’esprit humain dans la Grece, jusqu’au temps de
la division des sciences, vers le sieéecle d’'Alexandre”; a gquinta,
“Progres des sciences depuis leur division jusqu’a leur décadence”;
a sexta, “Décadence des lumiéres, jusqu’a leur restauration, vers le
temps des croisades”; a sétima, “Depuilis les premiers progres des
sciences, lors de leur restauration dans 1’Occident, jusqu’ a
1’invention de 1’'imprimerie”; a oitava, “Depuis 1’invention de
1’imprimerie jusqu’au temps ou les sciences et philosophie
secouerent le joug de 1’autorité”; a nona, “Depuis Descartes Jjusqu’a
la formation de la république francaise”; e a décima, “Des progres
futurs de 1l’esprit humain”.
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sao rigorosamente encadeados uns aos outros,
segundo leis naturais, que a observagao
filosofica do passado pode descobrir, e
determinam, para cada época, de maneira
inteiramente positiva, os aperfeicoamentos que
o0 estado social deve experimentar, quer em
sua partes, quer em seu conjunto.(COMTE,
1972:111)

Embora CONDORCET tenha representado este avanco, COMTE
considerou que o filésofo ndo deu carater positivo a politica. A primeira
discordancia é acerca do sistema de classificacdo em dez épocas. COMTE,
tendo a premissa de que a classificagao correta era o mais essencial em
um trabalho, discordou de CONDORCET, pois este nao apresentou uma
série homogénea. Notadamente, por nado ter feito uma disposicao
filoséfica das épocas, o que o levou a tomar quase ao acaso o inicio e o
fim de cada época de acordo com os eventos politicos, ndo formando,
portanto, um encadeamento real. COMTE compreendeu que 0s avangos
ndao eram medidos pelo tempo simplesmente, mas pelo nivel de
abstracdo, de modo que é possivel existir povos na fase fetichica na
Africa enquanto a Europa ja estava por entrar na etapa positiva de

progresso’”.

As diversas épocas da civilizacdo, por
conseguinte, em vez de serem distribuidas sem
ordem, segundo acontecimentos mais ou
menos importantes, como fez CONDORCET,
devem ser dispostas de conformidade com o
principio filoséfico jé@ reconhecido por todos os
cientistas como devendo presidir a quaisquer
classificagdes. (CoMTE, 1972:113)

7> Aspecto muito comum na Europa do século XIX, no que tange o juizo
de wvalor gque a Europa encontrava-se no estado mais avancado do
mundo. Ver: IGLESIAS, F. Natureza e Ideologia do Clonialismo no
Século XIX. Histdria e Ideologia. SP: Perspectiva, 1971.
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No entanto, a disposicao tal como executou foi muito
importante para organizar o método de classificacao das ciéncias e para a
organizacao do papel futuro da filosofia positiva, que fora sistematizado
com a ordenacgao das ciéncias que compdem a sociedade, bem como a
histéoria da Humanidade, classificada de acordo com os niveis de

abstragao correspondentes.

A sociedade, assim, de acordo com a forma de se organizar
politica e cientificamente, inseria-se nesta ou naquela etapa da histéria,
nao sendo uma classificacdo de acordo com a idade de sua existéncia,

gue fora o modo como COMTE considerou a classificagao de CONDORCET.

Para tentar compreender a visdao do classico em COMTE, faz-se
necessario expor preliminarmente a visdao de CONDORCET sobre o tema,
apresentada na quarta época chamada "Progrés de L’esprit humain dans
la Gréce, jusqu’au temps de la division des sciences, vers le siécle

d’Alexandre”.

Uma vez que para CONDORCET (1822:32) a marcha humana
jamais sera retrégrada, é patente que todas as épocas correspondem a
um progresso em relacdo aquela que a antecede. Entretanto, isto nao
impediu que o classico tenha servido de modelo histérico,

compreendendo que:

Quase ndo se encontraria nas republicas
modernas, e mesmo nos planos tragados pelos
fildsofos, uma instituicdo que as republicas
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gregas ndo tenham oferecido o modelo ou
dado o exemplo.”® (CONDORCET, 1822:133)

Assim, para CONDORCET, dificilmente as republicas modernas
teriam caracteristicas que ndo houvessem existido entre as republicas
gregas, por terem servido de modelo para filésofos e politicos. Para
VIDAL-NAQUET (1993:151), o exemplo para CONDORCET era Atenas, mesmo
que o filésofo tenha se referido no plural para designar o modelo para as
republicas modernas. Esta assertiva é plenamente justificdvel quando se
|é em CONDORCET (1822:210) que Atenas era a cidade da Grécia Antiga

em que os cidadao possuiam plenos direitos politicos e de igualdade.

A Grécia, para CONDORCET, era a época da histdéria em que

Quase todas as instituicdbes dos Gregos
supunham a existéncia da escraviddo, e a
possibilidade de reunir, em uma praca publica,
a universalidade dos cidaddos; e para bem
julgar seus efeitos principalmente para prever
0os que elas produzem nas grandes nacoes
modernas, ndo se deve perder de vista estas
duas diferengas t3o importantes.”” (CONDORCET,
1822:58)

Desta maneira, o pressuposto da escraviddao e a possibilidade
de que todos os cidaddos se reunissem em praca publica evidenciaram a

diferenca para com a modernidade.

76 2On trouverait a peine dans les républiques modernes, et méme dans
les plans tracés par les philosophes, une institution dont les
républiques grecques n’aient offert le modéle ou donne 1l’exemple.”

77 wpresque toutes les institution des Grecs supposent 1’existence de
1’esclavage, et la possibilité de réunir, dans une place publique,
1’universalité des citoyens; et pour bien juger de leurs effets
surtout pour prévoir ceux qu’elles produiraient dans les grandes
nation modernes, 11 ne faut pas perdre un instant de vue ces deux
différences si importantes.”
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A escravidao moderna havia sido fortemente combatida por
CONDORCET nas assembléias revoluciondrias, pois ela se contrapunha a
premissa do universalismo que previa a remogao das causas de conflito

entre os homens (ROUANET, 1993:97).

A possibilidade de reunido dos cidadaos, compreendida como
diferenca entre a Grécia e as nagdes modernas, possui dois lados a serem
considerados. O primeiro, € mais 6bvio, se refere a impossibilidade de
reunir todos os cidadaos de uma nacgao, por sua dimensao. O segundo,
tem a ver com a emancipagdo individual que a sociedade moderna
representa, pois enquanto a polis exibe uma cosmovisao comunitaria, em
gque o homem tinha valor como participante do coletivo e sensivel ao
interesses do grupo (VERNANT, 1996:35), a Revolugao Francesa promove

uma ruptura, afirmando a individualidade.

3.2. A Ordem e o Conservadorismo: Joseph De Maistre

Foi necessario que eu completasse CONDORCET
com DE MAISTRE, de quem assimilei, logo no
comego de minha carreira, todos os principios
essenciais, que ndo sdo mais agora apreciados
sendo na escola positiva. (COMTE, 1988:67)

Em geral, as andlises dos tedricos da Histéria que se
debrugcaram sobre o pensamento comtiano privilegiaram os aspectos
referentes as leis de evolucdo da sociedade representadas pela leis dos
trés estados, relacionando-as a idéia de evolugdao que ganhou forca na

segunda metade do século XIX. Contudo, é importante perceber como as
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estruturas fundamentais - estatica social - que sdo identificadas por
Auguste COMTE na sociedade se relacionaram com o pensamento
conservador gestado, principalmente, depois do processo revolucionario,
quando “o pensamento liberal-intelectualista obrigou os conservadores a
interpretar-se a si mesmos por meio de intelectuais” (MANNHEIM,

1952:216).

A principal fonte da nocdo de estdtica social de CoMmTE foi
Joseph DE MAISTRE, utilizado como fonte para a apreciacao do valor do

passado, juntamente com CONDORCET.

Joseph DE MAISTRE (1753-1821) foi um pensador francés,
nascido em Chambéry, na Savodia. Durante toda a sua carreira, postou-se
contra o Iluminismo e a Revolugdo Francesa, atacando a idéia de
benevoléncia, de bondade e de progresso. Devido a esta postura, foi
compreendido como contrario aos procedimentos do pensamento
racional, contrapondo-se aos filésofos do “esclarecimento”. As principais
obras de DE MAISTRE foram Etude sur la souveraineté, Du Pape (1817),
Considérations sur la France (1797), Les soirées de Saint-Petersburg

(1821, post-mortem).

O pensamento de DE MAISTRE posicionou-se contra os fildsofos
revolucionarios, negando a possibilidade de se conhecer a natureza em
sua totalidade. Para ele, todas as espécies possuem uma natureza
propria, somando-se com a consideracdo de que o homem possui idéias

inatas, na mesma medida que os animais possuem seus instintos. Por
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esse motivo, 0 homem n&o pode conhecer a natureza em sua esséncia’®,
assim como 0s animais nao possuem capacidade para conhecer os
humanos. A humanidade também ndo é dada a conhecer as idéias de
Deus e 0s seus mistérios; entretanto, Deus pode agir sobre o homem,
pois ele € um ser superior; além disso, as causas da acao de Deus sdo

inacessiveis aos homens.

A particularidade do homem em relacdo aos outros animais é
que Deus inspirou a humanidade a ter idéias inatas sobre a nocdo de
universal (sic) e nocao de unidade. A realizacao destas idéias inatas esta
na tendéncia do homem em reunir-se em sociedade, que representa
antes de tudo a unidade de uma pluralidade de individuos. A unidade
manifestou-se durante a histéria através do religioso e do politico,
entretanto existe a supremacia do religioso sobre o politico na resolucao
das questdes sobre a sociedade, visto que o religioso estd mais
diretamente relacionado com o divino e a religido. Presente na parte
estatica da Doutrina Positivista, esta visdo foi fonte inspiradora da nocao
de unidade de Augusto CoMTE. No plano politico, sua producao intelectual
teve o intento de pronunciar (especialmente em Du Pape) a infalibilidade
do poder papal e a legitimacdao do poder politico por ele sancionado: a

monarquia.

A transformacgao ocorrida durante a Revolugao nao criou, no
pensamento de COMTE, uma imagem vinculada a participacdo ativa da

Assembléia Constituinte, as reformas religiosas pagas da Convengao ou a

78 0 que é chamado de causas pelos Iluministas.
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forca ditatorial de Danton; o que permaneceu para COMTE foi uma
agitacao politica, quase incontrolavel, que se baseava apenas no impeto
de destruir o passado. Esta imagem calcou-se na consideragao de que os
revolucionarios ndo poderiam ter negado a existéncia de uma estrutura
social subjacente com leis préprias, a qual seria muito mais importante
do que influéncias de politicos talentosos ou de decisdes levadas pela
irracionalidade em assembléias deliberativas. Para o conservadorismo, o
“Iluminismo era vaporoso e sem um carater concreto” (MANNHEIM,
1952:213). Para CoMTE, o Iluminismo decretava a “morte” do passado,
sem considerar as contribuicdes dos estagios anteriores, como as
guestdoes da autoridade, da ordem e a necessidade de consenso social.
Enquanto o Iluminismo considerava que a grande tradicdo era,
exatamente, a liberdade politica ateniense e ndo a idéia de COMTE que

vincula a essencial autoridade a figura cesariana.

CoMTE, valendo-se de tais nogdes, professou que a ordem
social era necessaria para se chegar a unidade. Para que a idéia inata de
unidade se consolidasse, a necessidade da autoridade politica era

inquestionavel; para tanto seria necessaria uma ditadura temporal.

...exigiria que a ditadura temporal tomasse
uma nova energia no centro ocidental, até a
chegada decisiva da religido final.”? (COMTE,
1883a:602)

Esta visdo de COMTE teve muita receptividade nos circulos

intelectuais reacionarios, pois nesse pensamento a autoridade absoluta

77w, .. exigeait que la dictature temporelle reprit une nouvelle

énergie dans le centre occidental, jusqu’a 1’aveénement décisif de 1la
religion finale.”
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era justificavel e necessariamente hierarquica, pois compreendiam que sé
uma nova revolucdo sangrenta e autoritdria poderia restabelecer a

monarquia na Franga (DE MAISTRE, 1955:195)

Alem disso, como a origem divina (divindade catdlica)
justificaria a infalibilidade para resolver os problemas politicos e sociais,
pensamentos que divergissem dessa premissa nao teriam consisténcia e
nem sustentariam a ordem necessaria para a unidade. Pensadores como
ROUSSEAU, que afirmou o contrato social como necessario para
convivéncia do homem em comunidade, ou MONTESQUIEU, que
desenvolveu a idéia de que as leis devem ser auto-regulaveis sem a
interferéncia de érgaos superiores ao homem, foram classificados por DE
MAISTRE como sem importancia, visto que propunham uma independéncia
entre os homens que nunca havia existido. A pluralidade deveria existir
em torno de uma unidade, sendo ocorreria a desordem?®’, como a que foi

provocada pela Revolugao de 1789.

Para o pensamento conservador ha uma idéia inata de
existéncia de uma ordem normal (MANNHEIM, 1952:213), a partir da qual
seria possivel manter a soberania politica; também era necessaria a
existéncia de um executor da sociedade, visto como autoridade
inquestionavel, figurado no rei absoluto, este que muitas vezes foi
odiado, mas que manteve a disciplina e foi responsavel pelo
estabelecimento da soberania e da ordem como instrumento de Deus,

portanto, uma vontade infalivel.
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O pensamento revolucionario ressaltou que a democracia, a
vontade humana, a justica social, a ciéncia e o esclarecimento pessoal
eram ideais. Todavia, esse pensamento era contra o organismo estatal
inspirado pelo todo-poderoso, portanto, o Iluminismo tinha um conteldo
inverso do pensamento conservador maistreano. A prerrogativa
conservadora da manutencdo da ordem através da monarquia
consolidaria a idéia inata de unidade, que o homem jamais alcancaria de
forma independente, pois era pecador por natureza e deveria aderir
aquilo que Deus inspirou (nogao de universal e nocao de unidade). Desse
modo, MAISTRE aderiu ao absolutismo politico e a ortodoxia religiosa para

levar o homem a condicao idilica da sociedade baseada na unidade.

Para tanto, MAISTRE defendeu que hd& a necessidade de
observacao, de acumulacao de fatos e de informacdes da sociedade para
se chegar a uma consideracdo sobre o fendémeno social (TRINDADE,
1994:141). Isto se fundou no valor positivo sempre atribuido ao passado,
encarado como criador de valores positivos para o presente. O passado
no pensamento conservador era vivenciado no presente, havendo uma
uniao entre do presente com o futuro e passado (MANNHEIM, 1952:219).
Sendo assim, pode-se perceber um preludio do que considerou COMTE,

guanto a funcao da estatica social na Doutrina Positivista.

A defesa da ciéncia de Auguste CoMTE fundamentou-se na
compreensao de que a Humanidade poderia entender o mundo, nesta

perspectiva a sociologia serviria como forma dela compreender-se como

% Este é o sentido da Histdéria para Saint-Simon que pensava histéria
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parte dele. A vontade humana e individual ndo é determinante, pois a
existéncia possui uma ordem prépria que necessita ser resgatada, essa
percepgao nao considerou apenas a razao para planejar, se nao o
passado como meio de planejar. Do mesmo modo que o pensamento
conservador, COMTE considerou o pensamento racional de VOLTAIRE E
ROUSSEAU como detratores e provocadores de desordem, por isso
classificou-os pejorativamente, afirmando que ndo tinham um projeto

para reorganizar a sociedade:

julgavam poder derrubar o altar conservando o
trono, ou vice-versa, estao irrevogavelmente
decaidos, depois de terem dominado, segundo
destino normal que lhes cabia, as duas
geracdes que prepararam e que levaram a
termo a explosdo revolucionaria. (COMTE,
1988:67)

Estes dois expoentes do Iluminismo, ROUSSEAU e VOLTAIRE, ndao
foram capazes de elaborar um projeto de sociedade, pois nao haviam
planejado o futuro, dai a inclinacdo de CoMTE pelo pensamento
conservador do século XIX, o que nao significou puramente um retorno

ao passado.

Sendo assim, restou para COMTE a reafirmagao de valores e
instituicbes do passado que havia conseguido ordenar a relacao entre a
politica coletiva e o subjetivo humano. No entanto, os modelos de religidao
se distanciam entre COMTE e DE MAISTRE. Joseph DE MAISTRE defendeu a
religido catdlica, enquanto COMTE estabeleceu a Religido de Humanidade

com tendéncias cientificistas, o que nao foi uma excegdo, os saint-

em termos de ordem e de desordem, assim a sociedade avancaria. Cf.
Saint-Simon. Essai sur 1’organization social. Pp.35.
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simonianos fundaram uma religiao dessa natureza, a partir de duas obras
escritas por SAINT-SIMON: o Catéchisme des Industriels (1823-4) e Le

Nouveau Christianisme (1825, poucas semanas apds a sua morte).

A aspiracao pela regeneracdo social positivista, que foi devida a
identificagcao de uma anarquia intelectual, presente no sistema comtiano,
do ponto de vista de GRUBER (1892:V), significava que a filosofia positiva
configurou-se como um esforco de reformar o mundo que estava
demasiadamente conturbado. Essa filosofia ndao tinha apenas um projeto
da ordem de especulacdo, mas também demonstrava em ordem pratica

de agao sdcio-politica.

A aplicagao da filosofia positiva, nesta medida, configurava o
principio do sistema social proposto por COMTE que tinha na ciéncia a
base para a pacificacdo, a regeneracao e a renovagao social. Esse papel
dado a ciéncia ndo consistia na busca de causas, fins e esséncias, mas a
pesquisa da leis. Pode-se relacionar tal aspecto com o pensamento
maistreano, no que tange a impossibilidade do homem compreender as
causas intimas do universo, pois Deus é que dirige a acdo humana, além
do que, o homem tendeu a projetar um mundo futuro com
impossibilidade de aplicagao e estruturagao; enfim, sem conseguir ordem
que provesse a unidade humana (MAISTRE, 1955:199). Sobre este
aspecto, CoMTE considerou que a filosofia positiva forneceu elementos
para se verificar a marcha da humanidade através da historia,

concatenada através de leis pelas quais o homem esteve influenciado,
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mas sem a definicdo delas, o que é muito diferente do que encontrar as

causas e as razoes de tais leis.

A questdao da busca das leis cientificas relacionou-se para
CoMTE com a forma pratica de alcancar o melhor modo de reorganizar a
ordem social, visto que, a sociedade conseguiria manter a sua necessaria
evolugdo, que afinal também foi formulada como uma lei natural
invariavel. O filésofo, porém, distanciou-se de Joseph DE MAISTRE quando
pensou que a lei natural, e invaridvel, da evolugao social excluia toda
intervencao das vontades superiores. COMTE transmutou a idéia de DE
MAISTRE (1955:127) em que Deus é o grande inspirador e provocador da
unidade do homem, a tal ponto que superou todos o progndsticos da
razao para afirmar que a evolucao social é inevitavel. Desse modo, COMTE
estabeleceu a idéia de humanidade como algo a ser visto sem esséncia
ou causa definidas, mas uma consideracao foi peremptéria: existem leis
inquestionaveis no seio da humanidade, e essas leis, quando
descobertas, devem ser elevadas a mecanismo de manutengao da ordem

e de evolugao (com o aprimoramento).

A Igreja Catodlica representou para DE MAISTRE a instituicdo que
sancionou o regime de ordem da sociedade sob uma autoridade despédtica
legitima. Essa instituicdo possuiu, para COMTE, 0 mérito incomparavel de
ter constituido o cristianismo, sendo em dado momento da histéria
grande responsavel pela evolucdo social (Ultima fase da etapa teoldgica:
o0 monoteismo), que proveu a terceira transicao da Humanidade, que foi

a moral. Entretanto, representava a etapa teoldgica que estava superada,
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era passado, tendo em vista a forma como o mundo era exposto e
interpretado pela Igreja Catdlica. Mas a autoridade espiritual,
fundamentada por essa instituicdo, nao poderia ser extinta, pois era
indispensavel para a viabilizacdo da ordem social. Assim, para comecar a
era positiva, a filosofia positiva deveria basear-se em um novo poder
espiritual. Por esse motivo, que Auguste COMTE fundamentou uma nova

igreja : a Igreja Positivista.

No texto Considérations sur la France (1797), Joseph DE
MAISTRE guiou-se por discurso doutrindrio e raivoso acerca da tendéncia

anti-religiosa da Revolugao Francesa:

Ha na Revolucdo francesa um carater satanico
que a distingue de tudo o que se tem visto e
quica quanto se verd. (DE MAISTRE, 1955:123)

Este escrito revela a cruzada crista levantada pelos
pensadores conservadores contra o0 paganismo emergente dos
revolucionarios. Quando a antigliidade foi elevada a exemplo politico, a
raiz do pensamento antigo comegou a penetrar na sociedade interferindo
nas relagdes nas relagdes do Estado com a Igreja Catodlica. Pelo fato do
paganismo nao apresentar uma doutrina filoséfica una, ao propor
alternativas de escolhas intelectuais (GAY, 1995:224), desestrutura-se o
principio da doutrina crista que se baseia em dogmas divinos para
justificar preceitos que dao coeréncia para os escritos religiosos cristaos.
Sendo assim, a ordem religiosa, e portanto social, estaria abalada pelo
paganismo durante a Revolucdo. O principal alvo de detratagao foi

Robespierre.
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Recordemos as grandes sessoes, o discurso de
Robespierre contra o sacerdocio, a apostasia
solene dos sacerdotes, a profanacao dos
objetos de culto, a fundacdo da deusa da
Razdo... (DE MAISTRE, 1955:123)

Foi arquitetada, assim, a contraposicao do pensamento racional
as instituicoes verdadeiramente divinas. Para DE MAISTRE, a apostasia ao
cristianismo dessacralizava as instituicdes politicas e tornava as
instituicoes fracas e efémeras, em virtude da falta de unidade provocada
pela filosofia, incapaz que lidar com quaisquer supersticdoes. Por esse
motivo, as instituicdes sao fortes e duradouras quando divinizadas (DE

MAISTRE, 1955:150)

O modelo constitucional da Grécia foi condenado por DE
MAISTRE, pois entendia que as leis escritas ndo teriam forga suficiente

para que a sociedade pudesse manter-se em ordem:

a multiplicidade de leis constitucionais
escritas sé prova a multiplicidade de conflitos e
o perigo de uma destruicdo, porque a
constituicdo mais vigorosa da antiglidade paga
foi a de Lacedemonia, em que ninguém
escreveu nada. (MAISTRE, 1955:137)

Assim, denunciou o exemplo da antiglidade adotado pelos
revoluciondrios no que tange a constitucionalidade, destacando o
exemplo grego espartano, que se associou, em seu olhar, a um viés
platonico de condenacao as leis escritas. A miragem de um ideal calcou-
se na forga politica de sua durabilidade. Apesar de ter condenado a
postura religiosa de Robespierre, aderiu ao mesmo modelo de poder
espartano que este adotava, reafirmado o valor positivo de disciplina em

que a liberdade prudente e duradoura sdo, associado a Esparta de
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Licurgo. Inaugurou-se, assim, o reacionarismo moderno que se alargou
até a Alemanha Nazista, a partir de elogios divergentes dos

revolucionarios filiados ao paganismo, do seguinte modo:

O momento mais brilhante do gregos foi a
época terrivel da guerra do Peloponeso; o
século de Augusto seguiu imediatamente da
guerra civil e as proscricoes (DE MAISTRE,
1955:102)

Abandonou a visdo filosofica da Grécia a fim de adotar os
valores de autoridade mais comumente encontrados entre os romanos,
especialmente em César. DE MAISTRE contrap0s-se principalmente a
CONDORCET, pois entendia que este havia ressaltado apenas os sonhos
filoséficos gregos (DE MAISTRE, 1955:103), agora o pensamento sobre a
Grécia deveria se direcionar para os sacrificios que a humanidade deveria
passar para adquirir o direito de existéncia; para tanto, utilizou-se da

tragédia grega Orestes de Euripedes:

A beleza de Helena - disse Apolo - ndo foi
mais do que um instrumento de que os deuses
se serviram para enfrentar os gregos e troianos
e fazer correr o sangue a fim de conter na
terra a iniquidade dos homens, demasiado
numerosa. (DE MAISTRE, 1955:103)

No pensamento de DE MAISTRE, a tragédia grega justificava o
poder de autoridade ilimitada que os reis absolutistas detinham. Baseado
na Republica (livro II) de Platdo, julgou que o costume dos sacrificios era
proveitoso tanto para os vivos como para os mortos, assim, se Deus
aceitasse tais sacrificios, os males que ameagavam a patria poderiam

desaparecer (DE MAISTRE, 1955:104).
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Assim, o tom religioso de DE MAISTRE se estabeleceu sobre
contra-exemplos a Revolucdo, ressaltando o embate entre os cristianismo
e a filosofia revolucionaria. No seu trabalho, DE MAISTRE condenou a falta
absoluta de originalidade das novas instituicdes como valor negativo (DE
MAISTRE, 1955:130), parecendo que realizava uma redescoberta,
entretanto, o valor atribuido ao passado pela vertente cristd possui um
valor positivo. Esta légica justifica-se, pois imagina que o presente é a
realizagdao do verdadeiro passado, e nao compreende como um passado
nao imediato pode ser retomado como modelo politico, tal como fizeram
os revolucionarios com relacdo ao mundo antigo. Desse modo, ao reler o
modelo de Esparta e reler o tragico, De Maistre utiliza-se das referéncias
antigas para fustigar sua proeminéncia no cenario moderno, junto aos

iluministas e revolucionarios.

Com estas informacdes e valoracdes da Historia, DE MAISTRE
forneceu a COMTE os paradigmas conservadores com que estruturar uma
visdo da historia apta a preservar modelos e, desse modo, produzir a

unidade historica da civilizacao.



4. O CLASSICO EM AUGUSTE COMTE

A historizagcdo do passado de Auguste COMTE teve o objetivo de
esclarecer a destinacdo histérica do Estado Positivo, para tanto formulou
uma visdo da Histéria em que a humanidade havia passado por diversas
etapas de aperfeicoamento da abstracdao. Nesta perspectiva, COMTE
tracou um encadeamento entre as etapas teoldgica, metafisica e positiva,
dentro das quais foram apresentadas suas variacdes®', remontando as
origens do passado Europeu, a partir de uma ldgica ordenada. Isso
sistematizou o desenvolvimento histoérico, devido as leis de evolugao e as

instituicdes sociais permanentes.

O classico no pensamento comtiano estava inserido dentro da
etapa teoldgica, existindo uma distingdo entre a Grécia e Roma quanto ao
papel cumprido na evolugao social. O passado greco-romano colocava-se

de forma destacada dentro da etapa teoldgica, ora é necessario expo-la.

51 Ver Anexo VII.
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A etapa teoldgica dividiu-se em dois tipos: fetichismo (mais
espontaneo) e o teologismo propriamente dito (mais ficticio); a evolucdo
deste criou a distingdao entre o politeismo e o monoteismo. Assim, foram
classificadas as trés fases da etapa teoldgica: fetichismo, politeismo e
monoteismo. Destas trés fases, a politéica foi considerada principal,
ainda dividida entre politeismo conservador ou sacerdotal, que se
reportava as civilizacdes orientais, e politeismo progressivo ou militar,
que se referia a cultura greco-romana. Distinguiu-se ainda politeismo

intelectual, grego, e politeismo social, romano.

O politeismo intelectual, relacionado a Grécia, caracterizou-se
como a primeira grande transicdo da Histéria da humanidade para a fase
intelectual. A transicdo para esta fase foi produzida a partir da
observacao dos fenbmenos humanos, levando COMTE a formular a lei
dindmica da evolucdo intelectual (ComTE, 1883a:28). J& o politeismo
social, que se reportava a Roma, marca o momento em que ocorreu a
segunda grande transicao da Historia humana, o que gerou a descoberta
da segunda lei dindmica: a lei das formas de atividade® (COMTE,

1883a:56).

Essas duas relacdes apresentam a importancia fulcral da
antigliidade cladssica na cadeia de evolugdo histérica comtiana.
Especialmente, por COMTE ter avaliado que a Grécia e Roma foram a
vertente pela qual a evolugao teve continuidade, o que representa seu

carater de ruptura definitiva (Grécia intelectual e Roma de atividade),
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enquanto a fase fetichica e o politeismo conservador ou sacerdotal nao

tiveram continuidade na evolugao historica.

O monoteismo, representado pela civilizacdo catdlica-feudal,
teve a mesma importancia que o politeismo intelectual e social, pois foi

nele que a humanidade passou pela terceira transicao: a afetiva.

4.1. A visao sobre a Grécia: L’intelligence au-dessus de tout

A Grécia foi atribuida uma imagem de “brilho imortal”, no
Catecismo Positivista (CoMTE, 1988:251), onde é relacionada diretamente
com a inteligéncia, pois foi nesse periodo que as ciéncias receberam o
impulso fundamental: a sua separagdao, o mesmo tipo de consideragao
feita por CONDORCET (1822:47) e que ja tinha sido pensada pelos

Enciclopedistas, principalmente DIDEROT (GAY, 1995:183).

...através dessa separacdo que se realizaram
todos o0s progressos ulteriores do espirito
humano. As ciéncias, inteiramente isoladas,
puderam desde entdo estender-se, subdividir-
se, aperfeigoar-se, tornado-se, pouco a pouco,
positivas, de metafisicas que eram no comeco
desse periodo... (COMTE: 1972:168)

Desta maneira, a Grécia teve o papel fundamental de colaborar
para o aprimoramento teoérico da humanidade, e COMTE a colocou na
importante posicao de ter realizado a transicdo intelectual necessaria

para o estado positivo.

%2 Estas duas leis possuem definicdo mais precisas no subcapitulo

2.2. Estdtica e Dindmica da Histéria.
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A contrapartida do exemplo de inteligéncia grega, representada
pela Grécia, foi a supremacia dada a especulacdo em relagao a acdo, isto

determinou que:

O conjunto da histéria grega apresenta o
doloroso espetaculo de uma nacdo sacrificada
ao desenvolvimento decisivo do génio
especulativo em quaisquer orgdos
privilegiados.®® (ComTE, 1883a:270)

Esta especulacao foi, ao mesmo tempo, decisiva para o
desenvolvimento intelectual e determinante para sua derrocada; o
principio deste processo encontra-se na incompatibilidade das ciéncias e
da filosofia com o sistema teoldgico, ocorrendo, assim, falta de

aproximacao da teologia com o fisico, isto

...ndo tardou a revestir um carater politico e a
pronunciar-se [...] como hostilidade
fundamental entre o poder espiritual e a classe
cientifica, primitivamente constituida fora do
sistema social. (CoMTE, 1972:169)

Esta consideragcdao acabou por determinar o afastamento do
poder espiritual da classe dos cientistas, criando um vacuo entre a
relacdo dos cientistas com a humanidade; esta consideracao é negativa
em relagdao aos gregos, pois, segundo COMTE (1972:77), os cientistas e
sabios teriam a funcdo de aprimorar a sociedade®*, pois estes teriam
plenas condicdes de estrutura-la, de modo que os homens e o mundo
exterior teriam equilibrio de acordo com as necessidades afetivas e com

as leis naturais que regiam o mundo; porém, na Grécia foi invidvel o

8 “L’ensemble de 1l’histoire grecque présente le douloureux spectacle
d’"une nation sacrifiée au développement décisif du génie spéculatifi
chez quelques organes privilégiés.”

% Esta é a mesma 6tica de Saint-Simon.
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desenvolvimento do poder politico continuado, pois, julgou COMTE, o
poder temporal ndo acompanhou o filoséfico-cientifico. Esta avaliacao é
consistente face a predilecdo do pensamento politico da época por um
modelo republicano de inspiracdo romana, em franco desprezo a
experiéncia da democracia grega. Preocupava a COMTE especialmente a

transitoriedade das cidades gregas.

Essa questdao apresenta contornos dubios em COMTE, pois
embora compartilhe da visao de PLATAO sobre uma sociedade guiada por
sabios, condena claramente este fildsofo grego em sua obra, quando
entendeu que este dificultava a separacao das ciéncias e da filosofia e,

por sua vez, dificultava o aprimoramento da Humanidade:

Platdo proibia a entrada, em sua escola, a
todos os estranhos a geometria, a Unica ciéncia
gue possuia, entdo, carater pronunciado.
Durante cerca de um século, seus discipulo
tiveram grande papel no aperfeicoamento
deste ramo de nossos conhecimentos. Mas
imperiosa  necessidade  manifestou logo
plenamente a impossibilidade de conciliar tal
ordem de pesquisas como o0s trabalhos
filosoficos, que esta seita considerava
justamente os mais importantes... (COMTE,
1972:169)

Assim, PLATAO agia de forma imprépria ao desenvolvimento
grego, a saber, a separacdo das ciéncias, de duas formas: a primeira
porque impedia a emancipacao da geometria, travando seu
desenvolvimento proprio; a segunda, em virtude do privilégio dado a
filosofia; como na Grécia, a filosofia estava dissociada do poder espiritual,

a constituicdo da unidade social se afastava cada vez mais, assim, a
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estrutura estatica religiosa da Grécia ficou em segundo plano, devido ao

seu progresso intelectual exemplar, sua dindmica social.

A condenagao de PLATAO adquire outra faceta, na medida em
que o filésofo grego compreendia que a autoridade, consolidada pela
obediéncia (disciplina), deveria ser guiada unicamente através da
persuasao (ARENDT, 1992:129), a partir de uma ‘“extraordinaria
proeminéncia da palavra sobre todos os outros instrumentos de poder”
(VERNANT, 1996:34), ndao aparecendo qualquer dependéncia de formas
exteriores de autoridade. Para CoOMTE (1995:283), 0 envolvimento
exclusivo da palavra, através da persuasdao, ndo passa de lutas de
retoricos e sofistas, inteiramente teatrais, inviabilizando a existéncia de

uma sociedade que fosse controlada pelos ditames cientificos®”.

Para sustentar a argumentagdao sobre a transicao intelectual
representada pelos helenos, COMTE negou filiagdes da ciéncia antiga com

a formulagao platonica, que julgava ser:

...pouco a pouco e para sempre,
perfeitamente estranha ao movimento
cientifico. Arquimedes, Apolonio, e Hiparco, os
trés Grandes matematicos da antiglidade, ndo
eram certamente adeptos de Platdo (COMTE,
1972:169)

Apesar das discordancia de COMTE em relacao a PLATAO, a este
foi dedicado um dia do Calendario positivista, no més consagrado a
ARISTOTELES, dedicado a Filosofia Antiga, reafirmando a vinculagao

histérica dos grandes pensadores da Histéria humana.

% De retérico e sofistas também foi chamado Rousseau, sobretudo pela
afirmacdo da ineficacia de suas propostas (CoMTE, 1895:403).
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Peter GAY (1995:62) apontou PLATAO como representante do
classicismo, tendo se tornado o simbolo do misticismo religioso entre os
filbsofos do Iluminismo, especialmente devido ao prestigio do
neoplatonismo tardo-antigo desde a Renascenca. A apreciacdao deste
fildsofo tinha um carater negativo entre os divulgadores do paganismo,
pois o classicismo significa valores instituidos vinculados a boa educacédo

nobre.

Para COMTE, a evolucao grega passou por trés fases de
emancipacao: a primeira foi a estética, nesta HOMERO foi o inaugurador; a
segunda deu-se na filosofia, partindo de TALES e PITAGORAS e chegando
até ARISTOTELES, como maior representante; e a terceira foi a ciéncia real
representada por ARQUIMEDES (o principal), APOLONIO de Rodes e HIPARCO.

(CoMTE, 1988:251)

A HOMERO, ARISTOTELES e ARQUIMEDES foram consagrados no
Calendério Positivista, respectivamente, o segundo més, dedicado a
poesia antiga, o terceiro, a filosofia antiga, e o quarto, a ciéncia antiga®®.
A propdsito do calendario, cabe notar o destaque dado aos grandes
homens, centrais na doutrina positivista, como expressdes da inteligéncia
de época e lideres histéricos. Este reconhecimento do relevo histérico do
grande homem permite que se destaquem vultos importantes mesmo em
épocas de desenvolvimento incompleto. Isto indicia algo mais da visdo de

histéria de COMTE, que em sua visdo etapista inscreve os grandes

% Ver Anexo VIII.
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homens®” da histéria grega como responsaveis por um aperfeicoamento
tedrico que, continuado na tradicdo intelectual moderna, contribuiu para

a fundamentagao do Estado Positivo.

Em relagdo aos dois poemas de HOMERO, COMTE (1957:133),
indicou-os como possuidores de uma missao com dignidade inigualaveis,
pois fornecem ao “presente os mais sensatos conselhos e formulam os
melhores pressentimentos de futuro”®. Esta obra tornou-se exemplar da
inteligéncia grega, pois foi a base da educacdo do homem grego,
atuando, portanto, como fonte de coesdao social, o que também foi
admirado por CONDORCET (1822:59). CoMTE identifica ainda duas outras
caracteristicas positivas particularmente importantes na HOMERO: a sua
inclinacdo para a atividade pacifica, por ordenar a sociedade, e a
proclamacao da fraternidade geral, pela preocupacdo com o altruismo
(ComTE, 1957:133). Estas duas consideracdoes apresentam duas
caracteristicas que conformam a Doutrina Positivista: a busca de ordem e
o altruismo. Ndo se pode deixar de notar a singularidade desta
apreciacao, domesticando a imagem daquele que foi o grande cantor de
uma aristocracia guerreira, nuncio de ideais altamente competitivos

(agobnicos), os quais se reproduziram por séculos na educacao grega.

TALES, por ter eternizado a abstracdo geométrica, e Pitagoras
por sua meta de regeneragao social, fizeram avancgar a filosofia grega e

provocaram a elaboracdo prematura da transicdo monotéica (COMTE,

%7 Comte se refere a Arquimedes, em nota de rodapé, exatamente por

“grande homem” no seu texto: “Considerag¢des filosdéficas sobre as
ciéncia e cientistas” (CoMTE, 1972:168)
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1957:141). ARISTOTELES foi compreendido por COMTE como detentor do
espirito enciclopédico antecessor de DIDEROT (CoMTE, 1883a:583), sendo
por isso considerado um dos precursores diretos da sociologia,
avancando no aprofundamento do aspecto dindmico da sociedade, por
incentivar a cooperacdo entre os individuos. Além disso, destacou-se
como fundador da sociologia estatica por ter-se preocupado em
desenvolver racionalmente o que COMTE chamou de “estudos mentais”®’,
tematica que se insere na parte estatica da Histéria, pois € um
componente permanente entre os homens. A fundacdo da estatica social
tem a sua importancia por compor a filosofia positiva; assim, as
formulagdes filosoficas de ARISTOTELES seriam aproveitadas na Doutrina

Positivista no sentido de apoiar a regeneracdo Ocidental, que é a

destinagdao da Doutrina.

A ciéncia grega foi atribuida a origem da moderna, o exemplo
mais marcante relaciona-se com a consideracao da filiacdo que KEPLER e
COPERNICO devem a HIPARCO no campo dos estudos astronOmicos. Esta
ciéncia, que foi a primeira a se tornar positiva entre todas, teve como
principal expoente HIPARCO, apresentando superioridade dedutiva em
relacdo ao modernos, que, por sua vez, possuiam proeminéncia indutiva.
HIPARCO determinou o fim de todo teologismo na Astronomia, passando
definitivamente a ciéncia astrondmica para o estado positivo, pois o
grego foi um dos cientistas que executou a elaboracao total da

inteligéncia (CoMTE, 1957:139).

86 v, .présent les plus sages conseils et formulant les meilleurs

pressentiments de 1’avenir.” (CoMmTE, 1957:33)
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Entretanto, sempre segundo CoMTE, as formulacdes filoséficas
gregas serviram para o desenvolvimento intelectual, deixando de lado o

aperfeicoamento da ordem social.

Porque, colocando a inteligéncia acima de tudo,
este povo sofreu uma degradacdao sem
exemplo, que até aqui ndo foi reparada;
porque a falta de ordem foi nela compensada
somente por um progresso ao qual sua massa
ndo pbéde jamais participar a ndo ser
passivamente.®® (ComTE, 1883a:270)

Dessa maneira, na Grécia o intelecto foi colocado como acima
de tudo, o que na Doutrina Positivista representava o progresso, mas nao
favoreceria a ordem, que era o caminho para manter do consenso social,

através da politica.

Todavia, existiram recorréncias da evolucdo grega:

As concepgoes humanas manifestam entdo sua
grande caracteristica de unidade de método e
de homogeneidade de doutrina, que é o estado
normal de nossa inteligéncia, e que jamais se
igualara depois e ndo poderd ser enquanto a
filosofia positiva ndo exercer, mas de uma
maneira universal, a supremacia exercida pela
filosofia teoldgica em seus melhores dias.®!
(CoMTE, 1895:337)

A consideracdo de COMTE acerca da unidade de método e

doutrina foi resultado do estado normal de inteligéncia, a que os gregos

89 CoMTE se refere ao cléssico De Anima, obra aristotélica que

tradicionalmente é conhecido por apresentar “estudos psicoldégicos”.

% wcar, en placant 1’intelligence au-dessus, de tout, ce peuple
subit une dégradation sans exemple, qui nést point réparée
jusqu’ici; parce que défaut d’ordre n’y fut compensé gque par un
progres auquel sa masse ne put jamais participer que passivement.”

I Les conceptions humaines ont manifesté alors ce grand caractére
d’unité de méthode et d’homogénéité de doctrine, que est 1’état
normal de notre intelligence, et que n’a Jjamais été égalé depuis et
ne pourra 1’étre tant que la philosophie positive n’exercera pas,
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ja haviam chegado, mas ndo foi suficiente para atingir a filosofia positiva.
Para tal seria necessario estender o avango de forma universal, que nas
palavras de COMTE (acima), dependem da forma de inter-relagao dos

poderes temporal e espiritual.

Contudo, a Grécia, embora tenha realizado a separacdo das
ciéncias, tomou um caminho impréprio: depois de separadas as ciéncias
e a filosofia, esta ultima deveria ter tendido “livremente para a reunidao
das diversas escolas em um teismo comum” (CoMTE, 1972:168), depois
disso estaria pronta estabelecer-se um poder temporal, o que daria
margem para uma nova organizagao social. Entretanto, isto ndao ocorreu
devido a incompatibilidade entre a filosofia e a teologia, além da
precariedade do sistema politico, inconstante por natureza. Neste ponto,

ha clara aproximacao com DE MAISTRE.

CoMTE entendeu que a filosofia teoldgica

... era, em seus primeiros tempos, e foi mesmo
até o presente, a Unica em condigOes de dirigir
a sociedade. Por conseguinte, enquanto o
poder temporal ndao foi mais do que uma
derivacdo do espiritual, e enquanto mesmo, as
teorias fisicas e as doutrinas sociais nao se
separaram completamente, as primeiras nao
teriam podido sair do estado teoldégico sem
destruir as bases da sociedade. (COMTE,
1972:165)

Portanto, a Grécia foi determinante para que a humanidade
evoluisse do Estado Teoldgico, muito embora cronologicamente ela tenha

aparecido antes do término deste dito Estado. Na Doutrina comtiana, o

mais d’une maniére plus universelle, la suprématie exercée pour
philosophie théologique en ses meilleurs jours.
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passado é reafirmado como remanescente e atuante no presente, como
expressao da doutrina da vinculagdo histérica, tipica do pensamento
conservador. Isto se evidencia especialmente quando é demonstrada a
vinculacdo histérica do positivismo com a filosofia teoldgica, que reafirma
a supremacia do poder espiritual sobre o temporal, na circunstancia em
que COMTE tentou reinstituir uma religido de carater universalista, de
acordo com o preceito da nogao de universal, defendido por DE MAISTRE,

para consolidar o poder espiritual.

A proposta universalista de COMTE deparou-se com o0 problema
de que grande parte da populagcdo mundial ndo se encontrava nem
proximo do estado positivo. COMTE ndo entendia que se deveria esperar a
evolugao normal, tal como havia ocorrido na Europa, mas que se deveria
encontrar meios para o aprimoramento tedrico de todos, provocando
uma aceleragao artificial da evolugao humana, o que permitiria que se
passasse do fetichismo diretamente para o Estado Positivo (COMTE,
1883a:77). Isto permitiria conceber, inclusive, que a partir do politeismo

as possibilidades de superacao da fase monoteista seriam mais viaveis:

A passagem imediata do politeismo ao
positivismo se realizard freqlientemente na
evolugdo pessoal, mesmo espontanea, quando
a educagdo ocidental sera dignamente
reorganizada.®? (CoMmTE, 1883a:77)

Desse modo, os politeistas tinham condicdes de se tornarem
positivos individualmente, mas haveria a necessidade de se impulsionar o

coletivo a partir de programas educacionais. Esta concepgao origina-se
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na pressuposto comtiano de que uma das caracteristicas essenciais do
politeismo era sua erudicdo (CoMTE, 1883a:73), o que estd ligado aquilo
que foi chamado de classicismo, uma percepcao do classico que o
compreendia “como um fendmeno positivo e ndao negativo” (ROBERTSON,
1968:20). Nesta apreciacdo, atribuiam-se valores de magnitude
intelectual e de ideal estético ao classico Greco-romano, tentando
resgatar a origem do pensamento Ocidental. Esta concepcdao nao foi
abandonada, especialmente quando se percebe a determinacdao em

apontar o crescimento intelectual entre os gregos.

Quando Auguste COMTE compreendeu que, a partir da teoria
positiva, a religido possuia duas funcdes essenciais, a de regrar e a de
unificar para gerar a unidade, estava baseado na idéia de que a religido
era constituida por duas influéncias espontaneas, uma essencialmente
intelectual e a outra puramente moral. Ao ponto que, se houvesse uma
influéncia muito pronunciada da influéncia intelectual ou da moral, ndo
seria possivel manter a unidade. Tendo tal concepgao como pressuposto,
compreendeu que na Grécia havia certa falta do sentido social agregador
da religido e uma énfase na area intelectual, o que ndo favorecia o
consenso social. Paradoxalmente, a Grécia foi condenada por fazer o que
também a distinguia, ou seja, especulacdes em busca das causas de
todas as manifestacbes da natureza. Neste aspecto, conta-se o fato de
que a religido politeista manifestava-se na tendéncia a executar acdes

terrenas, identificando as manifestacdbes humanas com as do

92 “Le passage immédiat du polythéisme au positivisme se réalisera

fréquemment dans 1’évolution peresonnelle, méme spontanée, quand
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sobrenatural. A funcdo da crenca politéica era a busca de ajuda entre os
deuses para propiciar a ordem humana. Portanto, os gregos agiam pela
busca de causas que justificassem a existéncia divina entre os homens,
completamente ao contrario do que propunha a crenca da religido

positivistas.

Considerando que as etapas deviam ser superadas para que a
etapa positiva se consolidasse, COMTE atribuiu a Grécia o sentido de uma
renovagdo intelectual, todavia com fortes tendéncias para a falta de
unidade social e, distinguindo-se da experiéncia romana, com uma séria
deficiéncia em relacao a disciplina. Faltava ao gregos o desenvolvimento
das formas de atividade, tal como prescritas nas leis dinamicas,
anteriormente descritas, o que os sentenciou a nao ter passado pela
segunda transicdo necessaria da humanidade. O termo pratico para
designar o sucesso da segunda transicao era possuir um sistema de
conquistas, tal qual o romanos. Na Grécia, o exemplo mais positivo
encontrado por CoMTE foi o dos Lacedemonios, principalmente a figura de

Licurgo, pela autoridade guerreira que representa.

Um legislador, mais respeitavel que eminente,
tentara fundar uma aristocracia guerreira sobre
bases muito artificiais, na falta de ter sentido
suficientemente a incompatibilidade da
situacdo grega com qualquer sistema de
conquistas.®® (ComMTE, 1957:131)

1’ éducation occidentale sera dignement réorganisée.”

% “Un législateur, plus respectable qu’éminent, avait tenté de
fonder une aristocratie guerriere sur des bases trop factices, faute
d’avoir assez senti 1’incompatibilité de la situation grecque avec
aucun systeme de conquétes.”
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Mesmo a sociedade espartana, calcada na guerra e nas
conquistas guerreiras, nao foi suficiente para determinar a um sistema de
conquistas sdlido, pois ndao se consolidou entre os espartanos uma
autoridade com forca suficiente que decretasse sua permanéncia. O valor
de autoridade atribuido a Esparta apareceu no pensamento de ROUSSEAU,
aquele mesmo que havia sido condenado pela falta de propostas e que
defendia Esparta pelo carater de Republica “inquebravel”, ressaltando o
valor da autoridade e firmeza que faria levar adiante uma transformacao
social abrupta (VIDAL-NAQUET, 1993:197). A diferenca entre ROUSSEAU e
COMTE encontra-se no momento em que o primeiro compreende a cidade
como modelo reproduzivel, enquanto o segundo encontra nela a

vinculacdo histérica do avanco da Humanidade.

O debate sobre a constituicdo de contra-modelos de Historia
contribuiu profundamente para a escolha de modelos politicos adotados
ao longo do século XIX. Na historiografia do século XIX, nota-se que os
historiadores alemaes inclinaram-se para um modelo militar (espartano)
e os franceses para um referencial letrado, de tipo ateniense (VIDAL-

NAQUET, 1993:186)

Além disso, a Grécia foi evidenciada por COMTE como fonte de

manifestacdo do pensamento andrquico:

a doutrina negativa firma diretamente seu
principio anarquico, proclamando o}
individualismo absoluto, e por isso mesmo ela
atribui a cada um, sem nenhuma condigdo de
competéncia, a decisdo de todas as questdes.
Entdo toda autoridade espiritual extingue-se
radicalmente. Os vivos insurgem-se
completamente contra os mortos; como o
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atesta uma cega reprovacao do conjunto da
Idade Média, mal compensada por uma
irracional admiracao pela Antiglidade. (COMTE,
1988: 257-8)

Como a Doutrina Positivista relaciona-se diretamente com o
passado, tentando instituir o futuro a partir das experiéncias historicas,
foi utilizada a imagem do predominio dos mortos sobre os vivos; o
contrario deveria ser rechacado. Na citacdo acima, o autor identificou
uma doutrina negativa, que no bojo da Doutrina Positivista, referia-se
aos fildsofos metafisicos (iluministas), que inspiravam-se no passado

greco-romano (GAY, 1995).

CoMTE baseou-se no passado grego para formular sua Doutrina
utilizando-se das experiéncias do que chamou de “politeistas
progressivos”, identificando a evolugao tipicamente grega. De fato, COMTE
nao atribuiu aos gregos uma posicdao unicamente negativa, pois eles
foram responsaveis pelo passo essencial da primeira transicdo
necessaria, a da Inteligéncia, colaborando para os avancos da

humanidade.

4.2. A visao sobre Roma: L’activité guerriere

Uma das inquiricdes formuladas pela mulher ao sacerdote

positivista, no Catecismo, continha a seguinte assertiva:

Quanto a preparagdo romana, sempre achei-a,
meu pai, muito mais bem apreciavel, em
virtude do cardter homogéneo e saliente que
distingue essa admiravel ascensdo gradativa
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para um o dominio universal. (COMTE,
1988:252)

Aqui, Roma adquiriu um valor muito mais apreciavel do que a
Grécia, pois conseguiu universalizar o seu dominio. Este processo foi
historicizado pela resposta do sacerdote, encontrando duas épocas

principais na Historia romana: a republicana e a imperial.

Quanto a época republicana, compreendeu que a atividade
guerreira foi dirigida pela casta senatorial influenciada pelo regime
teocratico. Isto acabou gerando instabilidade e falta de ordem, em
virtude da insatisfacao dos plebeus, tendo fim quando os imperadores se
tornaram os representantes do povo contra a tirania dos patricios

(CoMTE, 1988:252).

A constante atividade guerreira acarretou a consolidagdao do
extenso dominio territorial romano, que se estabelecia de forma a “ndo
mais absorver a solicitude do povo” (CoMTE, 1988:252). Essa atividade

passou por trés fases decisivas e essenciais:

A incorporacao romana deve ser
sociologicamente decomposta em trés fases
essenciais, seguindo no que ela se estende, a
principio, a Itdlia inteira, depois a Espanha, e
enfim a Galia.** (ComTE, 1883a:378)

A incorporacao romana foi completada pela conquista da Grécia
e a assimilacdo subseqiente da Asia Menor e do Egito. Dentro do
processo de incorporacao territorial, destaca-se a conquista da Galia e da

Grécia.
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A Gdlia, por ter completado a assimilacdo do Ocidente
propriamente dito e por ter sido o principio do poder dos imperadores,
apo6s as campanhas de CESAR. Quanto a Grécia, COMTE pensa que
significou para Roma um complemento indispensavel, pela conquista e

incorporacao dos politeistas progressivos (COMTE, 1883a:379).

Para COMTE, a Grécia, apesar de ter obtido sucesso em
atividades essencialmente intelectuais, nao o conseguiu em
concretizagdes de um governo temporal, o que consequentemente
determinou a falta de ordem. Mas depois da incorporacdo dos politeistas
progressivos (gregos) pelos romanos, foi possivel existir a propagacao
uniforme da evolucdao grega através de um governo que conseguiu
manter a unidade e primar por um projeto universalizante. Roma superou

a Grécia incorporando seus avangos.

No periodo romano Imperial, a incorporacdo intelectual grega
consolidou-se e os imperadores foram vistos como mediadores da ordem,

ocorrendo seu desenvolvimento em trés estagios, na seguinte forma:

a transformacdo ocidental se reparte
naturalmente entre eles [os romanos],
caracterizados respectivamente pelo
prolongamento da ascensdao militar, a
conservacao efetiva, e a decomposicdo
espontanea.®® (COMTE, 1957:392)

9 “L’incorporation romaine doit é&tre sociologiquement décomposée en

trois phases essentielles, suivant qu’elle s’étende, d’abord a
1’Ttalie entiere, puis a Espagne, enfin a le Gaule.”

9 n_ ..la transformation occidentale se répartit naturellement entre
eux, en les caractérisant respectivement par le prolongement de
l'ascension militaire, la conservation effective, et la
décomposition spontanée".
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CoOMTE apontou, assim, para um movimento duplo, um de
progresso militar e outro de ordem, sendo seu fim determinado
espontaneamente, em virtude da falta de altruismo necessario. Somadas
as experiéncias de Grécia e Roma, o mundo classico cumpriu a funcado de
preparagao da Humanidade, tendo passado por duas das transicOes

necessarias: a intelectual e a social.

O século XIV foi visto por COMTE como o principio da revolugao
Ocidental em direcdo ao positivismo, e isto revelou uma tendéncia ao
disciplinamento, vista de forma positiva. Para tanto, foi utilizado como
modelo e medida comparativa o exemplo histérico vitorioso dos

Romanos:

O Ocidente comecava a realizar os
pressentimentos demasiado precoces de César
e Trajano a respeito de sua tendéncia a fazer
irrevogavelmente prevalecer uma fé positiva e
uma atividade pacifica. (CoMTE, 1988:261)

A atividade pacifica, a que se refere COMTE, decorre dos valores
de ordem e disciplina, especialmente ligados a figura politica de CESAR,
que foi para COMTE a maior expressao entre os romanos. A ele é
consagrado o quinto més do calendario positivista, dedicado a Civilizagao

Militar®®.

Este destaque dado a CESAR ndo foi uma visdao isolada do
fildsofo positivista, mas antes um valor social que se manifestou na
tradicdo européia sua contemporanea, em que eram ressaltados os ideais

de autoridade, ordem e disciplina (AMES, 2000a:7). CESAR exerceu um
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fascinio muito grande nos séculos XIX e XX, sendo notado na Histéria
como um grande homem, possuidor de extraordindrias habilidades

politicas e militares (MEIER, 1996:17).

A Antigliidade Classica jamais deixou de ser estudada através
de suas grandes expressdoes de pensamento, seja como forma de
aprendizado das linguas antigas, seja como fonte de reflexdes filosoficas
ou modelo artistico e literario. A producao intelectual dos antigos
manteve-se sempre entre as leituras de eruditos; no entanto, as razdes
de tais leituras foram se modificando de acordo com os temas mais
oportunos em cada momento da Histéria. A busca da resolugdao de
demandas criticas e de problematicas datadas acabaram por criar
espacos de reflexao em que os antigos desempenham, na maior parte
das vezes, uma posicao de destaque. Isto nao se deveu simplesmente a
um saudosismo ingénuo, mas sim a um processo de ressignificacdo da
tradicao que a Antiglidade permanentemente sofre, pois sempre tem

algo a oferecer a modernidade.

Norbert ELIAS, ao lancgar seus estudos a procura da sociogénese
da modernidade, dirigiu-se a Idade Média, tentando esclarecer quais
foram os elementos tradicionais que se conjugaram no absolutismo.
Entretanto, o fator determinante para a expansao dos europeus no século

XII foi encontrado no passado greco-romano, segundo ELIAS:

Alguns autores falaram de uma “renascenca do
comércio” nos século XI e XII. Se isso significa
que instituicdes da Antiglidade ganharam até
certo ponto nova vida, a alegacdo é por certo

% Ver em Anexo VIII.
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correta. Sem a heranca da Antigiidade, os
problemas que a sociedade enfrentou no curso
de seu desenvolvimento certamente ndo
poderiam ter sido superados com sucesso
dessa maneira. (ELIAS, 1993:54)

ELIAS fez questao de esclarecer que nao se tratava de uma
mera apropriacdo, mas do reaproveitamento dos alicerces que foram
consolidados pelos antigos (ELIAS, 1993:54); todavia, em que consistiam
esses alicerces? Eram basicamente os valores da sociedade romana em

relacao a autoridade, militarismo e disciplina.

Esses valores, utilizados para explicar a modernidade
encontram-se na politica romana, especialmente nas formulagdoes de
CEsAR encontradas no Bello Gallico®” e no poema épico Eneida de VIRGILIO
(AMES, 2000a:2). Estes dois autores romanos aparecem associados nas

palavras de Auguste COMTE:

Virgilio caracterizou a politica romana,
personificada no incomparavel César, no tempo
mesmo em que este sistema experimentava,
sem que o terno poeta tivesse disso
consciéncia, essa transformacdo decisiva,
primeiro sintoma de seu declinio necessario.
(CoMTE, 1988:252)

Tais autores sofreram um incremento de leitura nos
estabelecimentos de ensino a partir do século XVI na Europa, chegando
ao periodo de maior aceitacdo no decorrer do século XIX. Esta
permanéncia era forte, pois - nas palavras de AMES - “ainda tinham algo
gue dizer, algo importante para a formagao do homem moderno”

(2000a:2)

97 Texto escrito por CresiR durante a sua estada na G&lia, em que

explica a forma como conquistou aquela provinica anexando-a a Roma.
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No século XIX, também, é importante notar o avanco do
disciplinamento e da racionalidade no que tange as atitudes de controle
social, sendo possivel perceber a sua profundidade através das reflexdes
de Michel FoOucAULT em Vigiar e Punir, obra na qual o disciplinamento é
apresentado como parte essencial da formagdao do homem moderno, por
meio de diversos tipos de instituicoes que promoveram a construgao dos
corpos ddceis, cultivados pelas escolas, exército, hospitais, prisdes e

fabricas (FoucAuLT, 1991:127).

FoucAuLT apontou que houve “durante a época classica uma
descoberta do corpo como alvo de poder”, sujeito a processos de
disciplinamento (FoucAuLT, 1991:125); além disso, viu a génese da

disciplina militar entre os romanos:

A era classica viu nascer a grande estratégia
politica e militar segundo a qual as nagoes
defrontam suas forcas econbmicas e
demogréaficas; mas viu nascer também a
minuciosa tatica militar e politica pela qual se
exerce nos Estados o controle dos corpos e das
forcas individuais. (FOucAuLT, 1991:151)

Para MEIER (1996:263), esse desenvolvimento do militarismo
estratégico surgido na Antiglidade foi estabelecido por CESAR no Bello
Gallico, depois de sua experiéncia na conquista da Galia. Pensando na
mesma linha, FOUCAULT indicou que se tratava ai da primeira
apresentacao do que se tornou o ideal militar do século XVIII, vindo a

alcancar o seu apice durante o governo napolebnico:

A referéncia romana que acompanha esta
formacdo inclui claramente este duplo indice:
os cidaddos e os legionarios, a lei e a manobra.
(FoucauLT, 1991:152)
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Tais assertivas sobre a relacdo entre a Roma de César e o
governo napolebdnico aproximaram o mundo civil do militar, denotando
uma interdependéncia no ideal de constituicdo de Estado e na
conformacdo de sua ordem. Sobre isso, o De Bello Gallico de CESAR teve
muito a oferecer, tratando-se de uma obra de carater militar evidente, a
“pacificacdo” da Gaélia. Todavia, ndo sao apresentadas descricbes de
batalhas ou do heroismo particular de CESAR; a obra apresentou
estratégias militares e formas de agdao para obter sucesso de modo
pragmatico e a guerra foi exposta como fruto de trabalho racional,
cientifico e calculado (AMES, 2000b:7). Todos os passos dados por CESAR
foram apresentados analiticamente, no momento em que a Galia
constituiu-se como objeto de estudo, sendo ressaltados o planejamento
racional das agdes, a disciplina militar e o cdlculo estratégico. O resultado
desse trabalho foi a “pacificacdo” da Galia, depois de sua romanizacao

(AMES, 2000a:5).

O significado da imagem de mundo proposta por CESAR ecoou
na obra de Auguste COMTE, que atribuiu funcdo destacada a autoridade no
projeto de instituicado da ordem na sociedade positiva. Este destaque
dado a disciplina conduz a reflexdo para o reconhecimento de uma forma
de ordenacao politica que corresponda ao imperativo de ordem ora
encomiado. Neste cenadrio, seria necessario a implantacdo de uma

ditadura, regime de forca em que a autoridade produz a ordem.

Entretanto,
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...a nova ditadura deve reconhecer a toda
supremacia espiritual, para garantir a liberdade
de exposicdo, e mesmo de discussao,
necessaria a elaboracdo tedrica...’® (ComTE,
1957:186)

A ditadura protegeria o interesse de todos, garantindo a ordem
e consolidando o progresso tedrico. O elemento da liberdade aliou-se a
ditadura, tal como na obra de CESAR, onde ndo existia a incompatibilidade
da liberdade com a disciplina rigida (MEIER, 1996:258). Pode-se dizer,
assim, que a natureza de liberdade politica adotada por CoMTE afastou-se
da proposta por CONDORCET (1822:47), mas se aproximou novamente ao
considerar a liberdade como essencialmente necessaria para o progresso,
mesmo quando dependente de uma solucdo de forca, através da

ditadura.

A problematica acerca da autoridade e da liberdade estava
muito em voga desde a primeira metade do século XIX. Foi a partir deste
contexto que Hannah ARENDT (1992:127-187) iniciou a discussao a
respeito da idéia de autoridade na Europa, tentando identificar a génese
dos autoritarismos do século XX. Ndo é sem razao que COMTE
preocupava-se com este problema que, antes de ser tedrico, era um
dilema vivenciado com os constantes embates politicos entre liberais e
conservadores. Abaladas pela falta de continuidade no poder, ambas
correntes deixaram de pensar nas implicacdes da restricao a liberdade
em governos autoritarios e a extincdo dela em regimes ditatoriais

(ARENDT, 1992:133). Os liberais, crentes no progresso, apostavam na

98 w_,.la dictature nouvelle devait renoncer & toute suprématie
spirituelle, pour garantir la liberté d’exposition, et méme de
discussion, nécessaire a 1’élaboration théorique...”



122

inevitabilidade da liberdade, considerando que governos autoritarios
eram sobrevivéncias temporarias do passado; os conservadores
objetivavam seu fortalecimento no poder, ao sentirem a perda constante
de autoridade. Mas que posicao é ocupada por Auguste COMTE? Ele adere
a ditadura como forma de conservar o poder politico e confia no
progresso como destinagao futura, que congrega em si a liberdade;
apresenta-se, deste modo, na fronteira entre o liberalismo e o
conservadorismo, mas aposta que a autoridade disciplinadora cesariana é
o valor que conduziria a confianca no sistema positivo. Além disso, tem-
se que perceber que o proprio elemento religioso da Doutrina seria um
elemento de libertacdo e de coesdo social, através do altruismo,
tomando, assim, um caminho diverso dos liberais, que percebiam no
movimento politico, que envolvia a diversidade de opinides para seu
crescimento, a acao libertaria; a religido serviu para pensadores
conservadores como o caminho para a unidade social, concepgao que

teve voz em DE MAISTRE e DU BONALD.

CoMTE considerou CESAR o0 principal responsavel pela
transformacdo do regime correspondente a evolugao das formas de
atividade, absolutamente necessario para o Estado Positivo e obtido
através da implantacdo de uma ditadura (CoMTE, 1883a:388), que

|99

protegeu a populacdao das demandas abusivas da casta senatorial®” e que

pode consolidar a ordem necessaria para a incorporacdao completa e

%2 “Quand César, 1l’un des plus grands hommes dont notre espéce puisse
s’honorer, succomba sous 1"attaque concertée du fanatisme
métaphysique avec la rage aristocratique, ce meurtre, aussi insensé
qu’odieux, n’eut d’autres conséquences que d’élever, comme chefs du
peuple contre le sénat...” (CoMre, 1895:281)
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permanente dos assim chamados politeistas progressivos (os gregos).
Isto foi determinante para que ocorresse a segunda transicao necessaria:
a de atividade. Portanto, CESAR cumpriu uma fungao determinante para a

formulacao da Doutrina Positivista, onde atua como referéncia e modelo.

Contudo, essa funcdo de CESAR, que tinha um carater de
atividade guerreira, comportava uma destinacdo proviséria, até
subordinar-se a via industrial - agregacao em torno do trabalho (COMTE,
1957:154), precisamente como deveria ocorrer em um momento
imediatamente anterior a implantacdo da sociedade positivista. Denota-
se, nessa medida, a permanéncia da atividade guerreira como forma de
acao politica, convertendo-se em uma existéncia pratica associada ao
movimento intelectual. Além disso, no momento da evolugao a sociedade
positiva, o homem ja teria passado pela terceira transicao, a afetiva, e

pela abolicao da escravidao.

A condenacgdo da escravidao por parte de COMTE originou-se no
exemplo da escravidao antiga, que segundo a lei de evolugao das formas

”

de atividade havia demonstrado ..que a escraviddao produz
individualmente a impossibilidade de melhorar a situagao pelo
trabalho.”*% (ComTE, 1883a:60). Assim, a situacdo de escraviddo era
inadmissivel dentro do projeto positivista; este era um estado que
deveria ser necessariamente superado para o avanco da sociedade. Este

parece ser um carater universalista na concepcao do fildsofo, quando se

faz a aproximagao com o pensamento de CONDORCET sobre a escravidao,
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que deveria ser extinguida para diminuir o conflito entre os homens.
Além disso, COMTE considerou que a escraviddo nao configurava um
trabalho Util a sociedade, pois ndo auxiliava para o desenvolvimento da

coesdo social.

O Calendério Positivista!®!

dedicou-se a consagracao de
cientistas, politicos, literatos e santos, sistematizou as personalidades
mais representativas da histdria, representando as sucessivas épocas da
cadeia de desenvolvimento da abstracdo humana. Este calendario iniciou
a sua contagem em 1° de Janeiro de 1789, consagrando referéncias
histéricas substantivas para o desenvolvimento da humanidade, com
grande destaque para figuras notaveis do mundo grego e romano, entre
outros. O mito da fundacdao do tempo histérico adquire ai grande

expressao, estabelecendo um nexo perceptivel entre passado, presente e

futuro.

100w que 1’esclavage produit individuellement 1’impossibilité

d’améliorer la situation autrement que par le travail.”
101 yer Anexo VIII



CONCLUSAO

Como pudemos perceber, a doutrina de Auguste COMTE
dependia diretamente da estruturacdao de um quadro histdérico amplo, em
gue as épocas histdricas fossem apreciadas e valorizadas conforme o tipo
de contribuicdo acrescentada a evolugao da humanidade. Neste quadro, o
filbsofo compreendeu que a experiéncia das civilizagdes greco-romanas
foi essencial para a producao histérica da sociedade em que viveu. Nao
se tratava, como com freqliéncia ocorreu e ocorre para o pensamento
Ocidental, de um modelo a ser seguido, mas sim de etapas dotadas de
qualidades e limites, significativas como momentos de uma seqliéncia
histérica evolutiva. A meta histdérica - representacdo de um futuro
desejavel - era a sociedade positiva, uma etapa definitiva (futuro sem
futuro) de natureza eterna. Na sua concepcao de Histdria, as etapas da
sociedade foram encadeadas de modo a ter propiciado o presente e a
produzir um futuro necessario, o estado positivo como destinacao

histérica da humanidade.
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Na formagao do pensamento de COMTE, pode-se perceber duas
vertentes, ambas também implicando em nocdes e valoracdes relativas

ao classico greco-romano.

Uma dessas vertentes foi a do pensamento Iluminista,
propagadora e incentivadora do movimento revolucionario, representada
no pensamento comtiano por CONDORCET, que, afora os erros apontados
pelo filésofo, foi primeiro a consolidar um tipo de classificacdo histérica

em que a politica tem grande destaque.

Desta vertente, desenvolveu-se a idéia comtiana de progresso,
para analisar as realidades sociais historicas. Através do conceito de
dinamica social, a ciéncia se tornou uma forma de estruturacdo da
sociedade. Isto, em algumas passagens, ressaltou caracteristicas ateistas
do pensamento comtiano, legando cada vez mais valor para o poder
temporal da sociedade. Deste modo, ficou excluido o pensamento
religioso como forma uUnica de controlar a politica. Da perspectiva do
pensamento Iluminista, a busca das causas era necessaria para fazer a
contraposicao ao mundo absolutista, que se calcava na arbitrariedade
heterondmica como forma de controle. Entretanto, COMTE se afastou do
pensamento Iluminista, pois considerava que nele ndo existiam propostas
concretas para organizar a sociedade, o que ficou claro quando os
revoluciondrios ndo se mantiveram no poder e ocorreu o subseqliente
retorno das antigas dinastias. A partir deste momento, COMTE deixou a
busca de causas e passou a buscar unicamente a identificagdo das leis

sociais, através da observacdo. Em resumo: a preocupacdao de
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compreender as causas intrinsecas transmutou-se em intencdo de

compreender as leis naturais que regem a sociedade.

A outra vertente importante para a formagao do pensamento
de CoMTE foi a do pensamento conservador europeu, onde notou-se como
principal influéncia a obra de Joseph DE MAISTRE. Este viu na autoridade
despodtica a responsabilidade pela unidade, resultando na manutencgao da
ordem social. A visao de DE MAISTRE era profundamente influenciada pelo
pensamento religioso, que estava ligado com a assim chamada etapa
metafisica da sociedade, considerada ultrapassada por CoMTE. O
pensamento conservador desenvolveu-se como reagao contra-
revolucionaria, visando a volta das dinastias despoéticas ao poder na
Europa; defendia a idéia de que jamais seria possivel uma sociedade se
organizar sem uma unidade que mantivesse a ordem. Assim, 0
pensamento conservador teve na religiao a forma de justificativa do

poder.

A religido, enquanto instituicdo historica, era componente
daquilo que foi chamado por COMTE de estatica social, ou seja, algo
permanente na sociedade. Nesta medida, COMTE valorou o aspecto
religioso, que era necessario para que a sociedade fosse reorganizada,
algo que havia escapado da perspectiva do pensamento Iluminista.
Sendo assim, percebeu que deveria ser levado em consideragao aquilo
gue era defendido por Joseph DE MAISTRE: a religido, a ordem, a unidade
e 0 poder espiritual, pois era da religiao que a unidade se originava, a

qual mantinha a ordem social, consolidando o poder espiritual.
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Entretanto, para COMTE as proposicdes conservadoras deveriam estar
isoladas para se tornarem aliadas daquilo que foi defendido pelo

pensamento de CONDORCET.

CoMTE compreendeu a diversidade intrinseca e mutavel da
sociedade que se expressava na dinamica social; contudo, defendeu a
idéia de que ha principios permanentes que se mantiveram na ordem
social ao longo da histéria, tornando-se, desse modo, necessario
entender as teias de unidade social que permeiam a relagdao entre os

homens.

Recolhendo elementos destas duas vertentes e agregando
formulagdes originais, COMTE desenhou a Doutrina Positivista, baseada na
ordem e no progresso. A ordem foi vista como absolutamente necessaria
para o progresso, € 0 progresso do pensamento positivo, foi tido como
necessario para que ocorresse a evolucdo social. Desse modo, seria
assegurada a permanéncia da unidade, através do poder espiritual para
sustentar a eficacia do temporal. Em seu projeto, o poder espiritual
apareceu de forma privilegiada de realizagdo do plano histérico
positivista, com a fundacdao da Religidao Positivista, reverenciando o
Grande Ser, que se configurava na Humanidade, como forma de manter
a unidade através do altruismo e do amor. Ao lado do poder espiritual, o
temporal deveria ser fomentado através do controle da sociedade pelos
cientistas, que deveriam organiza-la através das leis sociais descobertas

pela ciéncia. Configurou-se, desse modo, o projeto politico a doutrina
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positivista com os dois poderes agindo para a reorganizagao da

sociedade.

A Antigliidade Classica comparece na obra de Augusto COMTE
de duas maneiras: primeiramente, no seio de sua Doutrina, classificando
os periodos histdricos dentro das etapas da evolucdo da humanidade.
Uma segunda presenca da Antigliidade Classica da-se pela inscricdo de
CoMTE em um contexto histérico, em que diferentes modalidades de
leitura e de interpretacao do classico se apresentam, desde a renascenca

até o Iluminismo pré e pds revolucionario.

Na Doutrina Positivista COMTE classificou Grécia e Roma em
duas fases, respectivamente, como politeismo progressivo e politeismo
militar ou social. Nestas fases do desenvolvimento humano, ocorreram as
duas primeiras transicoes no desenvolvimento da humanidade: a
intelectual (Grécia), mais vinculada ao progresso, e a de atividade
(Roma), exemplo de ordem. Assim, o mundo greco-romano foi colocado
em posicao de destaque entre as civilizagcdes. Mesmo 0s representantes
destas civilizacdes, para COMTE, que ndo contribuiram para seus devidos
sistemas, foram importantes para explicar os percalcos tedricos que
impediram o pleno desenvolvimento e o avango da humanidade ao

Estado Positivo.

A segunda forma de presenca da Antigluidade em COMTE
transcende a classificacdo histérica no programa de sua Doutrina
teleolégica. Trata-se de identificar as idéias de COMTE como uma

expressdao da releitura da Antiglidade, nao simplesmente como
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parafrases, pois seu olhar ndo é paralitico sob a égide de um rigor
original ou completamente indiferente as mesclas simbdlicas inseridas em

uma contextura de concepgoes.

A importancia que COMTE deu a Antiglidade filiou-se a longa
tradicdo européia de busca da origem, dando importancia aos modelos da
histéria humana. Apesar do fim temporal do classico, a tradicdo greco-
romana jamais deixou de ter acolhida entre estudiosos que buscaram
avangos e novas perspectivas de pensamento. Parece ser uma reserva
inesgotavel de idéias e modelos politicos, que sao reapropriadas e, em
seguida, reapresentadas com nova inspiracdo. Porém, em COMTE e seu
contexto, os exemplos ndao sao apenas genéricos sobre a antiglidade,
ocorre a separacdo, sobre os valores presentes na Grécia (Esparta e

Atenas) e em Roma.

A Grécia no pensamento comtiano inscreve-se como a fonte

|ll

intelectual do Ocidente. A origem “intelectual” tornou-se a origem do
pensamento cientifico, um estatuto que ja havida sido dado
especialmente por CONDORCET, 0 qual avangou sua influéncia sobre o
século XIX. As lutas tedricas sobre os modelos de Estado levaram em
consideracdao a experiéncia grega. Atenas, afora o seu desenvolvimento
sem igual dos marcos intelectuais para pensar a politica, ndo foi adotada
como modelo, pois sua imagem estava vinculada a visdo de uma cidade
perdedora (principalmente no pensamento conservador) frente ao

poderio espartano de guerra. Por esse motivo, quando COMTE elogia as

formulagdes mentais dos gregos, apenas os LacedemoOnios receberam
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uma visdo mais positiva de politica, embora eles ndo tenham sido “pais”

de qualquer movimento intelectual.

Roma atingiu, na percepcao de COMTE, O estatuto de modelo
institucional e politico, este tipo de inspiracdo atingiu o apice com as
vestes romanas do Império Napolednico. Roma foi considerada um
exemplo na medida que incorporou a civilizagdo helénica, manifestando-
se uma mescla do exemplo de Estado e da elaboracdo intelectual grega.
Dentro dos periodos histéricos de Roma, o Imperial foi aquele sobre o
qual os elogios foram mais abertamente favoraveis, em virtude do ideal
de autoridade e disciplina. No Império Romano, estes valores foram
identificados , principalmente em CESAR que gozava de grande prestigio
no século XIX, prosseguindo a uma tradicao que se reportava ao século
XVI, quando suas qualidades de literato, militar e politico comegaram a

provocar grande fascinio.

Os valores de autoridade e disciplina pareciam ser muito
importantes em um ambiente de incertezas futuras, sistematizado pelo
periodo pds-revolucionario, quando o Antigo Regime foi despedacado em
prol ao mundo liberal, até entdo ndo experimentado. Dentro do trabalho
de Auguste CoMTE, o papel histérico cumprido por CESAR foi antes o da
afirmacdo de valores positivos do que a funcdo politica que
desempenhou, embora jamais deixem de ser reconhecidos seus feitos

militares.
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A apropriacao de referéncias e valores histéricos constituiu um
procedimento importante de todo o projeto politico, adequando as

imagens do passado aos objetivos do presente.

Esta dissertacao visou acima de tudo destacar a relevancia
destes procedimentos na obra de Auguste COMTE , em especial no que
tange a Antiglidade Classica. Ainda ha muito que se pesquisar nesta
tematica, ndo apenas na obra do fundador do positivismo, mas também

em outros autores e contextos.
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ANEXO 1

Preambulo Sintético: FILOSOFIA PRIMEIRA

10 LOGICA. Ciéncia do ESPACO..........ccceeeeeerrrnnnns (MATEMATICA)

(ASTRONOMIA)

20 FISICA. Ciéncia da TERRA.......cceeeerrvvrrrnnnnnnnn. (FISICA)
propriamente dita
(QUIMICA)

(BIOLOGIA)
30 MORAL. Ciéncia da HUMANIDADE................... (SOCIOLOGIA)
(MORAL)

propriamente dita
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ANEXO II

BIBLIOTECA POSITIVISTA NO SECULO XIX

1* — POESIA (trinta vols.)
Homero. A lliada, e & Odisséia — Esquilo

ares, as bguas, ¢ as localidades. — Hufeland, Arte
de prolongar a vida humans. — Cornaro, Discurso
sdbre a Sobriedade. — Hipécrates, Aforismos. —

Trageédias. — Sdfocles. Edipo-Rei. —
Comédias. — Pindaro. Odes. — Teoerito. Idilios

— Longo. Difnis ¢ Cloé. — Plauto. Comédias

— Teréncio. Comédias. — Virgilio. — Obras com
pletas. — Hordcio. Obras escolhidas. — Lucano.
A Farsilia. — Ovidio. Obras escolhidas.

Tibulo. Obras. — Juvepal. Sitiras. — Fa
bliaux du Moyen-Age, por Legrand d'Aussy —
Dante. A Divina Comédia — Ariosto Orlando fu-
rioso. — Tasso, Jerusalém Libertada. — Petrarca,
Poesias escolhidas. — Metastisio, Teatro escolhi-
do. — Alfieri, Teatro escolhido. — Manzoni, Os
Noivos. — Cervantes, D. Quixote, Novelas exem-
plares. — Teatro Espanhol escolhido, colegio edi-
tada por D. José Segundo Flores (em espanhol)

_ Romanceiro Espanhol, escolhido, compreenden-
do o Poema do Cid. — Coracille, Teatro escolhido.
— Moliére, Obras completas. — Racine, Teatro
cscolhido. — Voltaire, Teatro escolhido. — La
Fontaine, Fabulas. — Lamotte — Fabulas esco-
Ihidas. — Florian, Idem. — Lesage, Gil-Bras —
Mme. de Lafayette, A Princesa de Cléeves —
Bernardin de St. Pierre, Paulo ¢ Virginia —
Chateaubriand, Oltimo Abencerrage, Os Martires

— Shakespeare, Teatro escolhido. — Milton,
O Paraiso Perdido ¢ as Poesias Liricas. — De
Foe, Robinson Crusoé. — Goldsmith, O Vigario
de Wakefield. — Fielding, Tom Jones. — Walter
Seott, As suas séte obras-primas: Ivanhoé, Wa-
verley, A Formosa Donzcla de Perth, O Oficial de
Fortuna (Legenda de Montrose), Os Puritanos, A
Prisio de Edimburgo, O Antiquario. — Byron,
Obras escolhidas (suprimindo nomeadamente o D.
Juan). — Goethe Obras escolhidas. — As Mil e

2* — CIENCIA (trinta vols.)

Condorcet, Aritmética. — Clairsut, Algebra e
Geometria. —- Lacroix ou Legendre. Trigonome-
tria. — Descartes, Geometria. — A. Comte, Geo-
metria Analitica. — Poinsot, A Estitica, seguide
de todas as memonas do mesme autor sobre me-
canica. —- Carnot, Refiexoes ebre o cilculo infini-
tesimal. — Navier, Curso de Analisc. Curse de
Mecinica — Carnot, Ensaio sébre o cquilibrio e
o movimento_ —- Lagrange. A Teoria das Fungoes.
— A. Comte, A Astronomia Popular. — Fontenelle,
Pluralidade dos Mundos. — Fischer, Fisica Me-
canica, traduzida e anotada por Biot. — John-Carr,
Manual Alfabético de Filosofia Pratica. — Lavoi-
sier, Quimica. — Bertholiet, Estitica Quimica. —

Graham, Elementos de Quimica — Meckel, Ma-
nual de Anatomia. — Bichat. Tratado sdbre a
vida e a morte, Anatomia Geral. — Blainville, Or-

gamizagio dos animais, 1° volume (unico publi-

cado). —- Richerand. Fisiologia, anotada por Be-
rord — Segoud, Ensaio sistematico sobre a Bio-
logia. Anatomia Geral. — Barthez, Novos Ele-

mentos da Ciércia do Homem (2* ed. 1806) —
Lamarck, Filosofia Zoologica — Duméril, Historia
tural — Guglicmini, Tratado sobre a natureza
dos rios — Buffon, Discursos sdbre a natureza
dos animais — Hipoerates, Tratado sdbre os

de Medicina, Historia das
Elogios dos

F Cronicas. —
Cientistas. — Condorcet, Idem
3* — HISTORIA (sessenta vols.)

Malte-Brun, Resumo de Geografia Universsl.
— Rienzi, Dicionirio Geografico. — Cook, Vidgens.
— Chardin, Viagem na Pérsia. — Mignet, Histéria
da Revolucio Francésa. — Heeren, Manual da
Historia Moderna. — Voltaire, Século de Luis XIV
— Mme. de Moteville, Memérias. Richelieu, Testa-
mento Politico. — Vida de Cromwell. — Davila.
Histéria das Guerras Civis de Franga. — B. Cellini
Memorias. — Comines, Memorias. — Bossuet, Re-
sumo da Histéria de Franga — Denina, Revolu-
coes de Italia. — Ascargota, Historia de Espanhe.
__ Robertson, Historia de Carlos V. — Hume,
Histéria de Inglaterra. — Hallam, Europa durante
a Idade-Média. — Fleury, Historia Eclesiastica. —
Gibbon, Histéria da Decadéncia Romana. —
Heeren, Manual da Histéria Antiga. — Tacito com-
pleto. — Herédoto, Historia. — Tucidides, Histéria
da guerra do Peloponeso. — Plutarco, Vidas dos
homens ilustres. — César, Comentirios. — Ar-
riano, Expedigoes de Alexandre. — Barthélemy,
Viagem de Anacarsis. — Winckelmans, Historia
da Arte entre os Antigos. — Leonardo da Vinci,
Tratado da Pintura. — Gretry, Memorias sobre a
Musica

4* — SINTESE (trinta vols.)

Aristoteles, Politica e Moral. — Biblia, com-
pleta. — Alcorio, completo. — Santo Agostinho,
A Cidade de Deus, Confissdes. — S. Bernardo, Tra-
tado sdbre o amor de Deus. — Tomas de Kempis,
Imitacéo de J. C. (o original latino, com a tradugéo
em verso de Corneille). — Bossuet, Exposicao da
doutrina catélica. — Catecismo de Montpellier. —
Santo Agostinho, Comentirio sobre o sermio da
Montanha. — Bossuet, Historia das Variagoes Pro-
testantes. — Bacon, Novum Organum. — Descar-
tes, Discurso sébre o Método. — Diderot Interpre-
tagio da Natureza, — Cicero, Pensamentos esco-
lhidos. — Epitéto, Idem. — Marco Aurélio, Idem.
— Pascal, Idem. Vauvenargucs, ldem. — Mme. de
Lambert, Conselhos de uma Mae. — Duclos, Con-
sideracoes sobre os Costumes. — Bossuet, Dis-
curso sobre & Histéria Universal. — Condorcet,
Bosquejo Historico. Bossuet, Politica extraida das
Escrituras Sagradas. — De Maistre, Tratado do
Papa. — Diderot, Dissertacio sobre os Surdos ¢
os Cégos. — Hume, Ensaios Filosoficos. — Adio
Smith, Ensaio sobre a Histéria da Astrondmia —
Diderot, Ensaio sdbre o Belo — Barthez, Teoria
do Belo. — Cabanis, As Relagoes entre o Fisico ¢ o
Moral do Homem. — Leroy, Cartas sobre os Ani-
mais. — Gall, Tratado sobre as Funcdes do_Cé-
rebro. — Broussais, Tratado sdbre a Irntagao e
.a Loucura (1* edigio). — Augusto Comte, Filo-
sofia Positiva (condensada por Miss Martineau)
Politica Positiva, Catecismo Positivista, Sintese
Subjetiva

140



VIMSRNIRARRRDN DN RRN AR RRARRRAR AR RN AR RREREL

ANEXO III

CATECISMO POSITIVISTA

O Amor por principio, QUADRO SOCIOLATRICO Viver para outrem
€ a ordem por base: RESUMIDO EM 81 FESTAS ANUAIS (s Familia. a Péina
i a

o Progresso por fim

LACOS FUNDAMENTAIS

ESTADOS PREPARATORIOS

FUNCOES NORMAIS

1 Mes A HUMANIDADE

2% Mas 0 CASAMENTO

3% M A PATERNIDADE
4% Mas A MUACAD

5% Mas A FRATERNIDADE

6 Més A DOMESTICIDADE

7 Mas O FITICHISMO

8% Mes 0 POUTEISMO

9 Mes O MONOTEISMO

107 ME A MULHER
Proviibnia mo

11°MAx O SACERDOCIO
Providbneia intateciuat

12 Mas O PATRICIADO
Provaianeis matensl

13 % e Gitimo Mes.
O PROLFTARIADO
Provesneia geral

Urs complementar
pee——

2 adoracdo universal da F

1% Dupdoana Fests unménca do Grande Ser

revgrosa
Featas hebdomadbars | nasee
s Unibo Socual

comunal

compieto

subjevo

compteta

ncomplets
dermanente
pasesgera

ntmade (Feata dos Ammans]

sadentério (FesTe 6o Fogol

sacerdotst (y esta do Soll

e (Faste do F

(Festa des Contos)

entnco IHomero. Esaudo, Fids)
T.

R

watembrico

onservedor
mtetectual
ISataminal

social

catéco

wamco
iLepanto)

meratisico

!
;
1
{
i
{

rincioal (hesta 0os Ancibos)

comércio
fabricaciu

{ Danca (Fasta dos Cavaleron)
aorculture

1o I Fes1a 003 Inviniores: Gutenderg. Colombo
Vaucansen Wed Montgother

avetive

contempiativo

asawo (ko

Festa universal dos MORTOS

Festa geral das MULHERES SANTAS

ancisco de Assis!
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ANEXO IV

CURSO DE FILOSOFIA POSITIVA
(em 72 aulas, de 1? de abril de 1826 a 1° de abril de 1827)

Preliminare; gerais (2 aulas): 1% — exposigio do objetive deste curso;
28 — exposicio do plano

(16 aulas): Caleulo (7 aulas); Geometr:n (3 aulas);
Mecinica (4 aulas)

Ciéncia dos Corpos Brutos: Astronomia (10 auias — Geométrica, 3
aulas; Mecinica, 5 aulas); Fisica (10 aulas); Quimica (10 aulas)

Ciéncia dos Corpos Organizados: Fisiologia (10 aulas); Fisica Social
(14 aulas)
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ANEXO IX
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CULTE ABSTRAIT DE L'HUMANITE,

o

CELEBRATION SYSTEMATIQUE DE LA SOCIABILITE FINALE.

Janvier. . . ..

Février. . . ..

Juillet.. . . ..
Aont. ... ..
Septembre. . .

¢
=
EE
<<
o<
S

Octobre.. . . .

Novembre. . .

(NS NORMALES,

Decembre. . .

= \Final. ot s

Jour complementaire

Juur additionnel des années bissettiles. Fete ge

Occidentale.

BT s Feétes hebdamadaires ) Nationale.
DATCMANITE. i 46" Cnion. oo » - . | Proviucisie:

Le MARIAGE.

La PATERNITE.
La FILI\TION.
La FRATERNITE.
La DOVIESTICITE:.

Le FETICHISME.
Le POLYTHEISME.
Le MONOTHEISME,

La FEMME,
o
13 vie affective
Le SACERDOCE,
ou
la vie coniemplative
Le PROLETARIAT,

ou
la vie achive

L'INDUSTRIE, . . Fales hetdomadaires.
of

u
le pouvorr pratique,

...... . ... Fete genezate

Coinmunale.

i Banque

| Commerce.

| Fabrication.
Agriculture.

o5 MORTS.

¢ Jes SAINTIS FEMMES.




