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RESUMO

Investiga a contribuicdo da cultura negra na formacéo do patriménio cultural do Rio
Grande do Sul (RS), especificamente reconhecendo, identificando, elencando,
registrando e classificando o patrimoénio cultural da Comunidade Remanescente de
Quilombo S&o Roque, localizada no municipio de Arroio do Meio, RS. A
fundamentacédo teorica baseou-se em conceitos nos campos da Museologia Social,
Patriménio Cultural, Memoria, Sociologia, Historia e Africanidade. Inclui investigacéo
bibliografica, documental e estudo etnografico, baseado na histéria oral. Envolve
também acBes museais realizadas virtualmente junto aos sujeitos da pesquisa.
Coleta dados para investigar quais elementos do quotidiano da comunidade
representam sua identidade, cultura, tradicdo. Descreve 0s principais elementos
apontados pelos sujeitos da pesquisa como sendo as referéncias de seu patriménio
cultural. Analisa os quatro elementos que foram caracterizados pelo grupo como
sendo os bens patrimoniais da Comunidade Remanescente de Quilombo S&o
Roque, para registro proposto pelo Instituto do Patrimbnio Historico e Artistico
Nacional (IPHAN) sobre Inventarios Participativos. Destaca o conhecimento e uso
das ervas curativas, da celebracdo a devocdo a Virgem Imaculada Conceigdo, a
danca africana Amaé Axé como expressao e a casa de Seu Darcio Geraldo e Dona
Maria Rita como um lugar de memoria. Conclui que a cultura negra estd muito
presente, e permanece viva, pulsante na regido de Arroio do Meio e no Rio Grande
do Sul. Sugere que sejam definidos mecanismos para o seu reconhecimento como
protagonista no patriménio da cultura brasileira, mediante a valorizacdo tanto de

seus bens patrimoniais, quanto fratrimoniais.

Palavras-chave: Museologia e Patriménio. Museologia Social. Patriménio
Cultural.Cultura Afro-brasileira. Comunidade Remanescente de Quilombo Séo

Roque.



ABSTRACT

It investigates the contribution of black culture in the formation of the cultural heritage
of Rio Grande do Sul (RS), specifically recognizing, identifying, listing, registering,
and classifying the cultural heritage of the Remnant Community of Quilombo S&o
Roque, located in the municipality of Arroio do Meio, RS. The theoretical foundation
has been based on concepts in the fields of Social Museology, Cultural Heritage,
Memory, Sociology, History, and Africanidade. It includes bibliographical,
documentary, and ethnographic research, based on oral history. It also involves
museum actions carried out virtually with the research subjects. It collects data to
investigate which elements of the community's daily life represent its identity, culture,
tradition. It describes the main elements pointed out by the research subjects as
being the references of their cultural heritage. It analyzes the four elements that were
characterized by the group as the heritage assets of the Remnant Community of
Quilombo de S&o Roque, for registration proposed by the Instituto do Patriménio
Histdrico e Artistico (IPHAN) - (National Institute of Historic and Artistic Heritage) on
Participatory Inventories. It highlights the knowledge and use of healing herbs, from
celebration to devotion to the Virgin Immaculate Conception, the African dance Amaé
Axé as an expression, and the house of Mr. Seu Darcio Geraldo and Ms. Dona Maria
Rita as a place of memory. It concludes that black culture is present, and remains
alive, pulsating in the region of Arroio do Meio and in Rio Grande do Sul. It suggests
that mechanisms be defined for its recognition as a protagonist in the heritage of
Brazilian culture, through the enhancement of both its heritage and fratrimonial

assets.

Keywords: Museology and Heritage. Social Museology; Cultural Heritage. Afro-

Brazilian Culture. Remnant Community of Quilombo Sao Roque.
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1 DA RESTINGA AO QUILOMBO DE SAO ROQUE: REMINISCENCIAS,
VIVENCIAS E HISTORIAS DE VIDA

Minha infancia foi marcada pelo carinho, afeto e dedicacdo incansavel dos
meus pais, que fizeram o possivel e o impossivel para criar e educarem seus filhos.
Ambos moravam em bairros de periferia de Porto Alegre, meu pai no Bairro Bom
Jesus e, minha mae, na Vila Mato Sampaio. Comecaram a trabalhar ainda criancas,
ela, com nove anos, em uma casa de familia, e ele, em uma oficina mecénica, com
sete anos. Era um periodo duro no Brasil ditatorial, principalmente para as familias
gue moravam nas margens das cidades. Trabalhavam em troca de moradia,
alimento e um irrisorio salario, com o qual contribuiam para pagamento das
despesas das casas de suas mé&es. Nem minha mée, nem meu pai tiveram a
presenca da figura paterna. Quando estavam com 16 anos, os dois resolveram
constituir uma familia.

Moravamos no bairro Bom Jesus, em Porto Alegre, bairro de periferia, onde
tinhamos uma vida bastante humilde. Minha mée optou por cuidar do lar, cursou até
a quarta série e, meu pai, que trabalhava como motorista de taxi, concluiu o ensino
fundamental. Para ambos, a educacédo seria o alicerce para que seus trés filhos se
tornassem pessoas bem-sucedidas, e, para isso, ndo poupavam esforcos. E foi
nesse periodo que minha mae, para fortalecer a receita financeira da familia, e se
fortalecer como mulher, comecou a participar do clube de mé&es do bairro. Os
encontros aconteciam no saldo da igreja da regido, e as mulheres, acompanhadas
de seus filhos, eram as protagonistas da troca de saberes. As que tinham
habilidades com o croché, o tricd, a culinaria e a pintura transmitiam esses saberes
para as outras e para os filhos que ali estivessem, independentemente de género e
idade. Naquele espaco, também aconteciam aulas de ginastica e de cuidados com a
saude, promovidas por professores voluntarios, tanto com as méaes como com seus
filhos. Até hoje me lembro das brincadeiras com os filhos das outras mulheres no
patio da igreja e do cheiro do bolo de chocolate, com calda de chocolate, que minha
mae aprendeu perfeitamente a fazer la no clube de mées do bairro Bom Jesus.

A maneira como fomos educados e incentivados aos estudos me faz refletir
gue, embora meus pais nao tivessem lido, nem ouvido falar em Paulo Freire,
entendiam que a liberdade e a autonomia do individuo estdo baseadas no
conhecimento. E que o conhecimento é adquirido por meio de uma relacéo dialogica

entre os sujeitos, em qualquer espaco de sociabilidade, fosse familia, escola ou
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comunidade. Em consequéncia, em nossa familia sempre houve um bom dialogo, o
que fez com que cada um dos filhos pudesse crescer com o entendimento de que
todos deveriam se apoiar.

No inicio dos anos 1980, fomos morar na Restinga, outro bairro de periferia
de Porto Alegre. Trata-se de um bairro que foi criado na década de 1960, dentro de
uma politica de higienizacéo da cidade, quando as familias negras e de baixa renda
foram tiradas do centro de Porto Alegre e levadas para uma regido bem afastada, na
zona sul da cidade, sem qualquer infraestrutura para acolhé-las. E, quando
chegamos a nossa casa nova, hem as estruturas de saneamento basico e nem do
calcamento estavam concluidas. Além disso, a escola mais préxima a nossa casa
também ndo estava pronta para receber seus alunos: embora o edificio estivesse
pronto, as salas de aula néo.

Foi entdo que conheci o segundo movimento comunitario, quando os
moradores resolveram se unir para ajudar a escola. Além de trabalharem
voluntariamente na montagem das salas para que o0 ano letivo pudesse iniciar o
mais breve possivel, projetaram e fizeram o jardim da escola e a horta da
comunidade escolar, para que, futuramente, os produtos colhidos fossem utilizados
nas merendas escolares. Assim, pude perceber a importancia da forca da acao
coletiva, em que pessoas que vivem a margem se unem para se fortalecerem
coletivamente, garantindo a execucdo de politicas publicas, direito de todos os
cidaddos. E foi nesse movimento que os moradores do bairro, coletivamente,
romperam a cultura do siléncio e expressaram seu sentimento de pertencimento a
escola. Esta, a partir de entdo, revelou-se um espaco importante de aproximacao
das familias, e, sobretudo, um lugar de encontro, fortalecimento e resisténcia diante
das demandas que se apresentavam. Desse modo, além de espago para 0 ensino
dos filhos, a escola se tornou o ponto de encontro da comunidade para reunides,
trocas de saberes entre as maes, bem como momentos de didlogos e reivindicagbes
feitas por meio do Circulo de Pais e Mestres.

Realizei meu ensino médio na Escola Técnica da Universidade Federal do Rio
Grande do Sul (UFRGS), onde obtive o diploma no curso de Técnico em
Secretariado. Essa formacdo foi uma experiéncia muito diferente para mim, pois
cursara o ensino fundamental numa escola publica de um bairro de periferia e tive

gue me adaptar aos novos padrdes de ensino, exigéncias e processos.
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Ademais, tive que me adaptar as culturas dos novos colegas da escola.
Tratava-se de um ambiente mais frio, com menos didlogo entre professores e
alunos, além de contar com a presenca de alunos pertencentes a diferentes classes
sociais. Na escola da Restinga todos nés, alunos, conheciamo-nos e interagiamos
além do convivio escolar. Sabiamos onde cada um de nossos colegas morava,
conheciamos as suas familias, e, nos finais de semana, encontrdvamo-nos nas
casas uns dos outros para fazer as licdes da escola e para nos divertir.

Certamente tinhamos nossas diferencas, mas também muitos pontos em
comum, por vivermos em um bairro de periferia. O melhor exemplo era quando nos
reuniamos para reivindicar melhorias para o bairro, quando deixavamos nossas
diferencas de lado e nos uniamos para lutar por um bem comum. J& na Escola
Técnica de Comércio da UFRGS, com a convivéncia com colegas de diferentes
culturas e classes sociais, aprendi muito sobre tolerancia, sobre estar pronta para
novos conhecimentos e a me empenhar para conquistar o meu espaco. Sem duavida,
esse periodo foi importante para delinear minhas futuras escolhas académicas e
profissionais.

Hoje, ao refletir sobre essas escolhas, percebo que nunca me distanciei de
minhas raizes, de minhas origens de mulher de periferia, moradora de um bairro em
gue a auséncia do poder publico faz com que a préopria comunidade resolva os seus
problemas. Permaneco fiel a minha cultura e, sobretudo, as minhas fontes de
inspiragéo, que foram meu pai e minha mae, que nunca mediram esforgos para me
manter no curso da UFRGS. Eles tiveram que arcar com minhas despesas de
transporte, material escolar e alimentacdao. Além disso, pagaram cursos de inglés e
datilografia, porque, certamente, se nao tivesse esses conhecimentos, eu nao teria
conseguido concluir o curso. Desse modo, meu diploma de Técnico em Secretariado
foi uma conquista do esfor¢o da minha familia.

Apos ter concluido o ensino técnico, fiz concurso e ingressei na UFRGS como
Porteira. Esse foi um momento muito marcante em minha vida, pois, assim que
conclui o curso técnico, ja comecei a trabalhar para ajudar meus pais. Meu primeiro
espaco de trabalho dentro da Universidade foi na biblioteca da Faculdade de
Biblioteconomia e Comunicacdo (FABICO), onde descobri a importancia da leitura
de livros e artigos cientificos para a formacgao da vida das pessoas. Aprendi também
a importancia de ter essas informacdes organizadas e disponibilizadas para as

pesquisas académicas e para as pessoas interessadas em acessar o acervo. Depois
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de dois anos trabalhando na Universidade, senti a necessidade de ingressar num
curso superior, e decidi fazer o vestibular. Foram trés tentativas frustradas para
ingresso no curso de Pedagogia na UFRGS. Acredito que as fragilidades da escola
publica no ensino fundamental e a formacdo do ensino médio, mais voltada a
profissionalizacdo oferecida pelo curso técnico, ndo me permitiram acessar as
ferramentas necessarias para a concorrida selecao da universidade publica.

No segundo semestre de 1994 fui convidada a trabalhar no setor financeiro da
secretaria da Faculdade de Educacdo. Como eu gostava de desafios, aceitei o
convite. Foi uma experiéncia que ampliou meus conhecimentos, e aprendi a gostar
do planejamento financeiro. Em decorréncia disso, resolvi prestar vestibular para o
curso de Ciéncias Contabeis, na Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do
Sul (PUCRS). Fui aprovada e ingressei na universidade no segundo semestre de
1995.

Desse modo, fui a primeira pessoa da familia a ingressar em uma
universidade, conquista essa que me permitiu sentir uma explosao de sentimentos,
entre surpresa, alegria, ansiedade, medo, dudvida e responsabilidade. Eu, uma
pessoa da periferia, cuja educacéo basica foi toda realizada em instituicées publicas,
diante das dificuldades no processo seletivo dessas instituicdes, e a auséncia de
politicas de estimulo ao ingresso e permanéncia nesses espacos, utilizei uma
instituicdo privada como alternativa para realizar o ensino superior. Entdo, o0 meu
receio passou a ser nao ter recursos financeiros para pagar as mensalidades, e
também néo ter tempo para me dedicar as disciplinas e aproveitar plenamente as
possibilidades de viver e aprender no espaco académico. Entdo, com o apoio dos
meus pais, enchi-me de coragem e realizei o curso em cinco anos de estudos a
noite, quando eu saia do trabalho e ia para sala de aula, sem poder aproveitar muito
aquilo que a universidade poderia me oferecer, como palestras, oficinas, seminarios,
pesquisa e extensao.

Com essa minha experiéncia na graduacéao, pude refletir sobre o elitismo do
ensino superior, em que somente uma pequena parcela da populacdo tem acesso a
graduacdo. Passei a defender a importancia de uma politica de acdes afirmativas na
universidade, que pudesse amenizar as desigualdades de ingresso de pessoas
historicamente discriminadas ou desfavorecidas no Pais. Com a criacao da politica
de cotas, que visa a reserva de parte das vagas da universidade para indigenas,

negros, imigrantes, pessoas de familias de baixa renda e pessoas com deficiéncia, a
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universidade publica, que era um espaco elitizado, comecou a se tornar multicultural.
A cada dia, novos alunos, de diferentes matizes, origens e expectativas vao
surgindo, e transformando o espac¢o académico mais democratico e polifénico. Entdo
me dei conta de que isso ndo é suficiente: é necessario também que a academia
reformule suas metodologias, as grades curriculares dos cursos de graduacdo e
pos-graduacdo, e promova acfes que incluam a carga de novos saberes e
experiéncias que esses novos alunos trazem consigo.

Em 2003, ingressei no curso de Especializacdo em Economia da Cultura, da
Faculdade de Ciéncias Econdmicas da UFRGS, o que significou uma guinada em
minha trajetoria. As leituras e discussfes do curso me levaram a uma forte
identificacdo com as questdes relacionadas a memoria e patrimoénio cultural, em
suas dimensdes material e imaterial, na vida de cada pessoa e na sociedade.

Aprendi entdo o que é se sentir pertencente a um espaco de convivio comum,
ao mesmo tempo preservando a cultura de sua familia e a cultura de sua
comunidade. O curso me levou a valorizar e a observar mais as outras culturas e os
ambientes que fazem parte da historia das pessoas e do local onde vivo. E entendi,
finalmente, a importancia de que, para entender o presente e fortalecer nosso futuro,
precisamos conhecer e refletir sobre nosso passado.

Prosseguindo em minha vida profissional, no ano de 2001 passei a trabalhar
no Departamento de Contabilidade da UFRGS, onde percebi que, realmente, a
contabilidade ndo era o que eu queria. Em 2008, comecei a trabalhar na Pré-Reitoria
de Extensdo (PROREXT), e finalmente me encontrei. Ela promove, incentiva e
fomenta a interlocucdo do conhecimento académico, com o saber tradicional, por
meio de acgdes de extensédo. Criada pela reforma de ensino superior definida pela Lei
5.540, de 28 de novembro de 1968, a extensdo universitaria se constitui na
estratégia que permite uma maior integracdo da universidade. Em seu artigo 40,
alinea A, é definido que por meio dela os alunos poderao participar na “[...] melhoria
das condi¢cdes de vida da comunidade e no processo geral de desenvolvimento”.
(BRASIL, 1968, doc. eletrénico). O seu reconhecimento legal se deu na Constituicao
Federal de 1988 (BRASIL, 1988a, doc. eletrbnico), no artigo 207, que estabelece a
“[...] indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensao”. Desse modo, a vida
académica das universidades passou a integrar as atividades de extenséo junto ao
ensino e a pesquisa. A partir da Carta Magna, e do engajamento de professores

universitarios, a extensao foi ganhando espaco de igualdade entre os outros eixos
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fins das universidades brasileiras, o ensino e a pesquisa. E 0 seu conceito foi se
transformando com o passar dos anos. Segundo o Férum de Pré-Reitores de
Extensdo das Universidades Publicas Brasileiras (FORPROEX, 2012, p. 28):

A Extensao Universitaria, sob o principio constitucional da indissociabilidade
entre ensino, pesquisa e extensdo, € um processo interdisciplinar,
educativo, cultural, cientifico e politico que promove a interagédo
transformadora entre Universidade e outros setores da sociedade.

O seu papel fundamental é realizar a interlocucédo, a integracdo, e o encontro
entre os saberes populares e 0os conhecimentos académicos, por meio do dialogo,
da escuta e do respeito. Essa experiéncia contribui para que os alunos, técnicos
administrativos e docentes se aproximem da realidade social em que a universidade
esta inserida. Além disso, proporciona novas aprendizagens, sugere a reformulacao
de conceitos e a oxigenacdo do conhecimento. E, também, permite a eliminacéo de
preconceitos e uma melhor compreensao da diversidade cultural que caracteriza
este pais.

No momento em que conheci e vivi a extensdo universitaria, como técnica
administrativa, o meu conhecimento se expandiu e se reformulou, ao entrar em
contato com diversos grupos sociais que compdem a sociedade brasileira. Conheci
movimentos sociais, lideres comunitarios que s&o incansaveis nas lutas por
conquistas e cumprimento de politicas publicas. A extensdo me proporcionou
aprender com o outro, por meio do didlogo, da escuta, do respeito, do afeto. E
percebi que diversos conhecimentos sao fundamentais para que todos os grupos
sociais se sintam pertencentes a sociedade em que estdo inseridos, pela
democratizagdo de direitos e o0 reconhecimento de todos como cidadaos,
participantes da economia e da cultura. O sistema extensionista € “[...] humano,
dialégico, integrado, € luta contra as diferencas, luta pela igualdade, tornando todos
os cidadaos participantes na distribuicdo igualitaria de politicas e de riqueza social”
(SOUZA JUNIOR, 2020, doc. eletronico).

A presente pesquisa hasceu exatamente numa dessas Vvivéncias
extensionistas. Ao participar de uma acédo de extensdo, convivi na Comunidade
Remanescente do Quilombo (CRQ) S&o Roque por oito dias. Nesse periodo, tive a
oportunidade e o privilégio de conhecer a trajetoria histérica desse grupo social,

seus conhecimentos, sua cultura e sua tradicdo, fundamentais para a composicao e
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formacdo da regido de Arroio do Meio, do Vale do Taquari e do estado do Rio
Grande do Sul. Sua sabedoria demonstra as relacdes do ser humano consigo e com
o(s) outro(s), com a natureza, com a saude, com o territério, com Deus, com o
trabalho e com a educacéo. Seus conhecimentos divergem da cultura eurocéntrica
em muitos aspectos, como, por exemplo, por serem transmitidos pela oralidade, por
terem uma cosmovisdo de forte ligacdo entre homem, terra e Deus. Seu
aprendizado, ademais, € obtido por meio de experiéncias vividas, como, por
exemplo, dancando, rezando, fazendo uma receita culinaria, desempenhando um
oficio, trabalhando junto com os mais velhos, entre outros.

A Comunidade Remanescente de Quilombo Sdo Roque faz parte do tecido
social rio-grandense, e eu, como extensionista universitaria, senti-me na obrigacdo
de desfazer a cultura de siléncio, executando uma investigagdo que
promova/evidencie o conhecimento, a cultura, a tradicdo desse grupo social, cujo
patrimdnio esta presente e forma o patriménio cultural da sociedade gaucha.

Posso afirmar que, na Pro-Reitoria de Extensdo (PROREXT), encontrei meu
lugar, onde me reconheco e que permite o exercicio de minha cidadania. Com apoio
institucional, realizei um curso de especializacdo em Extensdo Universitaria, na
Universidade Federal de S&o Jodo del Rei, em Minas Gerais. Pude entédo
compreender como a universidade desempenha um papel importante na formacéo
cidadd do estudante. Entendi como é fundamental que a universidade publica
brasileira abra suas portas para o saber popular por meio da extenséo, do ensino e
da pesquisa. E a extens&o que permite a formacdo de sujeitos politicos, que saem
da universidade diferentes daqueles que s6 se dedicam ao ensino e a pesquisa.
Além disso, interagi com alunos oriundos de diversos estados do Pais, cada um
contribuindo com sua bagagem de vida e académica, que mostraram a polifonia da
universidade brasileira.

Ao longo do curso, foi enfatizada a importancia do dialogo e da escuta
sensivel na busca da ecologia dos saberes, que Boaventura de Sousa Santos
conceitua também como “...] uma forma de extensdo ao contrario, de fora da
universidade para dentro da universidade” (SANTOS, 2011, p. 75-76). Ficou claro
para mim o quanto a diversidade cultural, através do didlogo, aumenta a bagagem
de conhecimento do individuo, que, a medida que adquire novos conhecimentos,

renova-se sem perder sua esséncia.
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Trabalho, desde dezembro de 2012, no Departamento de Educacdo e
Desenvolvimento Social (DEDS), setor da PROREXT, que tem como funcao abrir
canais de interlocucdo e dialogo com a sociedade, proporcionando uma permanente
troca de saberes. Um dos seus eixos tematicos € a Educacao na Diversidade, que
tem como objetivo pensar a relacdo entre o eu e 0 outro nos espacos socioculturais
em que as diferentes presencas se encontram, na escola, trabalho, universidade e
sociedade, e a relagdo que se da com as transformacdes politicas, econémicas e
socioculturais (UFRGS, 2020). Assim, achei o meu espaco dentro da universidade,
gue me permite exercitar minha cidadania a cada momento e lugar onde me
envolvo.

No ano de 2015, realizei uma disciplina por meio do Programa de Pés-
Graduacdo em Educacédo (PPGEDU), da Faculdade de Educacdo (FACED), como
aluna especial do Programa de Educacdo Continuada, denominada Historia, Ensino
e Educacdo das Relacbes Etnico-raciais no Brasil. Foi uma experiéncia muito
significativa; porque me permitiu perceber como as relacdes eétnico-raciais s&o
vividas na realidade da sociedade brasileira, tanto nas relagbes individuais e
familiares, como nas escolas e nas universidades. Também me auxiliou a
compreender 0 porqué de muitas questdes étnico-raciais ndo serem abordadas em
livros didaticos nas escolas, e nem em disciplinas nas universidades. Em 2017, outra
disciplina do mesmo Programa de Pdés-Graduacdo, denominada Temas
contemporaneos em Educacéo: Produgcdo do Conhecimento — praticas interculturais,
oportunizou-me conhecer e refletir a respeito do conhecimento intercultural, por meio
de palestras realizadas por pesquisadores indigenas, negras(os), quilombolas,
pessoas com deficiéncia, travestis e transexuais. Foi nessa oportunidade que
aprendi que, tanto a universidade, como todos nés, cidaddos, devemos estar
dispostos e receptivos para receber e aprender com a diversidade cultural. Na
ocasido também conheci as lutas individuais e coletivas das pessoas para vencerem
0 preconceito e ocuparem seu lugar de direito na sociedade e na universidade. I1sso
me fez repensar a sociedade e a educacéo no Brasil e na América Latina, e refletir
sobre como eu poderia atuar nos ambientes em que convivo, para que todos sejam
reconhecidos, respeitados, dentro de um convivio coletivo que promova o bem-estar
comum.

Ao ingressar no mestrado em Museologia e Patriménio da UFRGS, ao rever o

passado e refletir sobre minha trajetéria e as escolhas que fiz, os espacos que
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ocupei, percebi que tudo tem relacéo direta com a area de Patrimoénio e Cultura.
Fiquei muito grata ao ingressar no mestrado no PPGMUSPA/UFRGS, porque seria
uma bela oportunidade para contribuir em ampliar a voz da Comunidade
Remanescente de Quilombo Sao Roque. Eles se converteriam em sujeitos falantes
e, Nos, seus ouvintes, numa pesquisa que apresentaria suas historias e saberes,
para serem (re)conhecidos tanto dentro da academia como na regido em que a
comunidade se situa. Kilomba (2019), nesse sentido, ensina-nos que ouvir é permitir

ao falante se expressar, ou seja:

Ouvir é, nesse sentido, o ato de autorizacdo em direcdo a/ao falante.
Alguém pode falar (somente) quando sua voz é ouvida. Nesta dialética,
aquelas(es) que sao ouvidas(os) sdo também aquelas(es) que ‘pertencem’.
E aquelas(es) que ndo séo ouvidas(os), se tornam aquelas(es) que ‘nao
pertencem’ (KILOMBA, 2019, p. 42-43).

Decidi realizar uma pesquisa que tivesse como proposito a interacdo com a
comunidade, centrada na contribuicdo da populacdo negra na formacéo cultural da
sociedade gaucha. Dessa maneira, espero tornar mais visivel a presenca da
Comunidade Remanescente do Quilombo de S&o Roque, ressaltando que os negros
do Morro Sdo Roque ndo podem ser celebrados apenas nas atividades alusivas ao
20 de novembro, uma vez que eles sdo protagonistas na afirmacéo do territério e
nao simples coadjuvantes. As geracdes atuais dos quilombolas precisam saber e se
apropriarem da contribuicdo dos seus ancestrais nos processos de desenvolvimento
econdmico da regido de Arroio do Meio e no distrito de Palmas, em especial.

O meu primeiro contato com a comunidade foi por meio do programa de
extensdo universitaria Convivéncias?, coordenado pelo DEDS/PROREXT (UFRGS),
ocorrido entre os dias 3 a 10 de fevereiro de 2019.

O programa Convivéncias faz parte das diversas acfes de extensdao que o
Departamento promove semestralmente, oportunizando a interlocucdo entre a
comunidade académica e as comunidades indigenas, quilombolas, imigrantes, rural,

de periferia e de rua do estado do Rio Grande do Sul. Ainda permanecem na minha

1 O Programa prop8e um encontro de saberes entre a Universidade e comunidades populares da
Grande Porto Alegre e do interior do estado do RS, como quilombolas, indigenas e periféricas.
Através de uma metodologia participativa de construgdo de conhecimentos, atuam estudantes de
graduacdo, professores e técnicos administrativos da UFRGS de diversas areas, os quais tém a
oportunidade de conviver com essas comunidades durante o periodo de recesso escolar (UFRGS,
2019).
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lembranca as cores, os cheiros, as historias, a culinaria, e a dedicacédo a terra da
comunidade quilombola de Sd&o Roque. Em um domingo, nublado e chuvoso,
saimos da cidade de Porto Alegre e percorremos uma distancia de 121 km em
direcéo ao interior do estado do Rio Grande do Sul, dirigindo-nos mais precisamente
a cidade de Arroio do Meio, distrito de Palmas. Depois de duas horas e meia de
viagem chegamos ao pé do morro Sao Roque. Para alcancar o destino final do
itinerario, o topo do morro, percorremos uma distancia de dois quildmetros, ladeira
acima (500 metros de altura) (RIO GRANDE DO SUL, 2020), em uma estrada de
chéao batido, estreita, que s6 permite a passagem de um carro por vez.

Finalmente chegamos a comunidade Quilombola de S&o Roque, inserida
numa paisagem repleta de vegetacao nativa, rodeada por morros onde se respira ar
puro. A simplicidade, o acolhimento e a gentileza dos seus moradores, que
compdem 17 familias, tornaram aquela manha de domingo chuvoso e nublado em
um momento aconchegante e acolhedor.

L4 no alto do morro se percebe que tudo transcorre no seu tempo: as
caminhadas ladeira acima, ladeira abaixo; as motocicletas que passam em alta
velocidade na estrada de ché&o batido; as rodas de conversa sobre as histérias do
passado, do presente e do futuro; o trabalho nas rocas; o preparo da racdo que ira
satisfazer a fome dos animais; o uso do celular e da internet. Nada é feito com
pressa, tudo é realizado com atencéo, dedicacao e em seu tempo.

Na primeira atividade, realizada no programa Convivéncias, o almoco coletivo
organizado pelos integrantes da Associacdo Comunitaria Vovd Teobaldo?, os dotes
culinarios de alguns moradores se destacaram. Na sequéncia foi organizada uma
roda de conversa, em que foi possivel conhecer a trajetéria de constituicdo da
comunidade quilombola de S&o Roque. De acordo com o relato oral de Ailton Roque
da Silva, que atualmente é o vice-presidente da Associacdo Comunitaria, o quilombo
teria sido fundado por seu avé, Alcides Geraldo da Silva, mais conhecido como Vov6

Teobaldo. A sua coragem em fugir de uma situacdo de trabalho forcado®em busca

2 Realizado na casa de Seu Ailton Roque da Silva.

3 Conforme a Convencéo sobre Trabalho Forgado ou Obrigatério, da Organizacdo Internacional do
Trabalho (OIT, 2021): “[...] a expresséo trabalho forcado ou obrigatdrio designara todo trabalho ou
servigo exigido de um individuo sob ameaca de qualquer penalidade e para o qual ele ndo se
ofereceu de espontdnea vontade” (artigo 2°). Sua exploracdo podera ser realizada por autoridades
do Estado, pela economia privada ou por pessoas fisicas.
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de uma vida melhor, fez com que ele saisse de Roca Sales e se fixasse no morro da
Garrafa, atual morro de Sado Roque, dando origem ao Quilombo.

As pessoas da comunidade sentem orgulho da historia, de sua origem, e dos
ensinamentos deixados pelo Vové Teobaldo. As suas memorias e conhecimentos
permanecem presentes em cada morador, seja no seu jeito de cuidar a terra, na
forma de plantar e colher os alimentos, ou no modo contagiante e alegre de
recepcionar um visitante. A roda de conversa que tratou da fundacao do quilombo
remete a importancia que a oralidade tem na recuperagcdo das memodrias das
comunidades negras rurais. Na maioria absoluta desses grupos, a oralidade é
elemento determinante na preservacdo das suas historias de resisténcia e da
preservacao dos seus saberes e fazeres.

No que se refere a terminologia quilombo, a literatura diz que o termo, no
século XVIII, referia-se aos locais que reunissem entre cinco ou mais escravizados
fugitivos, em espacos desabitados, de dificil acesso, mesmo que nado tivessem
moradias estruturadas e nem ferramentas de trabalho?®. Negros, libertos ou fugidos
do sistema escravocrata se refugiavam em regifes distantes, sem 0s minimos
recursos necessarios para a formagdo e manutencdo de um povoado, nem
alternativas de producdo econbmica. Instalados nesses locais eles produziam
instrumentos de trabalho, que transformavam os cereais in natura em alimento
préprio para ser consumido, numa economia de subsisténcia, com capacidade de
producao e beneficiamento dos produtos.

Com o passar do tempo, essas terras foram sendo conquistadas pelos seus
moradores por meio do trabalho, da negociacdo com os senhores das terras, por
heranca, entre outras formas. Surge a transicdo de escravizado para a condicdo de
camponés livre. Em decorréncia disso, o conceito de quilombo foi ressignificado,
passando a se constituir num lugar de resisténcia, de luta, de preservacdo de
identidade, de subsisténcia e de movimentagédo econémica.

Mais adiante, sera apresentado o processo pelo qual as comunidades
quilombolas passaram a ser reconhecidas legalmente pela Constituicdo Brasileira de
1988 (BRASIL, 1988a), por meio do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais

4 Resposta do Rei de Portugal a Consulta do Conselho Ultramarino, em 2 de dezembro de 1740, ao
conceituar quilombo ou mocambo, como "[...] toda habitacdo de negros fugidos que passem de
cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pilGes
neles” (BRASIL, 2003b).
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Transitérias, artigo 68 que diz: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos
gue estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo
o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”. O documento garantiu aos
remanescentes de quilombo o reconhecimento definitivo de suas terras. E, no artigo
215 da Carta Magna de 1988 (BRASIL, 1988a), o Estado reconheceu a diversidade
cultural brasileira, quando se prop6s em proteger as culturas populares, e declarou
que elas fazem parte do processo civilizatério do Pais. Dessa forma, a cultura afro-
brasileira passou a integrar o patrimonio cultural brasileiro.

A terminologia remanescentes de quilombo demonstra o reconhecimento de
um modo particular de ser, viver, conviver e de se relacionar com 0S recursos
naturais, e ndo apenas por um passado rememorado (MARQUES, 2009). Cada
comunidade quilombola tem os seus saberes e fazeres em processo de elaboragao
permanente, de modo continuo e longevo, a produzir conhecimento e integrados ao
territdrio em que se situa. Os saberes e os fazeres dos membros da Comunidade
Remanescente de Quilombo S&o Roque estdo presentes nas atividades do
cotidiano. S&o identificados pelo jeito de plantar verduras e legumes, na forma de
colhé-los, de armazena-los e de transforma-los para o consumo, bem como na
criacdo de animais para fornecimento de alimentos para a comunidade como carne,
banha, leite, ovos, como pode ser observado na Figura 1. E, igualmente, na forma

de reconhecer, preservar e utilizar as ervas curativas® da regido.

5. Saliento que, neste estudo, utilizarei o conceito de ervas curativas utilizado pelas pessoas da
Comunidade. Elas consideram ervas curativas todas as plantas secas in natura e aguelas colhidas
frescas, raizes e troncos, que séo utilizadas para o consumo do cha, xarope, p6, emplastos e
infusdes.
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Figura 1

Ordenha do leite

Fonte: Arquivo pessoal.

Na culinaria, as receitas de pirdo de feijdo, o doce de abobora e outras,
deixadas pelo Vovbd Teobaldo, foram hoje atualizadas. Além disso, permanece como
sua heranca a identificacdo e uso de ervas curativas colhidas nos patios das casas e
na beira da Unica estrada do Quilombo.

Nos oito dias em que l& permaneci, foi possivel observar que os moradores
avaliaram de modo positivo a participacdo nas atividades, sob a forma de rodas de
conversa, saraus e trilhas. As rodas de conversa, realizadas ao entardecer,
geralmente em frente a casa de Seu Ailton, possibilitaram-me conhecer melhor a
dindmica da comunidade, suas dificuldades, alegrias, histérias, vinculos familiares,
bem como seus costumes e seu respeito e amor a terra. Alias, chamou minha atencao
a relacdo dos quilombolas com a terra, jA que, para eles, o solo significa preservacéo
e manutencédo da vida, da tradicdo comunitéria, e garantia da continuidade e do futuro
do grupo. Na perspectiva quilombola, a terra ndo esta a venda, ndo pode ser usada
como mercadoria.

Os saraus, organizados no inicio da noite, constituiam-se na oportunidade
para que os membros da comunidade pudessem manifestar seus dons artisticos,
seja tocando instrumento musical, cantando ou dancando, e se convertiam em
momentos de muita alegria e recordacbes de musicas e cantigas antigas, datadas
da época do Vovd Teobaldo.

Outra atividade que mobilizou boa parte dos moradores foram as caminhadas,

ladeira acima e abaixo, percorrendo as trilhas do riacho, do capitel e da pedreira.



24

Elas se converteram na possibilidade de rememorar os caminhos de um passado
vivido pelos moradores mais antigos da comunidade. Durante o percurso, cada
arvore, cada lago, cada paisagem revelava uma historia.

As refeicOes coletivas, por sua vez, que contaram com a participacdo da
maioria dos moradores, representaram espacos de encontro e emocao. Percebi que
0 preparo dos alimentos se constitui num momento de unido, dialogo, escuta, troca
de experiéncias, recuperacdo da memdria afetiva individual e coletiva e integracao
comunitéria. Os pratos tipicos séo a feijoada, a canjica e 0 mocotd, cujos modos de
preparo sao repassados de geracao a geracao.

Enfim, pude perceber como os membros da comunidade quilombola Séo
Roque, com suas préticas culturais, saberes e fazeres se inserem no territério em
que vivem. A convivéncia revelou uma dindmica diéria, numa relacéo organica entre
as pessoas, seu patriménio e seu territdério. As memarias e as historias de vida, seus
modos de sobreviver, de cantar, dancar e rezar mostram que se trata de uma
comunidade viva, pulsante e sonhadora, que, sem duvida, merecia a realizacédo de
um estudo apropriado de modo a contemplar algumas de suas reivindicagdes e
demandas por justica social e reconhecimento de direitos, e evidenciar suas
potencialidades no ambito sociocultural.

No retorno a Porto Alegre, ao refletir sobre a imersdo na comunidade, percebi
que poderia contribuir no relato da trajetéria do Quilombo, de modo a permitir o seu
reconhecimento como elemento constituinte do patriménio cultural do Rio Grande do
Sul. Isso se daria mediante o ingresso no curso de mestrado, onde eu daria inicio a
esta dissertacdo, a partir das questbes que emergiram durante o convivio com a
comunidade quilombola de S&o Roque, dentro do programa de extensdo
universitaria Convivéncias, no periodo de 03 a 10 de fevereiro de 2019. As
indagacdes que me fiz, relacionadas a seguir, que se constituem no eixo norteador
desta pesquisa: qual é a contribuicdo da Comunidade Remanescente de Quilombo
S&o Roque na constituicdo do patrimonio cultural do Rio Grande do Sul? Quais sao
as relacbes que se estabeleceram entre os moradores do quilombo para o
fortalecimento e a valorizagédo do seu territorio e de seu patriménio?

A partir da reflexdo e do suporte académico no curso de mestrado, e tendo
por base a historia dos quilombos no Brasil, além de aspectos que se ancoram em
estudos da Sociologia, da Antropologia, da Geografia, da Economia e

Desenvolvimento Rural, dentre outros, este projeto se delineou, com a perspectiva
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de se inserir na proposta de incentivar o estudo, a valorizacdo e o reconhecimento
das culturas tradicionais como referéncias do patriménio cultural do Pais. Nesse
sentido, foi reunido embasamento tedrico e metodoldgico em autores académicos e
em sujeitos da pesquisa, que sao os verdadeiros protagonistas deste estudo.

Em decorréncia, delineou-se como objetivo geral deste trabalho contribuir
com o reconhecimento, preservacao e registro do patrimonio cultural da comunidade
quilombola de Sdo Roque. E, como objetivos especificos, destacam-se: reunir 0s
principais elementos que constituem o patriménio da comunidade quilombola de Sao
Roque, como referéncias para a constituicdo do patriménio cultural do RS; analisar o
processo historico de formacdo e organizacdo do Quilombo de Sao Roque;
interpretar o processo de transmissdo de saberes entre as diferentes geracoes,
mediante a identificacdo dos modos como a comunidade fortalece o seu territorio; e
avaliar a importancia atribuida pelos quilombolas as suas praticas cotidianas como
elementos constituintes do patriménio cultural do RS.

Neste momento, enquanto me debrugo na escrita desta dissertacdo busco
entender o porqué de eu, na condicdo de mulher branca, divorciada, mée de um filho
trans, moradora do maior bairro de periferia de Porto Alegre, estar produzindo uma
pesquisa sobre a comunidade quilombola de Sdo Roque. Qual € o meu lugar nesta
pesquisa? Trata-se do olhar de uma mulher que, com muita coragem, sempre
enfrentou dificuldades, preconceitos, desafios, pronta para lutar e aprender,
embalada por um forte sonho de justica social. Acredito que a diversidade é
necessaria para o crescimento e desenvolvimento humanos, pois oxigena e muda
formas de pensar, e pode contribuir para melhorar as condicdes de viver da
humanidade. Percebi o quanto a Comunidade Remanescente de Quilombo Séo
Roque tem a coragem, a for¢ca, a sabedoria e a vontade de ser reconhecida como
importante no panorama cultural do Rio Grande do Sul.

Por tudo isso, decidi seguir adiante. Todavia, o percurso néao foi facil, ja que,
em plena etapa de coleta de dados, eclodiu a pandemia da COVID-19, durante o
primeiro semestre de 2020. O cronograma inicial, que previa cinco saidas de campo
aos finais de semana, tornou-se inviavel. Como continuar, o que fazer? Momentos
de angustia e indecisdo naquilo que veio a se constituir em mais um dos desafios a
enfrentar durante a minha vida. N&o seria o primeiro, nem sera o ultimo.

Inicialmente, a metodologia escolhida para a pesquisa seria a realizacdo de um

inventario participativo, a ser feito de acordo com Chuva (2015). Como se vera no
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decorrer desta dissertacdo, porém, a pandemia reduziu a sua abrangéncia, o que a
transformou, na pratica, num estudo etnografico, baseado na historia oral. A
metodologia da histéria oral, sem davida, ndo poderia ser substituida, porque com ela é
possivel conhecer os costumes, as tradicdes, 0s saberes, os oficios das comunidades
tradicionais, ela aproxima o sujeito da pesquisa com o pesquisador. E no periodo de
pandemia, para que esta aproximacdo acontecesse, tive que buscar recursos na

tecnologia porque:

Mudancas tecnolégicas reorientam habitos, costumes e praticas medulares
para a comunicacdo humana; e novas modalidades de comunicac¢do
transfiguram géneros do discurso, seus contetidos e modos de dizé-lo. A
histéria oral, felizmente incapacitada de se destacar do fluxo temporal, cabe
apreciar criticamente tais mudancas, sem passar ao largo delas, propondo
consideragfes sobre a mudanca efetiva no pensamento, ha memaria e na
cultura a partir da incorporagdo de novas tecnologias, e sobre o impacto
destas sobre a forma de se contar histérias (SANTHIAGO; MAGALHAES,
2020. p. 5-6).

Entdo, a alternativa encontrada foi, a semelhanca do que ocorreu nas demais
atividades de ensino, pesquisa, extensdo e administracdo da universidade, a
substituicdo dos espacos fisicos pelos virtuais, mediante a utilizacdo das redes
sociais, 0 que, no caso do Quilombo, € outro problema, ja que a comunidade néo
tem acesso a internet, a ndo ser pelo celular, via WhatsApp e Messenger. Para
dinamizar as conversas, utilizei-me dos registros fotograficos feitos durante o
programa Convivéncias, bem como reportagem do jornal O Alto Taquari® e video da
comunidade disponivel na internet’.

Ainda em dezembro de 2020, antes da primeira saida de campo, que
ocorreria em fevereiro de 2021, algumas pessoas enviaram seus depoimentos, em
formato de video, mensagem de voz ou de texto, pelo WhatsApp. Porém, como
fazer para atingir a maioria dos integrantes da comunidade, que sdo as pessoas
mais idosas, que nao utiliza essas redes sociais? Eram eles exatamente os
detentores das memorias do Quilombo, verdadeiros tesouros vivos, cuja participacédo

seria essencial. Entdo, no dia 13 de fevereiro de 2021, devidamente municiada com

6 Jornal O Alto Taquari, sexta-feira, 08 de abril de 1983, p. 05. Documento digitalizado e encaminhado via
WhatsApp pela Sra. Rejane, funcionéria do Jornal O Alto Taquari, em 03 nov. 2020.

7 Video disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=MHrWI_S6_sE. Acesso em: 04 jan. 2021.
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material de prevencdo a COVID-19, com grande farnel de mascaras e alcool gel,
combinei uma nova visitacao.

Iniciei a visita com uma apresentacdo de fotos, reportagens e videos da
comunidade, pesquisados na Internet, como estratégia para incentivar a participacao
das pessoas de um mesmo nucleo familiar, reunidas na varanda de suas casas para
uma roda de memoarias. A preparacao de slides no programa Power Point foi a saida
encontrada para que, nesse momento de pandemia, fotos impressas n&o fossem
passadas de mao em méo.

As imagens selecionadas focavam cenas do cotidiano no Quilombo, como o
trabalho na roca, atividades de integracdo, celebracfes religiosas, entre outras,
considerando que “Quando o observador se permite um mergulho na imagem esta
evoca e desperta nele sentimentos, lembrancgas e sensacdes sobre 0s quais comeca
a falar” (CAIUBY NOVAES, 2014, p. 61). Observei entdo que, ao verem suas
fotografias, as pessoas ficaram felizes ao se reconhecerem e ao identificarem seu
territério. Em seguida, comentaram as imagens, 0 que provocava um turbilhdo de
sentimentos e lembrancas, que iam sendo discutidas, confirmadas, confrontadas.

Antes da apresentacdo, solicitei permissdo para gravar a conversa e, com a
autorizacdo de todos, coloquei o gravador em um cantinho, no chao, para nao
intimidar ninguém. No inicio as pessoas ficaram um pouco timidas, mas, a medida
que a conversa fluia, elas iam se soltando, e, desse modo, iam rememorando
diversos e interessantes fatos e lembrancas. Observei que, mesmo nesse ambiente
tdo informal, algumas pessoas ndo participavam. Conforme Gama (2016, p. 127):
“‘Algumas se engajam em dialogo a partir dos compartilhamentos, outras nao”.
Acredito que, em um préximo reencontro, para além da pesquisa académica, cabera
um dialogo individual com as pessoas mais timidas.

J4 a apresentacdo de um video, encontrado na pesquisa realizada na
internet®, gerou um feedback negativo imediato, em que as pessoas criticavam o seu
conteudo, sinalizando que ele ndo as representava, e ressaltavam que o0s
participantes do video ndo eram membros da comunidade. Isso me fez refletir sobre
a importancia de analisar e discutir todos 0s registros com o grupo, mesmo aqueles

produzidos por outros pesquisadores, de modo que a escrita da dissertacdo seja

8 Video disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=MHrWI|_S6_sE. Acesso em: 04 jan. 2021
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feita coletivamente. Segundo Gama (2016), para evitar a ndo representatividade do
grupo na pesquisa produzida, todos os materiais utilizados na pesquisa devem ser

compartilhados com os colaboradores/membros da pesquisa:

Textos, fotos, analises e comentarios sdo enviados para as pessoas sobre
as quais me refiro e solicito um feedback. A partir das suas reacdes, entao,
eu repenso minhas analises e desenvolvo minhas reflexdes. Suas criticas,
comentarios, reagfes permitiram avangos nos meus textos que, sem elas,
ndo existiriam (GAMA, 2016, p. 127).

Ressalto que todas as informacgdes, registros fotograficos, relatos e produtos
elaborados durante a dissertacdo foram compartilhados com a comunidade, e
somente os dados e 0s materiais assim autorizados foram utilizados no estudo.

A visita foi uma oportunidade Unica de poder observar as expressdes de
surpresa, alegria e de esperanca das pessoas ao se identificarem nos slides.
Surpresa, ao se verem nas imagens, alegria por me receberem de volta no
Quilombo, e esperanca, ao perceberem que, apesar da pandemia, a pesquisa
continuaria. As falas nas rodas de memoéria denotam espirito de luta, desejo pelo
reconhecimento, capacidade de resisténcia e espirito de resiliéncia.

Essas pessoas, que ndo tiveram a oportunidade de registrar suas historias de
vida na forma escrita, perpetuam suas historias transmitindo-as oralmente, e, ao
compartilharem seus conhecimentos, e os de seus antepassados, fazem-no com a
vivéncia de uns com os outros. Para Caiuby Novaes (2014, p. 57) “Quem comunica
divide alguma coisa com alguém, partilha”. E € por meio do compartilhamento de
seus saberes e fazeres que a Comunidade Remanescente de Quilombo Sdo Roque
se fortalece, empodera-se e se une para preservar seus direitos, seus costumes,
sua cultura e seu territério. Com certeza, o estudo etnografico, se tivesse sido feito
de modo tradicional, proporcionaria uma intensa integracdo no quotidiano do grupo.
Mas a pandemia exigiu a busca de outros recursos, outras formas de fortalecer lagos
de afeto, de confianca e de respeito entre esta pesquisadora e a comunidade.

No novo cenario composto pela pandemia, a etnografia ultrapassou os limites
fisicos, teve que se adaptar ao ambiente virtual das redes sociais. O WhatsApp se
tornou um ambiente de acolhimento, mecanismo de reforgo da vontade de realizar
esta pesquisa, de (re)combinar regras de limites e respeito, de esclarecimentos, de
discussbes, de afirmagbes, de reconhecimento, e até mesmo de siléncio. E, por

meio da confianca, persisténcia, a partir dos lacos ja formados no Programa
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Convivéncia, e pelo nosso desejo de realizar este estudo, enfrentamos as barreiras
da pandemia, da distancia e dos obstaculos da tecnologia. Meu diario de campo foi
meu notebook, e raramente meu caderno. As anotagdes, bem como a escrita da
dissertacdo, foram registradas na sala da minha casa, que foi transformada em
diversos momentos, desde escritorio de trabalho, escritorio de estudo, territorio
quilombola, sala de zumba, sala de yoga, sala de reunides, sala de encontro com
amigos e familiares, sala de cinema, sala de convivéncia com a familia, até saldo de
festa para comemorar os aniversarios de meu nucleo familiar. E foram meus amigos
do Quilombo de Sdo Roque que, neste momento de pandemia, ensinaram-me a ser
resiliente, a ser mais forte, a ter mais coragem, a estar sempre pronta para o novo, a
aprender, a ter esperanca, a estar sempre preparada para a vida com alegria. Esses
ensinamentos ultrapassaram a convivéncia fisica, e chegaram até mim na telinha do
meu celular. Isso mostra que, quando todos se unem em torno de uma proposta, ela
se concretizara mais facilmente, ultrapassando os varios empecilhos que surgem em
seu caminho. Os lagos de amizade, o comprometimento e a vontade de tocar
adiante este estudo permitiram, por assim dizer, o renascimento desta dissertacéo,
gue se divide em seis capitulos.

ApOs este primeiro capitulo, de carater introdutério, o seguinte aborda a
participacdo e a importancia das mulheres e homens africanos e seus descendentes
no crescimento e formacdo da populacdo e da economia brasileiras. Nele, sao
discutidas as formas de resisténcia que os escravizados utilizaram contra o sistema
escravocrata, destacando os quilombos por ser o foco deste estudo. Descrevo
brevemente como o povo africano e seus descendentes se organizavam em grupos,
e como se utilizaram da legislacdo brasileira para a conquistar sua liberdade. Ao
final do capitulo, descrevo como se formaram a populacdo e a economia do estado
do Rio Grande do Sul e do Vale do Taquari, discorro sobre a chegada das(os)
africanas (0s) e seus descendentes nessas duas regides e sobre 0 nascimento da
Comunidade de S&o Roque no municipio de Arroio do Meio.

No terceiro, descrevo o caminho investigativo seguido durante a pandemia, que,
na impossibilidade de realizacdo de um inventério participativo, assumiu o carater de um
estudo etnografico, fundamentado na historia oral. Descrevo as estratégias utilizadas,
com suas adaptacOes e restricdes, que tornaram possivel a analise documental, as

pesquisas bibliograficas e, mais especialmente, a coleta de depoimentos, a realizacao de
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entrevistas, 0 registro fotografico, sem que fossem realizadas as saidas de campo
previstas no momento da qualificacéo do projeto de pesquisa.

Em sequéncia, no quarto capitulo, faco uma reflexdo sobre os conceitos de
identidade, cultura popular e memoria coletiva. Destaco a importancia dos
movimentos sociais para a consolidacdo das culturas populares, bem como sua
atuacédo para a formulagéo de leis referentes ao reconhecimento do patriménio cultural
de comunidades tradicionais. Faco um breve historico das leis que reconheceram e
protegeram as manifestacées culturais e bens patrimoniais imateriais dos diversos
grupos sociais que compdem o Pais e destaco o papel da Museologia Social para o
fortalecimento e visibilidade da diversidade cultural brasileira. Por fim, interpreto o
patriménio cultural da Comunidade, para compreender a sua contribuicdo para o
patriménio cultural da regido e do estado do Rio Grande do Sul.

No quinto capitulo, apresento os sujeitos deste estudo, acompanhados de
suas narrativas em torno dos elementos que representam a identidade do grupo, sua
cultura e tradicdes. Antecipo aqui que os resultados mais significativos, coletados
por meio desses depoimentos, fazem parte do Apéndice C, em que sao
sistematizados os aspectos que foram apontados por mais de trés sujeitos como
sendo aqueles que melhor representam a identidade cultural do Quilombo: a
devocao a Virgem Imaculada Conceicao, a danca africana Amaé Axé, a casa de Seu
Darcio Geraldo da Silva e Dona Maria Rita da Silva e o conhecimento e uso de ervas
curativas.

E, a guisa de conclusdo, no capitulo sexto, traco uma sintese do caminho
percorrido, em que apresento as respostas que consegui reunir, em meio e apesar
da pandemia, em torno das indagag¢fes iniciais, 0 que atingi em relacdo aos
objetivos propostos e, mais do que tudo, o significado de ter realizado este trabalho.

Assim, espero ter conseguido deixar nesta dissertacdo a minha contribuicdo
académica e pessoal a Comunidade Remanescente do Quilombo de Sdo Roque, ao
demonstrar como essa comunidade tradicional negra forma e faz parte do patrimoénio
cultural local, gaucho e brasileiro. Espero também que os registros que fiz, em torno
da sua historia, economia, educacdo, saude e religido, tornem-se elementos Uteis
para a formulag&o de politicas publicas mais solidarias e inclusivas. Destaco, nesse
sentido, que a Museologia Social, que fiz de meu esteio no campo da Museologia,
permitiu que eu, humildemente, tenha conseguido “[...] trabalhar com o poder da

memoéria a favor da libertagdo de homens e mulheres” (CHAGAS, 2021, doc.
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eletrbnico). Desse modo, sinto que minha trajetdria pessoal, vinda do bairro da
Restinga, na periferia de Porto Alegre, foi contemplada com a oportunidade de ter
realizado esta pesquisa e ter conhecido gente tdo forte e resiliente, que nao tem
medo em seguir adiante, pessoas que me ensinaram o0 quanto é importante seguir

em busca de nossos sonhos e perseguir a utopia de um mundo melhor.



2 NOVO MUNDO: SOBREVIVENCIA, LUTA E ESPERANCA

A fim de aprofundar o conhecimento em torno dos povos africanos que foram
escravizados para dar suporte a economia exploratoria nas terras das Américas e do
Caribe, neste capitulo reflito, com base no que aprendi com o0s especialistas no
assunto, como o sistema escravocrata se instalou no Brasil. Nesse contexto, analiso
a contribuicdo das africanas e africanos e seus descendentes para o0 crescimento e
formacgéo das cidades, da economia e da cultura do periodo colonial brasileiro. Cito
algumas formas de resisténcia do povo africano e afrodescendente, em que destaco
os quilombos como uma dessas formas de resisténcia contra o regime escravocrata.

Ao prosseguir, apresento um panorama sintético das leis que mantiveram e
controlaram o sistema escravocrata no Brasil, em que reflito como africanas,
africanos, seus descendentes escravizados, libertos e livres se reuniam e se
associavam no periodo colonial e imperial brasileiro para conquistarem espaco na
sociedade brasileira. Dentro delas, destaco a importancia de mulheres, criancgas,
idosos e homens africanos e afrodescendentes terem conseguido algum espaco,
ainda que marginal, na sociedade brasileira. Sintetizo o que ocorreu apds a
promulgacdo da Lei Aurea, isto é, o periodo pds-abolicdo, em que a unido entre a
populacdo negra se manteve forte para reivindicar a liberdade com dignidade, ou
seja, com direito ao trabalho, a educac¢do, a moradia, bem como a assisténcia e ao
reconhecimento cidadéo.

Em sequéncia, analiso a formacdo do estado do Rio Grande do Sul e a
chegada do povo africano e afrodescendente no extremo sul do Brasil. Traco uma
breve sintese de como mulheres e homens lutaram pela conquista da liberdade, seja
fugindo para os paises vizinhos Uruguai e Argentina, alistando-se para lutar na
Revolucao Farroupilha, lutando nos tribunais, ou, ainda, por meio da constituicdo de
quilombos. Por fim, apresento como o Vale do Taquari foi povoado, e como la
chegou a mao de obra escravizada. Concluo abordando o processo de fundacgéo da
Comunidade Remanescente de Quilombo S&o Roque, foco desta investigacao.
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2.1 Da Africa as Américas

As Ameéricas e o Caribe, denominados entdo de Novo Mundo, comecaram a
ser povoados e explorados pelos europeus por volta da década de 1490. Os seus
olhares se voltaram para esses territorios porque eram riquissimos em produtos
agricolas, que poderiam ser produzidos em grande escala para a Europa. Dessa
forma, os continentes africano, americano e europeu firmaram uma relagéo
econdmica conhecida como economia triangular do Atlantico, que serviu para
atender as demandas comerciais dos trés continentes. Enquanto a Europa fornecia
rum, tecidos e outras mercadorias para a Africa, esta, em troca, encaminhava
africanos escravizados para 0s europeus, que 0s utilizavam para explorarem as
Américas e Caribe, que, por sua vez, abasteciam o continente europeu com acucar,
tabaco e algodao.

As terras brasileiras foram invadidas pelos portugueses, que implantaram um
sistema colonial mercantilista baseado na producéo de produtos manufaturados. Como
eles ja tinham experiéncia com a plantacdo de acglcar e com 0 sistema escravocrata
nas ilhas do Atlantico, Madeira, Sdo Tomé, Acores e Cabo Verde, foi a alternativa que
encontraram para ocupar o territorio brasileiro. E, para isso, foram buscar a sustentacéo
da atividade na mao de obra escravizada (MAESTRI FILHO, 1984).

No século XVI, a ocupagéo do territério brasileiro se iniciou no Nordeste, com
a exportacdo de pau-brasil e producdo de acgucar. Todavia, com o0 passar dos anos,
se expandiu para outras regifes, na busca de novas alternativas econdmicas que
dessem lucro, como o algod&o, o tabaco e o trigo, bem como pela extracdo do ouro
e pedras preciosas, e, a partir de 1820, pelo plantio do café. Evidentemente, como
ressalta Maestri Filho (1984), toda a economia colonial se manteve gracas ao
trabalho escravo, que foi o responsavel por garantir as riqguezas dos grandes
proprietarios de terras que viviam no Brasil, bem como as demandas do continente
europeu. Para isso, desembarcavam, nos portos brasileiros, africanas e africanos de
diversas regifes do continente africano. Fausto (2006) destaca que, no século XVI,
eram trazidos de quatro portos do litoral de Daomé, vindos Guiné Bissau, Cacheu e
costa da Mina. Ja no século XVII em diante, vinham do Congo e Angola, regifes
mais ao sul da costa africana, a partir dos portos de Luanda, Benguela e Cabinda. E,
no século XVIII, 70% dos escravizados vieram de Angola.
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No século XVIII, ocorreu a entrada de méo de obra escravizada em grande
escala na regido sul do Brasil, vindos do Rio de Janeiro e Pernambuco, em funcéo do
crescimento das charqueadas, cujo produto, o charque, carne salgada seca ao sol,
atendia as demandas do mercado interno brasileiro, além de ser o principal alimento
dos escravizados, que trabalhavam nas minas de pedras preciosas, na agricultura e
na elaboracdo de produtos manufaturados (BITTENCOURT JUNIOR, 2006).

Antes das charqueadas, eles eram trazidos para a regido pelos acorianos,
gue colonizaram a regido, e entdo atuavam nas plantacdes de trigo e erva-mate. Ao
estudarem esse periodo, Kreutz e Machado (2017) ressaltam que, mais uma vez, 0s
casais acorianos que se fixaram no Vale do Taquari, onde produziam trigo, milho,
feijdo e extraiam erva-mate, prosperaram as custas da mao de obra escravizada. De
acordo com Fausto (2006), estima-se que, no periodo de 1550 a 1855, tenham
entrado em terra brasileira cerca de quatro milhdes de africanos e africanas, em sua
maioria jovens de sexo masculino. Portanto, a sociedade brasileira, no periodo
colonial (1530 a 1822) e no Império (1822 a 1889), era formada pelos senhores e
suas familias, pelas mulheres e homens escravizadas(os), libertas(os) e livres.

Segundo Leite (1999), a maioria dos africanos aqui desembarcados era livre
em seus paises de origem, onde faziam parte de sociedades com organizacao
econdmica, politica, religiosa e cultural especificas. Possuiam saberes em diversas
areas do conhecimento, que eram transmitidos de geragcdo a geracao, oralmente ou
por escrito. Em seus locais de origem, muitos desses individuos eram reis, rainhas,
guerreiros, governantes, artesdos, religiosos, homens e mulheres livres e
independentes, que contribuiram para o crescimento e desenvolvimento de suas
cidades e sociedades. Ao aqui chegarem, colaboraram para o0 crescimento
econdmico e formacgdo cultural do Brasil, com a contribuicdo de suas culturas,
conhecimentos, linguas faladas, modos de viver e de conviver, tradicdes e crencas.
Desse modo, essa bagagem serviu para se tornarem oS protagonistas nos
processos de descobrir, de construir, de formar, de manter e ocupar 0s espacos
urbanos e rurais brasileiros, porém na condi¢cdo de povos subjugados.

De imediato eram privados da liberdade, da independéncia, além de serem
submetidos a sobreviver em outra realidade de vida, cultura, religido e economia,
mediante a imposi¢cado dos colonizadores europeus. Deixaram de ser considerados
seres humanos, reduzidos a condicdo de coisas, objetos, mercadorias ou

ferramentas. Ao aqui chegarem, as diversas etnias, vindas de diferentes regides do
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continente africano, precisaram deixar de lado suas diferencas de cultura, dialetos,
religido, tradi¢cdes, para, juntos, poderem lutar contra o regime colonial escravocrata.
Deixaram, entéo, aflorar virtudes como resisténcia, forca, resiliéncia, uniao e vontade

de lutar, consubstanciadas na criacdo de inumeras formas de resisténcia.

2.2 Os quilombos como estratégia de liberdade

Durante o periodo colonial e imperial, o desejo de liberdade do povo africano e
afrodescendentes fez com que organizassem formas individuais ou coletivas de
romperem com 0 regime escravocrata. 1sso incluia, por exemplo, o suicidio, o aborto,
as paralisagbes com reivindicagbes junto aos senhores, assassinatos, revoltas,
negociacoes de liberdade e constituicdo de quilombos. Frequentemente, procuravam
organizar-se com seus pares, para unirem forcas visando reivindicar direitos e mutuo
apoio, além de preservarem seus costumes e suas tradicdes, A comunidade negra
também contava com apoiadores, presentes nas diversas esferas da sociedade, como
por exemplo, jornalistas, advogados, na organizacdo de movimentos de ruptura a
escraviddo. Outro movimento importante, que se firmou nos periodos da escravidao e
da pés-abolicdo, foi o associativismo negro® grupos de pessoas negras que
buscavam ter seus proprios espacos de apoio, de lazer, de realizacdo de atividades
na sociedade brasileira, como por exemplo irmandades, igrejas, clubes, dentre outros.

De acordo com Rubert (2009), os movimentos de unido nos vilarejos, nas
fazendas, nas cidades e nos quilombos foram fundamentais para o inicio de lutas a
liberdade, a cidadania. Um exemplo das pequenas conquistas adquiridas por meio
de negociagdes com seus senhores foram os direitos fundamentais para a
sobrevivéncia de qualquer ser humano, tais como “[...] o direito de ter familia e
manté-la unida; a concessao de espaco e tempo para o cultivo de rocas proprias; a
liberdade de associacdo e reunido com vistas a atividades ludicas e religiosas, etc.
[...]"” (RUBERT, 2009, p. 168).

As conquistas adquiridas por um individuo, em um movimento

vertical/hierarquizado, de cima para baixo, transcendiam horizontalmente para todos

9 Segundo Silva (2011, p. 29), a “[...] ideia sobre associativismo negro, durante a escraviddo e no
pos-abolicdo, é de que esses sujeitos membros buscaram, em rede ou ndo, negociar mesmo em
uma sociedade téo restritiva e preconceituosa quanto a sociedade brasileira os preceitos que
conferiam status sociais diferenciadores em busca dos seus proéprios espacos”.
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0S seus companheiros, consanguineos ou ndo, e para outras pessoas com quem
esse possuisse relacdo direta ou indireta. Todos pensavam em uma conquista para
todos, numa distribuicdo horizontal, mesmo que essa conquista viesse de uma
condigdo vertical. Certamente tais conquistas geravam vantagens e desvantagens,
e, dentre as consequéncias desvantajosas, citam-se “[...] promover relagbes de
apadrinhamento [...]”, estimular “[...] lagos de dependéncia paternalistas [...]", além
de gerar “[...] dissensdes no interior da prépria escravaria” (RUBERT, 2009, p. 168).
Sem duvida, porém, uma das mais importantes solu¢cdes encontradas por
africanas(os) e seus descendentes para sobreviver ao regime escravocrata foram os
quilombos, organizacfes sociais constituidas para preservarem suas vidas, culturas,
e construirem novas formas de viver. Localizados em territérios distantes das
cidades maiores, afastados e de dificil acesso, serviam de reflgio e despertavam
uma expectativa de nova vida. Para Santos (2019, p. 35), formavam uma “[...]
comunidade em parcerias com 0S povos hativos, em determinados casos
organizados como némades, outras vezes ocupando um territorio fixo”. Tais grupos
passaram a ser chamados de quilombos, e suas formas de tratar e lidar com a terra

eram completamente diferentes daquelas dos colonizadores:

Para essas comunidades contra colonizadoras®, a terra era (e continua
sendo) de uso comum e o que nela se produzia era utilizado em beneficio
de todas as pessoas, de acordo com as necessidades de cada um, sé
sendo permitida a acumulacdo em prol da coletividade para abastecer os
periodos de escassez provocados por irregularidades climaticas, guerras ou
longos periodos de festividades (SANTOS, 2019, p. 35-36).

Os quilombos eram espacos de reconstrucdo, de recomeco, de amparo, e,
principalmente, de forca e de luta contra o regime escravocrata, huma concepcao
bem diferente da terminologia definida pelo Conselho Ultramarino em resposta ao
Rei de Portugal*?, no século XVIII, que os descrevia como locais que reuniam entre

cinco ou mais escravos fugitivos, em espacos desabitados, de dificil acesso, mesmo

10 Para Anténio Bispo dos Santos, as comunidades contracolonizadoras sdo “[...] os povos que
vieram da Africa e os povos originarios das Américas nas mesmas condicbes, isto €,
independentemente das suas especificidades e particularidades no processo de escravizagao [...]”
(SANTOS, 2019, p. 35).

11 Resposta do Rei de Portugal a Consulta do Conselho Ultramarino, em 2 de dezembro de 1740, ao
conceituar quilombo ou mocambo, como “[...] toda habitacdo de negros fugidos que passem de
cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pil6es
neles” (BRASIL, 2003b).
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gue nao tivessem moradias estruturadas e nem ferramentas de trabalho. Entre os
séculos XVII e XIX surgiram diversos quilombos, como o Calcoense, Turlacu,
Trombetas, Preto Cosme, Alcobaca, Xique-Xigue, Andarai, Carlota, Calunga,
Palmares, dentre outros, como indica o0 mapa abaixo (Figura 2).

Como se pode observar na Figura 2, a quantidade de quilombos espalhados
nas diversas regibes do Pais confirma a contribuicdo das(os) africanas(os) e
afrodescendentes na formacao da sociedade brasileira, com presenga na economia,
cultura alimentar, lingua falada, danca, musica, religido, bem como nas constru¢des

de casas, pracas, igrejas, pontes, ruas, hospitais, dentre outros aspectos.



Figura 2

Quilombos mais conhecidos no Brasil nos séculos XVII a XIX
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Os quilombos foram alternativas surgidas contra o sistema de segregacao, a
terra passou a ser um ponto geografico para se fixarem em segurangca e nao
diretamente um territério que garantisse a sua sobrevivéncia. Mas, como lembram
Leite e Fernandes (2006), as pessoas que em tais grupamentos se uniam
projetavam neles a esperanca de suas vidas, e os transformavam em lugares
apropriados para suas existéncias e convivéncia, porque “[...] A terra € 0 espaco que
propicia condigbes de permanéncia, de continuidade das referéncias simbolicas

importantes a consolidacéo do imaginario coletivo”. E, assim, destacam os autores:

A territorialidade, porém, foi produzida historicamente em uma condicao de
alteridade instituida por um modelo especifico de segregacgdo, sendo,
portanto, relacional, contextual e din&mica. Quer dizer, a terra, base
geogréfica, esta posta como condi¢éo de fixagdo, mas ndo como condigédo
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exclusiva para a existéncia do grupo. A terra é o que propicia condi¢cfes de
permanéncia, de continuidade das referéncias simbdlicas importantes a
consolidacdo do imaginario coletivo e os grupos chegam, por vezes, a
projetar nela sua existéncia (LEITE; FERNANDES, 2006, p. 10).

Em suma, os quilombos foram uma estratégia de liberdade criada pelo povo
africano e seus descendentes, onde uniam forcas, conhecimento, resisténcia, de
modo a garantir a propria subsisténcia, cultura, a unido familiar, religido, trabalho e
lazer. Eles se organizavam economicamente utilizando a mao de obra existente no
territério para produzir e fornecer alimentos ndo sé para a subsisténcia do grupo,
mas também para atender as necessidades de comunidades vizinhas (SILVA,
2007). Esses espacos foram modelo de uma sociedade que se posicionou contra o
sistema escravocrata e demonstrou que € possivel viver com a diversidade cultural,
recriando um novo conviver entre as pessoas de origens diversas em interagdo com
0 meio ambiente e com outros grupos sociais.

Mas as comunidades quilombolas ndo viviam somente nas areas rurais, elas
também foram inseridas e/ou constituidas nas areas urbanas do territorio brasileiro.
Em algumas situacdes os quilombos rurais que estavam localizados proximos das
cidades, passaram a fazer parte do municipio, em decorréncia do crescimento e da
expansdo urbana. Em outras circunstancias houve o0 deslocamento das
comunidades quilombolas rurais para as periferias das grandes cidades, com o
objetivo de se refugiarem das dificuldades enfrentadas no meio rural, como por
exemplo, pressdo de grandes produtores rurais, desmatamento, avan¢o de
mineradoras, constru¢do de hidroelétricas. E existiram os quilombos urbanos que
nasceram dentro das cidades, espacos onde familias negras, em seus territorios
lutaram por reconhecimento, por direito a cidadania, a politicas publicas e contra o
racismo estrutural e a discriminacdo social. Muitos destes grupos sofreram a
desterritorializacdo, por causa da especulacdo imobiliaria, desinteresse do poder
publico, e falta de titulagéo de suas terras (SILVA, 2012)

Atualmente, o conceito de quilombo, tanto rural como urbano, passou a
significar os modos de viver, de conviver de um grupo social entre si e com o lugar
onde vivem. Cada comunidade remanescente de quilombo possui uma trajetoria,
uma histéria, saberes, culturas, tradicbes. As pessoas que compde 0 grupo estao
unidas por uma heranca cultural, por um vinculo de parentesco, e por um territorio.

Os seus modos de viver, de conviver formam suas caracteristicas, constituem a
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identidade do grupo. A oralidade € a grande responsavel pela transmissdo dos
saberes, dos oficios, da cultura, das tradicbes que sdo passadas de geracdo a
geracdo, e esses conhecimentos, aprendizados sdo adaptados e ampliados pelo
grupo, para garantirem a manutengado e a preservacdo da comunidade; bem como
de seu territério. E os quilombolas conquistaram suas terras, por meio de muito
trabalho, de muito suor, e ela ndo é dividida em lotes, mas sim, é cuidada, utilizada e
respeitada por todos, com o objetivo de garantir a sobrevivéncia, o bem viver e a
perpetuacdo do grupo. (ABA, 1994)

Mas, sejam quilombos urbanos, ou quilombos rurais “...] a presenca da
ancestralidade € traduzida nas praticas, no compartilhar de crencas e formas de
territorialidade (OLIVEIRA; D’ABADIA, 2015, p. 265)". Esses grupos contribuem com
a economia, a educagcao, com o crescimento das regides em que estao situados.
Eles resistem até hoje, demarcam seus territérios com suas identidades, suas
culturas, e continuam lutando por demarcacdo de suas terras, por seus direitos de
cidadaos, por politicas publicas, contra a especulacdo imobiliaria, contra o grande
produtor rural, contra o desmatamento, contra a discriminagdo social, e contra o
racismo estrutural (SILVA, 2012).

2.3 Legislacao e liberdade

Desde sua chegada ao territério brasileiro, os africanos e afrodescendentes
buscaram se organizar em grupos nas ruas dos vilarejos, das cidades, nas senzalas,
nos matos circunvizinhos as senzalas, nos quilombos. A populacdo negra brasileira
também se reunia em irmandades, igrejas, irmandades coirmds, associacdes
beneficentes, que realizavam acdes coletivas e se transformaram em lugares de
acolhimento, apoio, unido, luta pela liberdade e contra a discriminacéo racial. Dentre

essas instituicdes, merecem destaque os clubes sociais, que:

[...] tinham como objetivo angariar fundos para o pagamento da liberdade
dos trabalhadores negros escravizados, auxiliar nas despesas com funeral,
defesa de direitos e na educacdo de seus associados, atuando de forma
incisiva na luta contra a escraviddo e a discriminacdo racial (ESCOBAR,
2010, p. 58).

Nos clubes sociais, as pessoas deixavam suas diferencas de lado, para que,

juntas, pudessem trabalhar e reivindicar direitos comuns, e, assim, lutar pela
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ampliacdo do reconhecimento da comunidade negra no Pais. Ja no periodo pos-
abolicdo, surgiram diversas “[...] associa¢des beneficentes culturais, de assisténcia,
auxilio mutuo, algumas das quais vinculadas as antigas ou ainda existentes
Irmandades, enquanto outras surgiram da necessidade de proporcionar novos
espacos para uniao dos negros” (SILVA, 2011, p. 41).

De qualquer modo, lembra a autora, todos esses espacos de convivéncia se
constituiram em momentos de fortalecimento, de unido, de ajuda e de preservacao de
suas culturas, linguas, tradi¢des, religides, costumes, dancas e de suas culinérias. Em
sintese, essas organizacdes e o0 apoio social foram — e aqui ressalto, continuam sendo
até hoje — fundamentais para reduzir as marcas da escraviddo. Os lacos e vinculos
foram se fortalecendo nesses locais e, aos poucos, transformaram-se em relagbes
sociais de grande forca, na tentativa de se obter conquistas individuais e coletivas de
resisténcia ao violento processo escravista em curso no Pais.

O periodo imperial foi marcado por um movimento de unido da populacéo
negra e a nao negra para apoiar homens e mulheres escravizados, negras(os)
libertas(os) e livres por direito a liberdade e a igualdade. Essa reivindicacdo teve
certo amparo legal na Constituicdo Brasileira de 1824, por sua inspiracao liberal,
mas que nao renunciava a economia escravista. Na pratica, os ideais de igualdade e
liberdade que o documento propunha ndo atendiam a totalidade da populacao
brasileira, ja que os direitos civis ndo atingiam nem a populacdo escravizada, ou
liberta e até mesmo livre. Apesar desse apagamento, as(os) africanas(os) e seus
descendentes a utilizaram como sustentacdo nos tribunais para conquistarem seus
direitos de cidadaos brasileiros. Dessa forma, muitos deles “[...] lutaram pela real
aplicacao dos direitos mencionados na primeira Constituicdo brasileira, chegando a
impetrar acdes judiciais nesse sentido” (COTA, 2011, p. 68).

A maioria das pessoas gque reivindicou o reconhecimento de sua cidadania
por meio de ac¢des judiciais ndo obteve sucesso. Mesmo assim, esse movimento se
constituiu numa importante arena de luta por seus direitos, além de estabelecer
lagos entre advogados negros, ou ndo, que defendiam negras(os) escravizadas(os),
libertas(os) e livres para lutarem juntos a favor da liberdade e igualdade. Essa uniao
foi fundamental para que pudessem enfrentar o descumprimento, bem como a ma
interpretacdo de algumas leis brasileiras que se voltavam para o fim do trafico de
escravizados, bem como o fim da escravidao no Pais. A primeira lei contra o trafico

de escravizados no Brasil foi a Lei Feij6 (BRASIL, 1831), que declarava livre todos
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0s escravizados que chegavam em terras brasileiras, bem como impunha penas aos
seus traficantes. Ela passou a ser conhecida como Lei para inglés ver, porque o
documento foi literalmente ignorado pelos magistrados e autoridades portuguesas
gue viviam em terras brasileiras. Pois se eram as(os) africanas(os) escravizadas(os)
gue mantinham o desenvolvimento da economia no Pais, por que respeitar essa lei?
Mais facil, entdo, era fazer de conta que a lei ndo existia. O ndo atendimento a Lei
Feij6 no territorio brasileiro teve como resultado o aumento da entrada de novas(os)
africanas(os) escravizados no Brasil, como pode ser visto no Quadro 1, abaixo,

proposto por Maestri Filho (1984):

Quadro 1
Ingressos de escravizados novos no territério brasileiro (1831-1850)
ANO | ESCRAVOS | ANO | ESCRAVOS

1831 138 1841 13.804
1832 116 1842 17.435
1833 1.233 1843 19.095
1834 749 1844 22.849
1835 745 1845 19.453

1836 4.966 1846 50.324
1837 35.209 1847 56.172
1838 40.256 1848 60.000
1839 42.182 1849 54.061
1840 20.796 1850 22.856

Fonte: Maestri Filho (1984, p. 109).

O Quadro 1 também apresenta que, entre os anos de 1831 até 1850, as
terras brasileiras receberam em seus portos “[...] quatro quintos dos africanos
trazidos para o Novo Mundo [...]” (BITTENCOURT JUNIOR, 2006, p. 64).

Apesar de ter sido ignorada por completo pelo Estado e pelos proprietarios de
mao de obra escravizada, a Lei Feij6 foi amplamente utilizada pelos advogados que
faziam parte do movimento abolicionista a partir do final da década de 1860. Ela
serviu de fundamentagado legal para reivindicarem “[...] a favor da liberdade dos
escravos importados ilegalmente” (COTA, 2011, p. 70).

No ano de 1850, foi promulgada a Lei n°® 581 (BRASIL, 1850), conhecida como a
Lei Eusébio de Queirds, que estabeleceu medidas mais duras no trafico de escravos,
bem como nas medidas de penalizacdo aos traficantes. A partir dai, o trafico

internacional de escravizados foi extinto, mas a lei ndo intimidou a pirataria de
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escravizados. O que se verificou, na pratica, foi uma diminui¢cdo significativa da entrada
de africanas(os) escravizadas(os) no territério brasileiro, mas elas e eles continuaram
chegando clandestinamente em vérias praias brasileiras, inclusive nas gaulchas.

A partir da década de 1870 surgiram varios debates que pleiteavam o fim da
escravizacdo, promovidos por movimentos sociais que eram favoraveis a liberdade
das pessoas escravizadas. Em 28 de setembro de 1871, foi promulgada a Lei do
Ventre Livre (BRASIL, 1871), alternativa encontrada pelo Estado brasileiro para
atender as pressdes internacionais e nacionais para o fim do sistema escravocrata
brasileiro e manter a ordem social, visto que a elite brasileira acreditava que a
liberdade da populacdo negra escravizada proporcionaria uma desordem social no
territério brasileiro. Além disso, atendia aos desejos dos senhores, para que eles
tivessem o controle da liberdade de seus escravizados, libertando-os gradualmente e
lentamente, ndo deixando de usufruir dessa mao de obra legalmente. Em sua integra,
a lei libertava os filhos de maes escravizadas nascidos a partir da data de
promulgacao da lei e também permitia que os senhores cuidassem dessas crian¢as
até elas completarem oito anos de idade, quando ele poderia entrega-las para o
Estado brasileiro, que o indenizaria. Ou, se preferisse, poderia abrir mdo da
indenizacao e escravizar as criancas até elas completarem vinte anos (COSTA, 2007).

Em 28 de setembro de 1885, foi promulgada a Lei n° 3.270, também
conhecida como a Lei do Sexagenario (BRASIL, 1885), que previa a liberdade dos
escravizados a partir de 60 anos, desde que, a titulo de indenizacdo de seu
proprietario, o escravo prestasse servico durante trés anos, ou trabalhasse até
completar 65 anos. Ele também teria a opcdo de pagar pela sua liberdade em
dinheiro, por quantia a ser determinada pelo seu proprietario. Pode-se notar, pelo
documento, na perspectiva apontada por Gabler (2016), que a liberdade continuava
mascarada, porque o0 escravizado ndo perdia o vinculo com seu proprietario até
completar 65 anos, e, a partir dessa idade, o0 ex-escravizado se tornava
responsabilidade do seu ex-proprietario, o que, na pratica, fazia com que
continuasse a trabalhar para ele até morrer (GABLER, 2016).

Finalmente, foi declarado o fim da escraviddo no territério brasileiro com a
promulgacéo da Lei n° 3.353, de 13 de maio de 1888, conhecida como Lei Aurea. De
acordo com Silva et al. (2017), embora essa lei possa ter sido uma grande
esperanca para a populacdo negra escravizada, ela ndo se preocupou com as

consequéncias que poderia causar para este grupo social. Essa lei ndo previu e nem
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estimulou politicas sociais para os libertos, fazendo com que ficassem
desamparados pelo poder publico e passassem a viver a margem da sociedade. Em
consequéncia, a luta ndo seria mais contra o regime escravocrata, mas sim contra a
fome e o desemprego, em busca de um espaco na sociedade brasileira.

Dessa maneira, a legislacdo brasileira ndo contemplava a maior parte da
populacao brasileira, constituida pelos povos africanos e seus descendentes, que
ndo era reconhecida pelo Estado. As leis promulgadas nesse periodo, embora com
um discurso de liberdade, nada mais foram do que mecanismos criados para o
governo dominar o sistema escravocrata e garantir a liberdade gradual dos
escravizados, mas conservando o direito de propriedade dos senhores. O
desinteresse em atingir a essa populacéo era para preservar o poder e a riqueza em
maos dos colonizadores europeus. As(Os) africanas(os) e seus descendentes, para
conquistarem seus direitos e reconhecimentos, tiveram que lutar juntos. E, para isso,
conseguiram o apoio de pessoas nao negras que eram a favor da liberdade e do
reconhecimento de todos aqueles que viviam e trabalhavam em terra brasileira como
seus cidad&os.

Essa foi uma caminhada bastante ardua, que ainda se mantém, ja que o
preconceito permanece vivo na sociedade brasileira. Mas, na luta de hoje, estdo
agregados os ensinamentos, a forca e os saberes que essas negras e negros
traziam dentro de si, repassados por seus ancestrais. A coragem dos
enfrentamentos que fizeram para a conquista de seus espacos, reconhecimento e
direitos de cidadania, permanece na memoéria e nas bandeiras do movimento e

coletivos negros.

2.4 Movimentos de resisténcia no Rio Grande do Sul

Como a Comunidade Remanescente de Quilombo S&o Roque esta localizada
no estado do Rio Grande do Sul, abordarei brevemente a formacédo dessa regiao,
que também foi construida, mantida e se tornou préspera gracas ao trabalho, ao
conhecimento, ao saber e a cultura das(os) africanas(os) e seus descendentes que
la viveram.

O territorio do extremo sul do Brasil foi marcado por guerras entre espanhois
e portugueses, que tinham como objetivo conquistar as terras da regido. Essas

disputas resultaram em diversas assinaturas de tratados, entre 0os quais, em 1494, o
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Tratado de Tordesilhas (IBGE, 2021), que definiu as areas de dominio do mundo,
demarcando os dois hemisférios de polo a polo, e deu a Portugal o direito de posse
sobre a faixa de terra onde se encontrava o Brasil: ficou Portugal com as terras
localizadas a leste da linha de 370 léguas tracadas a partir de Agores e Cabo Verde
e, a Espanha, com as terras que ficassem do lado ocidental dessa linha. Mais
adiante, no ano de 1750, o Tratado de Madri (IBGE, 2021) redefiniu as fronteiras
entre as Américas Portuguesa e Espanhola, anulando o estabelecido no Tratado de
Tordesilhas. A partir dele, Portugal passou a garantir o controle da maior parte da
bacia amazoénica, enquanto que a Espanha controlava a maior parte da baixa do Rio
da Prata. Nesse Tratado, pela primeira vez, foi levado em consideracdo o principio
do usucapiao (uti possidetis), que estabelece que a terra pertence a quem a ocupa.

A partir dai, os portugueses comecaram a ver as terras do extremo sul do Brasil
como lucrativas, na medida em que observaram que nelas existia grande quantidade
de gado, que poderia ser utilizado para transporte e forca de trabalho, além de servir
para alimentar os escravizados que trabalhavam na mineragdo. Dessa forma, por
volta da década de 1720, ocorreu um crescimento importante na populacdo da
Capitania de Rio Grande de Sao Pedro, que, para crescer, passou a ocupar o0 espaco
dos povos originarios que la viviam. Para isso, foram distribuidas terras aos
portugueses, que possuiam riquezas e distincdo social, dispostos a povoar e expandir
a dominacdo da coroa portuguesa, sob a forma de sesmarias'?, o que deu origem a
formacédo de estancias para a criacdo extensiva de gado. E, para dar suporte a esse
novo tipo de empreendimento, foram trazidos mulheres e homens escravizados, que
seriam 0s responsaveis por manter as condi¢des de vida dos estancieiros.

Dessa forma, as primeiras africanas e africanos escravizados que
desembarcaram nas terras sulinas chegaram com seus proprietérios, para
garantirem a ocupacdo, demarcacdo e permanéncia portuguesa na regido sul do
Pais. Como no restante do territério brasileiro, Silva et al. (2017) destacam que a
populacdo africana e seus descendentes escravizados, libertos e livres foram os
responsaveis pelo desenvolvimento da economia e da cultura da Capitania de Rio

Grande de S&o Pedro. Eram homens e mulheres trabalhadoras(es) com grande

12 Segundo Osorio (2007), sesmarias tratavam-se de “[...] concessdes de aproximadamente 13 mil
hectares destinadas a pessoas afortunadas. No Rio Grande do Sul, destinaram-se a criagdo de
grandes estancias de criagdo de rebanhos” (OSORIO, 2007, p. 87 apud SILVA et al., 2017, p. 22).
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conhecimento, trazido de suas terras natais, que aplicaram no solo rio-grandense. O
saber dessa populacao esta impregnado no povo gaucho, repassado de geracéo a
geracgdo. Esses individuos foram atuando de modo invisivel, em diversas atividades
nas cidades portuarias, nos nucleos urbanos e no meio rural.

A autora lembra que, como trabalhadoras e trabalhadores livres, tornaram-se
artesdos, marinheiros, pedreiros, vendedores de verduras e frutas, pedes, dentre
outros. Oportunidade para juntar dinheiro para conquistarem casa, terras, animais,
liberdade, familia. Como escravizados, desenvolviam atividades como domésticos,
carregadores, cozinheiros, porteiros, babas, além de trabalharem na lida do campo,
como cuidar de rebanhos, rocas e lavouras. Os servicos no campo eram realizados
juntamente com o0s seus senhores, com os familiares de seus senhores e com 0s
pedes livres.

O sul do Pais sempre foi uma regido de duras disputas por terras e espaco
territorial e econémico entre Portugal e Espanha. Na Bacia do Rio da Prata havia um
comércio intenso, que atendia a Col6énia do Sacramento, Buenos Aires, Uruguai e
Brasil. Era o portdo de entrada dos navios que abasteciam a regido platina com
escravizados. Entre os anos de 1763 e 1777, a disputa luso-espanhola ficou mais
tensa, visando a dominacdo e controle das terras da regido, bem como o solo da
Capitania de Rio Grande de S&o Pedro. As guerras de dominacao por territorio foram
muito frequentes, sendo a vitdéria alternada entre os dois lados. E, a cada vitdria,
acontecia um novo acordo de demarcacéo de terras, que avancava ou se distanciava
da Bacia Platina. Os homens africanos e afrodescendentes lutaram na regido platina a
favor do Brasil no exército da coroa portuguesa, com o objetivo de conquistarem as
suas liberdades, o que na realidade ndo se concretizou (TORRES, 2008).

Por volta da década de 1770, no decorrer do periodo tenso de disputas luso-
espanholas pelas terras do sul do Pais, a coroa portuguesa, como jA mencionado,
incentivou a vinda de casais agorianos para a Capitania de Rio Grande de Sao
Pedro, por meio de concessdo de datas de terras'®, com o objetivo de demarcar o
territorio da Regido Sul. As datas de terras também poderiam ser adquiridas por

pessoas nascidas no Brasil ou em Portugal, por meio de compra ou pela uniao

13 Segundo Osdrio (2007), datas de terras tinham aproximadamente 130 hectares, e foram “[...]
doadas aos casais agorianos para se dedicarem a produgéo agricola” (OSORIO, 2007, p. 87 apud
SILVA et al., 2017, p. 22).
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matrimonial com as filhas de acorianos. E foi com a compra de pedacos de datas de
terras que alguns negros libertos conseguiram se tornar modestos agricultores.
(SILVA et al., 2017).

Com o fim das disputas luso-espanholas (1778) no extremo sul do Brasil, os
moradores da regido conseguiram se focar na economia, por meio da pecuaria e,
principalmente, da agricultura. Na década de 1780, comecaram a florescer os
resultados dos pequenos agricultores, que passaram a ter estabilidade na terra em
que produziam e a adquirir pequenos rebanhos. Além disso, produziam trigo e
vendiam para a cidade do Rio de Janeiro. Em decorréncia da triticultura, a entrada
de escravizados no sul do Pais aumentou, ja que 0S agropecuaristas tiveram
condi¢des de comprar mao de obra escravizada para trabalhar na lavoura. E, desse
modo, cada agricultor passou a ter um ou mais escravizados.

O aumento da entrada de africanas, africanos e afrodescendentes
escravizados, na Capitania de Rio Grande de Sao Pedro, aconteceu por volta da
década de 1790, por meio das charqueadas, cujos produtos abasteciam o consumo
interno dos escravizados e dos pobres livres do nordeste do Brasil, na area da
alimentacdo, com carnes salgadas e graxas, além do vestuario, com o couro. O
trabalho nas charqueadas era muito duro e, por esse motivo, a mao de obra
escravizada foi trazida para o Rio Grande do Sul, para dinamizar a producédo do
charque em grande escala. Foi o trafico interno que abasteceu a mdo de obra
escravizada utilizada nas charqueadas. Mais uma vez, como nas demais regides do
Pais, no crescimento econdmico das regides da producéo do charque o trabalho da
populacao escravizada foi essencial.

Ainda no periodo das charqueadas, ocorreram a Revolucdo Farroupilha
(1835-1845) e, dentro dela, a Batalha dos Porongos (1844). Segundo Pesavento
(1990), a Revolucéo Farroupilha foi promovida pela elite sulina, principalmente pelos
estancieiros, que, entre suas reivindicagdes, protestavam contra a coroa portuguesa
pela baixa taxa de importacdo do charque dos paises platinos e a alta taxa de
exportacdo de sal, produto fundamental para fazer o charque. Dessa forma, o
movimento ndo teve a adesdo de todas as regifes da Provincia de Sao Pedro do
Rio Grande do Sul, por ndo se tratar de uma reivindicacdo das cidades que né&o
produziam o charque.

Prosseguindo, a autora destaca que o recrutamento militar se estendia ao

africano e ao afrodescendente e ocorria pela liberacdo dos escravizados pelos
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senhores que eram favoraveis as causas da luta farroupilha, bem como pela captura
de escravizados ou pelo engajamento voluntario, daqueles que fugiam de seus
senhores, incentivados pela chance de alforria ao término da revolu¢cdo. Também
substituiam seus senhores quando convocados, indo lutar em seus lugares. E,
ainda, além de serem recrutados, os escravizados também trabalhavam para a
manutencdo da revolugcdo como tropeiros de gado, mensageiros, trabalhadores na
fabricacdo de polvora, nas plantacdes de fumo e erva-mate, entre outros,
permanecendo sempre a disposi¢do de seus senhores generais, tenentes, sargentos
e soldados. As guerras também serviam de oportunidade para a fuga, que poderia
ser para paises vizinhos (SOUZA, 2018).

Conforme o autor, a batalha dos Porongos (1844), episodio que aconteceu
dentro da Revolucdo Farroupilha, se caracterizou pela dizimacdo dos lanceiros
negros, que foram pegos de surpresa, desarmados. Segundo ele, 0 massacre se
deu em razdo do fato de que a elite sulina ndo cogitava dar a liberdade para os
escravizados, para nao correr riscos de que esses homens e soldados militares se
unissem com os ainda escravizados e fizessem uma revolta, em busca da liberdade.
Tal revolta certamente abalaria as estruturas sociais da sociedade escravocrata.
Além disso, acreditavam que poderia ocorrer uma grande fuga desses brasileiros
para o Uruguai, pais fronteirico onde a escravidao ja tinha sido abolida. Entdo, na
visdo dos mandantes da guerra, a solugcéo para nao correrem riscos seria exterminar
parte dos negros que lutaram em Porongos.

Vale ressaltar ainda que os portos brasileiros ndo foram os Unicos portdes de
entrada de homens e mulheres escravizados, pois eles entravam ilegalmente por
meio terrestre nas fronteiras do Brasil, Buenos Aires e Uruguai. Antes da proibicao
internacional do trafico de escravizados, a Argentina e o Uruguai recebiam muitas
africanas e africanos através da Bacia do Rio da Prata. A grande maioria dessa mao
de obra se destinava a extragdo de ouro no territério peruano, e os demais eram
postos a venda. A relacédo da Provincia de Sado Pedro do Rio Grande do Sul com os
paises vizinhos era de livre acesso, tanto nas cidades, como no campo; 0S
estancieiros do sul do Pais tinham fazendas nas terras vizinhas e o seu gado tinha
livre passagem nas fronteiras do Uruguai e da Argentina. Os estancieiros
precisavam da mao de obra escravizada para cuidar de suas fazendas de criacéo de
gado no Uruguai, bem como para atravessar as fronteiras e resgatar o gado que se

encontrava no territério dos paises vizinhos. Essa relagdo com o0s vizinhos
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argentinos e uruguaios ficou estremecida no periodo em que esses paises
decretaram e firmaram leis para abolir 0 regime escravocrata em seus territorios, o
que ocorreu no Uruguai em 1842 e, na Argentina, em 1853 (GRINBERG, 2009).

Segundo Fernandes (2009), a lei abolicionista uruguaia passou a reconhecer
como pessoas livres todos os escravizados(as) nascidos(as) no Pais, bem como os
gue viviam no territério uruguaio com seus senhores no periodo que a lei passou a
vigorar. Isso valia para aqueles que, sendo de outras nacionalidades, cruzassem as
fronteiras do territorio do pais vizinho. Isso fez aumentar o nimero de escravizados
brasileiros que concentraram suas forcas para fugir em direcdo as fronteiras do
Uruguai para conquistar sua liberdade.

De acordo com Grinberg (2009), foram assinados acordos entre o Brasil,
Argentina e Uruguai para amenizar as relagdes, entre oS quais um em que O
governo de Buenos Aires afirmava que a lei da abolicho ndo abrangia os
escravizados que chegassem no solo argentino fugidos, que deveriam ser
devolvidos a seus proprietarios. Entre esses, muitos se dirigiram aos tribunais para
reivindicar seus direitos a liberdade, e seus defensores se utilizaram das leis
brasileiras, como a Constituicdo Federal de 1824, a Lei Feijo (1931) e a Lei Eusébio
de Queirds (1850) para apoia-los.

Prosseguindo, a autora destaca que, ao ser a abolicdo instituida naqueles
paises, outro fato marcante passou a ser o roubo de menores pretos nos territoérios
uruguaios e argentinos para serem vendidos como escravizados na Provincia de
Sédo Pedro do Rio Grande do Sul. Desse modo, ela conclui que, as fronteiras dos
paises platinos, tanto poderiam ser o caminho para a liberdade dos africanos e
afrodescendentes escravizados quando cruzadas em direcdo ao Uruguai ou a
Argentina, ou caminho para a reescravizagdo, quando cruzadas do Uruguai em
direcdo ao Brasil. Isso se constitui, como lembra Maestri Filho (1984), numa etapa
praticamente desconhecida da histéria do Brasil, quando houve a escravidéao ilegal
de cidadé&os uruguaios de origem africana.

Mesmo apos essas tentativas de liberdade e de alforria, no periodo de 1840 a
1850, cerca de 35% da populacdo da Provincia de Sado Pedro do Rio Grande do Sul
era composta por africanas, africanos e afrodescendentes escravizados: “Ao longo
do século XIX, a provincia era a terceira em numero de populacdo escrava, atras
apenas do Rio de Janeiro e de Minas“ (GRINBERG, 2009, p. 3).
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Como ja foi visto, a fuga foi uma das formas de resisténcia ao sistema
escravocrata. As mulheres e homens escravizados fugiam, em grupos pequenos ou
maiores, para regides serranas, florestas densas ou proximas a arroios distantes,
formando quilombos (MAESTRI FILHO, 1984). As regides do estado gaucho, em que
surgiram um numero maior de comunidades quilombolas, foram as que tiveram por
um tempo mais longo um contingente maior de trabalhadores escravizados para
garantir o crescimento e fortalecimento econémico (RUBERT, 2009). Nas cidades
também existiram bairros que se tornaram quilombos urbanos, espacos em que se
promovia a resisténcia, a luta, a religido e a preservacdo do povo africano e seus
descendentes.

Diante do que foi até aqui exposto, sabe-se que as africanas, os africanos e
seus descendentes escravizados, ou libertos, chegaram a regido sul do Pais com
seus proprietarios portugueses, como também por meio do trafico, alistamento no
exército, tentativa de fuga para os paises vizinhos e na reescravizacao. Mas também
se pode perceber que os movimentos de unido, luta e de reivindicacdo pela
liberdade ganharam maiores proporcdes entre a populacdo negra escravizada,
liberta e livre. E que, apesar dos contragolpes recebidos por seus senhores, pelo
exeército brasileiro e pela coroa portuguesa, eles ndo desistiram de se unir, fortalecer
e continuar lutando por mais e maiores conquistas. E 0s espacos negros, em todos
0os momentos da histéria brasileira e gaucha, foram fundamentais para o apoio,
unido, politizagéo e luta contra o racismo, entre 0s quais se destacam os clubes
sociais negros, como a Sociedade Floresta Aurora (1872) em Porto Alegre,
Sociedade Cultural Ferroviaria Treze de Maio (1903) em Santa Maria, Club 24 de
Agosto (1918) em Jaguardo. Ao estuda-los, Escobar (2010) revela que os clubes
sociais negros surgiram antes da Abolicdo da Escravatura e foram “[...] um
contraponto a ordem social vigente, além de constituirem um local de sociabilidade e
de lazer para a populacdo negra, que era impedida de frequentar os tradicionais
‘clubes sociais brancos’ ” (ESCOBAR, 2010, p. 57-58, grifo da autora citada).

Quando se fala nessa mobilizacdo, percebe-se quanto os estudos sobre a
epopeia africana no Brasil obteve respaldo académico a partir do paradigma da
decolonialidade, que, conforme Baliana (2020), reline pesquisadores que analisam a
historia numa perspectiva mais inclusiva, em que os tradicionais objetos passaram a
se constituir em agentes ativos na pesquisa cientifica, numa inversdo que altera a

producdo do conhecimento tradicional:
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A légica antropocéntrica e humanista falhou miseravelmente ao deixar como
legado o fato de que o Unico ser vivo que importa, que se movimenta, que
se deteriora ou se recupera € o ser humano. Contudo, se a concepcao de
humano, por séculos conceituada como masculina, branca, europeia,
apropriadamente vem desnaturalizando sua posigdo, é porque, em alguma
instancia, desde os primérdios, os objetos — mulheres, criangas, idosos,
homossexuais, escravas/os, analfabetas/os, animais, povos subjugados,
natureza etc. — foram capazes de suscitar seu préprio movimento, foram
capazes de resistir (BALIANA, 2020, doc. eletrnico).

E a autora prossegue:

Um saber localizado e também subjetivo € justamente um caminho para essa
objetividade ética, que vé o outro (seja ele humana/o, animal, um elemento da
natureza) como sujeito ativo, de maneiras muitas vezes inapreensiveis, e que
encara a pesquisa, o saber e a expressdo como processos distintos e nao
hierarquizantes de construgdo do conhecimento, como uma rede compartilhada
pelas mais variadas perspectivas e pontos de vista, enredados pelo dialogo e
pela subjetividade (BALIANA, 2020, doc. eletrbnico).

Trata-se, segundo ela, de uma postura de olhar que é bem superior a uma
simples oposicao a objetividade, e se constitui na base de uma ciéncia pés-ocidental
e decolonial, cada vez mais ética e democratica. Interpretar a questdo do Quilombo
de S&o Roque, portanto, € emergir num estudo que se insere na perspectiva
decolonial, e, dentro dela, pode-se inferir que, na pratica, iniciou-se com a chegada
da(o) primeira(o) africana(o) escravizada(o) em territério brasileiro, e que se faz
presente em todos os momentos da historia brasileira.

Mesmo ndo sendo negra, ao realizar esta investigacdo, uno-me aqueles que
sempre lutaram, individualmente ou coletivamente, pela liberdade, pelo
reconhecimento, pelos direitos que o colonialismo lhes usurpou. Como se vera a
seguir, hoje, na comunidade do Quilombo de S&o Roque, as pautas continuam
sendo as mesmas dos seus ancestrais africanos chegados ao Brasil colonial, ao
incluirem a busca por politicas publicas que rompam com a herancga colonial e que

Ihes garantam inclusao e representacdo em todos os espacos da sociedade.
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2.5 A chegadadacomunidade negra em Arroio do Meio

Apresento aqui uma sintese do processo de povoamento do Vale do Taquari,
situando dentro dele a chegada das primeiras africanas, africanos e
afrodescendentes na regido, no distrito de Palmas, municipio de Arroio do Meio,
situado no Vale do Taquari/RS.

De acordo com Kreutz e Machado (2017), os primeiros moradores do Vale do
Taquari foram os povos originarios da etnia Jé Meridional, ou Proto-Jé Meridional,
vindos da Regido Central do Brasil. Eles habitaram as regides altas do Vale e se
alimentavam principalmente do pinhdo, porque a regido em que viviam era formada
por uma floresta de Araucarias. Além deles, havia os Guarani, que se organizaram em
grandes aldeias nas planicies dos rios e arroios da regido, originarios do sudoeste da
Regido Amazonica. Cultivavam seus proprios alimentos, plantando mandioca, milho,
feijao, batata-doce, entre outras espécies de legumes e vegetais.

Conforme os autores, o Vale do Taquari foi colonizado a partir de 1754 por
sete casais portugueses, que, conforme ja foi analisado anteriormente, receberam
terras da coroa de Portugal por meio de concessdo de terras, incentivados a
formarem grandes estancias para criacdo de rebanhos. Com a sua chegada, a
regido passou a ser conhecida como o povoado de S&o José do Taquary. Logo eles
prosperaram e, com base no trabalho escravizado, passaram a produzir trigo,
mandioca, milho e feijdo, bem como se dedicaram a extracdo da erva-mate, madeira
e pedras preciosas.

Desse modo, a presenca das negras e negros no local esta diretamente
relacionada a instalacdo desses imigrantes e a produgcdo dos principais
artigos/mercadorias que alavancaram o desenvolvimento econémico da regido. De
acordo com Silva et al. (2017), a presenca desses escravizados nos anos de 1797 e
1802, representava cerca de um terco da populacdo da regido, e a agricultura era a
atividade produtiva mais importante.

Na década de 1840, o Rio Taquari, que fazia a ligacado da regido com Porto
Alegre, foi fundamental para transportar passageiros; e produtos das fazendas da
regido, bem como promover a circulacdo, o crescimento e fortalecimento econdmico
do Vale. Esse percurso de agua trouxe para o Vale companhias de navegacéo, que,
além de atender as demandas econdmicas, criaram oportunidades de trabalho para
0s moradores da regido (KREUTZ; MACHADO, 2017).
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Com o inicio do século XIX e a aceleracdo do desenvolvimento econémico
local, houve o0 ingresso do maior numero de africanas e africanos na regido.
Posteriormente, com a queda da producéo do trigo, a concorréncia na extracdo da
erva-mate do Uruguai e a escassez da madeira para comercializar, os proprietarios
passaram a lotear e vender suas terras, 0 que incentivou a imigracdo alema na
década de 1850 e italiana em 1880 (KREUTZ; MACHADO 2017). Dessa forma, o
Morro da Garrafa, atualmente conhecido como Morro S&o Roque, pertencente ao
municipio de Arroio do Meio, que faz parte do Vale do Taquari, passou a ser habitado,
a partir do final do século XIX, por imigrantes europeus alemaes e italianos.

No primeiro decénio do século XX, Seu Alcides Geraldo da Silva, que era bem
jovem, instalou-se no Morro da Garrafa, atualmente conhecido como Morro Sao
Roque, para comecar uma nova vida. Nesse lugar, conheceu o fazendeiro Luiz
Pagliarini, que Ihe ofereceu trabalho, em troca de moradia e comida. Ele aceitou a
oferta e, com o passar do tempo, apds se estabilizar na regido, formou familia,
conquistou terras e passou a criar animais, dando origem a Comunidade
Remanescente de Quilombo S&o Roque. Desde entdo, essa comunidade se
mantém na regido com muita luta e resisténcia, enfrentando, no dia a dia, o racismo
estrutural existente no Pais.

Como se pode observar, grande parte da formacdo do Brasil se deve aos
povos africanos que aqui chegaram e aos seus descendentes. Eles fundaram
cidades e fazendas, abriram estradas e contribuiram decisivamente para o
crescimento econdmico brasileiro por meio de trabalho arduo. Fizeram-se presentes
na cultura, na religido, na alimentacao, na danca, na lingua falada brasileira.

Em suma, embora permanecam ainda ausentes de grande parte da historia
oficial, as negras e negros foram essenciais para a constituicdo da sociedade e do
patrimdnio cultural do Pais. O Estado Brasileiro ainda deve muito no que se refere a
inclusdo das demandas da populacdo negra nas politicas publicas e no
reconhecimento de seus direitos a cidadania plena. Além disso, falta muito no
sentido de garantir e reconhecer a sua representatividade na sociedade, com sérias

e recorrentes manifestacoes de racismo estrutural.



3 CAMINHOS PERCORRIDOS PELA PESQUISA

Este capitulo apresenta os caminhos que percorri para realizar a pesquisa no
periodo em que o mundo teve que aprender a conviver com a pandemia. Na época
da qualificacdo, a proposta era realizar o método etnografico baseado na historia
oral, por meio de cinco saidas de campo. Em cada saida de campo eu havia previsto
pernoitar durante quatro dias seguidos, de sextas-feiras até segundas-feiras. Como
acdo prevista para a primeira saida, pensei em realizar uma roda de conversa com a
comunidade para a apresentacdo da pesquisa, identificacdo de potenciais
colaboradores, definicAo de estratégias especificas de contato/interacdo e para
construir um cronograma de trabalho. Nas outras trés saidas de campo, eu pretendia
realizar os registros audiovisuais e fotograficos, fazer as entrevistas e as rodas de
memoria, bem como reunir documentos para posterior analise sobre a cidade de
Arroio no Meio e a constituicdo do Quilombo. Na ultima saida de campo, planejei
apresentar os resultados parciais da pesquisa e submeter esses resultados a
comunidade. Todavia, em funcdo da pandemia tive que mudar de estratégia e
adaptar o caminho investigativo as novas condi¢cdes, assim, decidi aplicar
metodologia de estudos etnograficos e a técnica da histéria oral por meio de
recursos virtuais, utilizando para isso o celular, via WhatsApp. Era a Unica alternativa
que restava, considerando ser esse 0 Unico modo de acesso a internet que a
comunidade dispunha. E foi assim que recebi os depoimentos, alguns por video,
outros por mensagens de voz ou de texto.

Para conhecer a regido onde a comunidade quilombola Sdo Roque esta
localizada, realizei pesquisas virtuais, por meio das quais consegui encontrar
materiais nas bibliotecas da Universidade do Vale do Taquari (UNIVATES) (KREUTZ
et al., 2011)'“4 e da Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural do Rio Grande
do Sul e Associacdo Sulina de Crédito e Assisténcia Rural (EMATER-RS/ASCAR)
(SILVA et al., 2011), bem como no Museu Publico, na Biblioteca Publica Municipal
de Arroio do Meio (RIZZI, 2001), e ainda no jornal O Alto Taquari'®. Mantive contato

por e-mail com 0s responsaveis por essas instituicbes, que prontamente me

14 Documento digitalizado e enviado por e-mail em 26 out. 2020.

15 Jornal O Alto Taquari, sexta-feira, 08 de abril de 1983, p. 05. Documento digitalizado e
encaminhado via WhatsApp em 03 nov. 2020.
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enviaram coépias dos livros e da reportagem que foram utilizadas neste trabalho.
Também encontrei noticia no Jornal A Hora (2016) e nos sites do governo do Estado
do Rio Grande do Sul (COMUNIDADE..., 2014), da EMATER-RS/ASCAR (SDR...,
2014), da Prefeitura de Arroio do Meio (SAO ROQUE/PALMAS..., 2013) e da
Comisséo Pro-indio de Sdo Paulo (CPI-SP, 2021).

Devo destacar ainda que a participacdo que tive na comunidade por meio do
Programa Convivéncias, da Escola de Extensdo e de reunido com a Secretaria da
Cultura do Estado do Rio Grande do Sul foram fundamentais para realizar esta

investigacao.

3.1 Caminho metodoldgico: percurso investigativo

Como ja destaquei anteriormente, optei pela realizacdo de um estudo
etnografico, baseado na técnica da histéria oral, jA que o considerei 0 meio
adequado para obter informacdes que atenderiam as minhas inquietacbes e as
perguntas deste estudo. Os autores em que encontrei o aporte tedrico para o
caminho investigativo foram Magnani (2009) sobre estudo etnografico; Alberti
(2004), Freitas (2006) e Santhiago (2008) sobre a histéria oral; e Minayo (2009)
sobre metodologia da pesquisa.

Por meio da etnografia, foi possivel entender a comunidade sob o ponto de
vista de seus integrantes e conhecer suas narrativas em torno dos acontecimentos

gue os cercam.

[...] a etnografia € uma forma especial de operar em que o pesquisador
entra em contato com o universo dos pesquisados e compartilha seu
horizonte, ndo para permanecer |14 ou mesmo para atestar a légica de sua
visdo de mundo, mas para, seguindo-os até onde seja possivel, numa
verdadeira relagdo de troca, comparar suas proprias teorias com as deles e
assim tentar sair com um modelo novo de entendimento ou, ao menos, com
uma pista nova, ndo prevista anteriormente (MAGNANI, 2009, p. 135).

Mesmo com a pandemia, esta escolha ainda seria a melhor metodologia para
aperfeicoar e ampliar a minha lente de visao, transformando-a num novo olhar, mais
acurado em torno das questdes do quotidiano daquelas pessoas. E importante
ressaltar, nesse sentido, que as historias das comunidades tradicionais sao
registradas na alma e transmitidas oralmente de geragcdo a geracdo. Essas

experiéncias sao captadas pelos individuos por meio do olfato, do paladar, da
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audicdo, do tato e da visdo. Sdo experiéncias que ndo estdo registradas em
documentos, mas sim construidas pelas vivéncias e registradas na memoaria. Optei
por realizar um estudo etnografico por se tratar de uma metodologia adequada a
pesquisa que desenvolvi, por seu carater qualitativo, ou seja, que tem como dados
“[...] o universo dos significados, dos motivos, das aspiracdes, das crencas, dos
valores e das atitudes” (MINAYO, 2009, p. 21), utilizando para isso a historia oral.
Entdo, a metodologia escolhida me permitiu coletar os dados por meio de
entrevistas presenciais e virtuais. Desse modo, os moradores da comunidade
puderam apresentar suas historias, suas experiéncias, seus sonhos e suas
perspectivas, por meio de suas narrativas. A historia oral €, sem duvida, um percurso

investigativo apropriado para conhecer o grupo, uma vez que:

[...] a histéria oral considera que a historia abrange a todos — e que todas as
experiéncias individuais sdo, por isso, histéricas. Assim, prestigia o sujeito —
gualquer sujeito, tdo significativo quanto outro, dentro de seu grupo, como
agente historico (SANTHIAGO, 2008, p. 36).

Na comunidade, todos os individuos sdo considerados iguais entre si. H&
respeito e credibilidade na experiéncia de vida, na memoria e na historia contada por
cada um, em que um complementa a histéria do outro, como num quebra-cabecas.
Ninguém destaca uma histéria de vida como sendo melhor que a outra, nem que sua
histéria seja a Unica e verdadeira. Todas as pessoas sao protagonistas e igualmente
importantes na historia da comunidade.

Desse modo, o processo de coleta de dados foi realizado com muita
sensibilidade, observacao, atencdo, cuidado, didlogo, comunicagéo clara, respeito,
autorizacéo prévia, antecedido pelo preenchimento de um Termo de Consentimento
Livre'®, cujo modelo consta no Apéndice A. Nele, os sujeitos desta pesquisa
rememoraram, reviveram fatos de suas vidas, ativando a “[...] memoaria la onde ela
nao é apenas significado, mas também acontecimento, agédo” (ALBERTI, 2004, p. 5,
grifo da autora citada). Uma das entrevistas foi realizada de forma coletiva, com as
pessoas reunidas em rodas de memaria, nas varandas dos nucleos familiares, que

nao passaram de trés pessoas, respeitando as medidas preventivas exigidas pela

' O projeto de pesquisa foi encaminhado a Plataforma Brasil, sob protocolo n°
3663220.7.0000.5347, tendo sido analisado e aprovado pelo Comité de Etica da Pontificia
Universidade Catélica do Rio Grande do Sul (PUC/RS).
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pandemia. Todavia algumas, por opcéo pessoal dos entrevistados, foram realizadas
individualmente, em forma virtual.

Segundo Santhiago & Magalhaes (2020), os entrevistados apresentam para o
pesquisador suas proprias percepces e limitacbes sobre a realizacdo de suas
entrevistas virtuais, porque a mediacdo a distancia pela tecnologia traz para cada
pessoa, cada corpo fisico, uma série de reacdes, acbes e sentimentos, que
resultardo em formas distintas de agir. Sendo assim, 0s sujeitos desta pesquisa
delimitaram e expressaram seus limites, e suas formas de realizar suas entrevistas,
seus depoimentos e seus videos virtuais, e eu respeitei, aprendi e acolhi todas as
formas de producéo destas informacfes, bem como o tempo de suas duracoes.

Entdo, durante a pesquisa recebi mensagens de voz gravadas pelo aplicativo
WhatsApp, que tiveram duragéo entre 30 segundos a 8 minutos; videos enviados via
WhatsApp, que tiveram duracdo entre 30 segundos a 12 minutos, e entrevistas
realizadas e gravadas no Google Meet e WhatsApp (mensagem de voz) que tiveram
em média 35 minutos. Comecarei a descrever as formas escolhidas pelo Seu Ailton,
que utilizou o aplicativo WhatsApp para enviar seus depoimentos. Ele tinha muita
facilidade em gravar mensagens de voz, mas em seu depoimento gravado em video,
levou mais tempo para produzir e me enviar. Na gravacdo do video ele precisou
contar com a ajuda de sua filha mais nova para gravar o seu depoimento, que
aconteceu em frente a casa de seus pais, Seu Darci e Dona Maria Rita. Segundo o
seu relato, eles repetiram mais de 10 vezes, para que a gravacao ficasse do jeito
gue ele queria. Dona Erenilda também contou com a ajuda de sua filha para gravar
seu depoimento. Percebi que estava muito nervosa no inicio da gravacao,
preocupada em lembrar-se de todas as respostas do roteiro da entrevista. E, no
momento em que ela foi falando, mais ou menos na metade da gravacdao, ja estava
mais tranquila e acabou falando mais sobre o que desejava. JA nas entrevistas
realizadas no Google Meet, tive que acompanhar o drama de Dona Eliana em né&o
conseguir ligar a camera do aplicativo no celular, jA que quem sabia fazer isso era
sua filha, que ndo estava em casa. Tentei ajuda-la a ligar a camera, mas néo tive
sucesso, entdo realizamos toda a entrevista sem ela aparecer na tela. Tive que
respeitar o desejo do Carlos Eduardo e Mayra, de falarem com a camera focada no
teto da cozinha de sua casa, porque estavam tomando café, e estavam com
vergonha de aparecerem, naquele momento, na gravacdo. Tive que ser rapida em

me adaptar e respeitar o desejo da Dona Loni, quando disse que nao queria fazer a
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sua entrevista no Google Meet, na hora em que passei o link da sala do nosso
encontro para ela. Ela me disse que preferia fazer a entrevista pelo WhatsApp, em
mensagem de voz, porque era a forma que se sentia mais a vontade. E
compreender e apoiar a entrevista realizada com a Franciele no Google Meet, onde
ela passou toda a entrevista deitada na cama, porque estava muito cansada com o
peso da barriga de 38 semanas de gestacao.

Desta forma, um aspecto muito importante a ser registrado é que, com a
pandemia, a comunicagdo virtual e as redes sociais substituiram o0s espagos e 0s
contatos fisicos. E foi no aparelho celular, via WhatsApp, Google Meet e Messenger,

gue encontramos, em conjunto, a solucao para dinamizar nossas conversas:

Estes recursos estendem a funcdo que o telefone desempenhou no
passado, encurtando distancias e permitindo a constru¢cdo e a manutengao
de lacos afetivos, se for o caso. Nao deve escapar ao pesquisador sua
insercdo em uma cultura em que aplicativos e plataformas interconectam
individuos, inclusive viabilizando novas relagées de amizade, amor e sexo
(SANTHIAGO; MAGALHAES, 2020 p.11).

O roteiro das entrevistas foi organizado considerando como pauta principal a
analise do patriménio cultural da Comunidade, conforme consta no Apéndice B,
tendo em vista os objetivos propostos no inicio deste trabalho. E, para a entrevista
presencial, realizada em fevereiro de 2021, tornar-se mais atrativa e interessante,
utilizei-me dos registros fotograficos feitos durante o programa Convivéncias, bem
como de uma reportagem e um video da comunidade disponivel na internet!’.

Pude conhecer, por meio dos depoimentos individuais, a historia da fundacao
da comunidade, bem como a sua estruturagdo, suas lutas, suas formas de
resisténcia, de integracdo com o meio ambiente. Também percebi, por meio da
oralidade, a relacdo com o poder publico, e conheci os elementos que constituem o
patrimdnio cultural da comunidade, ja que o método é muito util para “[...] o registro
das reminiscéncias das memorias individuais, a reinterpretacdo do passado, enfim,
uma historia alternativa a histéria oficial” (FREITAS, 2006, p. 80).

Tais depoimentos, expressfes da memdria individual, sdo estratégias de

reconstrucdo da memoaria coletiva. Os sujeitos, por meio dos fatos que aconteceram

17 Jornal O Alto Taquari, sexta-feira, 08 de abril de 1983, p. 05. Documento digitalizado, e
encaminhado via WhatsApp pela Sra. Rejane, funcionaria do jornal, e video disponivel em:
https://lwww.youtube.com/watch?v=MHrWI_S6_sE. Acesso em: 04 jan. 2021.
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no decorrer da histéria social do grupo, de suas vidas pessoais, de suas
experiéncias, apresentaram o significado desses fatos para a constituicdo da
comunidade. Momentos do passado que foram vividos, experimentados e que
contribuiram para a formag¢do e manutencdo do grupo e de suas vidas sao revividos
em suas narrativas.

Para este estudo, eu necessitava coletar as historias contadas pelas pessoas,
as verdades deles, e ndo as histérias contadas de quem mora fora da comunidade.
Estas Ultimas, constantes em uma entrevista de jornal (O ALTO TAQUARI, 1983) e
em livros (KREUTZ et al, 2011; RIZZI, 2001; DAROS et al., 2007), nédo
representavam a visdo do Quilombo, e sim de quem produziu o material. J4 a

metodologia da histéria oral, por seu turno, serve para as vozes serem ouvidas:

A Historia Oral possibilita novas versdes da Histdria ao dar voz a multiplos e
diferentes narradores. Esse tipo de projeto propicia, sobretudo, fazer da
Historia uma atividade mais democratica, a cargo das proprias
comunidades, ja que permite produzir historia a partir das proprias palavras
daqueles que vivenciaram e participaram de um determinado periodo, por
intermédio de suas referéncias e também do seu imaginario (FREITAS,
2006, p. 79-80).

A acao da memoéria é a memaria em acéo, o vivido, em conjunto com o mitico.
Existem e convivem diversas verdades, ndo sé a imposta pela histéria oficial, mas a
histéria do ponto de vista dos diversos grupos sociais que formam este pais. Cada
um tem suas verdades e seus mitos, em que “...] o discurso oral — natural e
espontaneo — é muito mais detalhado e expressivo, ao passo que o discurso escrito
é mais formal, elaborado e estereotipado” (FREITAS, 2006, p. 62).

A cada escuta, no periodo da transcricdo, conheci mais profundamente a
tradicado, o territério, os saberes, a religiosidade, enfim, aquilo que retne a cultura da
comunidade. As falas e a minha escuta ndo aconteceram no mesmo periodo, mas,
mesmo assim, possibilitaram-me imaginar, sentir e estar efetivamente junto com as
pessoas. Aprendi também com Freitas (2006, p. 72) que a histéria oral também se
torna um método de respeito e valorizagdo das ‘[...] diferencas individuais numa
sociedade cada vez mais massificada [...]", bem como o respeito a cada integrante
do grupo.

Aprendi a agucar a minha audicdo e a minha imaginagédo, e entendi que
existem outras formas de fazer pesquisa etnogréfica, de falar com as pessoas.

Compreendi que, mesmo distantes por causa da pandemia, estavamos muito juntos,



60

descobrindo novos recursos para que a pesquisa se tornasse possivel. E, acima de
tudo, para que ndo perdesse a esperanca de elaborar, junto com eles, um projeto
académico. Tive que me recriar, reformular-me e oxigenar conceitos, para, com a
tecnologia, vencer a distancia. E claro que, em varios momentos, as redes de
comunicacdo falharam, mas, com o esforco de cada um, pudemos retornar aos
pontos que nos interessavam.

Com a pandemia, os primeiros colaboradores foram o presidente e a vice-
presidente da Associacdo Comunitaria Vové Teobaldo, que ajudaram na definicdo e
nas estratégias de contato/interacdo com os demais integrantes do Quilombo. Uma
das coisas mais interessantes que percebi, durante a pesquisa, foi a forte unido da
comunidade em torno de sua associagdo. E por meio dela que todos lutam por suas
reivindicacfes e sdo representados fora de seu territorio, junto ao poder publico e
econdbmico local. Isso corrobora o que Freitas (2006) destaca: que 0s centros
comunitarios e associacbes de bairro sdo importantes ferramentas para
compreender o espirito do grupo e reconstruir a historia local. E, a medida que
iamos conversando, fui obtendo o contato telefénico dos sujeitos da pesquisa,
ampliando o campo de entrevistados. Tive que alterar o cronograma de trabalho,
porque os retornos ndo estavam chegando rapidamente, por diferentes motivos,
dentre eles o sinal da internet, que é bastante dificil no morro Sdo Roque. Todavia,
além disso, em funcdo da pandemia surgiram prioridades de sobrevivéncia que os
afastava da pesquisa, como a busca por alimento, a aflicdo pelos pagamentos das
principais contas do més, restando a conta do celular para segundo plano.

Enfim, enquanto a pandemia se firmava cada vez mais no Rio Grande do Sul,
eu tive que dar prosseguimento a pesquisa. Como a regido toda estava em bandeira
preta, ndo havia como ir até a comunidade, mas eu nao podia desistir. Desse modo,
no dia 03 de marco de 2021 foram realizadas quatro entrevistas pelo WhatsApp.
Mesmo assim, tive retornos timidos, e entdo criei nova estratégia: em 18 de marco
de 2021, resolvi encaminhar o levantamento dos possiveis bens culturais (Quadro
3), que foram apontados pelos sujeitos da pesquisa nas entrevistas enviadas pelo
WhatsApp e aquelas realizadas durante a visita de campo. A minha intencdo era
fazer com que cada pessoa apontasse qual seria 0 bem que representava a
comunidade. Nesse sentido, os bens apontados pelos sujeitos da pesquisa foram
classificados nas categorias indicadas pelo Instituto do Patriménio Histérico e

Artistico Nacional (IPHAN, 2016), para a realizacdo de um Inventario Participativo,
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gue sao: celebracdes, formas de expressoes, lugares e saberes. Mas tive somente
um anico e timido retorno de um sé nucleo familiar. Acredito que ndo me expressei
bem, ndo me fiz entender. Entdo, em 12 de abril de 2021, resolvi reunir um grupo no
WhatsApp com o0s sujeitos da pesquisa para esclarecer as duvidas e solicitar
novamente que apontassem o0s bens que representam a comunidade. Eis entdo os

sujeitos que constituem o meu campo etnografico:

Quadro 2
Sujeitos da pesquisa no Quilombo de Sdo Roque

S Nemeaae
Ailton Roque da Silva 53 anos
Carlos Eduardo da Silva 24 anos
Eliana Luciana Voigtlander 40 anos
Erenilda da Silva 49 anos

Franciele Aparecida da Silva 24 anos

Gilberto da Silva 56 anos
Loni Maria da Silva 54 anos
Mayra Ribeiro da Silva 20 anos

Fonte: Elaboracéo da pesquisadora (2021).

Ao organizar o grupo de WhatsApp, no inicio de abril de 2021, o retorno que
tive foi listado nos seguintes itens, que procurei seguir por se tratarem dos

elementos previstos na realizacao de um Inventario Participativo:

e Celebracoes: devocao a Virgem Imaculada Conceicéo;
e Formas de expressdo: danca africana Amaé Axe;
e Lugares: casa de Seu Darcio Geraldo e de Dona Maria Rita;

e Saberes: conhecimento e uso das ervas curativas.

O Inventario Participativo € uma metodologia criada e utilizada pelo IPHAN

para identificar, classificar e documentar os bens culturais dos grupos sociais
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formadores da diversidade cultural brasileira. Com a Constituicdo Federal (1988) a
sociedade passou a ser um ente fundamental/essencial para a salvaguarda do
patrimonio cultural brasileiro, que deixou de ficar somente a cargo do Estado. No
ano de 2000 foi assinado e aprovado o Decreto 3551/2000'8, que Instituiu o Registro
de Bens Culturais de Natureza Imaterial e criou o Programa Nacional do Patriménio
Imaterial. Nesse mesmo ano, em decorréncia do referido Decreto, foi criado o
Inventario Nacional de Referéncias Culturais (INRC), que é um método etnogréafico
que inclui as seguintes etapas: levantamento preliminar, identificacdo e
documentacdo de bens patrimoniais imateriais. O registro dos bens patrimoniais
culturais é feito pelo IPHAN nos Livros de Registro dos Saberes, Livros de Registro
das Celebracdes, Livros de Registro das Formas de Expresséo, Livros de Registro
dos Lugares e Livros de Registro de Objetos.

O Inventario Participativo se constitui numa vertente do INRC, que nasceu como
um produto pedagogico intitulado Educacéo Patrimonial: manual de aplicacdo (2013)
do Programa Mais Educacdo, uma parceria do IPHAN com o Ministério da
Educacao, para ser utilizado em comunidades escolares, tendo como objetivo a
educacado de alunos para que identificassem os bens culturais que representassem
suas identidades, e as caracteristicas da comunidade em que viviam. Mas a
utilizacdo dessa publicacdo se ampliou, uma vez que diversos grupos sociais
também a utilizaram para identificarem, apontarem e registrarem seus bens culturais
(SILVA, 2020).

Com a expansao da utilizacdo dessa publicacdo, o IPHAN resolveu amplia-la,
e lancou o documento Educacéo Patrimonial: inventario participativo (2016), com o
objetivo de atender aos diversos grupos sociais que estavam interessados em
identificar, elencar, sistematizar e divulgar seus bens culturais. Nele, sao
apresentadas as etapas necessarias para realizacdo de um Inventario Participativo,
orientando a implementacdo de cada uma delas, para que, posteriormente, possam

ser solicitados ao IPHAN os registros de seus bens patrimoniais.

18 BRASIL. Decreto n° 3.551, de 4 de agosto de 2000 [Institui 0 Registro de Bens Culturais de
Natureza Imaterial que constituem patrimdnio cultural brasileiro, cria o Programa Nacional do
Patriménio Imaterial e da outras providéncias]. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/d3551.htm. Acesso em: 19 abr. 2021.



63

Dessa forma, pode-se afirmar que o Inventario participativo € uma ferramenta
gue fomenta a reflexdo, o conhecimento, o saber, os valores e as tradicbes de um
determinado grupo. Promove a unido de pessoas que possuem pontos de vistas,
opinides e visdes diferentes em relagédo a vida, ao bairro, e as referéncias culturais
que representam o grupo. Valoriza as memorias, histérias locais e préticas do
quotidiano, em que todos os participantes, mesmo tendo olhares e experiéncias
diferentes daquelas do cotidiano da comunidade, chegam a um consenso para
fortalecer e empoderar 0 grupo em busca de reconhecimento e atendimento as
politicas publicas, ao fortalecimento do desenvolvimento local, reafirmando a
identidade do grupo perante a sociedade, garantindo a cidadania. Desse modo,
reaproxima as pessoas da comunidade, bem como apoia e da visibilidade aos

diversos grupos culturais de uma comunidade.

Inventariar € uma forma de estudar, colher e sistematizar dados. O Inventério
Participativo, por sua vez, € uma metodologia que possibilita pesquisar, coletar e
registrar, além de conhecer melhor a cultura, as tradicGes, e a identidade de um
grupo social, ou seja: “Fazendo o inventario, é possivel descobrir e documentar o
repertério de referéncias culturais que constituem o patriménio da comunidade, do

territério em que ela se insere e dos grupos que fazem parte dela” (IPHAN, 2016,
p.8).

A fim de realizar o Inventario Participativo, deve-se conhecer detalhadamente
o territério e as liderancas do grupo onde se pretende aplica-lo, por meio de
documentos, matérias de jornais, fotografias, registros em livros. ApGs esse estudo,
€ essencial entrar em contato com as liderancas locais para apresentar a proposta
de realizacdo de um Inventéario Participativo na comunidade. A seguir, € fundamental
gue o grupo seja consultado sobre o interesse em realiza-lo para (re) conhecer,
valorizar, identificar, sistematizar, e divulgar seus bens culturais. Se a resposta do
grupo for positiva, entdo se procede a um estudo mais aprofundado sobre a historia,
a formacdo da comunidade e do territorio. ApOs essa etapa, inicia-se a realizacdo de
diversas reunides com os lideres comunitarios e com a comunidade em sua
integralidade, se possivel. Tais reunibes tém como objetivo apresentar o estudo
pretendido com o Inventario Participativo, que inclui propor reflexbes sobre
apropriagdo do conceito de memoria, identidade, cultura, patrimoénio cultural,

participagcdo comunitéria, inventario participativo, além de apresentar e reconhecer a
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diversidade de pensamentos, visdes, opinides e do significado de cultura existentes

no grupo.

Apos essa etapa de reconhecimento mais profundo do grupo, serédo realizadas
reunides de planejamento do Inventario Participativo, para delimitar qual resultado o
grupo deseja com a sua aplicagdo, mapear ferramentas, apontar recursos
necessarios, elencar as metodologias a serem adotadas para a sua realizacdo (na
coleta e registro de dados, na apresentacdo de resultados, na organizacdo e
divulgacdo das informacbes registradas), escolher os agentes/mediadores da
comunidade que irdo realizar as atividades de campo para a coleta de dados por
meio da oralidade, de documentos, como por exemplo, fotografias, matérias de

jornais, cartas, poesias, ou outra forma que a comunidade decidir colher dados.

Também serdo realizadas reunides para decidir como serdo realizadas as
capacitacdes dos agentes/mediadores patrimoniais da comunidade, selecionadas
pelo grupo; além das atividades de campo que serdo realizadas para a coleta de
dados. Estes agentes/mediadores também serdo os observadores da metodologia
de coleta, e, em conjunto com a comunidade, decidirdo se os objetivos do Inventario
Participativo tracados pelo grupo estdo sendo alcancados, ou nao. Os
agentes/mediadores poderdo realizar entrevistas semiestruturadas, depoimentos,
rodas de memdéria. O agente/mediador anotara todas as informacfGes de suas
atividades em diarios de campo, em filmagens, em gravacdes de vozes, em
fotografias, em desenhos. Estas sdo apenas algumas formas encontradas pelos

agentes/mediadores de registro das informacdes coletadas.

A seguir, se pde em pratica o planejamento decidido pelo grupo. Entre as
atividades previstas para esta etapa constam as capacitacbes dos
agentes/mediadores patrimoniais e a realizacdo das atividades de campo na
comunidade, que poderdo ser rodas de memdria, entrevistas semiestruturadas,
depoimentos, entre outras. Depois da capacitacéo, os agentes/mediadores passam
a coletar dados, identificando, elencando e registrando os bens culturais apontados
pela comunidade. Antes do agente/mediador sair a campo, ele fard um mapeamento
das pessoas detentoras da histdria, da memoria da comunitaria, para comecgar seu

trabalho com essas referéncias locais.
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Apoés as entrevistas, os agentes/mediadores poderédo realizar atividades em
escolas, associacfes, grupos esportivos, artisticos e demais instituicbes sociais,
para colher dados sobre os bens culturais do grupo, registrando todas as
informacdes coletadas. Ap6s esse amplo levantamento, o agente/mediador
patrimonial documentara todas as informacdes colhidas nas atividades que realizou
e promovera novas reuniées com a comunidade. Tais encontros terdo como objetivo
apresentar o resultado das pesquisas para o grupo, para serem debatidos. Desse
modo, esses encontros possibilitardo a identificacdo, e o registro dos bens
patrimoniais do grupo, onde cada morador podera se expressar, para escolherem os

bens patrimoniais que irdo representar a identidade da comunidade.

Como o Inventario Participativo ndo é estético, ele vai se adaptando conforme
a acao do agente/patrimonial e perspectiva do grupo. Mediante acordo, as atividades
poderdo ser alteradas a qualguer momento, para que 0 objetivo seja atingido com
sucesso. Sendo assim, o agente/mediador patrimonial comunitario divulgara os
resultados parciais do Inventario Participativo para os entrevistados e para a
comunidade. Isso podera ser feito por meio de uma apresentacao virtual utilizando o
programa Power Point, ou mesmo uma atividade artistica cultural, como uma peca
de teatro. A importancia da socializacdo do resultado de seu trabalho é que, com
isso, demonstra o respeito e gratiddo pelo grupo, além de revelar a existéncia da
diversidade cultural existente dentro da comunidade. Desse modo, a publicizacao
dos resultados promove o respeito a preservacao da diversidade cultural da regido,
que formam a identidade do grupo.

A proxima etapa sera sistematizar as informacdes dos dados aprovados pelo
grupo, numa forma a ser escolhida por todos por meio de reunides, e podera ser
feita, por exemplo, em documentos fisicos como cartilhas, histérias em quadrinhos,
albuns, como também em meio digital, fotografias, depoimentos, documentarios,
livros digitais, sites, ou, ainda, por meio de atividades artisticas culturais como

exposicoes itinerantes ou fixas, pecas de teatro, ou mesmo saraus de poesia.

A organizacéo e conservacao das informacgdes colhidas € muito importante, e
o agente/mediador patrimonial comunitario devera encontrar formas, em conjunto

com o grupo, para que os dados coletados e sistematizados ndo se percam com o
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tempo, e que fiqguem disponibilizados para futura consultas, além de poderem ser

enriquecidos com novas informac¢des em pesquisas futuras.

A divulgacao dos resultados do Inventario Participativo é essencial para o seu
(re)conhecimento, valorizacdo e empoderamento pela comunidade. E desejavel
também que seja divulgado entre outros grupos sociais para que seja respeitado e
reconhecido, bem como seja utilizado como ferramenta para formacéo do patriménio
cultural da regido, podendo assim incluir novos agentes de preservacdo da cultura.

Portanto, a realizacdo de exposicdo na comunidade e fora dela, por meio de
pecas de teatro, apresentacao de atividades culturais, criagdo de paginas nas redes
sociais como Facebook, Instagram, Youtube sdo acbes que promovem “[...] a
democratizacdo e difusdo da informagao [...], e mediam/promovem “[..] o
intercambio de experiéncias e dos resultados obtidos na realizacdo dos inventarios”
(IPHAN, 2016, p. 23).

Trata-se de uma ferramenta que promove e estimula a participacdo de todas
as pessoas de um grupo social na sua constru¢cao, com suas memarias, com suas
histérias, com seus pontos de vista, chegando a um consenso, respeitando e
reconhecendo a si e ao outro para que o grupo tenha um resultado que seja o
espelho do que a comunidade espera com a sua aplicagdo (Organizacdo dos
Estados Ibero-americanos, 2016)

Assim, o documento Educacao Patrimonial: inventarios participativos, (IPHAN,
2016) contém reflexdes e explicacbes, questionarios e formularios detalhados e
autoexplicativos para a realizacdo de um Inventario Participativo, que me permitiram
utilizd-lo como referéncia para a realizacdo desta pesquisa, mesmo em plena
pandemia. Portanto, devo a esta publicacdo, as acdes museais e aos dialogos
virtuais possibilitados pelos aplicativos e redes sociais, 0 suporte necessario para
identificar, documentar e classificar os bens culturais da comunidade estudada.

Desse modo, ficou registrado o que representa a identidade e a cultura da
comunidade, a partir das restricdes metodoldgicas exigidas pela pandemia, e, como

se tornou impossivel uma imersdo na comunidade para realizar o inventario
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participativo, de acordo com metodologia prevista pelo IPHAN (2016)%°, selecionei
aguelas que foram apontadas em mais de um depoimento, ou melhor, foram
apontadas trés vezes. A partir desse retorno, tentei fazer uma roda de memoaria
virtual, em maio de 2021, que n&o aconteceu.

Roda de memdria € uma metodologia que visa recuperar as historias de um
individuo e de um grupo social, onde os participantes, em rede, se unem
presencialmente, em circulo, para dialogarem livremente, relembrando, partilhando e
valorizando historias, valores, costumes, praticas do quotidiano, saberes, tradi¢des.

Segundo Escobar (2017) elas tratam, na verdade, de rodas de lembranca:

As rodas de lembrancas, rodas de conversas, rodas de poesia, rodas de
capoeira, rodas de samba, rodas de meméria fazem parte do que se
conhece como patrimdnio imaterial, que se materializa em eventos com
objetivos semelhantes, traduzindo sentimentos de um grupo que se relne
para compartilhar muasicas, melodias, religiosidade, supersti¢cdes, crencas,
dangas, poesias, histdrias, com uma motivagdo a mais para se encontrar, se
comunicar e se fazer ouvir em meio a roda que faz a girar a vida... ou a vida
que gira em torno da roda? (ESCOBAR, 2017, p. 211-212).

Trata-se de uma metodologia utilizada por museus comunitarios e ecomuseus
para unir, empoderar, reconhecer e preservar historias, saberes, oficios, de
comunidades tradicionais urbanas ou rurais, reconhecendo, assim, a pluralidade
cultural de nosso Pais. Esta metodologia, também é utilizada na museologia social
para identificar, elencar e documentar os bens imateriais, e materiais de um grupo

social.

As primeiras rodas de memodrias que participei na comunidade foram
realizadas no periodo do Programa Convivéncias, em 2019, onde cada morador
apresentou a historia, a trajetéria de sua vida, e da Comunidade Remanescente de
Quilombo Sao Roque, por meio da memodria, e da troca de lembrancas entre as
pessoas participantes da roda. Posso afirmar que foram momentos de muito
aprendizado. Em decorréncia da pandemia, na Unica saida de campo realizada, foi

possivel realizar uma roda de memodria na varanda da casa de 03 familias. E o

9 IPHAN  (2016). Orientacdo de  preenchimento das fichas. Disponivel  em:
http://portal.iphan.gov.br/uploads/publicacao/inventariodopatrimonio_15x21web.pdf. Acesso em:
05 maio 2021.
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objetivo das rodas de memodria foi realizar uma rede que aflorasse as histérias e as
lembrancas de lutas, de resisténcia, de unido, de conquistas, de saberes, de
tradicOes, de religiosidade e resiliéncia dos sujeitos da pesquisa, do grupo familiar e
da comunidade.

As rodas de memoérias foram fundamentais para a realizacdo desta
dissertacédo, porque elas proporcionaram aos sujeitos da pesquisa uma participacéo
ativa, critica, concordando, ou discordando dos resultados que foram surgindo dos
bens patrimoniais da comunidade. E muitas conversas e discussdes com, e entre o
grupo, sobre as historias e bens culturais da comunidade aconteceram virtualmente,
pelo Whatzapp, onde foi possivel a formacdo de uma rede de memorias e

lembrangas virtual.

Entdo, com os dados assim obtidos, resolvi fazer quatro fichas?® de registro
de elementos patrimoniais, disponibilizadas pelo IPHAN (2016), constantes do
Apéndice C para esse fim, nas quais constam os elementos a serem utilizado em um
futuro inventario participativo do patriménio cultural da comunidade. Para organizar e
preencher as fichas, falei novamente com os sujeitos que participaram desde o inicio
da pesquisa com depoimentos virtuais e presenciais. Mantive conversas virtuais pelo
Google Meet com o casal Mayra e Carlos Eduardo (30 maio 2021), com Dona Eliana
(03 jun. 2021) e com Franciele (06 jun. 2021). Nessas ocasides, conversamos mais
detalhadamente sobre os quatro elementos que surgiram nos depoimentos, e que
foram mencionados por mais de trés pessoas. Na segunda quinzena do més de
junho de 2021, eu me havia programado para fazer mais uma visita de campo na
comunidade. Mas tive que cancelar ao receber uma ligacdo no dia 14 de junho, do
vice-presidente da Associacdo Comunitaria Vové Teobaldo, informando que a
comunidade estava de quarentena, porque uma moradora testara positivo para
COVID-19. Com essa noticia, tive que mudar minha estratégia, voltando para a
comunicacao virtual. Assim, nos dias 18 e 19 de junho de 2021 consegui manter
conversas por mensagens de voz pelo WhatsApp com Dona Loni e Seu Gilberto. E,

no dia 29 de junho de 2021, recebi uma mensagem de texto de Dona Erenilda, por

20 JPHAN (2016). Fichas das Categorias Patrimdnio Imaterial — IPHAN. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/uploads/publicacao/Fichas_do_Inventario__Educacao_Patrimonial.pdf.
Acesso em: 05 maio 2021.
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meio do WhatsApp de seu afilhado, informando que concordava com os conteudos
descritos nas fichas.

Na mesma data, a noite, conversei com Seu Ailton, por telefone, que me disse
qual era a metragem da casa de Seu Darcio e Dona Maria Rita, e comunicou que
concordava com as informacdes constantes nas fichas. Todos eles, de uma forma
ou de outra, ajudaram-me a preencher os formularios do IPHAN (2016), que
constam no Apéndice C, ja referido. E, desse modo, pude imergir ainda mais na vida
de cada pessoa, bem como na vida da comunidade. Esses momentos também me
permitiram perceber que os formularios de identificacdo de bens culturais imateriais
do IPHAN (2016) séo limitados para a quantidade de informacdes que cada bem traz
consigo, além de ndo demonstrarem a dimensdo da importancia e do valor que

determinados bens culturais possuem para a comunidade.

3.2 Caminho documental: Arroio do Meio

A Comunidade Remanescente de Quilombo S&o Roque pertence ao
municipio de Arroio do Meio, regido que passou a ser povoada em 1850, quando o
Capitdo Francisco Silvestre Ribeiro comprou as terras da Fazenda Sdo Caetano e
ganhou outras da Coroa Portuguesa. Ele iniciou suas atividades econdmicas na
fazenda, utilizando para isso méao de obra escravizada. Com o desenvolvimento e
povoamento da regido, em 1853 foi fundada a Colbnia de Arroio do Meio (ARROIO
DO MEIO, 2020).

Durante as décadas de 1860 e 1870, o povoado era conhecido como Nossa
Senhora do Auxilio da Barra do Arroio do Meio, e pertencia a cidade de Taquari.
Esse periodo foi marcado pela chegada de familias de imigrantes aleméaes, italianos
e de outras etnias, que, junto com o0s jA moradores da regido, povos originarios
indigenas, africanos, afrodescendentes e portugueses, formaram a populagdo e
forjaram as caracteristicas da identidade cultural da cidade com suas influéncias.
Todavia, a imigracdo alema e italiana foi predominante na regido de Arroio do Meio,
cuja padroeira € Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, tendo se emancipado de
Lajeado pelo decreto estadual n. 5759 de 28 de novembro de 1934 (ARROIO DO
MEIO, 2020).

O nome do municipio se origina pela posicao geografica, entre os trés arroios

da regido: o Grande, o do Meio e o Forqueta, e, como a cidade esta situada préxima
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ao arroio do Meio, foi batizada com o seu nome. Na Figura 3, observa-se a
localizacéo da cidade, cuja altitude é 43 metros acima do nivel do mar e possui clima
subtropical imido (TUDO SOBRE ARROIO DO MEIO, 2021).

Figura 3
Localizagdo do municipio de Arroio do Meio no Rio Grande do Sul

Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Arroio_do_Meio. Acesso em: 10 mar. 2021.

Seu territério € bastante acidentado, com algumas varzeas e planicies muito
férteis, mas no geral o terreno apresenta oscilacées, com elevacdes e montes que
variam dos 200 m aos 560 m; como por exemplo, o Morro Gaucho, que tem uma
altura aproximada de 545 metros, e 0 Morro Sao Roque, cuja altura se aproxima de
500 m (REMPEL; MAJOLO, 1999). O municipio é banhado pelos Rios Taquari e
Forqueta?l, e seus circunvizinhos sdo os municipios de Colinas, Estrela, Lajeado,
Forquetinha, Marques de Souza, Travesseiro, Capitdo, Encantado e Roca Salles,
como demonstra o mapa da Figura 4.

21 Disponivel em: https://www.google.com/maps/place/Arroio+do+Meio+-+RS/@-29.4065099,-
51.9718837,2494m/data=!3m1!1e3!4m5!3m4!1s0x951c5e508247¢975:0x1dd6b37e23a2ce35!8m2!
3d-29.3964309!4d-51.9484066. Acesso em: 17 abr. 2021.
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Em 2020, a populacdo de Arroio do Meio girava em torno de 20.967
habitantes, numa area de 157,088 km? (2020), com densidade demografica de
118,91 habitantes por km? (2010) e taxa de escolarizacdo de 99,8% entre 6 a 14
anos de idade (2010), conforme dados de 2020 (IBGE, 2021), e expectativa de vida
situada em 76,62 anos, conforme dados de 2010 (FEE/RS 2021).

Figura 4
Localizacéo da cidade de Arroio do Meio na regido do Vale do Taquari
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Fonte: https://amvat.com.br/Municipios/. Acesso em: 15 abr. 2021.

A industria, o comércio, a agricultura e servicos sao setores que movimentam
a economia local. Uma caracteristica importante da cidade, que contribui para
instalacdo de industrias na regido, é a sua localizacdo, jA que Arroio do Meio esta
centralizado nas margens da rodovia ERS 130, préxima a BR 386, o que facilita o
transporte dos produtos gerados no municipio. Na regido também sao criados
suinos, aves e bovinos para abate, e, na agricultura, os produtos que mais se

destacam no municipio sdo o milho, a soja, o trigo, o fumo e as hortalicas.
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3.3 Caminho vivido: acomunidade

Ao fechar meus olhos, ainda sinto o cheiro do mato, o canto dos passaros e a
brisa no rosto. Na minha memoria ainda esta registrada a paisagem da regido onde
esta localizado o quilombo, sua vegetacdo nativa, o territério ingreme e circundado

por montes de diversas alturas, como mostra a Figura 5.

Figura 5
Vista da Estrada Linha Sdo Roque que atravessa a comunidade
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Fonte: Luana Maia (2019).

Distante 121 quildmetros de Porto Alegre, o territdrio da comunidade esta
localizado no Morro Sdo Roque, a 500 metros de altura (RIO GRANDE DO SUL,
2020), a 13 quildmetros do centro da cidade de Arroio do Meio e a 2 quildometros da
estrada principal do distrito de Palmas.

Quando chegamos ao final da estrada principal do distrito de Palmas,
deparamo-nos com o inicio da estrada Linha Sdo Roque (Figura 6). Trata-se de uma
paisagem que me encanta com a sua beleza. Para chegarmos ao Quilombo,

percorremo-la por 2 km.
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Figura 6
Inicio da Estrada Linha Sdo Roque

-

A simplicidade, o acolhimento e a gentileza dos seus moradores, 17 familias
que residem no morro de Sao Roque, sao suas caracteristicas muito préprias. Todos
descendem do senhor Alcides Geraldo da Silva e da Sra. Maria da Gloria de Souza,
que receberam de doacdo 11,622 hectares de terras no morro Sdo Roque na década
de 1920.

De acordo com relato oral de Ailton Roque da Silva, atual vice-presidente da
Associacdo Comunitaria Vovo Teobaldo, o Quilombo teria sido fundado por seu avo,

Alcides Geraldo da Silva:

Ele fugiu da fazenda dos Bottega, onde realizava trabalhos forcados, e se
refugiou no morro de Sado Roque. E foi no morro de Sdo Roque, que Vovd
Teobaldo se instalou. Trabalhador do campo, livre, empregado da fazenda
do sr. Luiz Pagliarini e, curandeiro??, reconstruiu sua vida e formou sua
familia. Era um curandeiro renomado por essa regido, e em uma de suas
curas ajudou o dono da fazenda em que trabalhava a se curar de uma
doenca muito grave, e por gratiddo esse senhor fez a doacdo de 11,6
hectares de terras que hoje formam o quilombo (relato de Ailton Roque da
Silva a equipe do Programa Convivéncia, em 04 fev. 2019).

22 Seu Ailton Rogue da Silva, entrevista concedida a pesquisadora por telefone em 11 jul. 2021.

23 A terminologia de curandeiro é a utilizada por Seu Ailton para designar o trabalho do avd: a pessoa
responsavel em curar as doengas por meio de seus saberes sobre plantas medicinais.



74

O titulo de 11,6 hectares, segundo relato de Dona Eliana Luciana Voigtlander
da Silva, atual tesoureira da Associacdo Comunitaria Vovd Teobaldo, foi
conquistado, ndo sé por gratiddo, mas também por pagamento de muito trabalho
pesado: “O v6 cortava lenha, fazia carvéo, fazia talha de lenha pra vender,
trabalhava na roca, fazia todo tipo de trabalho duro para ajudar o casal Pagliarini”
(relato de Eliana Luciana Voigtlander da Silva via WhatsApp em dezembro de 2020).

A doacéo foi registrada em cartério e escriturada em nome de Seu Alcides
Geraldo da Silva, que ficou com a posse da terra assim que o casal Pagliarini
faleceu, ja que nédo tinham filhos. Seu Alcides e Dona Maria da Gléria se uniram,
tiveram dez filhos, segundo os depoimentos, e viveram no territorio até suas mortes.
Dona Maria da Gloria morreu aos 60 anos e Vovd Teobaldo faleceu com 112 anos.

Seu Alcides passou a ser conhecido na regido de Arroio do Meio como
Teobaldo Curador, ou Negro Teobaldo, o Curador. Nasceu em 05 de abril de 1872,
em Paverama, municipio de Taquari. Viveu em Paverama, Picada Boa Esperanca
(atualmente municipio de Vespasiano Corréa), Roca Salles e Alto Palmas (distrito de
Palmas) em Arroio do Meio. Trabalhou em serrarias, olarias, conservagdo de
estradas, foi pedreiro, lenhador e, por Ultimo, ervanario®* e benzedor por mais de
vinte anos. Em uma reportagem ao jornal O Alto Taquari?®, Seu Alcides revelou que
aprendeu o poder curativo das ervas com sua mae Laura Francisca da Rosa, Dona
Laurinda, como carinhosamente a chamava. O seu conhecimento com as ervas fez
com que conhecesse 0s municipios de Arroio do Meio, Lajeado, Roca Salles, Estrela
e outras regides, as quais se deslocava para benzer e curar as pessoas que lhe
solicitavam ajuda. Saia de casa com sua pasta preta, repleta de chas em folha e em
pd, xaropes caseiros, infusbes de ervas, sempre com seu companheiro burrico (O
ALTO TAQUARI, 1983).

Optei por colocar as fontes orais, porque precisava escutar, conhecer e
entender a histéria da comunidade, pela comunidade. De oito relatos transcritos,
seis deles abordaram a mesma versao de fundacdo da comunidade e da aquisicéo

do territério. Os outros dois sujeitos eram mais jovens e disseram que nado tinham

24 Termo utilizado pelas pessoas da comunidade quilombola de Sdo Roque quando se referem a
pessoa detentora do conhecimento das ervas curativas.

25 Entrevista dada por Seu Alcides Geraldo da Silva para o jornal O Alto Taquari, sexta-feira, 08 abr.
1983, p. 05. Imagem enviada por WhatsApp por Isoldi Bruxel, jornalista e diretora do jornal, em 03
nov. 2020.
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um maior conhecimento sobre a formacdo da comunidade. A esse respeito, cito
Minh-ha (2015a, p. 30), segundo quem: “Por um lado, a verdade é produzida,
induzida e estendida de acordo com o regime que estd no poder. Por outro, a
verdade encontra-se por entre todos os regimes de verdade. Como diz a fabula, o
gue eu te disser trés vezes é verdade”.

A comunidade é formada por pequenos agricultores, que trabalham nas
rogas, nas quais, de forma individual, plantam milho, aipim, feijao, banana, batata,
batata-doce, abdbora, hortalicas. Alguns criam gado leiteiro, mas a maioria cria aves
e suinos para consumo e comercializacéo, principalmente de frango e ovos. Utilizam
frutos nativos na alimentacéo, entre 0s quais pitanga, abacate, laranja, bergamota,
amora, inga, etc. Antigamente utilizavam também como fonte de renda o corte de
pedras, em pedreiras proprias e da producdo de carvdo, atividades agora
suspensas, embargadas pelo Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos
Naturais Renovaveis (IBAMA). Na comunidade, ndo ha um programa de incentivo a
geracdo de renda, o que faz com que os jovens procurem trabalho no comércio e
industrias proximas.

O terreno na regido é irregular, ou seja, desnivelado, assim, as moradias
geralmente sdo feitas em cima de pilares em toras de madeira, alvenaria de tijolos
macicos ou de concreto. Como as familias participaram do programa RS Rural®é,
entre 2003 e 2005, que visava a reforma e construcdo das casas das comunidades
quilombolas, as residéncias do territério sdo mistas. As paredes das casas sao de
madeira e/ou alvenaria, rebocadas ou ndo, sendo as partes de madeira pintadas,
enquanto os prédios de alvenaria ndo. Os pisos sdo de ceramica, madeira ou
cimento, e as telhas séo de fibrocimento, telha francesa ou zinco. Ja& os banheiros
das casas séo de alvenaria, algumas revestidas de azulejos, com piso de cimento
reguado ou ceramica. Percebe-se também que a maioria das propriedades ndo tem

muro ou cercas de divisao entre si.

26 O Programa RS Rural, mantido pelo governo do estado do RS, tinha como objetivo atender “[...]
agricultores e pecuaristas familiares, agricultores assentados, pescadores profissionais artesanais,
povos indigenas e comunidades de remanescentes de quilombos” (BRANDAO, 2005, p. 61). As agbes
dos projetos eram definidas pelas comunidades. Os projetos contemplavam a construgdo de
infraestrutura social, como construgcdes ou reformas de casas, redes de abastecimento de agua,
saneamento basico, construcdo de banheiros, centros comunitarios, geracdo de renda, como a
instalacdo de agroindustrias, aquisicdo de implementos agricolas, animais de tracdo ou matrizes -
manejo dos recursos naturais, como a cobertura de solo, controle de enxurradas, reciclagem de
residuos, recuperacao da vegetacéo nativa (RIO GRANDE DO SUL, 2021, doc. eletronico).
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Em todas as residéncias ha agua potavel e energia elétrica, pertencente a
rede publica. No ano de 2013, com a parceria entre Fundacao Nacional de Saude
(FUNASA), a AES-SUL Distribuidora de Energia S/A e a Prefeitura de Arroio do
Meio, foi perfurado um poco artesiano para a instalacdo de uma rede hidrica, tendo
sido assim garantido o abastecimento de agua potavel para todas as familias que
vivem no morro de S&o Roque. O sistema de esgoto, por sua vez, é feito através de
um sistema de fossas.

No territério quilombola ndo ha escola e nem posto de saude. A escola de
ensino fundamental mais préxima, que oferece até o quinto ano do ensino
fundamental, fica a dois quildbmetros da comunidade. As criancas e adolescentes,
que desejam seguir os estudos ap0s o0 quinto ano, devem passar a estudar numa
escola que fica no centro de Arroio do Meio, distante 13 km da comunidade.

Até hoje se identificam adultos com o ensino fundamental incompleto. Em
2019, a Escola Municipal de Ensino Fundamental Barra do Forqueta disponibilizou
sete vagas para a comunidade no Programa de Educacdo para Jovens e Adultos
(EJA), para o ano de 2020. Embora tenha fornecido transporte, com a pandemia as
aulas aconteceram de forma virtual, ndo tendo sido necessario. Porém, pela falta de
recursos tecnoldgicos, sem internet nem celular compativel, os sete alunos da
comunidade ndo conseguiram dar continuidade aos estudos nesse formato
(MUNICIPIO..., 2019).

O Posto de Saude localiza-se na estrada principal de distrito de Palmas, a
trés quildbmetros do Quilombo, e o hospital mais proximo esta a 30 quildbmetros.
Embora a Prefeitura tenha disponibilizado um agente de saude, hoje ndo ha mais.
Em margo de 2021, a comunidade recebeu a vacina contra a COVID-19, aplicada
por agentes de salde que foram até a regido com esse propdsito. Em seu cotidiano,
utilizam os quilombolas plantas medicinais e benzeduras para quase todos os males,
e contra COVID-19 néo foi diferente, pois passaram a tomar o cha da confusao, uma

mistura de 70 a 80 ervas com cachaca e que, segundo Dona Loni:

Tem de tudo um pouco. Usei a mistura que eu fiz pro meu menino e
também fiz uma batida de mel de abelha, babosa, alho, creolina e liméo. Foi
0 que eu dei para ele e que consegui salvar ele, que estava com mais de 40
graus de febre, o médico disse que era pra levar ele noutro dia para
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entubar. Eu disse nao, eu tratei meu filho em casa. E eu também tomei e
ndo peguei a COVID. Cuidei dele e ndo peguei?’.

A comunidade ndo possui qualquer tipo de estabelecimento de comércio, o
gue exige que tudo seja comprado no distrito de Palmas ou em Arroio do Meio,
desde remédios até material de construgcdo. Como ndo ha transporte publico, a
forma de chegar até la é de carro, motocicleta ou pegando um 6nibus até o distrito
de Palmas e caminhar em média trés quildmetros. Desses, dois quildbmetros sao
num aclive acentuado, em chéo batido repleto de cascalho, como mostra a Figura 7.
E por esse motivo que a motocicleta, por ser um meio de transporte mais acessivel e
de uso mais simples, € mais utilizada pelos moradores da comunidade. E com ela
que fazem compras, vdo ao trabalho, a escola, ao médico. Embora alguns
moradores tenham carro, a motocicleta é mais utilizada. De modo geral, os
moradores que nao possuem motocicletas ou carro caminham até a cidade, e, para

o trabalho no campo, utilizam carretas puxadas por bois.

Figura 7

Estrada Linha Sado Roque

Fonte: Luana Maia (2019).

A maioria das pessoas professa a religido catdlica, participa das romarias e
frequenta as missas realizadas na sala anexa ao saldo comunitario da Associagao

dos Moradores do Morro S&o Roque.

27 Dona Loni, depoimento prestado a pesquisadora via WhatsApp em 3 mar. 2021.
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Na casa da Dona Loni, de Seu Gilberto e da Dona Angela ha um altar para
oracdes, que possui imagens de santos catolicos e da umbanda, que também faz parte
da religiosidade local. Esta € praticada por meio de festas e consultas espirituais. As
curas pelas plantas sdo antecipadas por uma consulta, marcada previamente, se nao
for urgente, e é feita em um local reservado na casa onde mora Seu Gilberto. Apés a
pessoa passar pela consulta, Seu Gilberto determina o tipo de planta a ser utilizada no
tratamento. Ele € considerado o atual ervanario da regido, e aprendeu a conhecer e
lidar com as ervas com o Vov0 Teobaldo. Segundo Seu Gilberto:

O vd ndo me elegeu seu discipulo, eu que o acompanhava e observava o
trabalho dele, e gravava os ensinamentos na cabeca. Ai eu perguntava:
‘Oh, v0, é assim?’. Ele respondia: ‘E assim mesmo!!’. Ou ele dizia: ‘Assim é
o certo!’. Também me dizia: ‘Eu curei essa pessoa com esse remédio, eu
curei a dor de cabegca com esse remédio, a dor de estbmago, com esse
remédio’. O vb dizia: ‘quando t& com o estomago virado € mal jeito, tem
pegar uma agulha, uma linha, e um paninho, e benzer. Se é dor de cabeca
tem que pegar um vidro, colocar 4gua morna e uma pitadinha de sal e
benzer para tirar o sol da cabega’. Ai eu fui pegando tudo, via ele fazendo e
ficavamos conversando. Ele me explicou todos os tipos de cha, para que
servia, e vi que isso era muito bom, ndo podia abandonar (o conhecimento
dos chas e da benzedura?s.

No territério da comunidade quilombola de S&o Roque, o sincretismo religioso
esta muito presente. Cada morador pratica sua religido, conforme sua fé. A
pluralidade religiosa na maioria das vezes é respeitada, e em outros momentos €
muito criticada pelas pessoas do grupo, por causa do preconceito, do medo, e da
descrenca. Segundo o relato dos sujeitos da pesquisa, as religides praticadas no
territério sdo a umbanda, a nacao, o espiritismo, a catdlica, e a evangélica. Também
relataram que existe no territério praticas religiosas que séo realizadas por todos 0s
integrantes do grupo, independente de qual religido pratica. Esta mescla religiosa,
pode ser observada na Devoc¢ao a Virgem Imaculada Conceicao, na utilizacdo das
ervas curativas, nas benzeduras e nas correntes de rezas, como relata Dona Eliana

em seu depoimento:

[...] aqui a gente tem nossos arranca rabo, mas se um cai, todos correm
para juntar. Isso a gente construiu aqui na convivéncia um com o outro. [...]
O que é o bem pra um, € o bem para o outro. Um ndo sabe uma oragéo, o

28 Seu Gilberto, depoimento prestado a pesquisadora em 13 fev. 2021.
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outro sabe e ensina, um n@o conhece um ch4, o outro sabe e ensina. Entéo
um ajuda o outro. E ajuda na preservacgao do territorio, que é dele que se
tira o alimento, a cura e a forca para lutar la fora (Eliana Luciana
Voigtlander, 13 fev. 2021).

O sincretismo religioso chegou no Morro da Garrafa, atualmente, Morro de
S&o Roque, por meio de seu Alcides Geraldo da Silva, que levou para a regiao
praticas religiosas aprendidas com sua mée, Dona Laurinda, e que adaptou e
ampliou com as experiéncias que viveu. Segundo os relatos dos sujeitos da
pesquisa, seu Alcides foi o fundador, por exemplo, da prética religiosa devocao a
Virgem Imaculada Conceigao, realizada na comunidade, todo o dia 08 de dezembro.
A celebracdo conta com momentos que mesclam préticas religiosas da umbanda e
catélica. Também levou para o territério 0 conhecimento com as ervas curativas,
pratica comum nas religides afro-brasileiras, e a benzedura, pratica das religibes

afro-brasileiras e catolica. Conforme Georgina (2013):

As benzeduras sdo provas de que os espac¢os de quilombos rednem uma
mescla cultural onde, independente das etnias, das religides oficiais, rituais
se estabelecem como forma de protecdo que atravessa geragdes no sentido
de curar doencas, de prevenir e espantar as energias negativas conhecidas
como “mau-olhado” [...] (NUNES, 2013, p.139, grifo da autora citada).

E foi como ervanario e benzedor, que seu Alcides Geraldo da Silva ficou
conhecido na regido do Vale do Taquari como Vovd Teobaldo ou Negro Curador. E
foi com estes saberes que ele conquistou suas terras, respeito pelas pessoas da
regido, e protegeu sua familia. O sincretismo religioso na comunidade serviu, e
ainda serve, para a protecdo da vida, da saude mental, espiritual e do corpo de seus
moradores, também para a inclusdo e reconhecimento da comunidade do quilombo

na regiao. Segundo Ferretti (1998):

Essa disponibilidade para mesclar culturas era um imperativo de
sobrevivéncia, exercicio de sabedoria também refletida na habilidade
demonstrada pelos quilombolas de compor aliangas sociais, as quais
inevitavelmente se traduziam em transformacfes e interpenetracdes
culturais (FERRETI, 1998, p.192).



80

Seu Alcides deixou como heranca para seus descendentes a fé, a Devocéo a
Virgem Imaculada Concei¢do, a utilizacdo das ervas curativas, as benzeduras,
ensinou que Deus é um s0, independente de qual religido se pratique. Ele vivenciou,
experimentou, mesclou as crencas religiosas que adquiriu ao longo de sua vida
praticando a umbanda, o catolicismo e o espiritismo, e se intitulando como catdlico.
Atualmente o sincretismo religioso ainda € muito forte na comunidade, onde as
religibes ja existentes na comunidade se adaptam e se renovam, e convivem, as

vezes com alguns conflitos, com outras religides que estdo surgindo no territorio.

A terra tem um grande valor de manutencdo da vida, dos saberes, do
conhecimento e da cultura. E nela que esta o alimento do corpo fisico, do espiritual,
da cura, e é nela que estdo registradas as memoérias do Seu Alcides Geraldo da
Silva e Dona Maria da Gléria Souza. Essa ligacdo com o territorio é tdo forte que ha
a tradicdo do enterro dos umbigos dos bebés, no patio das casas, para que eles
continuem vivendo naquele lugar.

O territério em que vive a comunidade também representa a luta, o trabalho, a
persisténcia e a historia das pessoas do Quilombo, porque suas terras ndo sao bens
possiveis de troca, de venda ou que possam ser substituidos. Trata-se de espaco de
convivéncia, de protecdo, de unido, carregado de sentimentos, conhecimentos,
saberes e, acima de tudo, de narrativas e de memodrias.

As festas que ocorriam antes da pandemia, no Saldo Comunitario da
Associacdo dos Moradores do Morro Sdo Roque, resgatavam as tradicfes, como a
gastronomia, o péo caseiro, as cucas, 0s pratos feitos com produtos colhidos na
comunidade, como aipim, batata-doce, além de apresentacdo de capoeira, da danca
africana Amaé Axé e exposicao do artesanato de flores. Séo tradicionais as festas
do padroeiro Sdo Roque, da Virgem Imaculada Conceicdo e do dia da Consciéncia
Negra, celebrado oficialmente pela primeira vez em 2009 e que passou a fazer parte
do calendario de eventos comemorativos aos 75 anos de emancipacéo de Arroio do
Meio e contou com apoio da Prefeitura Municipal e EMATER-RS/ASCAR.

Em 13 de marco de 2005, a comunidade decidiu fundar a sua Associacdo
Comunitaria, denominada Vovd Teobaldo, para unir forgas para reivindicar seus
direitos. Foi criada com o objetivo de fazer suas vozes reverberarem além do seu
territdrio. A sua primeira reunido aconteceu na casa de Seu Darcio Geraldo da Silva

e Dona Maria Rita da Silva, que, como pode ser observado na Figura 8, contou com
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a presenca do Instituto de Assessoria as Comunidades Remanescentes de
Quilombo (IACOREQ?°) e EMATER-RS/ASCAR. Esta Ultima, por sinal, é muito
atuante na comunidade, dando assisténcia técnica rural aos pequenos agricultores e
criadores, bem como promovendo momentos de integracdo, aprendizagens e
fortalecimento, como oficinas e reunides. O IACOREQ, por sua vez, desde o0 ano de
2003 atua na comunidade, oferecendo oficinas, assessorando a reda¢cédo do Estatuto
da Associacdo da Comunidade e, acima de tudo, na obtencdo da Certiddo de
Autorreconhecimento da Fundacdo Cultural Palmares e na Regularizagdo de
Territério Quilombola pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria
(INCRA)®, Além disso, colaborou na busca de apoio para o fortalecimento das
politicas publicas nas areas de educacéo, saude, saneamento basico e apoio para o

pequeno produtor rural.

Figura 8

Fonte: Ramon Moser - Acervo do DEDS/PROREXT (2019).

Dessa mobilizagdo, foi conquistada a Certiddo de Autorreconhecimento de

Comunidade Remanescente de Quilombo, reconhecida pela Fundacg&o Cultural

29 O IACOREQ ¢é uma Organizacéo Nao Governamental (ONG) que assessora as comunidades quilombolas
na luta pela titulagcéo de suas terras. Disponivel em: https:/Amww.facebook.com/moderador.iacoreq. Acesso
em: 02 jul. 2021.

30 Direito da comunidade quilombola de Sao Roque, conforme disposto no artigo 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitérias (ADCT) da Constituicdo Federal de 1988, e no Decreto
4.887/03, que regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacéo,
demarcacéo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos.


https://www.facebook.com/moderador.iacoreq
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Palmares3! (Anexo C), bem como foi inscrita no cadastro nacional desta instituicéo.
A portaria foi publicada no Diario Oficial da Unido (DOU) em seis de dezembro de
2005 (comprovante consta no Anexo D).

Outras conquistas da comunidade por meio da Associagcdo foram a sua
participacdo em alguns editais do governo do Estado, a conquista da perfuracdo do
poco de agua para instalacdo da rede de agua, a luz elétrica, aulas no EJA, dentre
outras. A comunidade tem se preocupado, acima de tudo, em regularizar seu
territério para obter o Titulo Definitivo de Posse emitido pelo Instituto Nacional de
Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), direito contemplado pelo artigo 3° da
Instrugcdo Normativa 57/2009, que define as CRQ como “[...] grupos étnico-raciais,
segundo critérios de auto-definicdo, com trajet6ria historica propria, dotados de
relacoes territoriais especificas, com presuncao de ancestralidade negra relacionada
com a resisténcia a opressao historica sofrida” (INCRA, 2009, doc. eletrdnico).

Dessa forma, a solicitacdo de regularizacdo do territério quilombola da
comunidade foi feita em 09 de dezembro de 2010, com a abertura do processo de
ndamero 54220.002976/2010-31 (INCRA, 2010) pela Associacdo Comunitaria Vovo
Teobaldo na superintendéncia do INCRA/RS, e que deve seguir as etapas definidas
na Instrucdo Normativa do INCRA 57/2009 (INCRA, 2009). A Figura 9 apresenta o
caminho da titulacdo das terras quilombolas. Atualmente o processo esta parado,
para conclui-lo falta a realizacdo do Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo
(RTID) pelo INCRA. Trata-se de um documento fundamental para identificar e
averiguar a situacdo fundiaria do territério onde estéa localizada a comunidade. Mas,
para isso, o 6rgdo também devera consultar outros 6rgdos e entidades federais,
estaduais e municipais, dentre os quais o IPHAN, o Instituto Brasileiro do Meio
Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA), a Fundac¢do Nacional do
indio (FUNAI) e a Secretaria do Patrimdnio da Unido (SPU) para obter informacées

sobre o territério.

31 A Fundacdo Cultural Palmares (FCP) estd vinculada ao Ministério da Cidadania e tem como
finalidade a “promocdo e preservacdo dos valores culturais, histéricos sociais e econdmicos
decorrentes da influéncia negra na formagdo da sociedade brasileira” (FUNDACAO CULTURAL
PALMARES, 2021, doc. eletrénico). Conforme o Decreto 4.887/2003, compete a FCP emitir a
certiddo de autorreconhecimento as CRQ, e deve manter seus registros em cadastro geral na
instituicdo. Disponivel em: https://www.jusbrasil.com.br/topicos/11759276/lei-n-7668-de-22-de-
agosto-de-1988. Acesso em: 02 mar. 2021.


https://www.jusbrasil.com.br/topicos/11759276/lei-n-7668-de-22-de-agosto-de-1988
https://www.jusbrasil.com.br/topicos/11759276/lei-n-7668-de-22-de-agosto-de-1988
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O RTID deve conter os seguintes documentos: relatério antropoldgico,
levantamento fundiario, planta e memorial descritivo, cadastramento das familias
quilombolas, levantamento de eventual sobreposicdo a unidades de conservacao, a
areas de seguranca nacional, a faixas de fronteira, a terras indigenas, a terrenos de
marinha, a terras publicas federais e a terras do estado e do municipio. Além disso,
deve conter um parecer conclusivo em torno das areas técnica e juridica sobre a
proposta de area a ser titulada (CPI-SP, 2021).

Ao consultar o processo 54220.002976/2010-31, observei que nem todos o0s
orgdos e entidades emitiram seus pareceres, no entanto, 0S que 0 enviaram
informaram que ndo havia impedimento a emissdo da titulacdo a comunidade
quilombola de Sao Roque, no ambito de seu érgao/entidade, uma vez que o territério
ndo estd localizado em unidade de conservacdo federal, ndo estd em local de
preservacdo ambiental, ndo sdo terras de reivindicacdes fundiarias indigenas
tampouco estudos de identificacdo de terras indigenas. Na presente data, o
processo ainda se encontra em uma fila de espera na posi¢cao 75° para ser atendido,
informacdo de 17 de junho de 2014. O ultimo documento anexado ao processo foi
em 29 de abril de 2019, do Ministério da Justica, da Fundacio Nacional do indio

Diretoria de Protecéo Territorial.
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Figura 9
Caminho da Titulacdo das Terras Quilombolas
O Caminho da Titulagao

Clique em cima das figuras para
conhecer os detalhes do processo de titulagao.
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O titulo € uma conquista das comunidades remanescentes de quilombo,
resultado de uma luta do Movimento Negro pela reparacdo as comunidades
afrodescendentes rurais reconhecidas pelo artigo 68 dos atos dispositivos da
Constituicdo Federal Brasileira de 1988 (BRASIL, 1988a).

A convivéncia com a comunidade antes da pandemia e durante o isolamento
social me ensinou que a unido e a coragem sao fundamentais para enfrentar as
diversidades da vida, num aprendizado que se forjou por meio dos lagos fortes que
criamos. Devo afirmar que tive incontaveis momentos de péanico, de ansiedade, de
vontade de desistir do projeto, mas os meus amigos da Comunidade Remanescente
de Quilombo Sdo Roque sempre procuraram uma forma de me encorajar para
darmos continuidade ao estudo por meio virtual.

As pessoas da comunidade me ensinaram a perceber como a resisténcia e a
resiliéncia sdo fundamentais para néo desistirmos dos nossos sonhos, e,
principalmente, de um sonho compartilhado. A etnografia foi fundamental, ao me
ensinar diversas formas para realizar a coleta de dados com o0s sujeitos da pesquisa,
COmo entrevistas virtuais ou presenciais, depoimentos, fotografias, mensagens de
voz, mensagens de texto. A pandemia me fez conhecer pessoas que se dispuseram
a me passar o material bibliografico por e-mail, aos quais chamo de anjos
colaboradores. Embora estejam enfrentando o isolamento social, tém sido solidarias
e prestativas ao coletar e escanear os documentos essenciais para a realizacéo
desta pesquisa. E, a cada dia, a cada mensagem de incentivo, o planejamento do

estudo foi se adaptando para que eu pudesse seguir na redacao desta dissertacao.



4  CULTURAS ENTRELACADAS

As pessoas formam e afirmam suas identidades individuais e coletivas
através dos momentos de sociabilidade, que podem ser na convivéncia quotidiana,
nas festas comunitarias, nas apresentacdes culturais, nos encontros para realizacao
de artesanato local ou transmisséao de oficios, entre outros. O elo entre os individuos
e o lugar onde vivem favorece a recuperagdo, valorizagdo e continuidade das
memaorias sociais. E a convivéncia entre as pessoas de uma comunidade contribui
para identificar quais bens tangiveis e intangiveis se configuram como seu
patriménio, representam a historia e identidade dessa coletividade e aqueles que
sdo significativos para a existéncia do grupo, para a preservacdao da memoria
coletiva e para a valorizacao e fortalecimento da cultura.

Nesta pesquisa, utilizei o conceito de identidade definido por Hall (2006) para
abordar sobre a formacédo da identidade do individuo, o de cultura popular proposto
por Rios (2014), apresentado sob a Otica das letras de Bule-Bule, repentista do
Reconcavo Baiano, e o de memoria coletiva conforme Halbwachs (2006),
relacionando-a ao pertencimento do individuo a um grupo social.

Toda nacéo é constituida por uma gama de grupos que formam a diversidade
cultural de uma comunidade, de um bairro, de uma cidade, ou seja, de uma regiéo.
Esses grupos sociais s&0 compostos por um conjunto de pessoas que se conectam
entre si e com o territério em que vivem, possuindo, assim, caracteristicas préprias
dos demais grupos que formam a sociedade. Cultura € toda acdo que um grupo de
pessoas realiza para expressar sua forma de ser, de estar, de viver e de conviver,
Ou seja, suas crencas, suas visdes de mundo, seus saberes e fazeres. Ela é
dindmica, transmitida de geracdo a geracao, e vai se adaptando com o passar do
tempo, conforme as necessidades da comunidade (BRAYNER, 2007).

Segundo Hall (2003), a luta pela preservacédo e reconhecimento da cultura
dos trabalhadores e das pessoas simples iniciou no periodo da prolongada
passagem para o capitalismo agrario e no surgimento e crescimento do capitalismo
industrial. O desequilibrio nas relacdes sociais causadas pelo poder refletiu
diretamente na cultura dos grupos que ficaram em desvantagem, e a luta, para
manter suas culturas, suas tradicbes e formas de vida, passou a ser continua para
gue néo fossem perdidas. Desse modo, a cultura dos grupos sociais marginalizados

passou a ser considerada conservadora, retrégrada e tradicionalista, embora, na
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realidade esteja diretamente relacionada a sua luta e resisténcia. A terminologia
popular foi escolhida visando oprimir as culturas dos grupos sociais excluidos.
Todavia, com o passar do tempo, a palavra passou a representar a manutencéo de
histérias de vida que ndo foram apagadas e que hoje estdo sendo reconhecidas com
toda sua forca, significado, beleza e sabedoria.

E importante destacar, nesse sentido, que a cultura popular de comunidades

tradicionais é formada:

[...] por bens simbdlicos criados por trabalhadores, homens e mulheres do
povo, normalmente com baixo poder aquisitivo e baixo nivel de instrugdo
formal, e que tém liga¢cBes diretas com as condi¢cdes concretas de uma
batalha dura pela sobrevivéncia (RIOS, 2014, p. 795).

A cultura popular sobrevive a dominacdo, a modernizacao, a globalizacao e
as tecnologias, além de ser pressionada pela cultura erudita e pela cultura de
massa. A resisténcia € uma de suas caracteristicas mais fortes, porque ela esta
presente no trabalho, nas formas de sobreviver, de viver e de conviver em situagdes
dificeis, ou ndo, e em situacdes de exclusdo social. As crencas, valores e
religiosidade estdo em permanente construcdo no individuo, que busca no
conhecimento e nas experiéncias cotidianas a formacdo de sua identidade e a
constituicdo de seus saberes e fazeres. A cultura popular ndo para no tempo, uma
vez que estd em constante transformacao para poder atender as necessidades de
sobrevivéncia e convivéncia do grupo.

O processo de colonizacdo da América Latina fez com que 0s grupos sociais
originarios dessas terras fossem considerados primitivos e incultos. Eles deveriam
ser doutrinados por seus colonizadores, impds-se assim, para essas comunidades, a
cultura erudita europeia. Houve um apagamento das culturas populares e das
manifestagdes culturais locais, que formavam a identidade cultural dos povos latino-
americanos. Essa estratégia foi utilizada pelos paises europeus, que tinham como
objetivo garantir a dominacdo e a dizimacdo dos verdadeiros donos da Ameérica
Latina. O Brasil passou pelo mesmo processo, ao ignorar a contribuicdo da cultura
popular na formag&o da cultura brasileira, que se baseou na cultura europeia vinda
para o Brasil por meio de seus colonizadores.

A cultura esta no modo de ser, no jeito de viver e de se relacionar com seus

pares, que tiveram a capacidade de armazenar em sua memdria 0S ensinamentos
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de sua ancestralidade, bem como de aprender a (re)viver e respeitar o territério em
que vivem. O regime escravocrata adotado pelo Brasil colonial contribuiu para que a
cultura, a tradicdo e as formas de trabalhar dos povos vindos da Africa ficassem
marcadas nestas terras, bem como seus valores culturais, que se tornaram valores
culturais brasileiros. Isso se deveu ao fato de essas mulheres e homens africanos e
seus descendentes terem adotado como forma de resisténcia ao regime
escravocrata a recriagdo de suas memdrias culturais, com o objetivo de preservar
elos “[...] de identidade, cooperacéo e solidariedade” (TAVARES, 2009, p. 12).

De acordo com Medeiros (2013), nos periodos Imperial e Republicano, os
intelectuais, governantes e administradores publicos promoveram a ideologia de
branqueamento da populagcédo brasileira, com o objetivo de excluir da histéria do
Brasil a heranca cultural indigena e africana, por se tratarem de, segundo eles,
culturas exoticas, fora do padrado, parte de um pais ultrapassado. Para essa classe
dominante, o Pais tinha que ser uma representacao da Europa na América Latina. E,
desde entdo, os movimentos de luta e de reivindicacdo para o reconhecimento dos
povos indigenas e afrodescendentes se tornaram cada vez mais ativos, na tentativa
de fazer com que as culturas indigenas e negras sejam reconhecidas como
patrimdnio cultural nacional, contribuindo, assim, com a “[...] cidadania plena a estes
segmentos do pais” (MEDEIROS, 2013, p. 198). Foi a partir da Constituicdo
Brasileira de 1988 que o Pais passou a reconhecer legalmente a diversidade cultural
que compde o estado brasileiro, constituida pelas comunidades tradicionais, como
as ribeirinhas, indigenas e quilombolas.

Como ja expresso, acerca dos grupos sociais reconhecidos pela Carta Magnha
de 1988, o foco deste estudo é compreender e interpretar o patriménio cultural da
Comunidade Remanescente de Quilombo S&o Roque, em permanente processo de
reinvencdo, recriacdo e elaboracdo de sua memoria cultural. Trata-se de uma
estratégia de que o grupo se utiliza para preservar sua identidade cultural de modo
continuo e longevo, reunindo as caracteristicas peculiares que o mantém integrado
ao territdrio a que pertence. Na condi¢cdo de ser remanescente de um quilombo, a
comunidade representa um modo particular de ser, viver, conviver e de se relacionar
Com 0S recursos naturais e com outros grupos sociais, e ndo apenas um lugar de
rememoracao do passado (MARQUES, 2009).

Os saberes, as receitas e a danca se constituem em momentos em que a

cultura se mantém, por meio da transmisséo oral de geracao a geracao, e fortalecem
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0os lacos entre as pessoas. A oralidade € a maior fonte de transmissdo do
conhecimento das comunidades tradicionais, num processo que permite a
transmissao do legado da ancestralidade entre as diferentes geragdes. Essa cultura
popular estd impregnada no ser humano, faz parte das caracteristicas dele como
sua memoria individual e coletiva, porque permite que ele se identifigue com as
demais pessoas que fazem parte de seu grupo social. Desse modo, por onde for,

aonde passar, ele leva e representa sua cultura:

De fato, continuo a sofrer a influéncia de uma sociedade mesmo que dela
tenha me afastado — basta que eu carregue comigo em meu espirito tudo o
gue me permite estar a altura de me postar no ponto de vista de seus
membros, de me envolver em seu ambiente e em seu préprio tempo, e me
sentir no coracao do grupo (HALBWACHS, 2006, p. 146).

Portanto, mesmo que um quilombola ou um indigena passe a viver longe da
sua comunidade, ele carrega, em suas memorias individuais, suas identidades
culturais, seus aprendizados, a cultura de sua familia e de seu grupo social. E serédo
sua ancestralidade, sua cultura, sua memoéria que dardo suporte e sabedoria para
sobreviver em novo ambiente. Esse foi 0 processo vivido pelas africanas e africanos
escravizados no Brasil, que ndo deixaram de valorizar e de preservar a cultura de
seus ancestrais, cujas memoérias os tornaram fortes o suficiente para enfrentarem os
dificeis obstaculos que tiveram para sobreviver. Nesse movimento, suas identidades
culturais tiveram que se transformar e se adaptar as condicbes de vida em terras
brasileiras, o que exigiu a agregacdo de novos conhecimentos e valores simbdlicos.
Como destaca Hall (2006), a identidade cultural estd em constante formacéo, e o
individuo ndo nasce com ela completa ou formada. Ao contrario, ela é incompleta e
vai se constituindo ao longo da vida do ser humano por meio de processos
inconscientes.

Assim, a formacdo da identidade de um individuo é dindmica e estd em
constante transformacéo. A sua constituicdo depende da convivéncia com a familia,
com 0s amigos, com a escola, com os vizinhos, bem como com outros grupos
sociais. E por meio da memoria individual, portanto, que a identidade cultural do

individuo é repassada as novas geracoes:

[...] o individuo est4d profundamente ligado & sua comunidade, aos
ancestrais fundadores — reais ou miticos — do grupo e as divindades. O
grupo social e a cultura na qual esta inserido sdo linhas de forca que
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influenciam diretamente o0 sujeito. Sua histéria individual é suporte da
memo©ria coletiva ancestral (RIOS, 2014, p. 801).

O processo de formacdo da identidade cultural das comunidades é
semelhante ao processo que ocorre no individuo. As pessoas que moram em um
determinado territério estdo ligadas entre si por um passado em comum.
Compartilham histérias, memoarias e cultura, e a identificacdo de cada pessoa com o
grupo ao qual pertencem forma a identidade cultural de uma comunidade. Do
mesmo modo, sdo as caracteristicas da cultura popular de um grupo que o tornam
diferente dos demais, uma vez que “[...] ndo existe nenhuma memdria universal.
Toda memodria coletiva tem como suporte um grupo limitado no tempo e no espago”
(HALBWACHS, 2006, p.106).

A aprendizagem é vivida e transmitida de geracdo a geracdo, numa
experiéncia que fica enraizada em cada individuo da comunidade. O respeito a
ancestralidade, aos individuos que compdem o grupo social, a unido e protagonismo
das pessoas e a vontade de preservar a cultura sdo fundamentais para o
reconhecimento do patriménio cultural. Dessa forma, a memoria individual e a
coletiva sdo necessarias para a preservacao da historia e da cultura do grupo, ou
seja, do seu patrimonio cultural. Pode-se afirmar que patrimoénio cultural de um
grupo social “[...] € a referéncia que nutre as acdes, entendido como o conhecimento
produzido e acumulado ao longo dos anos, ou seja, na tradicdo, que, em si mesma,
€ também um processo permanente e continuo de construgao e reconstrugao”
(DALLA ZEN, 2016, p. 226).

Ele ndo subsiste, desaparece ou se extingue da memoria do individuo,
mesmo que este passe a viver longe de sua comunidade ou que tenha que se isolar
por algum periodo de sua vida. Ao contrario, mantém-se vivo, como um elemento
dindmico que dele faz parte e o constitui. Se as condigcbes externas assim 0
exigirem, ele pode ficar no maximo adormecido, submerso na memdria, pronto para
ressurgir e a se libertar no momento oportuno. De acordo com Chagas (2021), a
memoria esta presente em todas as a¢des de uma pessoa, de um grupo social e de
uma sociedade, e perpassa acdes, sentimentos, decisdes e pensamentos. Ela serve
de base para se optar no que se deve/quer lembrar, ou esquecer de uma pessoa, de
um coletivo ou de uma sociedade. Est4 presente na identidade e na diferencga,
porque com a memoria se pode identificar, observar, respeitar as diferencas e

aprender com elas. O autor ressalta ainda que a memoria perpassa a tirania e a
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liberdade, podendo privilegiar e fortalecer a tirania, ou promover a liberdade de
grupos oprimidos, dependendo de como é usada. Ela esta presente na criagéo e na
repeticdo, e a memoria estimula o ser humano a criar, a evoluir e a ndo repetir
acoOes, situaclOes e pensamentos que o mantenham estacionado.

O que pude observar durante a pesquisa € que, embora a pandemia iniciada
em 2019 tenha trazido consigo um periodo prolongado de isolamento, ainda néo
terminado, as tradicbes e 0s saberes da comunidade continuaram vivos entre as
pessoas. Um exemplo do forte sentimento de solidariedade ocorreu com a receita
para producdo do cha da confusdo, que, segundo se acredita, serve para curar a
COVID-19. Para fazé-lo, cada morador contribuiu com o que sabia sobre ervas
curativas, compartilhando seu conhecimento com os demais. E, dessa maneira,
todos puderam fazer aquilo que acreditam ser um remédio eficaz em suas casas,
reunindo os saberes de forma coletiva e socializada. Porém, tiveram o cuidado de
gue as celebracdes que exigem reunido de pessoas e ajuntamento deixassem de
ser realizadas, como a danca africana Amaé Axé e as festas, como a Devocgao a
Nossa Senhora Imaculada e ao padroeiro S&o Roque, que permanecem, no entanto,
fortes e vivas enquanto tradicées do Quilombo.

Outro ponto que me chamou atencdo nas leituras que fiz sobre cultura
popular foi a luta dos movimentos sociais em defesa da preservacao identitaria de
grupos sociais invisibilizados, bem como contra a homogeneizacdo da cultura
nacional. De acordo com Barbalho (2019), a presenca marcante dos movimentos
sociais na area cultural contribuiu para a promulgacédo de leis e para a criacdo de
espacos para o reconhecimento da diversidade cultural brasileira. A cultura popular
se constitui assim numa ferramenta de resisténcia, de forca, de luta e de
reconhecimento contra 0 apagamento de grupos sociais minoritarios, cujos valores
culturais fazem parte do patriménio cultural do Pais.

Nos proximos subcapitulos, refletirei sobre a contribuicdo dos movimentos
sociais na identificagdo da diversidade cultural brasileira. Além disso, apresentarei
alguns elementos sobre o processo de construcédo do patrimdnio cultural brasileiro e
sintetizarei a legislagdo que fundamenta o que se entende como valores de
patrimdnio material e imaterial. Em sequéncia, sintetizarei alguns pontos em torno da
importancia do movimento da Museologia Social para o reconhecimento,
preservacao e divulgacdo do patrimbénio imaterial dos grupos sociais tradicionais.

Isso foi necessario, uma vez que, durante a realizagdo de meu mestrado no campo
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da Museologia e Patrimodnio, encontrei a conexao tedrica adequada ao meu objeto
de estudo. Estava assim identificada a aderéncia entre Museologia, Patrimoénio e a
comunidade remanescente do Quilombo de S&o Roque. E, ao finalizar o capitulo,
deter-me-ei na interpretacdo do patriménio cultural da Comunidade Remanescente
de Quilombo S&o Roque, a fim de avaliar a sua contribuicdo enquanto patrimdnio

cultural de Arroio do Meio e do Rio Grande do Sul.

4.1 Patrimoénio cultural no Brasil

O conceito de patrimbénio, que no inicio referia-se a heranca deixada pela
familia, vem evoluindo com a histéria da humanidade, e se atualizou especialmente
no século XIX até a metade do século XX, quando passou a se constituir em
heranca social, a ser preservado e transmitido para as futuras geracdes. A
preocupacdo entdo expressa em leis e decretos referia-se a sua preservacao e
valorizagdo nacional, uma vez que, nesse periodo histérico, houve perdas
significativas de prédios e monumentos, bem como a destruigéo total de patriménios
histéricos nacionais durante as duas grandes guerras (NOGUEIRA; RAMOS FILHO,
2020).

O Brasil, nesse contexto, também foi marcado com um grande interesse dos
intelectuais brasileiros em preservar os monumentos histéricos e o patrimdnio
artistico. No ano de 1922, artistas brasileiros de diversas vertentes, como Graca
Aranha, Di Cavalcanti, Mario de Andrade, Vila Lobos, Oswald de Andrade, Anita
Malfatti, entre outros, uniram-se por um mesmo ideal, a independéncia da arte
brasileira da europeia, durante a Semana de Arte Moderna, realizada em trés dias
no Teatro Municipal de S&o Paulo. Nela, aconteceram eventos paralelos como
exposicao de artes, conferéncias, dancas, recitais, leitura de poemas e concertos. A
representacdo popular e indigena, mesmo que pequena, foi introduzida no evento
pelo maestro e compositor Heitor Villa-Lobos, que utilizou elementos de cangdes
populares para compor suas cang¢des. Todavia, na estreia, 0 maestro foi vaiado ao
fazé-lo, e a critica levou um longo tempo para aceitar a fuséo entre o ritmo erudito e
o popular (CAMARGO, 2019a; 2019b).

O movimento foi fundamental para que artistas, escritores, musicos e
compositores brasileiros fossem reconhecidos e valorizados, e que eles se

tornassem os disseminadores da cultura popular nacional, ao registra-la em suas
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obras. No ano de 1936, o escritor Mario de Andrade foi requisitado pelo Ministro de
Educacao e Saude do governo de Getulio Vargas, Gustavo Capanema, para redigir
0 anteprojeto de criacdo do Servico do Patriménio Histérico e Artistico Nacional
(SPHAN). O documento “[...] apresentava uma perspectiva ampla da nocéo de
patrimoénio, incluindo a producdo da cultura popular, a promocdo de acdes
educativas em museus e a participacdo da comunidade na preservacdo dos bens
patrimoniais” (PINHEIRO; SIQUEIRA, 2020, p. 180).

No ano de 1937, em pleno Estado Novo, Getulio Vargas criou o Servico do
Patriménio Histérico e Artistico (SPHAN), regulamentado pelo Decreto-Lei n°
25/1937, o qual, em seu artigo 1° apresentou 0 conceito de patriménio aos

brasileiros:

Constitui o patriménio histérico e artistico nacional o conjunto dos bens
mdveis e imoveis existentes no pais e cuja preservacéo seja de interesse
publico, quer por sua vinculagédo a fatos memoraveis da histéria do Brasil,
quer por seu excepcional valor arqueoldgico ou etnografico, bibliografico ou
artistico (BRASIL, 1937).

Os bens que passariam a representar a identidade nacional tinham que
possuir uma concepcdo histérica ou artistica, e, conforme o Decreto-Lei, a
preservacao desses bens seria por meio de seus registros nos livros Tombo.

Esse periodo se voltou ao tombamento do patriménio de “pedra e cal”, como
as construcdes do periodo barroco, que incluia casarios dos senhores produtores de
acucar, de café, de cacau, as igrejas, as capelas, os engenhos, os prédios publicos,
os fortes, entre outros. As representacdes, as histérias luso-coloniais, que estavam
expressas e gravadas nas paredes dos bens materiais tombados, foram valorizadas,
preservadas e passaram, também, a representar a identidade nacional. As demais
manifestacdes e expressdes culturais que formaram o Pais, cujas histérias estavam
escritas/marcadas em diversos bens materiais, ndo foram reconhecidas. O periodo
“[...] relegou em esquecimento memodrias manifestas em senzalas, quilombos,
terreiros, as primeiras fabricas, corticos e vilas operarias” (NOGUEIRA; RAMOS
FILHO, 2020, p. 8). Dessa forma, o Decreto-Lei 25/1937 se distanciou da proposta
do anteprojeto redigido por Mario de Andrade.

Vale ressaltar que a década de 30 foi o periodo em que houve uma exploséo
de publicacfes de autores intelectuais académicos e institucionais de diversas areas

do conhecimento, que tinham como objetivo reinterpretar o Brasil, o perfil da
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comunidade brasileira e construir a identidade e a cultura nacional. Foi nessa época
que o poder publico reconheceu que a sociedade brasileira era formada por
indigenas, afrodescendentes e eurodescendentes, ou seja, sua populacdo era o
resultado da miscigenacdo destes trés grupos. Segundo Schwarcz (1998), os
intelectuais institucionais, que eram ligados ao poder publico, visavam formular
politicas publicas para definir a identidade brasileira; e na busca da
criagdo/formulagéo de uma identidade nacionalista foram “[...] criadas ou reformadas
diversas instituicdes culturais que visavam “resgatar” (0 que muitas vezes significou
“‘inventar”, ou melhor, “selecionar e recriar’) costumes e festas, assim como um certo
tipo de historia” (SCHWARCZ, 1998, p. 193, grifos da autora).

Dessa forma, muitos simbolos da comunidade negra foram sendo
desafricanizados, ou seja, miscigenados, passando a ter novos Vvalores e
significados para representarem a identidade nacional. A nacionalizacdo desses
simbolos culturais foi um ato de apropriacdo do poder publico, bem como a criacéo
de valores imaginarios de um grupo de intelectuais institucionais, conforme o desejo
do poder publico. A feijoada € um exemplo, ja que originariamente era o alimento da
populacdo escravizada, mas que, apés ser selecionada e recriada, se tornou um

prato que representa a identidade nacional:

O feijéo (preto ou marrom) e o arroz (branco) remetem metaforicamente aos
dois grandes segmentos formadores da populagdo. A eles se juntam os
acompanhamentos — a couve (o verde de nossas matas), a laranja (a cor de
nossas riquezas) (SCHWARCZ, 1998, p.196)

Outro exemplo € a Capoeira, que no ano de 1890, a pessoa que a
praticava estava cometendo um crime conforme o Codigo Penal brasileiro, mas que
no Estado Novo ela passou a ser reconhecida como uma prética esportiva nacional.
Naqguele momento histérico, Nossa Senhora da Concei¢cdo Aparecida foi escolhida a
padroeira do Brasil, por representar a populacdo brasileira, por ser considerada
mestica, meio negra, e meio branca (SCHWARCZ, 1998).

A formacgéo de uma identidade nacional, pelo poder publico, visava promover
uma convivéncia cultural miscigenada, uma igualdade racial, com o objetivo de
esconder as desigualdades sociais, a violéncia e a discriminacdo racial do
guotidiano.

Durante a década de trinta também foram realizados Congressos Afro-

brasileiros, organizados por intelectuais brasileiros, que contaram com a presenca
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de intelectuais negros, movimentos sociais organizados pela comunidade negra,
imprensa negra, intelectuais académicos e institucionais. Os organizadores desses
congressos tiveram como objetivo demonstrar que a cultura, os costumes e as
tradicdes afrodescendentes, efetivamente contribuiam com a identidade brasileira,
gue estavam muito presentes na linguistica, na alimentacdo, e em outras areas do
saber, do conhecimento. A comprovacdo dessa contribuicdo foi por meio de
documentos escritos, como por exemplo, contos, romances, entre outros, que eram
lidos nos congressos (SOUZA, 2018, doc. eletrbnico).

Se por um lado havia a preocupacdo do poder publico na recriacdo do Brasil,
do perfil nacional, por outro os intelectuais negros, juntamente com os movimentos
sociais da comunidade negra, se reuniam para refletir, para reivindicar, para buscar

novas conquistas:

[...] formas de alterar o modo como o grupo era representado e discutir as
interferéncias dessas representacdes na definicdo de suas relacdes
socioecondmicas na sociedade brasileira, na década em que se
comemorariam os 50 anos de abolicdo da escravatura (SOUZA, 2018, doc.
eletrénico).

A comunidade afro-brasileira da década de 30 reivindicava sua participacao
na vida sociocultural e na politica nacional, e desejava incluir a presenca negra em
todos os espacos da sociedade e do poder publico. O movimento era de luta por
respeito, reconhecimento, mudancas de vida, participacdo e representacao efetiva
na sociedade, cultura, politica e economia, removendo “[...] estere6tipos, provando
competéncia e capacidade de organizacdo (SOUZA, 2018, doc. eletrdnico)”.

Na década de 1940, com o final da Segunda Guerra Mundial, mais
precisamente em 16 de novembro de 1945, em Londres, no Reino Unido, foi criada
a Organizacdo das NagOes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura
(UNESCO), com o objetivo de “[...] garantir a paz por meio da cooperagao intelectual
entre as nacgbes, acompanhando o desenvolvimento mundial e auxiliando os
Estados-Membros na busca de solugbes para os problemas que desafiam as
sociedades” (BRASIL, 2019, doc. eletrénico). Desde entdo, a UNESCO tem uma
participagdo ativa no reconhecimento e na preservacdo do patriménio cultural do
Pais, por meio das suas legislacdes, porque o Brasil faz parte de seus Estados-

Membros.
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Internacionalmente, nesse periodo, 0 conceito antropologico de cultura
passou a fazer parte do processo de patrimonializacdo dos bens, que, para Nogueira
e Ramos Filho (2020, p. 7), constitui-se no conjunto de saberes e habilidades
proprias de cada grupo, ou seja: “A cultura é vista como um sistema complexo que
inclui conhecimentos, crencgas, costumes ou qualquer outra capacidade e habitos
adquiridos pela pessoa enquanto membro de uma sociedade”.

Prosseguindo, o final da década de 1960 coincidiu com a eclosdo de
movimentos sociais civis em diversas partes do mundo, em seu conjunto
denominado de Maio de 68 ou Maio Francés, surgido na Franca entre os alunos
universitarios, logo apoiado pelos trabalhadores, artistas e intelectuais franceses. Os
movimentos sociais civis de Maio de 1968 também trouxeram & tona criticas aos
museus tradicionais ao redor do mundo. Passou-se a considerar que esses espagos
deveriam se reformular e voltar seus olhares para a sociedade no todo, e nao
somente para a burguesia. Ademais, deveriam ter uma relacdo mais efetiva com a
sociedade que a cerca, proporcionando a representatividade de grupos excluidos
dentro desses espacos (SANTOS, 2002).

Esses movimentos sociais civis de protesto e reivindicacdo se espalharam,
ocorreram nos Estados Unidos, na Africa, na China, na Alemanha, no México, na
Argentina, no Brasil e em outros paises. Nos Estados Unidos, fortaleceram-se o
movimento pela defesa dos direitos civis dos negros, de mulheres e de
homossexuais e a revolta negro-americana, sobretudo depois do assassinato de
Martin Luther King Jr., bem como pela rejeicdo a Guerra do Vietnd. Denunciou-se,
entdo, o recrutamento de estudantes em projetos de pesquisa encomendadas por
fornecedores de material bélico e, por isso, questionou-se o papel académico no
fortalecimento da indastria bélico-militar. Desse modo, a sociedade mundial teve a
oportunidade, depois dos periodos pos-guerra, pés-colonizacdo, e ao chegar no
limite de tolerar as repressoes, as discrimina¢cfes de raca e de género, de protestar
e lutar contra as estruturas sociais existentes, a favor da democratizagdo, pela
defesa das liberdades individuais e coletivas e contra as opressfes dos direitos da
subjetividade e existéncia humana (IGNACIO, 2019, doc. eletrdnico).

No Brasil, o0s movimentos sociais civis brasileiros, que reuniam operarios,
profissionais liberais, artistas, intelectuais e grupos populares, realizaram a Passeata

dos Cem Mil, um ato de protesto a favor da luta por liberdade, da democracia, da
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educacado e de reivindicacdo contra a censura, a violéncia e ao regime autoritario
brasileiro (IGNACIO, 2019; FGV, 2021).

No inicio dos anos 1960 surgiu o Movimento de Cultura Popular, fundado por
Paulo Freire, com o objetivo de alfabetizar as classes marginalizadas do Pais. Na
perspectiva freireana, a partir do direito de ler e escrever, as pessoas se
conscientizariam de sua cidadania e reconheceriam, dentre outros, os direitos de
liberdade de expressédo e de representacdo em todos 0s espacos da sociedade.
Embora essa iniciativa tenha sido abortada pela ditadura militar de 1964, seu
impacto até hoje se faz sentir no panorama cultural e politico do Pais (MEDEIROS,
2013).

Outro marco importante foi a criacdo, no ano de 1973, do Programa de
Cidades Histéricas (PCH)®, implementado pelo Ministério de Planejamento e
Coordenacédo Geral (MINIPLAN), voltado a recuperacédo das cidades histéricas do
Nordeste, dentre as quais Salvador, Sdo Luis e Olinda foram beneficiadas. O seu
objetivo era reerguer e preservar monumentos historicos degradados, deteriorados,
visando incentivar o turismo e a economia da regido. Também contribuiu para que
0s estados e 0s municipios passassem a instituir leis para a preservacao de seus
patrimdénios culturais. Com a restauracdo dos prédios historicos dessas cidades, e
com o investimento no turismo, a circulacdo de turistas aumentaria nesses locais.
Esse incremento turistico indiretamente abriria uma lacuna para o reconhecimento e
divulgacao da cultura popular local (CORREA, 2015).

Sob a presidéncia de Aloisio Magalhaes, diretor do IPHAN, em 1975 foi criado
o Centro Nacional de Referéncia Cultural (CNRC) (CORREA, 2015), com a missio
de tracar um sistema referencial basico para descri¢do e andlise da dinamica cultural
brasileira, que promoveu discussfes para a ampliagdo do conceito de patrimonio e
reformulacdo dos modos de preservacdo dos bens. Sua acdo consistia em
documentar, formar um arquivo de saberes e fazeres brasileiros que, depois de
convenientemente analisados, seriam devolvidos as respectivas comunidades para
serem inseridos em seu sistema produtivo, vislumbrando-se ai a transformacao dos
saberes artesanais em geracédo de renda. Nessa perspectiva, o trabalho do CNRC

seria baseado no conceito antropoldgico de cultura, segundo o qual o patrimdnio

32 |PHAN. Site oficial. Disponivel em http://portal.iphan.gov.br. Acesso em: 02 jun. 2021.
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cultural brasileiro ndo deveria ficar restrito somente aos bens moveis, e sim deveria
se ampliar, reconhecendo as referéncias culturais dos diversos grupos sociais que
formam o panorama cultural brasileiro. Dessa forma, a identidade cultural do Pais
deixou de ser considerada homogénea e passou a ser reconhecida como diversa e
plural, com a inclusdo dos saberes e da cultura indigena, negra, imigrante e das
classes sociais populares, reconhecidas, finalmente, como patriménio cultural
nacional (NOGUEIRA; RAMOS FILHO, 2020).

A Constituicdo Federal de 1988 foi um marco para os povos indigenas e
quilombolas e para o patrimonio cultural brasileiro. A Carta Magna reconhece essas
comunidades tradicionais como participantes do “processo civilizatério nacional”
(BRASIL, 1988a), bem como formadoras da cultura nacional. E apresenta uma nova
concepcgao do conceito de patrimonio cultural, que inclui as manifestagdes culturais
da diversidade étnica do Pais como constituintes do patriménio cultural brasileiro.

O artigo 215 desse documento destaca que todo grupo social tem o direito de
exercer sua cultura, bem como possui o direito de acesso as outras culturas
nacionais. O Estado também se dispbe a apoiar e incentivar o reconhecimento e a
difusdo das diversas manifestagdes culturais, inclusive a indigena e a quilombola: “O
Estado protegera as manifestacbes de culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatério nacional”
(BRASIL, 1988a), e propde a elaboracdo de um Plano Nacional de Cultura, que teré
como foco o desenvolvimento cultural nacional, valorizando a diversidade étnica e
regional do Pais. JA em seu artigo 216, o documento reconhece a diversidade

cultural na composicéo do patrimdnio cultural brasileiro:

Art. 216. Constitui o patriménio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, & acdo, a memoéria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira (BRASIL, 1988a).

O documento foi fundamental para que a diversidade cultural nacional fizesse
parte do patriménio cultural do Pais. Todavia, para que a lei pudesse ser cumprida,
foi necessario aos povos indigenas e quilombolas se organizarem por meio de
movimentos sociais. Nas décadas de 1980 e 1990, os movimentos sociais lutaram
para garantir 0 respeito e a preservacao identitaria de grupos sociais entao

esquecidos e contra a cultura homogeneizadora do Estado. Como relata Barbalho
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(2019), nesse periodo houve a eclosédo de diversos movimentos sociais em defesa
da democracia e da preservacdo dos direitos cidaddos para toda a sociedade
brasileira. Até hoje eles se mantém essenciais para garantir conquistas aos grupos
sociais que ainda estdo a margem da sociedade brasileira, como indigenas, negros,
ribeirinhos, pequenos produtores rurais, moradores de periferias, dentre outros.

O Estado brasileiro, por meio do Decreto 3.551/2000 (BRASIL, 2000), instituiu
0 Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial que constituem o patrimonio
cultural brasileiro e criou o Programa Nacional do Patrimonio Imaterial. Trata-se do
instrumento legal de preservacdo, reconhecimento e valorizacdo do patrimonio
imaterial do Brasil, que inclui os bens que contribuiram para a formacdo da
sociedade brasileira. De acordo com Tolentino (2020), o objetivo de cadastrar os
bens culturais, que podem ser celebracbes, saberes, formas de expressdo ou
lugares, € preservar e reconhecer tais bens como significativos para a historia e a
memoria de um determinado grupo social, e assim contribuir para a sua manutencgao
e continuidade entre as futuras geragdes. O autor ressalta também que as politicas
voltadas para o patriménio imaterial nacional também devem atender a dois
documentos da UNESCO, que sédo a Convencao para a Salvaguarda do Patriménio
Imaterial, de 2003, e a Convencédo de Protecdo e Promocdo da Diversidade das
Expressbes Culturais, de 2005. E exigido que o Brasil, enquanto um dos Estados-
membros da UNESCO, respeite as politicas aprovadas internacionalmente no
ambito dessa instituigao.

Como a cultura é dindmica, em permanente renovacdo e sempre se
adaptando ao novo contexto mundial, o artigo 7° do Decreto 3.551/2000 prevé uma
reavaliacdo dos bens imateriais registrados, a cada dez anos, mediante o envio pelo
IPHAN ao seu Conselho Consultivo do Patriménio Cultural para decidir sobre a
revalidacdo do titulo de Patriménio Cultural do Brasil. E, caso seja “[...] negada a
revalidacdo, serd mantido apenas o registro, como referéncia cultural de seu tempo”
(BRASIL, 2000, documento eletrdnico).

Como ja foi apresentado anteriormente, a luta dos movimentos sociais nas
décadas de 1980 e 1990 foi fundamental para que o Estado reconhecesse a
pluralidade cultural dos diversos grupos sociais que compde o Pais. Lembra
Tolentino (2020) que os artigos 215 e 216 da Constituicdo Federal Brasileira, a

instituicdo do Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial que constituem o
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Patrimoénio Cultural Brasileiro e o Programa Nacional do Patriménio Imaterial, por
meio do Decreto n° 3.551/2000, sdo respostas a luta desses movimentos sociais.

ApGs um breve histoérico das leis que reconhecem o patriménio cultural brasileiro,
detenho-me na analise de fontes que remetem a histéria, @ memoria e a identidade de
um determinado grupo social, chamados de bens, que podem ser classificados em
materiais, como um objeto, um prédio, um monumento; e imateriais, como artesanato,
receitas culinarias, celebragfes, dentre outros. Nesse sentido, destaca-se o conceito de
patrimonio cultural proposto por Canclini (1994, p. 99), a saber:

[...] o que um conjunto social considera como cultura prépria, que sustenta
sua identidade e o diferencia de outros grupos — ndo abarca apenas 0s
monumentos histdricos, o desenho urbanistico e outros bens fisicos; a
experiéncia vivida também se condensa em linguagens, conhecimentos,
tradi¢cBes imateriais, modos de utilizar os bens e os espacos fisicos.

Em sintese, Brayner (2007) explica que tudo aquilo que é valioso e
representativo para a identidade, historia e cultura de um grupo social constitui o seu
patrimonio cultural. Em decorréncia, € fundamental a sua preservacgéo, ja que tal
patriménio faz parte da vida, da histéria e da memoria da diversidade cultural
brasileira. E somente assim todos 0s grupos sociais, e ndo apenas alguns, podem
ser reconhecidos como formadores do patriménio cultural brasileiro, renovando e
fortalecendo o sentimento de pertenca de cada um a cultura brasileira.

Entre tais grupos, destaco a importancia do reconhecimento e preservacao da
identidade cultural das comunidades remanescentes de quilombos, cada uma com
sua propria historia, memdria, identidade e herdis. E, dentro da dinamica inerente a
cultura, cada uma tem seus valores, tradicdes e costumes, transmitidos entre as
geracOes e atualizados com o passar do tempo. Cada uma contribui, com seus
saberes e fazeres, para o cuidado do individuo, da coletividade e da terra, e
colabora para o crescimento da comunidade e da regido. Desse modo, a protecao
da lei aos bens patrimoniais materiais e imateriais das comunidades quilombolas,
mediante registro junto ao IPHAN, permite que a sociedade passe a ter uma relacao
de reconhecimento e respeito em relacdo a esses grupos sociais. Em consequéncia,
fica mais facil que passem a ser reconhecidos como personagens ativos na Historia,

contribuindo para o desenvolvimento nacional.



101

4.2 A Museologia Social e o Quilombo de Sédo Roque

Ao refletir sobre a necessidade de encontrar aderéncia em minha
investigagdo ao PPGMUSPA, centrado na area de Museologia e Patriménio,
encontrei respaldo na Museologia Social. Trata-se de um movimento que se
expandiu na década de 1970 com uma critica aos museus tradicionais, instituicoes
que se voltavam prioritariamente & memoria e a divulgacdo das classes dominantes
como fica expresso pela manifestacdo de Hugues de Varine-Bohan (1979), que

assim se refere:

A partir dos principios do século XIX, o desenvolvimento dos museus no
resto do mundo é um fenémeno puramente colonialista. Foram os paises
europeus que impuseram aos nao europeus seu método de analise do
fendbmeno e patriménio culturais; obrigaram as elites e os povos destes
paises a ver sua prépria cultura com olhos europeus. Assim 0s museus na
maioria das nag¢fes sdo criagcdes da etapa historica colonialista (VARINE-
BOHAN, 1979, p.12).

Para Chagas e Gouveia (2014), o protagonismo de Varine se constitui noutro
marco significativo para dar rumo ao movimento, pois se tratava de “[...] um
intelectual europeu que tinha (e continua tendo) centralidade no mundo dos museus”
(CHAGAS; GOUVEIA, 2014, p.10). Nesse sentido, permito-me citar outro trecho da

entrevista do autor, no qual fica expressa a forca de suas palavras, ao afirmar que:

A descolonizagao que se registrou mais tarde foi politica, mas nao cultural;
pode dizer-se por conseguinte que o mundo dos museus, enquanto
instituicdo e enquanto método de conservacdo e de comunicagdo do
patriménio cultural da humanidade, € um fendmeno europeu que se difundiu
porque a Europa produziu a cultura dominante e 0os museus sdo uma das
instituic6es derivadas dessa cultura (VARINE-BOHAN, 1979, p. 12-13).

Dessa maneira, “Com um tom combativo e autodefinido como ‘muito
virulento’, o entrevistado criticava a estetizagdo dos museus e abria um novo leque
de possibilidade, a partir de experiéncias bem concretas” (CHAGAS; GOUVEIA,
2014, p. 11).

O marco do movimento se constituiu na Mesa Redonda de Santiago do Chile,
em 1972 (SANTOS, 2012), que, ao lancar o conceito de museu integral, incentivou
0S museus a se tornarem instrumento de mudanga social, na medida em que
deveriam se envolver com a solugdo da sociedade, atuando junto a determinados

grupos sociais. Desse modo, “[...] a instituicdo passa a ser vista como agente de
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desenvolvimento comunitario, exercendo um papel decisivo na educacdo da
comunidade” (PRIMO, 1999, p. 11). Trata-se de uma proposta de
democratizagcdo dos museus, ndo apenas pela ampliacdo a seu acesso, mas pela
sua utilizacdo como ferramenta politica, para dar visibilidade a uma dada
comunidade, de maneira que, assim, ela possa ser reconhecida e se empodere a
ponto de eliminar preconceitos e desconsideracées que ainda possam existir a seu
respeito.

Como foi destacado pela Declaragédo de Santiago do Chile, esse novo modo
de pensar os museus nasceu da crenca de que eles devem se abrir mais a
sociedade em que se inserem, de forma a olhar mais detidamente para as pessoas
e suas condi¢cbes de vida, contribuindo para a defesa de sua dignidade e cidadania.
Em decorréncia, permite-se a experimentacdo de maneiras mais solidarias e
participativas de vida em sociedade.

Sem duvida, muito se deve a Hugues de Varine-Bohan (1979; 2014) em
relacdo a perspectiva de que os espacos museoldgicos passassem a se focar mais
nas pessoas, no territério em que vivem e no patriménio que representa e preserva
as suas histdrias de vida, sob a forma de museus comunitarios. A esse respeito,
Lersch e Ocampo (2004, doc. eletrdnico) destacam que o museu comunitério “[...] é
uma ferramenta para que a comunidade construa um autoconhecimento coletivo”.
Trata-se de uma instituicdo proposta, planejada e administrada pela propria
comunidade. Pois, ao participar do processo de criacdo e gestdo do museu
comunitario, a pessoa se apropria mais de sua histéria de vida e da comunidade,
“[...] conhecendo mais a si mesmo e ao mesmo tempo esta conhecendo a
comunidade a qual pertence” (LERSCH; OCAMPO, 2004, doc. eletrénico). Os
autores destacam que o museu pode se constituir numa interpretacdo coletiva de
sua historia e de sua realidade. Desse modo, como resultado da participacdo efetiva
das pessoas nos processos das instituicbes museoldgicas, obtém-se o
fortalecimento da comunidade, mediante a reducdo da exclusdo social e a
decorrente ampliacdo das politicas puablicas, o aumento da movimentacéo
econbmica local e o desenvolvimento da regido. Em meio a isso, nasce e se
fortalece um sentimento de pertenga das pessoas em relacdo ao seu territorio e ao
seu grupo social. O museu comunitario, assim entendido, pode se constituir numa

ferramenta de luta pelo direito pleno a cidadania.
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Para Varine-Bohan (2014), o museu comunitario tem o papel de servir a
comunidade e ao seu desenvolvimento, ou seja, € um lugar proprio para a promocao
de féruns permanentes das pessoas que possuam participacao efetiva na instituicao
museoldgica, e que tém como objetivo conhecer e aprender com 0 passado,
entender e organizar o presente para a constru¢cdo de um futuro melhor, sempre
com a preocupacao de salvaguarda de suas memoarias e experiéncias coletivas e
individuais. Desse modo, a Museologia Social modifica as relagcbes dos moradores
de uma comunidade em relacdo ao seu patrimonio local e contribui para que as
pessoas, por meio de suas criacdes e iniciativas, operacionalizem formas de
producdo que garantam a sua inclusdo social e o consequente desenvolvimento
social e econbmico local. A instituicAo museoldgica passa a ser um espaco
dindmico, que contribui para que a comunidade reconheca sua cultura e se aproprie
do seu patrimbnio cultural, seja ele material ou imaterial. Para o autor, 0 museu
comunitario “E um ser vivo, como a prépria comunidade, em constante movimento
para se adaptar as mudancas que acontecem nela e em seu ambiente, seja ele
regional nacional ou global” (VARINE-BOHAN, 2014, p. 29).

Diante do exposto, a Museologia Social é fundamental para o reconhecimento
do patriménio cultural daqueles grupos sociais que estdo a margem da sociedade,
dentre os quais a Comunidade Remanescente de Quilombo S&o Roque. Isso
demonstra que seus conhecimentos, saberes e tradicbes se fazem presentes no
panorama cultural do Pais. Todavia, até hoje ha desafios a serem vencidos na

perspectiva de envolvimento efetivo dos museus com os problemas sociais, a saber:

O despertar dos museus ha América Latina e no mundo para os desafios do
século 21 precisa atender as dindmicas de uma realidade cada vez mais
globalizada, as demandas da participacdo social e da diversidade cultural.
Hoje, museus em todo o mundo assumem um papel ativo na vida que
acontece do lado de fora de seus muros. Muitos reconhecem sua
responsabilidade em relagdo aos problemas sociais, atuam em parceria
com diferentes grupos, comunidades, organizagfes e movimentos sociais;
como, por exemplo, em projetos de inclusdo social, de redes de
conhecimento e féruns de didlogo, por meio de novas geracdes de
ecomuseus e museus comunitarios, etc. O desafio é assumir o
compromisso com a transformacéo (da realidade e de si mesmos, a fim de
evitar que parem no tempo!), manter uma atitude autocritica, redefinir
prioridades e formas de acdo (SANTOS, 2012, p. 09).

Portanto, era essa a linha mestra que me faltava para uma conexao

paradigmatica ao PPGMUSPA, numa investigacdo cujos protagonistas sdo a propria
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comunidade, suas narrativas e seus sonhos. Trata-se de um grupo social cujos
saberes, histérias de vida e trajetéria social vém contribuindo para a histéria de
Arroio do Meio. E, na tentativa de que essa contribuicdo seja reconhecida, mediante
o levantamento de seus bens patrimoniais materiais e imateriais, encontrei na
metodologia do Inventario Participativo o caminho adequado, proposto pelo Instituto
do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN).

O IPHAN (2013), em sua publicagéo intitulada Educacéo Patrimonial: manual
de aplicacdo apresenta as etapas de realizacdo do Inventario Participativo. Inicia ao
destacar que ele deve ser elaborado a partir da mobilizacdo de pessoas de um
grupo social, para a identificacao e registro dos bens materiais e imateriais que tém
valores simbdlicos, que representam as caracteristicas e a histéria desses
individuos. Por meio dessas manifestacdes, torna-se possivel conhecer a
pluralidade cultural do grupo, o que possibilitara o fortalecimento dessas pessoas na
luta por politicas publicas, melhoria da qualidade de vida e realizacdo de projetos
coletivos e individuais.

Na maioria dos casos, € o caminho para que surja entre os individuos o
desejo de fundar um museu comunitario, que preserve narrativas, objetos e
memorias, e que, gerido pela propria comunidade, constituir-se-4 numa instituicao
representativa do territério e do grupo. De acordo com o documento, o Inventario
Participativo é decidido pelas pessoas da comunidade, que se tornam protagonistas
de todas as suas etapas, 0 que o torna uma ferramenta importante para o
reconhecimento e fortalecimento de segmentos populares.

O meu primeiro passo na pesquisa, para a sua realizacao, foi a apresentacao
da metodologia para as pessoas da Comunidade, que imediatamente concordaram
em participar. Desse modo, foi-se constituindo o campo etnogréfico desta
investigacdo. Tudo pensado, preparado e agendado e eis que entdo se instala a
pandemia da COVID-19. Com grande angustia, percebi que seria impossivel levar
adiante essa ideia, pois implicaria em encontros sistematicos com a comunidade e
minha presenca em campo se tornou impossivel, ja que isso se converteria numa
ameaca para todos nos.

Mais uma vez recorri a Museologia Social, que se utiliza de atividades
participativas, conhecidas como acfes museais, para 0 registro da histéria e da
memoria da comunidade, para tornar exequivel o Inventario Participativo, sob a

forma de rodas de memoria, saraus, oficinas de culinaria e de danca, entre outras.
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Ou seja, o movimento reconhece qualquer forma de registro criativo que seja
utilizado pela comunidade a fim de preservar sua memoria, suas tradi¢cdes, enfim, a
sua cultura. Na pandemia, com o isolamento social que se mantém até agora, em
pleno ano de 2021, o modo encontrado pela comunidade para participar da
investigacdo, para (re)lembrar, contar e registrar suas memoérias, historias, tradicbes
e saberes, foi 0 aplicativo de celular WhatsApp.

Gracas a ele, o grupo conseguiu enviar depoimentos escritos, como também
em video e voz, além de fotografias feitas durante a visita de campo que consegui
realizar. E foi gracas a essa solucdo que consegui concluir este trabalho, com
pessoas que me apresentaram 0 que consideram ser 0 seu patrimonio e refletiram
sobre as principais representacdes culturais do Quilombo, sempre por meio do
dialogo e de uma escuta sensivel, amorosa e solidaria.

Posso afirmar, sem duavida, que esta investigacao foi feita com a comunidade,
e nao sobre ela. O didlogo e o respeito estiveram sempre presentes, em momentos
que permitiram a cada um expressar suas lembrancas, opiniées, argumentos e
sonhos, num exercicio de cidadania pleno de carinho. E assim, reconhecidas as
restricbes que o momento exigiu, conseguimos cumprir as etapas do Inventéario
Participativo, o que incluiu a identificacdo dos sujeitos e a adaptacdo das técnicas de
histéria oral as possibilidades tecnoldgicas da situacéo para a coleta de informacdes.
Dito de outra forma, gracas ao WhatsApp e as duas visitas de campo, realizadas
para a coleta de dados, aplicacdo de questionario e esclarecimento de davidas, bem
como a participacdo do grupo no processo de inventario, documentacdo, analise,
interpretacdo dos dados e divulgacao, conforme orientacdo a esse respeito feita por
Alves e Paiva (2019).

Embora o Inventario Participativo ndo tenha sido feito de modo completo,
serviu para registrar quatro elementos que foram apontados pela comunidade como
seus bens patrimoniais mais significativos. Mesmo que de forma remota, 0s
membros da comunidade se fizeram presentes em todo o processo, incluindo ai a
interpretacdo de seu conceito, o planejamento e adaptacdo de sua execucado e a
formulacéo e divulgagéo de seus resultados.

Como se vera adiante, um de seus resultados mais concretos foi o registro de
quatro elementos mais caracteristicos do patriménio da comunidade. Desse modo,
apesar da pandemia, acredito que a pesquisa permitiu a valorizagdo e o

fortalecimento da comunidade quilombola de S&o Roque, cujos componentes
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refletiram sobre a importancia de seus saberes e tradi¢cdes, o que os empoderou em
relacdo a sua propria historia.

Destaco que o Inventario, embora feito de modo adaptado, contribuiu para
gque as pessoas fizessem uma pausa para discutir o significado de seus saberes,
conhecimentos e tradi¢cdes para a formacédo do patrimonio cultural da regido e do Rio
Grande do Sul. A animacéo cultural que ocorreu na comunidade durante a pesquisa
fez com que se forjasse uma vontade mais efetiva de preservagéo de suas histérias,
memoérias e referéncias para as geracoes futuras, tendo se solidificado a ideia de
constituicdo de um museu comunitario na futura instalacdo da Associacéo
Comunitaria Vové Teobaldo. Tal acdo, caso concretizada, fard& com que a
comunidade quilombola tenha o primeiro museu comunitario em Arroio do Meio.

Espero que todo esse esfor¢co ndo tenha sido em vao e que as informacoes
reunidas no Inventario Participativo sejam utilizadas no processo de regularizacao
do territério da comunidade, por meio da conquista do titulo definitivo de suas terras.
Assim, no proximo subcapitulo deter-me-ei na analise daquilo que se entende como

patrimonio cultural do Quilombo de S&o Roque.

4.3 O quilombo de Sdo Roque como patriménio cultural

O patrimbnio cultural de Sao Roque esta presente no quotidiano da
comunidade, no dia a dia de cada pessoa que vive no territério, e uma das
caracteristicas marcantes da comunidade € a sua resiliéncia cultural, ou seja, a
capacidade dos individuos em superar situacdes negativas em suas vidas. De
acordo com Polleto e Koller (2006), € um sistema adaptativo do ser humano, que faz
com que se superem situacOes adversas ou estressantes por meio de sua
transformacdo em emocdes positivas. Isso faz com que as pessoas envolvidas se
tornem mais fortes e positivas. E um processo de adaptacdo, que emerge em fatos
cotidianos entre criancas, familias e comunidades. Resilientes sdo os membros da
comunidade do Quilombo de S&o Roque, que, mesmo sofrendo o descaso do poder
publico e a discriminacéo racial e social, continuam lutando e sonhando com uma

vida melhor, o que assim se concretiza:

[...] o quilombo vem sendo associado a luta contra o racismo e as politicas
de reconhecimento da populacdo afro-brasileira, propostas pelos
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movimentos negros com amplo apoio de diversos setores da sociedade
brasileira comprometidos com os Direitos Humanos (LEITE, 2006, p. 10).

A resiliéncia sempre fez parte dos povos africanos e de seus descendentes.
No periodo colonial, imperial e pds-abolicdo a resiliéncia foi praticada pelo povo
negro no dia a dia, nos quilombos, nas irmandades, nas sociedades de ajuda, no
candomblé, nos movimentos populares, clubes negros, entidades negras
recreativas, entre outros.

Na década de 1930, foi fundada a Frente Negra Brasileira (1931-1938) em
Sao Paulo. Ela foi a primeira organizacdo cultural, ideoldgica, politica de massa da
populacdo afrodescendente brasileira e se tornou um movimento muito importante
para o cuidado, o fortalecimento, o apoio, o lazer, a formacédo politica e ideoldgica
dos seus integrantes. Em pouco tempo, ramificou-se em diversos estados brasileiros
e passou a contar com milhares de participantes. No ano de 1936, tornou-se um
partido politico e, no ano de 1937, com a ditadura de Getulio Vargas, todas as
organizacbes politicas foram extintas, inclusive a Frente Negra Brasileira
(GONZALES, 1982). Embora tenha se enfraguecido como movimento, manteve-se
como esperanca plantada em cada coragcdo. A populacdo negra continuou se
articulando para resistir ao racismo, para ser reconhecida como formadora da
sociedade brasileira e para conquistar suas pautas de reivindicacéo.

Na década de 1970, os movimentos artisticos, juntamente com intelectuais
negros voltados do exilio, e com suas bagagens carregadas de novas experiéncias,
€ com outros movimentos sociais civis que néo deixaram de existir, realizaram
diversos movimentos artisticos que apresentaram as pautas de reivindicacdo afro-
brasileira para a sociedade, como por exemplo a apresentacédo de grupos negros de
teatro, realizacdo de bailes com musica e danca negra, a reivindicagdo do
reconhecimento do dia 20 de novembro, como sendo a data da consciéncia negra,
exposicbes de arte afro-brasileira (Op.cit.). Nessa mesma década, houve
articulagbes de organizagcbes e movimentos negros do Rio de Janeiro com os de
Séao Paulo, com pautas politicas em comum, criou-se 0 Movimento Negro Unificado
Contra a Discriminacdo Racial (MNU), na cidade de S&o Paulo, no ano de 1978.
Como organizacdo da sociedade civil, teve como maior pauta do movimento a luta
contra a discriminacao racial e pelo respeito aos direitos de cidadania das pessoas
negras. Prosseguindo, o autor destaca que o movimento se organizava por meio de

centros de luta e rapidamente o movimento comegou a ser articulado em outros
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estados brasileiros. Como a pauta de reivindicacdo do MNU se voltou principalmente
para a discriminacado racial, seus integrantes decidiram simplificar o seu home, que
passou a ser Movimento Negro Unificado.

No periodo de redemocratizacdo do Pais, 0 MNU percebeu a oportunidade de
pautar as demandas da populacdo negra, como, por exemplo, a definicdo de
politicas sociais especificas, entre outras, e atuou intensamente para inclui-las na
Carta Magna Brasileira de 1988. Foi nesse periodo que 0 grupo se uniu as
comunidades quilombolas para a organizacdo das demandas desses grupos. Em
decorréncia, as pautas das comunidades quilombolas e as do MNU foram
apresentadas e defendidas pelos seus pares, que compunham o]
MNU®3 e a bancada negra®* no Congresso Nacional. Como ressalta Rubert (2009), o
ato de incluir as reivindicagdes das comunidades quilombolas na Constituicdo
Federal de 1988 foi uma forma para garantir a reparacdo e a preservacdo da
memoria desses grupos sociais.

Como resultado desse movimento, as comunidades quilombolas foram
reconhecidas legalmente pelo Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias da
Constituicdo Federal de 1988: “Art. 68”. “Aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva,
devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (BRASIL, 1988a, documento
eletrbnico). Além disso, houve o reconhecimento da cultura afro-brasileira, por meio
dos artigos 215 e 216 da Carta Magna brasileira de 1988, como formadora do
patrimdénio cultural brasileiro. O documento apresenta uma nova concepcao do
conceito de patrimdnio cultural, ao incluir as manifestaces culturais da diversidade
étnica do Pais. Trata-se de conquistas importantes para essas comunidades, que
por muito tempo estiveram ausentes e invisiveis nas politicas publicas nas esferas

federal, estadual e municipal.

33 Para Gomes e Rodrigues (2018, p. 934) as representantes “[...] que fizeram uso do direito de voz
durante as discussfes na subcomisséao [foram] Lélia Gonzales, Helena Teodoro e Maria da Graca
dos Santos [...]".

34 Destaque merecem 0s representantes parlamentares negros, que “[...] foram personagens
fundamentais na construgcdo de aliancas politicas para que demandas histdricas pleiteadas pela
populagdo negra apds a abolicdo e 0 advento da Republica se tornassem direitos e induzissem
politicas publicas” (GOMES; RODRIGUES, 2018, p. 930), foram “[...] a senadora Benedita da Silva
e os deputados federais Carlos Alberto Cad, Edmilson Valentim e Paulo Paim” (GOMES;
RODRIGUES, 2018, p. 934).
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E foram os artigos 215 e 216, da Constituicdo Federal Brasileira de 1988, que
me instigaram, fizeram-me ter vontade de demonstrar como a Comunidade contribui
na constituicdo do patriménio cultural do municipio de Arroio do Meio e do Rio
Grande do Sul. Trata-se de um grupo social que tem se mantido historicamente n&o
reconhecido como integrante da sociedade local, cuja cultura ndo faz parte do
patriménio da regido. Em sentido contrario, na busca pelo seu reconhecimento, as
pessoas que a compdem demonstram e reforcam a todo o momento as referéncias
sociais e culturais mais valiosas, presentes na vida da regido e do estado do RS.

Dona Loni fez um depoimento significativo no processo de reconhecimento do
Quilombo, ao ressaltar enfaticamente o quanto a cultura do grupo € preciosa, porque
ela é responsavel pela unido da comunidade. Ela lembra que as raizes da cultura do
quilombo vém da Africa, e que esse passado € preservado por meio dos “[...] ritos,
fé, alegria, folclore, musica, jinga, alimentacdo e costumes”. Ela descreve como a
cultura do grupo se agregou a comunidade local, tanto oferecendo quanto
recebendo contribuicbes dos indigenas, imigrantes alemaes e italianos. E finaliza ao
destacar que: “N&@o queremos abrir mao de nossa cultura, antes disso, preserva-la e
divulga-la. Mas, se nao lutarmos por nossos direitos, ndo teremos chances neste
cultivo. Dispomos de nossa forca de vontade e de nossa mao de obra para alcancar
nossos objetivos” (INCRA, 2010, p. 3).

Ao realizar esta pesquisa, por meio de um estudo etnografico, sendo utilizada
a técnica da histéria oral, devidamente adaptada as restricdes da pandemia, pude
conhecer as referéncias culturais mais valiosas da comunidade, elaborada de
acordo com a classificacdo dos bens culturais imateriais do IPHAN, que podem ser

observadas no Quadro 3, abaixo:
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Quadro 3
Referéncias culturais do Quilombo de S&o Roque
CATEGORIAS EXPRESSOES
Conhecimento e uso das ervas medicinais, chas e

Saberes remédios caseiros
Oficio do corte de pedra
Balaios de palha de milho

Colchas de retalhos

Artesanato Producéao de flores

Toalhas bordadas
Pintura com folhas

Receitas culinarias

Feijoada
Canijica e processo de quebra no pildo
Doce do Pau, ou Doce do Maméaozinho do Mato
Vaca Atolada (aipim com molho e carne)
Mocotd
Pamonha

Celebracdes

Devocao a Virgem Imaculada Conceigao
Procisséo e festa do padroeiro S&o Roque

Formas de expressao

Danca africana Amaé Axé
Capoeira

Lugares

Capitel
Casa de Seu Darcio Geraldo da Silva e Dona Maria Rita
da Silva

Objetos

Pildo (instrumento de beneficiamento de produtos
agricolas como canjica, erva-mate, entre outros)
Fogéo a lenha

Fonte: Elaborado pela autora.

A primeira referéncia cultural a que fui apresentada foi a danca africana Amaé

Axé, em gque a expressao corporal das pessoas flui de modo significativo, como

pode ser observado na Figura 10, a seguir:
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Figura 10

Oficina de danca africana Amaé Axé na Associacao dos Moradores do Morro
Sé&o Roque (fev. 2019)

\

Fonte: Patricia Xavier. Arquivo DEDS/PROREXT/UFRGS (2019).

Trata-se de uma das manifestacbes artisticas culturais mais cultuadas no
Quilombo, dancadas pelas mulheres, com idades que variam dos 12 aos 60 anos. E
delas também a responsabilidade pela coreografia, figurino e apresentacdo. A
funcdo do dancar se liga ao fortalecimento e manutencdo da vida das histérias,
memorias e a cultura dos ancestrais, que dangavam para comemorar a vida, a boa
colheita e a unido familiar. O figurino para a danga € uma blusa de babado na altura
dos ombros, na cor branca, e saia rodada de chita®®, tecido de algoddo com
estampas coloridas e vivas, cuja cor predominante é azul, e os pés ficam descalcos.
A danca pode acontecer em qualquer lugar, como na rua, nas casas, no saldo da

associagdo, no saldo da igreja, nas escolas, ou mesmo em outros municipios.

35 A chita € um tecido de algoddo com estampas coloridas e vivas, a estampa é feita sobre um tecido
conhecido como morim, sua principal caracteristica € possuir cores primarias e secundarias que cobrem
totalmente o tecido. Possui figuras grandes e delineadas em grafite, sempre com a predominancia de
uma cor de fundo. Ao longo do tempo ganhou algumas variac8es de acordo com o tamanho da estampa
gue possuia (chitinha e chitdo). Disponivel em: https://projetos.habitissimo.com.br/projeto/a-chita-um-
tecido-simbolo-da-cultura-popular. Acesso em: 05 fev. 2020.
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Na culinaria, que é outra referéncia cultural apontada pela comunidade,
destaca-se a receita de pamonha, constante na Figura 11, cuja preparacao, além de
ligar geragdes, envolve um processo de interligacdo com a terra, por meio do plantio,

cuidado com a plantacédo e colheita.

Figura 11
Processo de preparagédo da Pamonha

Fonte: Luana Lima (2019).

A producdo do doce de maméaozinho do mato (Jaracatia), apresentado na
Figura 12, tradicionalmente conhecido como cocada, por sua vez, reune as mulheres
das familias na cozinha de suas casas no processo de producdo do doce,
convertendo-se entdo num momento de integracéo, no qual elas relembram recortes

de suas infancias e lembrancas de suas méaes e avos.
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Figura 12

Doce do Maméaozinho do Mato

IR
Fonte: Luana Maia (2019).
Entre os instrumentos de trabalho, o pildo, apresentado na Figura 13, foi

apontado como sendo o0 mais representativo da Comunidade, muito utilizado na

cozinha para beneficiar os alimentos para a preparacdo de muitos pratos.

Figura 13
Preparacéo da Erva-Mate para consumo

5 4

Fonte: Luana Maia (2019)
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Em relacdo aos lugares, foi apontado o Capitel, Figura 14, que é uma
capelinha de cimento, bem conservada pela Associacdo dos Moradores do Morro
Sao Roque. Ela esta localizada em uma estrada de chdo, de pouco movimento,
perto da associa¢do. E um lugar de referéncia religiosa para a comunidade, porque
la é realizada a procissdo ao Santo Sdo Roque, padroeiro da regido. Além de ser um

lugar que as pessoas visitam para rezar e pagar promessas.

Figura 14
Capitel do Morro de Sdo Roque, Arroio do Meio, Rio Grande do Sul

Fonte: Pamela da Silva (2021).
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A casa de Seu Darcio Geraldo e Dona Maria Rita, constante na Figura 15, é
uma das primeiras casas de madeira construidas na comunidade. Foi ela que
abrigou diversas reunides e oficinas realizadas para e pela comunidade. Além de ter
servido de palco para a fundacdo da Associacdo Comunitaria Vovd Teobaldo,

ficando marcada na histéria do Quilombo.

Figura 15

Y g B TR NI e 4
s Lo TN e .

- 2asa

Fonte: Arquivo DEDS/PROREXT/UFRGS (2019).

Uma constatacdo presente na maioria dos depoimentos é que a comunidade esta
preocupada em registrar a sua histéria para que ndo se perca com o tempo e nem com a
pandemia. E, principalmente, para que continue sendo transmitida para as futuras
geracdes, uma vez que muitos saberes ja foram perdidos. Como relata Eliana: “[...] eu sei
gue varias coisas da gente ja ficaram para tras, ja se perderam. Os mais velhos vao
morrendo e 0s mais novos ndo continuam, € € uma coisa que vai se perdendo”
(Depoimento de Dona Eliana Luciana Voigtlander, por meio de video, em 20 jul. 2020).

E, para Dona Erenilda, Eliana e Seu Ailton, é importante que o0s
conhecimentos e saberes do Quilombo sejam registrados em documentos escritos
para que nao caiam no esquecimento. Dai decorre a importancia que atribuiram a

esta investigacdo, o que pode ser constatado no depoimento de Eliana:

Bom, eu acho assim, que seria muito interessante, muito importante, no meu
ponto de vista, que a gente conseguisse guardar um pouco da nossa historia,
tipo fazer um livro, alguma coisa assim. Para nossa geracao futura, para nossos
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filhos, nossos netos, quem sabe bisnetos, ainda terem né? (Depoimento de
Eliana Luciana Voigtlander, por meio de video, em 20 jul. 2020).

Dessa forma, seria bastante oportuno que mais adiante seja realizado um
Inventario Participativo, em condicbes normais, sem a pandemia, para que fossem
registradas as referéncias que os representam. Para Alves e Paiva (2019, p. 59):
“[...] o inventario € extremamente significativo, uma vez que é ferramenta capaz de
distinguir e preservar os bens culturais [...]” de um grupo social. Ele “[...] é capaz de
elevar a autoestima da comunidade, promovendo a consciéncia coletiva e
estimulando uma transformacgao de dentro para fora [...]", por meio do didlogo, do
respeito a diversidade cultural e do exercicio da cidadania, porque “[...] deixa de ser
realizado sobre ou para a comunidade, e passa a ser realizado com a comunidade”
(ALVES; PAIVA, 2019, p. 59).

No que se refere a fungéo do inventario, assim o IPHAN a descreve:

Inventariar € um modo de pesquisar, coletar e organizar informagdes sobre
algo que se quer conhecer melhor. Nessa atividade, é necessario um olhar
voltado aos espacos da vida, buscando identificar as referéncias culturais
gue formam o patrimdnio do local (IPHAN, 2016, p. 7).

Trata-se também de um instrumento fundamental para o levantamento dos
possiveis objetos da comunidade, que séo valiosos e significativos na representacao
da memodria e da histéria, e que deverdo ser musealizados. No momento em que se
tornarem musealias, 0os objetos que formardo o acervo histérico da comunidade
deixardo de ter um valor de mercado e passardo a ter um valor simbdlico, um valor

sentimental, na perspectiva da Museologia Social, a saber:

E isso que constitui a Museologia Social, que volta seu olhar & valorizacéo
do homem enquanto sujeito de sua propria vida, critico e consciente de sua
realidade. Isso transcende a valorizacdo da cultura imaterial quando
desvinculada da realidade social (MINUZZO, 20186, p. 20).

No processo de realizacdo do Inventario Participativo, os objetos de valores
significativos para um individuo da comunidade, como, por exemplo, fotos, poderao
ter um significado importante na histéria da comunidade e, por uma decisdo unanime

das pessoas que compdem a comunidade, poderdo se transformar em musealias:
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A musealidade é um valor atribuido a certas ‘dobras’ do Real, a partir da
percepcdo dos diferentes grupos humanos sobre a relacdo que
estabelecem com o espaco, o tempo e a memoria, em sintonia com 0s
sistemas de pensamento e os valores de suas proprias culturas. E, portanto,
a percepcao (e o conceito) de musealidade poderda mudar, no tempo e no
espaco, de acordo com os sistemas de pensamento das diferentes
sociedades, em seu processo evolutivo. Assim, o que cada sociedade
percebe e define como ‘Museu’ podera também mudar, no tempo e no
espaco (SCHEINER, 2012, p. 18, documento eletrdnico).

A musealidade de um objeto, em um museu comunitario, tem relagédo direta
com 0s sujeitos que a constituem e com suas memorias, e € somente dessa forma
gue um objeto adquire um valor museoldgico. Pode-se dizer que a musealidade esta
diretamente ligada ao contexto social e histérico da comunidade. E isso significa que
a musealia ndo possui um significado cristalizado (museificado), mas sim dinamico,
estimulando uma reflexao critica sobre a realidade no momento em que alguns de

seus componentes sdo musealizados e transformados em musealia:

Ao serem musealizados, velhos problemas sédo redimensionados, pequenas
conquistas sado coloridas, velhas rusgas viram motivo de risos. E, nesse
processo, é construido o patrimdnio imaterial de pessoas que, passo a
passo, se reconhecem como uma comunidade (DALLA ZEN, 2016, p. 79).

As exposicdes, sejam elas itinerantes ou ndo, sejam elas dentro ou fora de
um museu, sdo resultados da decisdo de uma comunidade e compostas por
musedlias de grandes valores e significados para o0 grupo de pessoas que
organizaram a exposicdo. Vale lembrar que esses objetos possuem diversos valores
guando entram em contato com multiplos publicos, porque estéo diretamente ligados
as memodrias das pessoas que com eles interagem. E esse outro valor e significado
depende da vivéncia, da histéria e da experiéncia do individuo. Dessa forma, é
importante que a organizacdo de uma exposicdo seja realizada pela propria
comunidade, o que inclui as legendas dos objetos, para que estes assumam a
qualidade de testemunhas da historia das pessoas desse grupo social.

Lamentavelmente, em funcdo da pandemia, ndo foi possivel realizar o
Inventario Participativo agora, na profundidade necessaria. Em seu lugar, organizei o
registro de referéncias culturais apontadas como tal por mais de trés pessoas em
seus depoimentos durante a pesquisa, constantes no Apéndice C. Decidi realizar
esse procedimento a fim de deixar tais apontamentos para um posterior

aproveitamento e utilizacdo, caso mais adiante venha a ser realizado um efetivo
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inventario participativo e que eles possam ser registrados no IPHAN. Dessa
maneira, considero que essas referéncias poderao ser utilizadas em algum momento
no processo de regularizagdo do territorio da Comunidade Remanescente de
Quilombo Sao Roque.

Eis que assim chego ao quinto capitulo, em que sao incluidos os depoimentos
dos sujeitos desta pesquisa, que a tornaram possivel ao me revelar suas vidas,
casas, familias, conhecimentos e tradicdes. Com eles, aprendi o sentido de ser
resiliente, ter persisténcia, coragem e fortaleza. Eles me conduziram ao passado
com suas narrativas, ao me apresentar o Vovo Teobaldo e sua inabalavel lideranca

e crenca na vida. Sem eles, este trabalho ndo existiria.



5 MEMORIAS, HISTORIAS & RESILIENCIA

A fim de constituir o campo etnografico da pesquisa, foram convidadas todas
as 37 pessoas que hoje vivem no Quilombo, dentre os quais oito se constituem nos
sujeitos do campo etnografico delineado. Como indicado anteriormente, em
decorréncia da pandemia da COVID-19, foi necessaria uma adaptacdo para a
realizacdo dos didlogos. Diante da inexisténcia de uma rede de internet segura e
equipamentos eletrénicos especificos para didlogos virtuais, foi utilizado o celular
como rede para 0s contatos. Desse modo, utilizei sistematicamente o celular, nos
anos de 2020 e 2021, via WhatsApp, para fazer as perguntas que julguei
necessarias. E os oito sujeitos prontamente me respondiam. Finalmente, realizei
uma visita de campo em 13 de fevereiro de 2021.

Em decorréncia, passo agora a apresentar os resultados que obtive, em
relacdo a essas pessoas cheias de saberes, conhecimentos e vivéncias, em cujas
narrativas € perceptivel pontos em comum entre todos, como a histéria da formacgéo
do quilombo, o significado da danca africana — Amaé Axé, a importancia das ervas
curativas, o papel da capoeira como representacdo da identidade do grupo, entre

outros aspectos.

5.1 Seu Ailton

O primeiro contato que tive com a comunidade, antes de |4 chegar, foi com o
Seu Ailton (Figura 16), que em 2019 era o Presidente da Associacdo Comunitaria
Sdo Roque. Foi com ele que acertei as tratativas de realizacdo do Programa
Convivéncias®®. Para isso, a equipe da Pro-Reitoria de Extensdo fez uma reunido na
comunidade, da qual ndo participei, além de contatos via telefone. Em todas as
ocasifes, ele se mostrou receptivo as demandas que faziamos e satisfeito com as

expectativas que possuia em relacdo ao Programa.

%6 O Programa prop8e um encontro de saberes entre a Universidade e comunidades populares da
Grande Porto Alegre e do interior do Estado, como quilombolas, indigenas e periféricas, com
metodologia participativa em que atuam alunos, professores e servidores técnico-administrativos
da UFRGS. Disponivel em: http://www.ufrgs.br/deds/programas-e-acoes/programas-convivencia-
2011. Acesso em: 8 set. 2019.
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Figura 16
Ailton Roque da Silva

Fonte: Arquivo DEDS/PROREXT/UFRGS (2019).

Quando cheguei ao Quilombo, no dia 3 de fevereiro de 2019, a primeira
pessoa que me recepcionou foi Seu Ailton, que em seguida me apresentou sua
familia e a sua casa. Naquele dia foi na sua casa que a comunidade se reuniu para
fazer o almogo de recepgdo para a “Turma da UFRGS”, como ele passou,
carinhosamente, a chamar nosso grupo. Logo percebi que Seu Ailton é uma pessoa
muito alegre, forte e com dons artisticos: canta, danca e toca gaita. Trabalhador do
campo, € pequeno agricultor, sempre morou em S&do Roque, € casado e pai de duas
filhas. Atualmente é vice-presidente da Associacdo Comunitaria Vové Teobaldo. Em
nossas conversas, ele relatou diferentes aspectos em relacdo as histérias de seu
avl, Alcides Geraldo da Silva, o Vovd Teobaldo, fundador da comunidade (Figura
17).
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Figura 17

Alcides Geraldo da Silva com seus 111 anos

Fonte: Acervo do Jornal O Alto Taquari (1983)%".

As historias contadas pelo Seu Ailton me fizeram conhecer a formacéo e a
fundacdo da Comunidade Remanescente de Quilombo S&o Roque, com destaque
as histérias do personagem Vovd Teobaldo. Ele também relatou como o seu
conhecimento sobre o uso de ervas medicinais o transformou numa pessoa
requisitada e muito conhecida na regido de Arroio do Meio e municipios vizinhos.

O quilombo teria sido fundado pelo Seu Alcides Geraldo da Silva, mesmo sem
saber que o seu ato de fuga resultaria ha formacéo de uma comunidade. Tratava-se
de um jovem que se libertou de um fazendeiro que Ihe obrigava a realizar trabalhos
forcados. Nessa fuga, ele deixou para trds trés irmdos e o seu amor; para se
refugiar, adentrou a densa vegetacao nativa de Arroio do Meio e chegou até o Morro
Sao Roque. Ao se instalar na regido, conheceu o fazendeiro Luiz Pagliarini, que, por
ser idoso, ndo podia trabalhar e o contratou para realizar os servigos mais pesados.
Em troca, ganhou um lugar para dormir, roupas e comida.

87 Jornal O Alto Taquari, sexta-feira, 08 de abril de 1983, capa do jornal. Documento digitalizado e
encaminhado via WhatsApp por Isoldi Bruxel, jornalista e diretora do jornal, em 08 jul. 2021.
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Com o tempo, Seu Alcides foi se tornando amigo do Seu Luiz e de sua
esposa, a ponto de pedir autorizacdo para que pudesse trazer seus irmaos e sua
futura mulher para morarem na regiao. Segundo Seu Ailton, o dono daquelas terras
aceitou, disse que “[...] ele poderia trazer, formar uma familia la nas terras dele, mas
tinham que trabalhar com ele e para ele”®,

Dessa forma, Seu Alcides, que acreditava ter se livrado do trabalho forgcado®?,
permaneceu nele, como ocorreu com inimeras pessoas no territério brasileiro. Ele
teve que pedir permissdo para o fazendeiro para unir sua familia e, em
contrapartida, teria que continuar trabalhando para o seu senhor gratuitamente.
Assim, ndo tinha qualquer perspectiva de trabalhar para conseguir recursos para
adquirir um pedaco de terra proprio no qual pudesse viver com sua familia.

De qualquer modo, com a presenca de sua familia, iniciou-se a constituicao
da comunidade, ja que, antes do fazendeiro falecer, este doou 11,6 hectares de
terras para Seu Alcides, como pagamento pelos servicos prestados e, mais ainda,
pelos cuidados que ele dispensou a saude do casal, a quem curou de varias
enfermidades com o uso de plantas medicinais, que havia aprendido com sua mée,
Dona Laurinda.

Assim, esses 11,6 hectares foram o inicio da constituicdo do territério do
Quilombo de Sao Roque. Todavia, a garantia do direito dessas terras foi uma luta
que persiste até hoje. Quando o casal de idosos morreu, sem deixar filhos, seus
irmaos fizeram varias tentativas para tirar as terras de Seu Alcides. Todavia, ndo o
conseguiram, uma vez que a doacdo dos 11,6 hectares de terras havia sido
registrada e escriturada em cartério. Ainda assim, essa luta permanece até hoje,
pois tentativas vém se sucedendo para os expulsarem de seu territdrio. Como diz
Seu Ailton:

[...] com muita luta e resisténcia estas terras passaram de meu avd, para
meu pai, de meu pai pra mim, e hoje eu estou com meus filhos aqui. Foi o

38 Seu Ailton, depoimento prestado a pesquisadora via WhatsApp em 30 nov. 2020.

39 Conforme a Convencéo sobre Trabalho Forgado ou Obrigatério, da Organizacgdo Internacional do
Trabalho (OTI): “[...] a expresséo trabalho forcado ou obrigatério designara todo trabalho ou
servigo exigido de um individuo sob ameaca de qualquer penalidade e para o qual ele ndo se
ofereceu de espontdnea vontade” (artigo 2°). Sua exploracdo podera ser realizada por autoridades
do Estado, pela economia privada ou por pessoas fisicas (OIT, 2021, doc. eletrénico).
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que fizeram a maioria dos filhos do v6, se acamparam por aqui mesmo,
criaram familia aqui, e estdo por aqui“.

De acordo com seu relato, as terras foram sendo conquistadas sempre por meio
de doacéo ou compra. Ele informou que quatro pessoas da comunidade adquiriram
terras pelo Programa Banco da Terra e Programa Nacional de Crédito Fundiario, mas
todas as familias continuam ocupando a &rea de 11,6 ha para suas moradias.

Mas a luta de Seu Alcides continuou. Por sua acdo como ervanario e
benzedor, ele passou a ser reconhecido na regido de Arroio do Meio e municipios
vizinhos como o Negro Teobaldo, o Curador, ou V6 Teobaldo. Era a pessoa que
conhecia profundamente o uso de ervas medicinais da regido, além de curar por
meio de rezas e benzimentos. Ele fazia chas caseiros, infusdes, emplastos e pos de
ervas. Segundo disse, é um saber que era passado de geracdo em geracao entre
eles, e que teria iniciado “[...] com Dona Laurinda que deixou para Seu Alcides, que
deixou para sua filha Elsa, que passou para o Seu Gilberto™!.

Através das palavras de Seu Ailton, pude perceber o quéo forte foi o Seu
Alcides, que fugiu para se abrigar no morro Sdo Roque. Como ja disse
anteriormente, o fato de ter-se tornado popular pelo seu conhecimento acerca do
uso de ervas curativas Ilhe rendeu recompensas em dinheiro, como também doacdes
de terras, gado, ovelhas e sementes. Assim, ele conquistou o territério em que hoje
esta localizada a comunidade e constituiu uma estrutura para que sua familia e seus

descendentes pudessem atuar como pequenos produtores rurais.

5.2 Seu Gilberto

O primeiro contato que tive com ele foi numa noite quente, numa serenata
realizada na varanda de sua casa, quando demonstrou seus dons artisticos ao tocar
violdo, ao cantar e dancar. E um senhor sorridente (Figura 18), um sébio, de fala
mansa. Casado, tem trés filhos e quatro netos, e todos moram no territorio
guilombola. Acorda cedo todos os dias, para ir trabalhar numa empresa na cidade de
Arroio do Meio, e retorna para casa por volta das 19 horas, para o seu terceiro turno

de trabalho, que é o das consultas espirituais. Aos finais de semana, ocupa-se com

40 Seu Ailton, depoimento prestado a pesquisadora via WhatsApp em 30 nov. 2020.

41 Seu Ailton, depoimento prestado a pesquisadora via WhatsApp em 30 nov. 2020.
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a lida da casa ou da roca, bem como consertos em geral ou com a religido. Pude
conhecé-lo melhor na visita de campo que fiz no dia 13 de fevereiro de 2021. Era um
sabado ensolarado, com muito vento, e, embora fosse um dia de verdo, a
temperatura estava agradavel. A casa de Seu Gilberto foi a terceira que visitei no

dia, apds o almocgo.

Figura 18

Fonte: Gilberto da Silva (2019).

Ele me recepcionou com um lindo sorriso nos labios. Em seguida, convidou-
me para sentar em uma das cadeiras disponiveis na varanda. Reapresentamo-nos
e, em seguida, exibi o slide que tinha preparado para incentivar o inicio de nossa
conversa. Nele, havia uma fotografia da entrevista de Vovb Teobaldo concedida ao
jornal O Alto Taquari*?, no ano de 1983, sobre o uso de ervas curativas, que consta
na Figura 19, abaixo. Logo ao apresentar o slide, juntaram-se a n0s na varanda a
Dona Loni, sua irmd, e Franciele, sua filha, de cujas falas vou me deter mais adiante.

Os momentos que passei com Seu Gilberto foram muito gratificantes, numa

conversa em que ele apresentou o mundo dos saberes das ervas curativas

42 Jornal O Alto Taquari, sexta-feira, 08 abr. 1983, p. 05. Documento digitalizado e encaminhado via
WhatsApp por Isoldi Bruxel, jornalista e diretora do jornal, em 20 nov. 2020.
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existentes no territdrio remanescente de quilombo Sdo Roque. Saberes que vém de
longe, de seus ancestrais, por meio da oralidade, do dialogo e da escuta.
Atualmente, ele é o ervanario, o benzedor e o médico espiritual da regido, além de

produzir e distribuir as infusdes, chas, emplastos e pozinhos*3.

Figura 19

Entrevista com Seu Alcides Geraldo da Silva

9 ALTo
TUARL, sexte-feira, og de_abeit do 19

83. pig. o3

Fonte: Jornal O Alto Taquari (1983).

Seu Gilberto pratica a umbanda, religido que aprendeu com sua mée. E ele
deixa bem claro o respeito e a seriedade com que trata seu trabalho religioso: “Eu
benzo, eu consulto, sou médico espiritual, eu me formei médico espiritual”*4.

As consultas e operacdes espirituais sdo realizadas no terreiro*® que o préprio
Seu Gilberto fez. Trata-se de uma pec¢a de madeira, com teto de zinco, em cujo

interior ha cadeiras para as pessoas se acomodarem e um manequim, no qual Seu

43 As folhas secas das ervas sdo moidas para serem utilizadas para curar feridas ou consumidas
como alimento.

44 Seu Gilberto, relato & pesquisadora fornecido em 13 fev. 2021.

45 Terreiro: local onde se realizam sessdes de candomblé, umbanda e outros rituais afro-brasileiros.
Disponivel em: https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/terreiro Acesso em: 06 maio
2021.


https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/terreiro
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Gilberto guarda suas roupas religiosas e suas guias. No Conga*, reline seus santos

catélicos, da umbanda, pedras que utiliza para fazer suas consultas, bem com um

vidro, em formato de garrafa, que herdou do seu av6 Alcides Geraldo da Silva, que

usava para consultar. Fiquei curiosa sobre a utilizacdo da pedra e do vidro como

elementos que auxiliam nos atendimentos, entdo perguntei para seu Gilberto como

esses objetos poderiam ajudar nas consultas. Prontamente ele me respondeu:

A pedra e o vidro sdo elementos de concentracdo. Quando eu uso a pedra,
eu rezo, me concentro, e vejo o que vocé tem. Uma concentra¢éo que vem
de Deus, me concentro bem, com muita fé e rezo pra Deus ‘me mostra
agora o que esta pessoa tem’. Isso eu pec¢o dentro de mim, ninguém escuta,
logo vem a voz dizendo o que tem, o que ndo tem, onde tem. E uma
concentracdo, que muitos queriam ter. E cada um tem a sua forma de
concentrar?’,

Ele contou também que ja fez tratamentos em mulheres que ndo podiam

engravidar e conseguiu que elas tivessem lindos bebés. E que benze casas para

afastar a desunido, a separacdo e outros problemas de casais. Em relacdo a origem

das ervas curativas que fornece aos consulentes, ele disse:

As ervas utilizadas nas benzeduras séo todas colhidas aqui nas terras do
falecido vO. Aqui tem bastante ervas, de varios tipos, para diversas coisas.
S6 que tem que saber qual ervas usar. Por exemplo tem 3 tipos de ervas
para usar para infec¢do, tem 2 tipos para infec¢do dos rins, das costas, para
estufamento’s,

Falou que ainda crianca aprendeu com o Seu Alcides como identificar e

utilizar essas ervas com fins curativos. Disse ainda que, antes de falecer, seu avd

Ihe passou a missao de atender as pessoas. Quando perguntei a Seu Gilberto como

aprendeu a benzer, deu um sorriso largo e disse:

46

a7

48

Cong4 ou Gonga é uma palavra de origem africana utilizada na Umbanda Sagrada para
denominar o altar onde ficam as imagens dos caboclos, pretos-velhos, santos catdlicos e outros
elementos presentes nas crencas umbandistas. Porém, essa € apenas a parte material, aquilo que
podemos enxergar com os olhos do corpo fisico, porque espiritualmente o Conga € um poderoso
ponto de energia divina. Disponivel em: http://acve.com.br/index.php/jornal/item/142-0-que-e-
conga. Acesso em: 06 maio 2021.

Seu Gilberto, entrevista concedida a pesquisadora em 13 fev. 2021.

Seu Gilberto, entrevista concedida a pesquisadora em 13 fev. 2021.


http://acve.com.br/index.php/jornal/item/142-o-que-e-conga
http://acve.com.br/index.php/jornal/item/142-o-que-e-conga
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Eu estava sempre no lado do meu avo, o vb benzia*?, explicava como que
era. Eu atendia as benzeduras mais simples né?! Como dor de cabeca, mau
jeito, nervo rendido, problema no estbmago, espasmo no estdmago,
estdmago virado®°.

Afirmou também que a forma desse aprendizado se deu pela oralidade, pela
observacdo e pela convivéncia, com a identificacdo de erros e acertos. Destacou
que o Seu Alcides explicava tudo com muita calma e paciéncia: “Eu curei essa
pessoa com esse remédio, eu curei a dor de cabeca com esse remédio, a dor de
estdbmago, com esse remédio™?.

Fiquei curiosa e perguntei se algum de seus filhos herdara o mesmo dom, ao
que ele respondeu que: “Meu neto, filho da minha filha mais velha, é interessado em
ervas”. Nessa conversa, Seu Gilberto também destacou que todas as pessoas da
comunidade sao importantes para a formagcdo e preservacdo da identidade, da
cultura do grupo, ao dizer que “Cada um de nés tem um dom, cada um de nés tem
um saber, um conhecimento. N6s somos um elo, uma corrente”. Segundo ele, trata-
se de uma corrente em que cada elo é fundamental para ficar forte e formar o todo
e, desse modo, ndo se desunir no momento de pressdo. Ou seja, 0 que d& a forga
para 0 grupo é a unido da corrente. Depois de muito conversar, explicou-me a
funcionalidade do cha cip6 escada, utilizado para curar a anemia, e sobre a casca e
espinhos da cancorosa®?, cujo p6é é bom para fechar feridas abertas. Ao prosseguir,
disse que iria me mostrar a sua reliquia, que é um moedor de ervas que herdou de
seu avb®3, que pode ser visto na Figura 20. Trata-se de uma caixinha de madeira,
com uma manivela e uma gavetinha. A erva € introduzida na parte de cima da caixa,

depois de se retirar a manivela, que, recolocada no lugar, deve ser girada varias

49 Seu Gilberto se lembrou do momento que seu avd lhe ensinou a benzer “O v0 dizia: quando ta
com o estbmago virado é mau jeito, tem pegar uma agulha, linha e um paninho e benzer a pessoa.
Para dor de cabeca tem que pegar um vidro com adgua morna, com uma pitadinha de sal e benzer;
€ bom para tirar o sol da cabeca” (Seu Gilberto, entrevista prestada a pesquisadora em 13 fev.
2021).

50 Seu Gilberto, entrevista concedida a pesquisadora em 13 fev. 2021.
51 Seu Gilberto, entrevista concedida a pesquisadora em 13 fev. 2021.

52 Também conhecida como espinheira santa, € uma espécie de planta amplamente utilizada na
medicina popular.

53 Antes de moer a erva, Seu Gilberto nos explicou como sdo os passos para que a planta fiqgue no
ponto certo para ser utilizada no equipamento: “Pega a erva, deixa ela dependurada pra secar,
guando murchar, colocar no sol, quando vocé pegar ela com a mdo e a erva estralar, ja esta
pronta para moer”.
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vezes para que o poO figue armazenado na gaveta do aparelho. Segundo Seu
Gilberto “O V6 fazia os pozinhos em casa e levava para os atendimentos os
saquinhos com os pozinhos de chd, todos separados”“. Esse equipamento ainda é
utilizado pelo Seu Gilberto, porque ele utiliza muitas plantas que devem ser

aplicadas como po.

Figura 20

Moedor de Ervas

J s TR 4 i”‘
Fonte: Foto da autora (2021).

Com a experiéncia que tive com o Seu Gilberto, pude perceber como sao
importantes a religido e o territério para a manutencdo da cultura das comunidades
quilombolas. Por se tratarem de pessoas que sempre ficaram a margem de politicas
publicas, principalmente da area da saude, tiveram que se virar como podiam e
interagir com a natureza para garantir a cura de suas doengas. Como falou Seu

Gilberto: “Este nosso territorio € abengoado, tem muitas ervas que curam”.

5 Seu Gilberto, entrevista concedida a pesquisadora em 13 fev. 2021.
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5.3 DonalLoni

Assim que a vi, na festa de encerramento do Programa Convivéncias, em
fevereiro de 2019, j& simpatizei com ela. Trata-se de uma pessoa calma, com fala
mansa, porém logo se percebe que se trata de uma mulher forte em suas
colocacBes e posicoes. E filha de Dona Araci da Silva (filha de Alcides Geraldo da
Silva), irma de Seu Gilberto, de Dona Angela e de Dona Rejane. E agricultora e ja foi

presidente da Associagdo Comunitaria Vovd Teobaldo.

Figura 21

Loni Maria da Silva

Fonte: Dona Loni da Silva (2021).

Na visita de campo, quando estava na casa de Seu Gilberto, ela se juntou a
nés na varanda, participando, assim, da roda de memoria naquela tarde. De inicio,
ficou s6 escutando e observando, mas, assim que Seu Gilberto falou que era ainda
crianca quando se tornou aprendiz do Vovd Teobaldo, Dona Loni (Figura 21) se
manifestou, falando que o remédio mais recente que a comunidade fez em conjunto
foi a mistura de ervas curativas para protegé-los contra a COVID-19. Segundo ela,
trata-se de uma infusdo que possui em torno de 70 a 80 ervas mergulhadas e

conservadas na cachaca, que as pessoas devem tomar um pouco ao sair € ao
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chegar em casa. E ainda comentou que o remédio foi batizado como cha da
Confuséo, por conter diversas ervas: “Tem de tudo um pouco!”®,

Essa senhora de 54 anos é outra profunda conhecedora das ervas curativas
da regido, com as quais faz as misturas que aprendeu com V6 Teobaldo e com sua
mae, Araci. Para tratar seu filho, que testou positivo para a COVID-19, ela fez uma
mistura caseira “[...] usei mel de abelha, babosa, alho, creolina e limao; dei junto
com o cha da Confusdo. [...] tratei meu filho em casa”®. Ela destacou ainda que,
quando foi cuidar de seu filho, também bebeu essas duas misturas e ndo pegou o
virus. Dona Loni estava na minha lista de visitas daquele dia, uma vez que eu havia
me programado para, depois de sair da casa de Seu Gilberto, ir a outras casas. Mas,
como a encontrei antes, aproveitei 0 momento e lhe apresentei o slide que eu havia
preparado para ela, sobre religiosidade, que contém o altar que ha no Capitel
(Figura 22), além de um video que mostra a danca dos Orixas apresentado por

Dona Rejane®’.

Figura 22
Altar do Capitel

Fonte: Ramon Moser, arquivo DEDS/PROREXT/UFRGS (2019)

5 Dona Loni, entrevista concedida a pesquisadora em 13 fev. 2021.
% Dona Loni, entrevista concedida a pesquisadora em 13 fev. 2021.

57 Apresentacdo realizada no Vila Flores, Porto Alegre/RS, em 16/12/2018. Disponivel em:
https://lwww.youtube.com/watch?v=MHrWI|_S6_sE. Acesso em: 20 nov. 2020


https://www.youtube.com/watch?v=MHrWl_S6_sE
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Ao ver a imagem do altar do Capitel, Dona Loni se manifestou, dizendo ser
uma pessoa de muita fé e que pratica a religido catdlica e a umbanda. Ressaltou
que em sua familia ha muito respeito em relagdo aos assuntos religiosos e que cada
pessoa pratica uma ou mais delas. Disse que esse respeito a fé foi herdado de seu
avl, que mesclava em suas praticas religiosas o0 espiritismo e o catolicismo, mas
que, além disso, respeitava todas as demais religides. Relatou que sua mée era
umbandista, fazia sessfes semanais em seu terreiro e foi quem a preparou para
praticar a religido. Durante a conversa, Dona Loni se lembrou da celebracdo que seu
avo fazia, e que se tornou tradicdo na familia, que € a devocgéo a Virgem Imaculada
Conceicédo, cuja festa é realizada no dia oito de dezembro. Depois que seu avd
faleceu, quem se responsabilizou durante 15 anos pela organizagéo do evento foi a
sua tia, Erci, quando esta faleceu a celebracao ficou a cargo de sua mée, Araci. E,
agora, ha cinco anos € ela, Dona Loni, quem esta a frente do evento.

Durante a projecdo do video da danca dos Orixas®®, pude perceber o
desconforto que surgiu em Dona Loni e Franciele, filha do Seu Gilberto. Elas me
disseram entédo que se tratava de uma apresentacéo feita por uma ex-moradora do
Quilombo, Dona Rejane, acompanhada por seus filhos de santo, com uma danca

gue néo representava a comunidade. E assim ela se manifestou:

Danca africana que se chama Amaé Axé, a gente dancava muito (antes da
pandemia). O vb tocava a danca no pandeiro, no atabaque. Os primeiros a
dancar foram o pai a mée, e aprendemos muito com a mée e com o tio a
dancar a danca africana. E, assim, foi uns ensinando os outros®.

Pelas suas palavras, pude perceber que o objetivo da danca africana é
fortalecer e manter a cultura da comunidade, porque é uma danga que mexe com a
memoria, com a histéria, com a alegria, com a comemoracdo a vida das pessoas
daquele grupo social. Ela é transmitida de geracdo em geracdo e permite a
participacéo de todos, mulheres, homens, criancas e idosos, de qualquer idade.

Para as apresentacfes da danca africana, Dona Loni relatou que ha um grupo
de mulheres que se organiza para ensaiar e fazer os figurinos, como apresenta a

Figura 23. O figurino para a dan¢a é uma blusa de babado na altura dos ombros, na

58 Apresentacdo realizada no espaco cultural Vila Flores, Porto Alegre/RS, em 16 dez. 2018.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=MHrWI|_S6_sE. Acesso em: 20 jan. 2021

59 Dona Loni, depoimento prestado a pesquisadora em 13 fev. 2021.


https://www.youtube.com/watch?v=MHrWl_S6_sE
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cor branca, e uma saia rodada de chita, tecido de algoddo com estampas coloridas e

vivas, cuja cor predominante € azul, e os pés ficam descalcos.

Figura 23

Apresentacdo da danca africana Amaé Axé

Fonte: Patricia Xavier. Arquivo DEDS/PROREXT/UFRGS (2019).

Diante do avanco da pandemia e para poder dar prosseguimento a pesquisa,
no més de abril de 2021 decidi criar um grupo no WhatsApp, aberto a todas as
pessoas da comunidade que dispunham de um celular com condi¢Bes tecnoldgicas
gue o permitissem. Numa das conversas no grupo, Dona Loni lembrou, como um
objeto de memodria, o pildo, e enviou a fotografia que constitui a Figura 24. Ela
destacou que se trata de um instrumento de trabalho que é muito representativo da
identidade do grupo. Ele também apareceu nas manifestacdes de outros integrantes
da comunidade, que lembraram a sua importancia na culinaria e na preparacdo da
erva-mate que eles produzem para consumo préprio.

A conversa com Dona Loni me fez refletir sobre a importancia do respeito a
diversidade para manter certa coesdo na comunidade. Ela lembrou que ha uma
pluralidade de pensamentos, escolhas, atitudes e de sentimentos entre as pessoas
que habitam aquele territério. E essa multiplicidade é vivida e respeitada. Ela
destacou o apreco dedicado aos mais idosos, reconhecidos por serem 0S
mensageiros do conhecimento, dos saberes, além de terem sido as pessoas que
lutaram para garantir o territorio onde todos vivem. Os idosos sdo cuidados pelas
criancas, pelos jovens e pelos adultos, e, nas lutas pela conquista de politicas

publicas, eles recebem prioridade de atendimento.
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Figura 24
Pildo da Dona Loni
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Fonte: Dona Loni da Silva (2021).

A diversidade religiosa é respeitada na comunidade, onde a umbanda, o
espiritismo, o candomblé e o catolicismo vivem em harmonia, sendo comum que
varias pessoas pratiguem mais de uma religido. Essa tolerancia religiosa ja havia
sido ressaltada por Seu Gilberto, ao firmar que “Deus é um s6”.

O territério é outro elemento reverenciado, de onde s6 se tira 0 que se
precisa: o alimento, a cura, a moradia, a felicidade, o canto dos passaros e a beleza
das flores, das arvores e dos frutos. Aprendi com eles que, embora tendo pautas e
lutas em comum, somos diferentes uns dos outros. O que nos une é a cultura
comum, o viver no mesmo territério e seguir as tradicbes herdadas de nossos
antepassados. Acredito que ainda tenho muito a aprender com a comunidade do

Quilombo, o que, depois da pandemia, espero de fato concretizar.
5.4  Franciele
Franciele, filha de Seu Gilberto e Dona Vanderleia, € dona de uma alegria

contagiante (Figura 25), com um permanente brilho nos olhos e um lindo sorriso

estampado em seu rosto. Fala muito bem, tem um timbre de voz forte e, a0 mesmo
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tempo, agradavel de ouvir. E mée de uma linda menina e um menino que chegou ao
mundo em 29 de junho de 2021.

Figura 25
Franciele Aparecida da Silva

Fonte: Franciele Aparecida da Silva (2021).

No dia da visita de campo, em meu primeiro planejamento, depois de passar
na casa de Dona Loni, eu encerraria 0 dia na casa da Franciele. Mas, tudo se
reorganizou e ela foi ao meu encontro na casa de seu pai. Ali conversamos todos
juntos, Dona Loni, Seu Gilberto e ela. Para disparar a conversa com Franciele, eu
havia preparado um slide, com uma foto, Figura 26, do final de uma oficina de Danga
Africana que a comunidade ofereceu no periodo do Programa Convivéncias, em
20109.
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Figura 26
Final da apresentacdo da danca africana Amaé Axé
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Fonte: Patricia Xavier. Acervo: DEDS/PROREXT/UFRGS (2019).

Deixei a fotografia congelada na tela do notebook e perguntei a Franciele o
gue a danca africana representa para ela e para a comunidade. Ela respondeu que a
danca a faz relembrar e demonstra a alegria de seus antepassados. Enfatizou que
se trata de uma manifestacdo cultural importante para que as novas geracoes
conhecam como seus avos, bisavos e tataravos celebravam a vida, as conquistas da
comunidade. E que a danca € a preservacdo da cultura de seus antepassados,
daquilo que eles ensinaram, e uma forma de manté-la viva. Destacou o papel da
danca para a integracdo entre as pessoas da comunidade, num momento em que
todos se divertem, trocam ideias e conversam sobre suas lembrancas. Os ensaios
séo realizados nos patios das casas, embaixo das arvores, como antigamente. As
pessoas mais experientes sdo as instrutoras das mais novas, e assim se da de
geragcdo em geragao. Para Franciele, os ensaios “[...] eram encontros virados para a
cultura, mas que havia brincadeira, a gente dava boas risadas”®.

Ressaltou na entrevista que usava o tempo verbal no passado, porque, com a

pandemia, 0s ensaios e as apresentacfes haviam sido cancelados, inclusive a
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programacao ja acertada anteriormente. Antes da chegada do virus, a comunidade
ja havia se apresentado em diversas ocasides, ndo s6 em Arroio do Meio, mas
também em Porto Alegre.

Tive a oportunidade de assistir a um ensaio e trés apresentacdes do grupo de
danca africana, além de participar de uma oficina ministrada pela Dona Eliana. Em
cada um desses momentos, pude sentir a alegria, a concentracdo e a seriedade das
pessoas que participaram tanto dos ensaios, das apresentacdes e da oficina. O
respeito a danca africana esta presente tanto nas pessoas que dangam, como
naquelas que a assistem. Quando perguntei se as criancas da comunidade estavam

aprendendo a danca africana, ela respondeu:

A gente ja estava ensinando os pequenos, os da geragdo de agora, os de 3
anos. Eles assistem as apresentacdes, e querem aprender também. Entdo
0s mais velhos nos ensinaram, e agora somos nés ensinando os mais
novos que nés®L,

Ela insistiu que o interesse em aprender e preservar a cultura ocorre entre as
pessoas desde pequenas. A oralidade e a expressdo corporal sdo transmitidas e
apreendidas por meio da observacdo e da experimentacdo em fazer. Como é um
habito ensaiar e apresentar a danca, as proprias criancas ja estavam interessadas
em aprender. A atual preocupacdo da comunidade com a pandemia € como manter
0S ensinamentos para 0S mais novos, e como preservar a danga no grupo sem que
possam se encontrar.

A capoeira foi citada por Franciele como uma manifestacdo cultural muito
presente na comunidade, que ela aprendeu quando crianga. Ela lembrou que os
ensaios eram momentos que interligavam o passado e o presente, além de servirem
como ligao de resisténcia, porque “Na capoeira nds riamos, erravamos, caiamos, ai
a gente levantava e ia de novo®?”.

Ela também destacou a presenca das religides na comunidade, com énfase
ao catolicismo, ao espiritismo e a umbanda. E disse que os terreiros da comunidade
aprenderam muito com os ensinamentos do Vovd Teobaldo, principalmente a

respeitar todas as religidbes e reconhecer as formas como realizam seus cultos e

81 Franciele, entrevista concedida a pesquisadora em 13 fev. 2021.
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atividades. Lembrou-se do dom de seu pai, de ser um grande ervanario, e que
ambos estdo tomando o cha da confuséo para se prevenirem do virus da COVID-19.
Segundo ela, “Nao teve caso de COVID-19 aqui na comunidade. J& houve caso de
pessoas que tiveram contato com pessoas positivadas, mas que ndo pegaram a
doenca®®”.

Ao perguntar a ela sobre outras devocdes religiosas na comunidade, além da
dedicada a Virgem Imaculada Conceicao, referiu-se a S&o Roque, padroeiro do
Morro, comemorado no dia 26 de agosto. Com a pandemia, a festa n&o foi realizada
em 2020 e provavelmente ndo o serd também em 2021.

A festa de Sdo Roque, até a pandemia, era realizada na Associacdo dos
Moradores do Morro Sdo Roque, cuja direcdo ficava com a responsabilidade pelos
preparativos do evento, que sempre contou com a presenca de publico composto
tanto por quilombolas como por participantes de fora da Comunidade, ou seja, 0s
outros moradores do Morro de Sdo Roque.

A missa, procisséo, almocgo e o baile eram organizados pelos moradores do
Morro S&o Roque e pelas pessoas da Igreja. Tratava-se de uma festa agregadora,
gue reunia pessoas de municipios vizinhos e contava com a venda de convites para
o almoco e baile. Os festejos se iniciavam com uma missa no turno da manha, na
sede da Associacdo, e prosseguia com uma procissdo que saia de 14 e ia até o
Capitel. La chegando, o padre abencoava o publico da procissdo, bem como o sal
de cozinha que algumas pessoas levavam. Este era um habito dos participantes da
procissdo, abencoar o sal de cozinha, para que os alimentos preparados com esse
condimento recebessem a bencdo de Sdo Roque, assim como quem com ele se
alimentasse. Apés, era oferecido um almoc¢o na sede da Associacao e, logo em
seguida, iniciava-se o baile. Embora seja uma festa catdlica, lembra Franciele, todos
dela participavam, independentemente da religido praticada.

Nas conversas, tanto presenciais como virtuais com Franciele, pude notar a
alegria e a emocao que ela sentia ao lembrar e ao falar das tradicbes e costumes da
comunidade. E uma pessoa muito participativa, ativa e disposta, demonstrando que
a luta e a garra de conquistar melhorias, qualidade de vida e politicas publicas para

todos s&o ensinamentos passados a cada integrante do grupo desde crianca. E ela
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pretende manter vivo esse processo, ao passar para as futuras geracdes a forca, a

garra, a alegria, o brilho nos olhos e os ensinamentos de seus antepassados

55 Mayra

Conheci Mayra (Figura 27) no inicio do Programa Convivéncias, quando ela
me convidou para me hospedar durante os oito dias de nossa visita em sua casa. No
primeiro contato que tivemos, parecia muito timida, mas, depois de certo tempo,
mostrou ser uma pessoa aberta, determinada, trabalhadora e muito cuidadosa com
seu lar, trabalho, estudos, marido e seu irmdo. E filha do atual presidente da
Associacdo Comunitaria Vovo Teobaldo, e tem um irm&o e uma irma. Trabalha como
auxiliar de lavanderia em Arroio do Meio e estuda na cidade. Ela e seu marido
acordam cedinho, para que ele possa leva-la a tempo até o trabalho de motocicleta,
uma vez que ndo ha transporte publico na comunidade.

A expresséo cultural capoeira foi lembrada e defendida pela jovem Mayra,
que ficou chocada ao perceber que nos elementos apontados nas entrevistas ela
nao constava. Prontamente ela me chamou no privado do WhatsApp, perguntando

“E a capoeira? Sempre achei que ela é muito presente na comunidade®*”.

64 Mayra, depoimento prestado a pesquisadora em 13 abr. 2021.
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Figura 27

Mayra Ribeiro da Silva

Fonte: Mayra Ribeiro da Silva (2021).

N&o tive a oportunidade de fazer uma entrevista pessoalmente com Mayra,

mas assim ela se manifestou no grupo de WhatsApp®°, em relacéo a capoeira:

Eu, particularmente, acho a capoeira muito importante algo que define muito
a comunidade, que representa a identidade do grupo. Quando a gente toca
no assunto de patriménio cultural, a capoeira sempre € mencionada. Acho
interessante colocar ela na lista®.

E, a partir de seu depoimento, e com o acordo da maioria, inclui a capoeira
como um bem cultural da comunidade (Quadro 3). Em fevereiro de 2019, em minha
visita ao Quilombo, o marido dela organizou uma roda de capoeira, da qual
participaram todos os jovens da comunidade, em seguida o0 grupo ministrou uma
oficina para os visitantes. Alias, trata-se de um costume da comunidade: apés as

apresentacdes sao organizadas oficinas para que sua cultura seja apropriada pelos

65 Grupo denominado Patrimdnio Sdo Roque, criado em 12 de abril de 2021 no WhatsApp. Sua
finalidade era propiciar momentos de discussdo sobre os elementos elencados nas entrevistas e
depoimentos, que poderiam ser apontados como patriménio cultural da Comunidade
Remanescente de Quilombo S&o Roque.

66 Mayra, depoimento prestado a pesquisadora em 13 abr. 2021.
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visitantes externos. Mayra também mencionou que eles sdo reconhecidos por
pessoas de fora da comunidade, que, ao saberem que ela € do grupo “[...] logo citam
que gostariam de aprender a capoeira™’.

Com a pandemia, a prética da roda de capoeira esta completamente parada.
Alids, ja havia se reduzido um tempo antes, porque muitos jovens da comunidade se
casaram e passaram a morar fora do territorio. Assim, oS encontros para pratica-la
diminuiram drasticamente. Eles afirmaram que n&o estavam mais conseguindo
encontrar um final de semana para praticar a capoeira. Todavia, ela permanece
presente na memdéria dos jovens, das criancas e dos mais experientes. Durante a
pandemia, jovens do mesmo nucleo familiar a tem praticado nos patios de suas
casas, destinando para ela pelo menos um final de semana por més. Dessa
maneira, acredito que a capoeira ndo sera esquecida e continuara promovendo a
preservacao da cultura, em momentos de lazer nos quais se fortalecem os vinculos

comunitarios e familiares.

5.6 Dona Eliana

Conheci Dona Eliana, ou Lia (Figura 28), como gosta de ser chamada,
também durante o Programa Convivéncias, atual tesoureira da Associacéo
Comunitaria Vovb Teobaldo. Neta de Alcides Geraldo da Silva, o Vovd Teobaldo, e
de Maria da Gloria de Souza Silva, a V6 Talia, € uma mulher de personalidade forte,
muito alegre, comunicativa, sempre pronta para um desafio. E a irma mais nova de
Seu Ailton e Dona Erenilda, mée de trés filhos, dois meninos e uma menina, mas
que ela corrige, dizendo que sédo quatro filhos, uma vez que considera a sua nora
também como uma filha. E professora de danca africana, excelente cozinheira e
artesd de maos delicadas. Trabalha em uma fabrica de pizzas e, além de cuidar da
casa, ajuda o marido no aviario da familia. Apesar de morar fora da comunidade, na

regiao plana do distrito de Palmas, esta sempre presente na comunidade.

67 Mayra, depoimento prestado a pesquisadora em 13 abr. 2021.
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Figura 28
Eliana Luciana Voigtlander

Fonte: Eliana Luciana Voigtlander (2021).

Durante o Programa Convivéncias, em fevereiro de 2019, tive a oportunidade
de conhecer seus dotes culinarios, ao provar seus quitutes. Trata-se de uma 6tima
anfitrid, como toda a sua familia. Entdo, por ser reconhecida como étima cozinheira,
resolvi perguntar a ela, via WhatsApp, se havia algum prato, ou modo de fazé-lo,
gue fosse heranca da época de seus avos, e que fosse preservado até hoje. De
imediato ela citou a feijoada, que destacou se tratar de um alimento representativo
da identidade cultural do grupo, sendo feita nos dias frios para receber convidados,
como uma forma de aproximacéo e aconchego entre a familia e os amigos.

Todos os produtos utilizados para sua feitura sdo cultivados na comunidade e
ela lembra que “[...] a gente planta o feijao, colhe o feijdo, e a gente entdo faz a
feijoada que vai carne de suino dentro. A gente também cria os porcos aqui [...] .

Outro prato que esta muito presente na cultura local, desde a época de seus
avls, é a canjica, feita para comemorar a Pascoa. Trata-se de uma tradicdo na
comunidade, feita para confraternizar com a familia no domingo de Pascoa, e é

servida como sobremesa quando ha visitas. Assim ela descreveu a receita

68 Eliana Luciana Voigtlander, depoimento prestado a pesquisadora em 20 jul. 2020.
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[...] planta o milho, depois colhe ele quando estiver seco, bate no pildo e faz
a canjica. Dai bota a cozinhar, depois tu coloca leite, ou pode botar leite de
coco. Na época da minha mée que é um tempo mais atras, que agora ela ja
é falecida, elas costumavam botar muito amendoim cru junto dentro da
canjica [...].

Comentou que atualmente, por influéncia da vizinhancga, principalmente de
familiares que assumiram as culturas alema e italiana por casamentos com
eurodescendentes, a comunidade é eximia em fazer tortas, bolos, cucas, paes, mas
que “[...] cada um faz do seu jeito, cada um vai modificando a receita original°.

Na visita de campo que fiz, em 13 de fevereiro de 2021, Dona Eliana nao
estava no meu roteiro de entrevistas, mas, mesmo assim, participou da conversa
gue tive com sua irmd, Dona Erenilda, em cuja casa nos instalamos, e, em seguida,
apresentei o slide que havia preparado, intitulado Terra e Territério, para aquecer a
conversa, em que havia duas fotografias. Numa delas, é apresentada uma mulher
tratando os animais, como pode ser visto na Figura 29; e, na Figura 30, uma mulher
trabalhando na roca. Decidi apresentar essas imagens pela importancia que a terra
e o territorio desfrutam na comunidade, aliado ao fato de Dona Erenilda ser uma
pequena agricultora, que desde crianga trabalha no campo, antes com seus pais e

agora sozinha.

Figura 29
Trabalhadora do campo nalida com o gado

———
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Fonte: Daiane Moraes Arquivo: acervo pessoal (2019).
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Figura 30

Trabalhadora do campo naroca

Fonte: Daiane Moraes Arquivo: Acervo pessoal (2019).

Sem duavida, uma das pautas principais entre as comunidades quilombolas é
a preservacao do territorio, o que inclui a regularizacdo de suas terras e a garantia
do direito de sua posse. O Orgao responsavel por esse processo € o Instituto
Nacional de Colonizacao e Reforma Agréaria (INCRA), que se encerra com a emissao
do documento de obtencdo da Titulacdo das Terras, no qual devera constar,
obrigatoriamente, de acordo com as determinacfes da Instru¢cdo Normativa n°
57/INCRA, a “...] clausula de inalienabilidade, imprescritibilidade e de
impenhorabilidade [...]" (INCRA, 2009, doc. eletronico). Em relagéo a isso, perguntei
a Dona Eliana e a Dona Erenilda qual é, na percepcdo delas, a importancia de

preservar o territério do Quilombo de Sdo Roque. Dona Eliana assim respondeu:

[...] porgue é uma garantia que a gente tem, € uma heranca que tem que ser
muito valorizada, ndo pode deixar acabar, ndo pode deixar se perder. Ela
esta passando de geragdo a geragdo. Foi uma terra conquistada com muita
luta, e a agente tem que proteger, tem que cuidar do territério™.

70 Dona Eliana, entrevista prestada a pesquisadora em 13 fev. 2021.
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Em seguida, formulei a seguinte suposicdo: se chegasse alguém oferecendo
um terreno no distrito de Palmas, com a justificativa de que vocés ndo poderiam
mais ficar no Morro Sdo Roque, o que fariam e por que este territério € importante.
Diante disso, Dona Eliana assim se posicionou: “Nao tem o porqué sair daqui e ir
para outro lugar. A gente nasceu aqui, nos criamos aqui, daqui a gente nunca saiu.
A nossa historia € aqui. E nosso patriménio. E nosso lugar sagrado”’*. A resposta foi
de uma moradora que atualmente vive em um bairro circunvizinho do territorio
quilombola, mas que ndo se consegue imaginar fora dele, tanto fisico como
emocionalmente, porque la esta sua histéria, sua memoria, sua vida, seus filhos,
irmaos, tios, primos, sobrinhos, ela vai todos os dias a comunidade depois do
trabalho.

Ela deixou bem claro que ndo é por qualquer interesse financeiro que
permanecem no territério, e que julgam ser essencial a demarcacgao de suas terras,
pela preservacdo, manutencdo e continuidade da vida e pelo valor sentimental e
histérico que ela tem para eles. Esse valor € explicitado quando ela fala que “[...]
aqui tem sentimento, tem toda a nossa histéria, a histéria de nossos antepassados.
Agui tem nossas raizes”’2.

Para as comunidades remanescentes de quilombos, o territorio ndo se vende,
nao se troca e ndo se substitui. Trata-se de um solo sagrado, no qual viveram seus
antepassados, onde estdo registradas todas as lutas, os atos de resisténcia e as
conquistas obtidas. Entdo o vinculo do individuo com ele é de amor, de histéria e de
pertencimento aquele lugar, como ressalta Dona Eliana, ao dizer que ‘[...] tua
dedicacdo é aqui, tu quer ta aqui, tu faz parte daqui”’3.

Durante as conversas e depoimentos, ficou bem clara a importancia da
preservacao do territdrio na comunidade quilombola Sdo Roque — uma pauta antiga
de luta. Dona Eliana disse que, quando o antigo dono das terras, Seu Luiz Pagliarini,
faleceu, Seu Alcides teve que acionar um advogado, ja que os irmaos dele queriam
as terras de volta, mesmo que tivessem sido doadas. Com o registro em cartorio,

conseguiu sucesso ha empreitada.

7L Dona Eliana, entrevista prestada a pesquisadora em 13 fev. 2021.
72 Dona Eliana, entrevista prestada a pesquisadora em 13 fev. 2021.
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No final da década de 1990, a comunidade ainda n&o era reconhecida como
comunidade remanescente de quilombos e, segundo ela’®, o processo de
reconhecimento teria se iniciado antes do ano de 2003. De acordo com André Michel
Mdller’®, nos anos 1990 e inicio da década de 2000, o grupo era reconhecido, pela
EMATER-RS/ASCAR de Arroio do Meio, como familias rurais do Morro de Sé&o
Roque. Nessa regido moravam familias negras, brancas e formadas pela unidao entre
afrodescendentes e eurodescendentes. No ano 2002, a EMATER-RS/ASCAR, por
meio de uma correspondéncia enviada aos agentes extensionistas de cada
municipio do Rio Grande do Sul, iniciou uma investigacdo para apontar quais
comunidades negras rurais poderiam ser consideradas remanescentes de
quilombos, e que passariam a fazer parte do Programa RS Rural’®. Entdo, no ano de
2003, iniciou-se o processo de reconhecimento da comunidade negra do Morro S&o
Roque, com a realizacdo de um relatorio parcial sobre o grupo de familias negras da
localidade de S&o Roque, do municipio de Arroio do Meio (Anexo A), que apontou,
no ano de 2004, que essas familias negras rurais eram remanescentes de
quilombos, em funcdo de seus costumes, crencas, historia, religido e cultura. O
relatorio parcial foi realizado por uma profissional que fazia parte do programa RS
Rural.

Com o reconhecimento, 0 grupo passou a ter acesso aos recursos para
reforma de moradia, geracdo de renda, capacitacbes. E o tema Ser quilombola
passou a fazer parte de discussbes com 0s assessores e extensionistas da
EMATER/RS-ASCAR e do municipio de Arroio do Meio, em parceira com o Instituto
de Assessoramento a Comunidades Remanescentes de Quilombos (IACOREQ)
(SILVA et al., 2011), entre outros.

A EMATER-RS/ASCAR sempre foi uma grande parceira da comunidade
quilombola de Sdo Roque. Ela articulou e proporcionou a realizacdo de muitas
atividades e projetos, como oficinas para a geragao de renda e para a recuperacao

de receitas, que resultaram em uma publicacdo intitulada Resgate da cultura

74 Dona Eliana, depoimento prestado a pesquisadora em 03 nov. 2020.

75 André Michel Miller, extensionista da Emater-RS/Ascar de Arroio do Meio, depoimento enviado
pelo WhatsApp para a pesquisadora em 08 jul. 2021.

76 Disponivel em: http://www.emater.tche.br/site/area-tecnica/inclusao-social-produtiva/comunidades-
quilombolas.php#.YPgjoehKjlU. Acesso em: 02 jul. 2021.
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alimentar quilombola comunidade S&o Roque (2011). Segundo André Muller’’, as
receitas contidas nessa publicacdo representam os costumes da regido, sao “[...]
receitas da realidade local [...]", demonstrando que a presenca da cultura do grupo
esta muito presente na regido.

A partir de entdo, a comunidade contou sempre com o forte apoio do
IACOREQ, para a realizacéo de oficinas de fortalecimento do grupo, de geracao de
renda e acompanhamento as liderancas da comunidade na implementacdo do
Programa RS Rural. Além disso, o IACOREQ teve atuacdo importante no processo
de fundacdo da Associacdo Comunitaria Vovd Teobaldo, na conquista da Certiddo
de Autorreconhecimento na Fundacdo Palmares e na abertura do processo de
regularizacdo do territorio da comunidade. Dona Eliana disse que, com o
reconhecimento da comunidade remanescente de quilombo, as pessoas viram suas
forcas renovadas para lutarem por seus direitos e pela demarcacédo das terras por
meio do INCRA. Entdo, uma vez tendo obtido o relatério parcial sobre o grupo de
familias negras da localidade de Sao Roque, do municipio de Arroio do Meio, 0
passo seguinte foi a fundacdo da Associacdo Comunitaria Vovbé Teobaldo, que se
constituiu num marco importante para o grupo. Foram realizadas varias reunides,
rodas de conversa e oficinas, na casa dos pais de Dona Eliana, palco de todo esse

movimento:

Porque foi la onde tudo comegou. No meu ponto de vista, |4 foi 0 espaco
qgue renovou as esperancas e as forgas, porque eles sempre as tiveram, o
gue faltou foi s6 um estimulo para estes sentimentos aflorarem novamente.
O lacoreq foi um elixir para aflorar a renovacao’s.

Ela relatou que, nas varias reunibes realizadas antes da fundagdo da
Associacao, foram sugeridos os nomes de Negro Teobaldo e Vovd Teobaldo para a
Associacdo. Mas foi seu pai, Darcio Geraldo da Silva, quem deu o veredito final: “O
nome da associacdo quem escolheu foi meu pai. Ele ndo quis Negro Teobaldo, ele
quis Vovo Teobaldo, isso eu me lembro™“. E, desse modo, em 13 de marco de 2005

foi criada a Associagcdo Comunitaria Vovo Teobaldo, cuja ata de fundacéo consta no

77" André Michel Miller, extensionista da Emater-RS/Ascar de Arroio do Meio, depoimento enviado
pelo WhatsApp para a pesquisadora em 08 jul. 2021

78 Dona Eliana, depoimento prestado a pesquisadora em 28 nov. 2020.

79 Dona Eliana, depoimento prestado a pesquisadora em 28 nov. 2020.
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Anexo B. A partir dai, a mobilizagdo da comunidade, via Associacdo, garantiu a
obtencdo da Certiddo de Autorreconhecimento na Fundacdo Cultural Palmares
(Anexo C), bem como sua inscricdo no cadastro nacional desta instituicdo, cuja
portaria foi publicada no Diario Oficial da Unido em 6 de dezembro de 2005
(BRASIL, 2005), como consta no Anexo D.

Conforme a Lei n° 7.668, de 22 de agosto de 1988, a Fundacdo Cultural
Palmares (FCP), vinculada ao Ministério da Cultura, tem como finalidade “[...]
promover a preservacao dos valores culturais, sociais e econdmicos decorrentes da
influéncia negra na formacdo da sociedade brasileira” (BRASIL, 1988b, doc.
eletrbnico). Além de ser a responsavel em emitir as certidées de Autoidentificacao
de comunidades remanescentes de quilombos, ela mantém o registro dessas
comunidades em livro préprio.

De posse da Certiddo de Autorreconhecimento, a comunidade iniciou um
movimento para obter o Titulo Definitivo de Posse, emitido pelo Instituto Nacional de
Colonizacao e Reforma Agraria (INCRA), 6rgao responséavel por elaborar o Relatorio
Técnico de Identificacdo e Demarcacdo e expedir o Titulo. O processo, de niamero
54220.002976/2010-31, aberto pela comunidade no ano de 2010, solicita o
atendimento do cumprimento do disposto no art. 68 do ADCT da Constituicdo
Federal de 1988 e do Decreto n° 4.887/03 (BRASIL, 2003) ao Superintendente
Regional do Incra / R5 (Anexo E), porém esta parado até hoje pela falta do Relatério
Técnico de Identificacdo e Demarcacéo, até agora ndo elaborado.

O desafio da titulacdo das terras das comunidades remanescentes de

quilombo é mencionado pela Comissdo Pré-indio de S&o Paulo (CPI-SP):

A Constituicdo de 1988 assegurou as comunidades descendentes de
quilombos o direito a propriedade de seus territérios coletivos. No entanto, a
efetivac@o do direito dos quilombolas as suas terras representa até os dias
atuais um enorme desafio (CPI-SP, 2021, documento eletr6nico).

Esse € mais um motivo da importancia dos movimentos sociais para que as
suas conquistas sejam alcancadas, vencendo o0s obstaculos que surgem no
caminho. A resisténcia, resiliéncia, luta e unido do grupo, por meio da Associacdo
Comunitaria Vovo Teobaldo, foram essenciais para o grupo ter folego e nao desistir
de seus objetivos, no sentido de obter acesso as politicas publicas que |hes sdo

ainda negadas.
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5.7 Dona Erenilda

Conheci Dona Nilda, como € mais conhecida, no almoco de recepc¢do no
primeiro dia do Programa Convivéncias, em fevereiro de 2019. De inicio, pareceu
ser uma pessoa timida, mas, depois de uns dez minutos de prosa, ja revelava toda a
sua simpatia e alegria. Tem um sorriso lindo. E uma mulher forte, trabalhadora do
campo. Irma de Dona Eliana e Seu Ailton, é vidva e tem uma filha de 17 anos, com
guem mora, sao vizinhas de Seu Gilberto.

Ela acorda cedo para alimentar os animais e cuidar da roca, depois volta a
casa para fazer o almogo. A tarde, debulha milho para alimentar as galinhas e
depois volta para o trabalho na roga e para o trato dos animais. Gosta muito de
receber visitas, principalmente de seu afilhado, Carlos Eduardo, e € reconhecida

como 6tima cozinheira.

Figura 31
Erenilda da Silva

Fonte: Erenilda da Silva (2021).

O seu primeiro depoimento foi feito num video que me enviou em 20 de julho
de 2020, por WhatsApp. Nele, falou sobre a importédncia do conhecimento e dos
saberes das ervas curativas para a comunidade. Trata-se de uma pessoa que

também conhece muitas ervas e sabe diversas receitas de chas e infusdes, todavia
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s6 utiliza seu conhecimento para tratar dos males de sua familia. Em seu
depoimento, ela se lembrou da receita que aprendeu com seu avd para curar o mal
de espasmo, que ocorre quando uma “[...] pessoa come uma comida quente, toma
uma agua gelada em cima, ai da um espasmo”. Para resolver, “[...] pega a arruda e
0 aipo, queima os dois juntos e da para a pessoa tomar, que logo ela fica curada®®”.

Para dinamizar a conversa na varanda de sua casa, junto com sua irma Dona
Eliana, em 13 de fevereiro de 2021, levei um slide intitulado Terra e Territério,
composto por duas fotografias. Numa delas, é apresentada uma mulher trabalhando
na roca (Figura 31) e, na outra, novamente uma mulher, s6 que tratando dos animais
(Figura 29), pois eu sabia de sua funcdo nessas duas atividades.

Ao apresentar as fotos, perguntei se ela se dedicava ao cultivo de algum
produto agricola em especifico. Ela informou que |a se cultiva de tudo um pouco, o
qgue inclui batata, batata-doce, aipim, milho, abdbora, bem como erva-mate para
consumo proprio. Ela ressaltou que na comunidade ha pessoas que criam gado,
mas sao poucas as que matam para consumo da carne. O suino é o animal que
todos criam, porque é utilizado para a producédo de embutidos, consumo da carne e
para aproveitar a banha. Durante a conversa, Dona Nilda se lembrou de uma receita

gue seu Vovod Teobaldo fazia quando ela era crianca. Trata-se da vaca atolada:

[...] era s6 a &gua do osso de rés (gado) fervido, largava aquela 4gua em
cima do aipim e comia. Ou ele usava a cabeca de rés fervido, ele limpava
aquela cabeca, tirava o couro e largava aquele brodo por cima do aipim, nés
sentdvamos em volta da mesa para comer a vaca atolada, era nossa
grande comida!®?,

Essa receita foi atualizada e hoje em dia é feita “[...] com rabo de rés,
temperos, molhos e se coloca o aipim para cozinhar junto®?”.

Prosseguindo, lembrou que todas as casas da comunidade tém fogdo a
lenha, utensilio doméstico que € uma herancga deixada pelos seus avos. O fogéo é
fundamental para esquentar a casa no inverno, para esquentar a agua do chimarréo
matinal e para fazer as receitas do dia a dia, e aquelas mais tradicionais da

comunidade “[...] cozinhar no fogéo a lenha é outra coisa, para cozinhar um feijao,

80 Dona Erenilda Silva, depoimento prestado a pesquisadora em 20 jul. 2020.
81 Dona Erenilda Silva, entrevista prestada a pesquisadora em 13 fev. 2021.

82 Dona Erenilda Silva, entrevista prestada a pesquisadora em 13 fev. 2021.
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para fritar uma carne, é outro gosto”. E lembrou-se da pamonha que sua mée fazia

no fogdo a lenha, quando ela era crianca:

[...] a m&e botava no cinzeiro do fogdo a lenha a pamonha. Ela tirava a
cinza de baixo, e a gente fazia fogo em cima. Dai iam caindo as brasas, que
gueimavam aquelas palhas de milho, até que ela (a pamonha) assava. Se
colocava 3 a 4 palha de milho, e quando a mae avisava que: ‘vai queimar a
ultima capinha do milho!’, tava na hora de comer, tirava da brasa e comia®“.

A lenha queimada no fogdo eram galhos secos que se encontravam
espalhados em todo o territorio. Ela disse que em determinada época produziam
carvao para vender, mas isso foi proibido pelo IBAMA.

Dona Nilda lembrou ainda que a comunidade, por meio da Associacdo
Comunitaria Vovd Teobaldo, participou de dois editais do governo do estado do Rio
Grande do Sul. O primeiro foi o da Secretaria de Estado da Cultura (SEDAC), de n°
11/2012 - Redes RS de Pontos de Cultura (REDE RS..., 2013), dos Programas
Cultura Viva e Mais Cultura (Convénio Minc/FNC n° 763224/2011), com o objetivo de
criar o Ponto de Cultura Vovo Araci (COMUNIDADE..., 2014). E o outro foi o
Programa de Fortalecimento Socioeconémico de Comunidades Quilombolas, com o
apoio da Secretaria de Desenvolvimento Rural, Pesca e Cooperativismo (SDR/RS),
com a parceria da EMATER/RS-ASCAR e da Prefeitura de Arroio do Meio (SDR...,
2014), para obtencao de recursos que seriam destinados a construcao de um Centro
de Multiuso na comunidade.

Vencidos os dois, o grupo se articulou para criar o Ponto de Cultura e o Centro
de Multiuso, mas encontraram dificuldades em administrar os recursos recebidos, por
nao terem recebido qualquer orientacdo a esse respeito. Em consequéncia, a
Associacdo Comunitéria Vovd Teobaldo estd com seu Cadastro Nacional de Pessoa
Juridica (CNPJ) registrado no Cadastro Informativo de Créditos ndo Quitados do Setor
Publico Federal (CADIN)®. Atualmente, o apoio do IACOREQ, da EMATER-
RS/ASCAR e da UFRGS vém sendo essenciais para encontrar caminhos para

resolver esse problema com as entidades organizadoras dos editais.

8 Dona Erenilda Silva, entrevista prestada a pesquisadora em 13 fev. 2021.
8 Dona Erenilda Silva, entrevista prestada a pesquisadora em 13 fev. 2021.

8 CADIN é um banco de dados no qual estéo registrados os nomes de pessoas em débito para com
orgaos e entidades federais.
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Acredito que os o6rgdos publicos ou privados, ao lancarem um edital
destinando recursos financeiros para comunidades tradicionais, deveriam
disponibilizar-lhes apoio contébil, uma assessoria que esclarecesse as duvidas e
indicasse o0s procedimentos legais a serem atendidos. Isso fortaleceria a
autoconfianca da comunidade com conhecimentos técnicos especificos de cada
edital, o que permitiria que se apropriassem cada vez mais de sua cultura e se
sentissem motivados a participar de novos chamamentos. Embora as pessoas da
comunidade saibam planejar, administrar, executar e prestar contas, acdes que
executam diariamente em pequena escala, elas precisam entender como funciona
cada edital, porque cada um possui uma especificidade.

No inicio do ano de 2020, no més de janeiro, fui convidada, pela Comunidade
Remanescente de Quilombo S&o Roque, a participar de uma reunido no
Departamento de Fomento da Secretaria da Cultura do Estado do Rio Grande do
Sul. A pauta do evento era esclarecer os procedimentos a serem adotados para a
realizagéo da prestacdo de contas do Edital SEDAC n° 11/2012, que ainda estava
pendente. Participaram da reunido a presidente, o tesoureiro e o vice-presidente da
Associacdo Comunitaria Vovbé Teobaldo, a representante da EMATER-RS/ASCAR
de Porto Alegre, o representante da EMATER-RS/ASCAR de Arroio do Meio, trés
pessoas do Departamento de Fomento da Secretaria de Cultura do Estado do Rio
Grande do Sul, eu e a Diretora do DEDS/PROREXT/UFRGS. Na ocasido percebi o
quanto a luta deles é diaria e constante, e como devem estar sempre dispostos,
unidos e resilientes para resolver qualquer situacdo. A posicdo e as decisdes
externadas pela presidente e pelo vice-presidente na reunido trouxeram as
preocupacdes, os desejos e a posicdo da comunidade, e ressaltaram que toda a
decisdo a ser ali tomada deveria ser discutida com todo o grupo. Esse episédio me

fez compreender a fala da Dona Erenilda:

[...] na hora de escolher o presidente da Associac¢do, nés levamos em conta
se a pessoa € atenta no dia a dia da comunidade, se ela conhece a rotina e
as necessidades da comunidade. E combinamos que quando ela for
presidente, ela devera conversar e escutar as pessoas da comunidade
antes de tomar qualquer decisao para o grupo®.

8 Dona Erenilda Silva, entrevista prestada a pesquisadora em 13 fev. 2021.
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Depois de muita escuta e dialogo, ao final da reunido ficou estipulado um
Nnovo prazo para a entrega da prestacdo de contas, o inicio do més de marco de
2020. Disponibilizei-me a ajuda-los a fazer a prestacdo de contas, que, finalmente,
foi entregue na segunda semana do més de fevereiro de 2020.

Durante a pandemia, a comunidade passou a pautar as suas questdes por
meio de um grupo de WhatsApp, sendo as reunides virtuais e registradas por escrito
no grupo. Percebi como as decisdes sobre questdées comuns ao grupo sao tomadas
em conjunto. Além disso, identifiquei que as participacbes sdo bem ativas, tanto

pelos jovens e adultos como pelos idosos.

5.8 Carlos Eduardo

Carlos Eduardo, o Cadu (Figura 32), e sua esposa, ap0s o almoco de
recepcdo ao grupo do Programa Convivéncias, em trés de fevereiro de 2019,
fizeram o convite para me hospedar em sua casa durante os oito dias do Programa.
Trata-se de um jovem alto, com um penteado moderno e estiloso. Embora tenha s6
23 anos, possui uma sabedoria que da a impressao de ser uma pessoa mais velha.
Trabalha em uma fabrica de pizza, na cidade de Encantado. Muito prestativo, ajuda
sua esposa com 0s servicos domésticos. E reconhecido por ser 6timo motorista a
bordo de sua motocicleta. Filho primogénito da Dona Eliana, é afilhado da Dona
Erenilda e tem uma irma e um irm&o. Mora com sua esposa na casa de seus

falecidos avos, de quem cuidou até falecerem.
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Figura 32

Carlos Eduardo da Silva

Fonte: Carlos Eduardo da Silva (2021).

Cadu foi nosso guia na comunidade no periodo da realizacdo do Programa
Convivéncias. Ele nos mostrou todos os locais importantes do territério, contando a
histéria de cada um deles. Em meio a uma de nossas conversas, afirmou que, para
ele, o quilombo é “..] um espaco que mantém viva as origens dos nOSsoS
antepassados®””. Quando lhe perguntei qual dos espacos que nos apresentou é o
lugar mais importante para a comunidade, ele, com um largo sorriso, respondeu que:
“E a casa dos meus finados avés. La foi feita a primeira reunido para formar a
Associacdo Comunitaria Vovo Teobaldo®®”.

Mas sua relacdo com a casa de seus avos, Seu Darcio Geraldo da Silva e
Dona Maria Rita da Silva, é mais intensa — faz parte da histéria de sua vida. Durante
seu depoimento, falou sobre a for¢a de sua relagdo com a casa, onde morou desde
bebé. Disse que seu umbigo de recém-nascido, depois que caiu, foi enterrado no
patio da casa. Contou que essa € uma tradicdo da comunidade, para que seus

87 Carlos Eduardo, o Cadu, depoimento prestado a pesquisadora em 20 fev. 2020.

88 Carlos Eduardo, o Cadu, depoimento prestado a pesquisadora em 20 fev. 2020.
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descendentes, depois que crescerem, continuem morando na casa onde o umbigo
foi enterrado e para que ndo abandonem o territorio de seus ancestrais. Conforme
Micaelo (2016), o enterro do corddo umbilical estd4 interligado com sua
ancestralidade e sua identidade:

A associacao entre o umbigo e o terreiro onde este foi enterrado acentua
esta relacdo da pessoa com a terra onde nasce. Assim, a casa onde a mae
de uma pessoa morava quando do seu nascimento ganha relevancia para a
sua propria identidade (MICAELO, 2016, p. 184).

Ele morou na casa com seus avos até eles morrerem. Ele tinha nove anos
guando seu avb faleceu e 19 anos quando sua avd se foi. Disse que, até eles
partirem, ajudou a cuidar dos dois. Para néo ficar sozinho na casa, segundo ele,

assim que sua avo morreu:

[...] fui morar com minha mae. Depois de uns meses comecei a hamorar e
voltei a morar na casa dos meus avls. E o0 que eles sempre falam, que
quando enterra o umbigo em um lugar, a gente sempre volta para esse
lugar®e,

Ha quatro anos estd morando, junto com sua esposa, ha casa onde seu
umbigo foi enterrado. Quando escutei seu depoimento, fiquei curiosa em saber se
ele, quando tiver seus filhos, pretende enterrar o umbigo deles no mesmo péatio em
gue o seu foi enterrado, dando continuidade a tradicdo dos seus bisavés, avos, pais,

ao que ele respondeu:

Pretendo sim enterrar o umbigo de meus filhos, como é uma crenga aqui na
terra, na casa de meu avd tem o umbigo da minha méae, da minha tia e do
meu tio. Na casa onde minha m&e mora tem o umbigo da minha irmg; e l4
em cima, na dinda, tem o umbigo da filha dela enterrado®.

Essa tradicao liga a “[...] pessoa com o seu lugar, uma forma de fazer com
qgue ela sempre volte [...]” (ALVES, 2018, p. 202) para as memorias, as lembrancas a
seu lugar de origem. Ela me fez refletir sobre o quao importante é o territério para
dar continuidade as historias, tradigbes e a cultura da Comunidade Remanescente

de Quilombo S&o Roque. A tradicdo de enterrar os umbigos dos recém-nascidos no

89 Carlos Eduardo, o Cadu, depoimento prestado a pesquisadora em 18 mar. 2021.

9 Carlos Eduardo, o Cadu, depoimento prestado a pesquisadora em 18 mar. 2021.
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territdrio € um ato de resisténcia, uma forma de dizer que aquela terra é deles e das
futuras geracoes.

Conforme os relatos até aqui apresentados, a historia da comunidade é uma
histéria de muita batalha, perseveranca e resiliéncia. A terra proporciona a alegria, o
alimento, a moradia, o trabalho, a cultura, as tradicbes e a fé. Cada lugar, arvore,
arroio e pedra protege a histdria de alguém do grupo. O territério se constitui num
suporte para a perpetuacao da vida do grupo, em sua historia e memorias. Portanto,
nao pode ser abandonado, entregue, trocado ou vendido.

Pelo Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias da Constituicdo Federal
de 1988, em seu artigo 68, o Estado reconhece como propriedade definitiva das
comunidades quilombolas o territério em que vivem. E cabe ao Estado emitir os
respectivos titulos definitivos de posse (BRASIL, 1988a). E por esse motivo que eles
resistem, persistem e lutam até hoje, para preservar, demarcar e receber o titulo de
posse de suas terras.

Durante estes 02 anos e 07 meses de convivio hibrido com a Comunidade
Remanescente de Quilombo Sao Roque, aprendi muito com cada pessoa do grupo,
e durante a escrita da dissertacdo, 0s sujeitos da pesquisa foram meus grandes
mestres. Eles me transmitiram ensinamentos sobre a vida, sobre conviver um com o
outro, com o territério em que estamos inseridos, com a natureza, com a diversidade
religiosa, além de sempre lutar pelos seus sonhos, e pelos sonhos do coletivo com
unido, esperanca, perseveranca, persisténcia e alegria.

Seu Ailton me ensinou a ser forte, principalmente nos momentos dificeis. Que
devemos lutar em conjunto para que nossas conquistas também sejam conquistas
para nossa familia, nossos amigos, nossos vizinhos e parentes. Também, devemos
acreditar em nossos sonhos, irmos atras deles, e dividir esses sonhos com mais
pessoas para que eles sonhem com vocé. Seu Gilberto me demonstrou que a fé
estd presente no nosso dia a dia, e que podemos, alias, devemos auxiliar o outro,
independente de quem seja, e de qual religido ele pratique. E que apés uma semana
dura de trabalho fisico, emocional, e espiritual, € possivel celebrar a vida com a
familia por meio da musica, e da danga com muita alegria e leveza.

Dona Loni me ensinou o que é ser uma grande mae, forte, batalhadora,
amorosa, que ndo desiste de seus objetivos perante as dificuldades que iréo
surgindo em sua trajetéria, e no caminho de seus filhos e netos. Também, me

ensinou, que a luta para conquistar direitos as politicas publicas é diaria, e que ela
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deve ser realizada junto de sua familia, de sua comunidade, porgue juntos somos
mais fortes. Ja, Dona Eliana me ensinou que devemos sorrir para as dificuldades da
vida, porque o sorriso vai transmutar os obstaculos, em sabedoria e sucesso para
vocé. E querer estudar ndo tem idade.

Dona Erenilda me ensinou que mulher pode estar onde ela quiser, pode
cuidar da roca e dos animais sozinha, além de administrar a casa, educar sua filha
de 16 anos, assim conquistando seu espaco no territorio, e fora dele. E que a
mulher, deve sempre dar sua opiniao, e as pessoas devem respeitar o seu ponto de
vista. Com a Mayra aprendi que o estudo é um sonho a ser conquistado,
independente dos obstaculos encontrados, e que esta luta diaria é vencida por meio
da persisténcia e da perseveranca. Ensinou que a docilidade, também € sinénimo de
forca, de coragem para se posicionar, e reivindicar por seus direitos, e sonhos.
Franciele me ensinou que Deus é Unico, e por meio de sua fé, vocé podera transitar
por diversas religibes sem perder sua esséncia, e que a familia € o alicerce da vida.
E o Carlos Eduardo me ensinou que uma pessoa jovem também pode ser dedicada,
amorosa, cuidadosa e preocupada com o préximo, e que 0S jovens também
projetam o futuro, ao conhecerem 0 seu passado, lutando e trabalhando no
presente.

Este convivio, aprendizados, me fizeram refletir sobre o conceito de

fratrimonio, assim definido:

Fratrimbnio € a heranga fraterna construida e aprendida por um grupo e
entre eles, de forma circular. Constréi-se, se aprende vivenciando,
experimentando no convivio do dia a dia: [...], a hipétese de um fratrimdnio,
ou de uma heranca criativa, produzida e partilhada aqui e agora, insubmissa
aos dispositivos de captura acionados pela I6gica mercantilista. Em sintese:
h& uma heranga comum que ndo esta restrita a um rol qualquer, mas que,
ao contrério, estd aberta as novas percep¢des e compreensdes patrimoniais
(CHAGAS; STORINO, 2014, p. 83).

Ou seja, de acordo com os autores, o fratriménio considera os conhecimentos

e saberes produzidos por um grupo e que sao vividos, experimentados e

compartilhados no mesmo momento em que séo construidos e transmitidos de uns

para outros de forma circular. Em decorréncia, permito-me aqui apontar os quatro
aspectos que podem ser considerados fratrimoniais na Comunidade, a saber:

e Luta: a forma de lutar vem sendo criada e transmitida a todo o momento,

repassada de geracdo a geracdo, mantém-se em cada individuo do grupo,
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desde as criancas até aos mais idosos. Construida e vivida quotidianamente,
transparece nos momentos de deslocamento do territério quilombola para ir
trabalhar, estudar, ir a creche, comprar mantimentos, pagar contas, consultar
um médico, comprar remédios. Também estd presente no trabalho na roca,
com 0s animais e na protecao do territdrio, no atendimento de seus direitos
de cidaddos e na pressédo pelo acesso as politicas publicas. Hoje, acima de
tudo isso, na busca pela demarcacao de suas terras e para retirar o CNPJ da
comunidade do CADIN.

e Resisténcia: construida e repassada no quotidiano, estd muito presente nas
pessoas do quilombo, ao criarem formas de resisténcia a discriminagao racial
em todas as esferas, bem como na defesa da preservacéo de sua cultura,
tradicdes e historia.

e Resiliéncia: manifestada ao transformarem suas experiéncias negativas em
aprendizado e forca para lutarem cada vez mais pelos seus direitos, por
reconhecimento e por sua inclusédo social.

e Unido: base sustentadora da comunidade, € construida, vivida e repassada
diariamente, sendo seus principais resultados a fundacdo da Associacdo
Comunitaria Vovb Teobaldo, a conquista da luz elétrica e agua potavel, entre
outros. Durante a pandemia, essa unido se manifestou na producdo do Cha
da Confusdo, em que cada um contribuiu com os saberes individuais que
possuia para a elaboracdo de um medicamento em conjunto. Embalados pelo
espirito de unido, buscaram parcerias com outras organizacbes para
conquistar a Certificagcdo de Autorreconhecimento como Comunidade
Remanescente de Quilombo e, assim, participarem de editais de fomento e
poderem pressionar a Prefeitura local para a obtencdo de seus direitos
cidadaos.

Sou muito grata por ter tido esta oportunidade de aprendizado, por estas
pessoas terem me acolhido, e acredito que ainda vamos caminhar juntos por muito
tempo nesta vida, porque pretendo compartilhar com a Comunidade Remanescente
de Quilombo S&o Roque projetos, conquistas, e sonhos, afinal, juntos somos mais

fortes.



6 CONSIDERACOES FINAIS

A redacdo de cada capitulo desta dissertacdo me fez conhecer as formas
encontradas pela comunidade afro-brasileira para lutar pela vida, por direitos,
reconhecimento e acesso as politicas publicas.

As africanas e africanos, ao chegarem no Novo Mundo, além de enfrentarem
a saudade, as humilhacbes, os trabalhos for¢cados, as doencas, a fome, em alto mar,
ao desembarcarem nos portos de um outro continente, tiveram que enfrentar o
regime escravocrata e o convivio tenso entre a pluralidade étnica africana. Cada
grupo, cada pessoa, que desembarcava nos portos brasileiros, tinham seus pontos
de vistas, suas culturas, costumes, tradi¢des, lingua e religido. E foi a luta contra o
regime escravocrata, que fez a pluralidade étnica africana, em conjunto com a
comunidade negra brasileira, liberta ou ndo, acharem formas para reivindicarem a
preservacdo de suas vidas, das suas culturas, tradicbes e crencas, de suas
liberdades, de seus direitos e contra a discriminacédo racial. A comunidade afro-
brasileira encontrou formas de se unir, como por exemplo, o associativismo negro®?,
as irmandades, as igrejas, os clubes negros, os quilombos, entre outros. Esses
espacos de resisténcia foram fundamentais para apoio matuo, e empoderamento, de
cada participante. E ainda hoje, no século XIX, a comunidade afro-brasileira tem que
se unir por meio de coletivos, associacbes, organizacbfes nao governamentais
(ONGS), movimentos, entre outros, para fazerem valer seus direitos as politicas
publicas, e Iutarem contra o racismo estrutural. Também aprendi sobre o
protagonismo negro na formacgéo das cidades, da economia, da cultura, da religido,
da educacdo, da politica brasileira. Ao consultar as referéncias bibliogréaficas, para
conhecer e entender o protagonismo negro no Brasil, percebi a importancia no
atendimento da Lei 10.639/03 para o (re)conhecimento e valorizacdo das(os)
africanas(os) e seus descendentes na formacao da cultura e da histéria brasileira. A
verdadeira histéria brasileira deve estar registrada em livros didaticos, e ser
ensinada nas salas de aulas da educacao basica e nas universidades, no ambito da

graduacdo, e da poOs-graduacdo. Inclusive, percebo, que nas universidades o

91 Segundo Silva (2017, p. 20), associativismo negro incluiria “[...] as coletividades de pessoas
negras com projeto politico compartilhado por seus membros. Sua existéncia nas Américas
remonta a escraviddo, com énfase as irmandades e chega aos nossos dias com a imprensa negra
e os coletivos de estudantes negros nas universidades, por exemplo”.
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incentivo as referencias de autores afro-brasileiros deveriam ser amplamente
utilizadas nos cursos e nas pesquisas académicas. A comunidade académica, tem
gue enriquecer seu conhecimento com as fontes de autores afro-brasileiros. Sei que
este processo, € lento, mas devemos achar mecanismos, brechas para que a Lei
10.639/03 seja atendida em todas as esferas na area da educacao.

Ao me aprofundar no estudo sobre os quilombos, aprendi que estes espacos
poderiam estar localizados tanto nas areas urbanas, como nas &reas rurais. Eles
foram fundados, no regime escravocrata, por negros libertos, ou fugidos. Os
quilombos se tornaram num mecanismo essencial para que a comunidade negra
brasileira pudesse recomecar a vida com subsisténcia, leis, tradicbes, costumes e
religido proprias. Converteram-se em lugares de prote¢do, unido na luta contra o
regime escravocrata, perseveranca, e, no periodo pdés-abolicdo, os quilombos
passaram a ser espacos de preservacao da cultura e da histéria de pessoas que
construiram suas formas de viver por meio do conhecimento de seus antepassados,
adaptados e somados ao aprendizado adquirido no territorio brasileiro. Atualmente,
tanto os quilombos rurais como urbanos, representam a resisténcia, a persisténcia, a
luta contra a discriminacdo racial e o racismo estrutural. Suas historias estao
representadas em cada espaco do territério em que vivem; eles convivem, no
territdrio, com seus antepassados, seus avos, tios, irmao, sobrinhos, primos e netos,
por meio das préaticas do quotidiano, das tradi¢cdes e da cultura. Cada comunidade
remanescente de quilombo possui suas préprias praticas, tradi¢cbes, culturas, e
possuem uma luta em comum por direitos de propriedade da terra em que vivem,
pela preservacdo de suas culturas e pelo reconhecimento da comunidade negra na
formacao deste pais.

A adaptacdo da metodologia as possibilidades restritas da pandemia me
proporcionou um aprendizado significativo e, mais do que isso, representou um
crescimento individual muito grande. Toda vez que escutava 0s sujeitos da
pesquisa, por mensagens de video ou voz pelo WhatsApp, emocionava-me, pela
disponibilidade daquelas queridas pessoas, que davam tudo de si mesmas para
tornar possivel a realizagdo desta pesquisa. Suas vozes potentes trouxeram
mensagens fortes, profundas, que devem ser escutadas mais vezes, tanto na
academia como na sociedade, para que possamos aprender com 0S Seus
conhecimentos, projetos e, acima de tudo, no exemplo de luta contra o apagamento

de sua cultura, contra a discriminagéo pela sua origem, enfim, contra a desigualdade
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com que sao tratados numa sociedade marcada por um forte racismo estrutural,
dificil de ser rompido.

Mesmo com as condicbes adversas trazidas pela COVID-19, foi possivel
realizar agdes museais por meio virtual, e uma Unica presencial, que resultaram no
registro da historia do surgimento da comunidade, na apropriacdo do conceito de
cultura e num quadro que elenca os bens culturais tangiveis e intangiveis
reconhecidos pelos sujeitos da pesquisa, referentes aos seus saberes, celebragdes,
formas de expressoes, lugares e objetos.

Em relacdo a histéria do surgimento da comunidade, ha diferentes versdes
entre 0os moradores e pesquisadores externos. Como este trabalho se propds a
registrar as falas dos membros do Quilombo, optei por esta Ultima. Para isso,
integrei as versdes do Seu Alcides, em entrevista dada ao Jornal O Alto Taquari
(1983), e as de suas duas filhas mais novas, ja falecidas, em livros publicados sobre
0 municipio de Arroio do Meio, RS, e ainda o relatério parcial sobre o grupo de
familias negras da localidade de S&do Roque, municipio de Arroio do Meio, realizado
pela antropéloga Rosane Rubert (2004). H& também as histérias contadas pelos
netos de Seu Alcides, Dona Loni, Seu Gilberto, Dona Eliana, Dona Erenilda e Seu
Ailton, além daquelas de seus bisnetos, Franciele, Carlos Eduardo e Mayra, em seus
depoimentos. Todas fazem parte deste relatério e, ao escrevé-lo, senti como se
estivesse entrevistando pessoalmente o Seu Alcides. Ficou claro também o quanto é
importante para o grupo contar a sua propria historia, sem a interferéncia de um
estranho, de um intruso, porque 0s momentos histéricos foram vividos,
experimentados, contados por eles ou por seus antepassados. Trata-se de uma
histéria que mescla a realidade a imaginacdo, que transforma homens e mulheres
em herodis e heroinas, todos irmanados na preservac¢do de uma trajetdria de lutas e
de sonhos.

J& no meu primeiro contato, pelo WhatsApp, quando fui falar que a pesquisa
estudaria sobre o patrimonio cultural da comunidade, os sujeitos da pesquisa ja me
deram uma aula sobre cultura. Dona Erenilda, Seu Gilberto e Dona Loni me
ensinaram que a cultura esta no nosso quotidiano, nas praticas diarias realizadas
em casa, no trabalho, no convivio com outras pessoas, e na relacdo do ser humano
com o territorio em que vive. Também me revelaram a cultura negra estd muito
presente no dia a dia de cada brasileiro, e que ela ndo pode desaparecer, e sim ser

reconhecida, fortalecida. Eles me ensinaram que a cultura da forca, coragem,
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conhecimento e unido para um grupo social, e para cada pessoa pertencente a este
grupo; que ela os ajuda a sobreviver e a enfrentar todos os obstaculos que surgirem.
A cultura se adapta, se transforma, e se transmuta. E a ultima licdo foi que a cultura
da comunidade, a cultura negra, contribui com a cultura gaucha, e brasileira.

Por meio da oralidade, falaram com orgulho do ervanario® e nos saberes
tradicionais que possuem no uso de fitoterapicos, o que os tornou referéncia na
regido do Vale do Taquari. Relataram a importancia das devocbes a Virgem
Imaculada Conceicdo e ao Sao Roque, padroeiro da regido, cujas celebracoes
rednem pessoas de diferentes regides do estado do RS, numa demonstracdo do
reconhecimento da fé e que também contribui para a movimentacdo econémica
local.

Demonstraram que a casa de Seu Darcio e Dona Maria Rita, se constitui num
espaco que significa resisténcia, luta e empoderamento. Foi o lugar onde se
organizaram para fundar a Associacdo da Comunidade Vové Teobaldo. Ela € uma
das primeiras casas de madeira da comunidade, e pelo seu significado, deveria ser
reconhecida pelo poder publico como um espaco de referéncia histérica as
comunidades remanescentes de quilombos no Rio Grande do Sul e da propria
histéria do Pais. Por sua vez, relataram que a danca africana Amaé Axé, que é
reconhecida no Municipio como uma manifestacdo da cultura do Quilombo, é uma
expressao corporal que rememora a forma como o0s seus avos, pais, comemoravam
a vida. E foi por meio de suas falas, que foi possivel realizar o quadro de
Referéncias Culturais da Comunidade Remanescente de Quilombo Sdo Roque.

Sinto que minha investigacdo foi importante por ter mobilizado o grupo, ao
criar um didlogo em seu interior a respeito de sua cultura e suas tradices, por meio
dos sujeitos da pesquisa e grupo WhatsApp, fortalecendo o seu empoderamento e o
desejo de preservacédo de suas histérias, cultura e tradicdes

Percebo que a comunidade quilombola de Sdo Roque é um museu a céu
aberto, cuja identidade esta registrada no territorio em que vivem. E que suas
praticas do quotidiano, vivenciadas, experimentas, sdo seus bens culturais. E, para
apontar seus bens culturais materiais e imateriais, ou seja, para se chegar no valor

subjuntivo de cada bem, o grupo devera realizar diversos encontros para

92 Termo utilizado pelas pessoas da comunidade quilombola de Sdo Roque quando se referem a
pessoa detentora do conhecimento das ervas curativas.
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dialogarem. Desse modo, todos dando suas opinides, concordando, discordando e
até chegarem a um denominador comum, poderdo identificar, documentar e
classificar seus bens culturais materiais, imateriais e fratrimoniais num futuro
inventario participativo. A realizag@o de registro dos bens patrimoniais nas esferas
municipais, estaduais e federais, por sua vez, servirh como uma ferramenta para
conquista de direitos a politicas publicas.

E, quem sabe, em breve, a comunidade tenha o desejo de realizar um museu
a céu aberto, de percurso, onde 0s guias do percurso sejam os moradores locais.

Eles poderdo ser os protagonistas na narracdo das historias do territorio, de
cada morador, de cada objeto, de cada celebracdo e de suas diferentes formas de
expressao. Talvez optem em criar um museu comunitério, seja ele na casa do seu
Darcio, seja em outro ponto do territério. E, assim, a Comunidade Remanescente de
Quilombo Sdo Roque entrara no roteiro do municipio, apresentando a presenca da
cultura afro-brasileira de Arroio do Meio.

Embora a valorizagcdo cultural da comunidade quilombola de S&o Roque
esteja prevista pelos artigos 215 e 216 da Constituicdo Federal Brasileira de 1988 e
contemplada pelo Decreto n° 3.551/2000, ainda é incipiente o seu reconhecimento.
Isso pode ser visto no Nicleo Municipal de Cultura de Arroio do Meio®3, em que néo
ha qualquer referéncia a ela.

Esse apagamento se faz sentir também no cotidiano, j& que a Comunidade sé
é lembrada pela populacdo do Municipio nas comemoracdes alusivas ao Dia da
Consciéncia Negra, 20 de novembro.

Espero que este estudo contribua para o reconhecimento da cultura negra
como formadora da diversidade cultural local e que, por meio do reconhecimento de
seus bens culturais, seja possivel a articulacdo de seu direito de representatividade
e de protagonismo junto ao Nucleo Municipal de Cultura, quando for ativado, e a
participacdo do grupo em editais realizados pela Secretaria de Educacgéo e Cultura
do municipio de Arroio do Meio, RS.

S&80 necessarias mais discussbes na regido, a respeito da cultura da
comunidade quilombola de S&o Roque, porque a cultura negra faz parte da historia,

da cultura, das tradicbes, da economia e da educacdo do Municipio e merece o

9 Municipio de Arroio do Meio. Secretaria de Educagdo e Cultura. Nucleo Municipal de Cultura.
Disponivel em: http://www.arroiodomeio.rs.gov.br/site/sec_nmc. Acesso em: 09 jul. 2021.
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direito de conquistar um espaco mais ativo nas politicas publicas. E, em
consequéncia, o municipio deve passar a problematizar os efeitos do racismo
estrutural, que permeia a sociedade.

Objetivamente, em relacdo as questdes iniciais da pesquisa, acerca da
contribuicdo da Comunidade a constituicdo do patrimonio cultural do Rio Grande do
Sul e sobre as relacbes que se estabeleceram entre os moradores para o0
fortalecimento de seu territdrio e patrimoénio, o que dizer? Constatei que a cultura
negra esta viva no cotidiano do gaucho, seja na culinaria, na economia, na medicina
popular, na religiosidade. Seus conhecimentos, saberes e narrativas tém muito valor,
e devemos ter a humildade de escuta-los e respeita-los. E importante que se
(re)conheca e fortalega a cultura da Comunidade Remanescente de Quilombo S&o
Roque, a cultura negra, como contribuinte na formacdo do patriménio cultural do Rio
Grande do Sul, e brasileiro.

Registro aqui minha profunda gratiddo a comunidade quilombola de Sé&o
Roque, que me fez perceber o quanto a sociedade brasileira e, dentro dela, eu
mesma, somos pequenas diante do que ela sabe sobre vida, convivio, familia,
cuidado, respeito ao proOXimo e a nossos ancestrais.

Quero fazer um agradecimento especial para meu grande amigo Seu Ailton
gue foi a primeira pessoa da comunidade com quem falei sobre esta pesquisa, e que
de imediato aceitou realizar este estudo. Ele foi um grande articulador interno e um
grande incentivador da minha investigacdo. Assim esta dissertacdo também é sua,
de sua familia e de sua comunidade.

Com essas pessoas aprendi sobre a contribuicdo das tradicGes e cultura afro-
brasileiras, e o quanto o aprendizado deixado pelos nossos antepassados, e
entrelagado com o presente, nos faz evoluir rumo a utopia de um mundo mais justo,
humano e fraterno.

Desse modo, agradeco a todos e todas pelo que cada um me proporcionou,
na condicdo de uma mulher vinda da periferia e que hoje se tornou militante dentro
de uma universidade que luta diuturnamente para se manter publica, gratuita e de
qualidade. Para concluir, agradeco a Universidade Federal do Rio Grande do Sul por

mais esta oportunidade de exercicio de minha cidadania.
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APENDICE A — Termo de Consentimento

Prezado(a) Senhor(a):

Com o objetivo de resgatar, reconhecer e valorizar a historia e a cultura do
Quilombo de Sdo Roque, Morro Alto, Rio Grande do Sul, esta sendo realizado, junto
ao Programa de PoOs-graduacdo em Museologia e Patrimbnio da Universidade
Federal do Rio Grande do Sul, o projeto de pesquisa denominado QUILOMBO DE
SAO ROQUE, ARROIO DO MEIO, RS: memodrias, histdrias e resiliéncia cultural, sob
a responsabilidade da pesquisadora Profa. Dra. Ana Maria Dalla Zen e da
Mestranda Daiane dos Santos Moraes.

O(A) senhor(a) estd sendo convidado(a) a autorizar a sua participacao nesta
pesquisa, que tem como objetivo identificar quais sdo os objetos, as praticas do dia
a dia, a culinaria, as celebracdes e os lugares que representam a identidade cultural
do quilombo. Trata-se de uma pesquisa a ser feita por meio de entrevistas e
conversas sobre suas memoarias. As entrevistas poderdo ser realizadas nas
residéncias dos(as) entrevistados(as) ou na Associacdo da Comunidade do Morro
de Sdo Roque. Ja as rodas de memoria poderdo acontecer na casa de um dos
moradores do quilombo e/ou na Associagdo da Comunidade do Morro de Sé&o
Roque.

Ao participar deste estudo, o(a) Senhor(a) permitrda que a
pesquisadora/professora faca perguntas sobre a sua vida no Quilombo de Sao
Roque, rememorando situacfes de seus antepassados, de sua infancia, de seu
casamento, de sua maternidade/paternidade, de seu trabalho, de lutas, de
convivéncia com as pessoas do grupo e com o territério que serdo utilizadas na
redacdo de dissertacdo de mestrado sobre o patrimdénio cultural da comunidade
quilombola de Séo Roque.

O(A) Senhor(a) tem liberdade de se recusar a participar e ainda se recusar a
continuar participando em qualquer fase da pesquisa, sem qualquer prejuizo para si
ou a pesquisa. Sempre que quiser, podera pedir mais informacdes sobre a
pesquisa/aula através do telefone da pesquisadora/professora, Ana Maria Dalla Zen,
pelo celular (51) 998075491. Se necessario, podera entrar em contato com
Comisséo de Etica da UFRGS, pelo telefone (51) 3308-3738.

Esclareco que alguns questionamentos sobre a sua vida podem provocar
sentimentos de tristeza, saudades, magoas, ou outros tipos de incomodos ao
lembrar-se de historias e situacbes passadas que o(a) senhor(a) pode nédo querer
descrever, motivo pelo qual podera se recusar a responder, ou até mesmo afastar-
se da pesquisa. Todas as informagfes coletadas neste estudo sao estritamente
confidenciais e somente as pesquisadoras/professoras terdo conhecimento dos
dados.

Por se tratarem de informacdes de sua vida, que vocé considera importantes
para serem divulgadas, se for de sua escolha, o seu nhome proprio sera identificado.
Mas, no caso de optar por preservar a sua identidade, seu nome sera substituido por
um nome ficticio, de sua livre escolha, para poder acompanhar o resultado final.
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Destaco que os documentos serdo guardados durante cinco anos, podendo ser
consultados a qualgquer momento.

Espero que este estudo traga informacfes importantes sobre as referéncias
culturais do quilombo, sobre a identificacdo dos bens culturais que representam a
comunidade, e sobre o quao importante a sua cultura é para o patrimonio cultural do
estado, e que isso possa ser divulgado pela Professora Ana Maria Dalla Zen e a
mestranda Daiane dos Santos Moraes para dar protagonismo e visibilidade a
comunidade quilombola de Sdo Roque. Lembro que as entrevistas serdo gravadas
em video e fotografadas e, nesse sentido, pedimos 0 seu consentimento para 0 uso
de imagens. Conforme Res. 510/16, os registros da pesquisa devem ser guardados
por cinco anos.

ApOs estes esclarecimentos, solicito 0 seu consentimento de forma livre para
a sua participacéo nesta pesquisa, ao preencher os itens abaixo:

CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Tendo em vista os itens acima apresentados, eu, de forma livre e esclarecida,

manifesto meu consentimento em participar da pesquisa/aula.

Opto por () utilizar um nome ficticio :
( ) prefiro que meu nome seja divulgado

Nome:

Assinatura da Entrevistada

Assinatura da Pesquisadora

Data: [

TELEFONES Pesquisadora: (51) 998075491 E-mail azen@ufrgs.br
Mestranda: (51) 998082710 E-mail daiane.moraes@ufrgs.br
CEP/UFRGS: (51) 3308 3738 E-mail: etica@propesq.ufrgs.br
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1)
2)
3)

4)

5)

6)

7
8)
9)

10)

11)

12)

APENDICE B - Roteiro de Perguntas

Fale-me sobre vocé, qual é o seu lugar dentro do Quilombo de S&o Roque?
Conte-me como foi fundado o quilombo. E fale-me sobre o seu fundador.
Vocés tém habilidades especificas em relacdo a terra, ao plantio, a culinaria,
ao artesanato. Tém alguma celebracéo anual? Conte-me sobre ela.

Quais os costumes, habitos, conhecimentos, tradicbes e fazeres que Seu
Alcides e Dona Maria da Gléria tinham e ainda estdo presentes no dia a dia
do territério?

Em relacdo ao territério onde esta localizado o quilombo, qual é o local que
mais lembra os seus antepassados? Esse espaco tem um significado
importante para a comunidade?

Para vocé, quais sdo o0s objetos, praticas do dia a dia, celebracdes,
expressdes corporais e lugares que identificam a forma de ser da
Comunidade Remanescente de Quilombo S&o Roque? Podem ser, por
exemplo, uma histéria, uma receita, uma forma de preparar um prato culinario,
um artesanato, uma danca, uma musica, uma paisagem, uma festa de que
todos participem, ou qualquer outro elemento em que todas as pessoas da
comunidade se identifiquem e achem ser a representacao da cultura do grupo
Qual(is) servem para ligar as geracdes entre os avos, pais e filhos?

Ao fechar os olhos, qual € a primeira lembranca que vem do quilombo?

E qual(is) deles vocé gostaria que fosse(m) reconhecido(s) por outros grupos
sociais, por outras comunidades, como sendo a identidade do Quilombo de
Sao Roque?

Os saberes (conhecimentos), fazeres, lugares, festas, dancas, artesanato,
culinaria sdo chamados de bens culturais e formam o patriménio cultural do
quilombo. Séo herancas deixadas por seus antepassados, e as que VOCés
guerem deixar para as futuras geracfes. Esses bens formam a identidade de
cada morador, bem como da comunidade, tornando-a Unica e diferente das
demais. Entdo me fale mais detalhadamente sobre os elementos que vocé
apontou.

Vocé acha importante que esse bem cultural seja passado para as proximas
geracoes?

O que vocé acha de identificar e de registrar, em um documento (método
escrito), esses bens culturais?



APENDICE C - Referéncias Culturais do Quilombo de S&o Roque

1 CELEBRACOES

IDENTIFICACAO

e Devocéo a Virgem Imaculada Conceicdo

IMAGEM

¢ Quadro da Virgem Imaculada Conceigcdo que pertenceu ao Seu Alcides, foi herdado
pelas suas filhas e hoje pertence a sua neta, Dona Loni.

o Fonte: Dona Loni (2021)

DESCRICAO

e Trata-se de um agradecimento em devocao a Virgem Imaculada Conceicéo, por
gracas alcancadas.

LOCALIZACAO

e Quando a homenagem foi criada, a primeira etapa, das oracbes e a mesa dos
inocentes, era feita na casa de Seu Alcides Geraldo da Silva. E, a segunda etapa, o
baile, realizado no sabado seguinte & homenagem, acontecia no saldo de Seu
Alcides. Esse salé@o, que hoje ndo existe mais, foi feito por ele, seus irméos e filhos.
Construido em madeira, ndo utilizou pregos, apenas encaixe entre as pecas. Quando
Seu Alcides faleceu, quem manteve a celebragdo por 15 anos foi sua filha Erci, que
realizava a homenagem em sua casa e 0 baile do sdbado na Associacdo dos
Moradores do Morro Sdo Roque. Apos o seu falecimento, sua irma Araci continuou
com a tradicdo, s6 que, a partir de entdo, ndo se realizou mais o baile. Quando ela
adoeceu, a responsabilidade passou para sua filha, Dona Loni, que estid na
coordenacgdo do evento ha 17 anos, 11 anos junto com sua mde e ha seis anos
sozinha, promovendo-0 em sua casa.

DATAS
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A celebracéo é realizada todo o dia 8 de dezembro e, quando a data cai em dia de
semana, é adiada para o domingo seguinte. Embora dure apenas um dia, a
preparacéo do evento se inicia com uma semana de antecedéncia. Nesse periodo, as
familias combinam entre si qual € o prato que cada uma vai levar e como 0 espaco
deverd ser preparado na casa do organizador. Além disso, sdo discutidos os
ingredientes a serem levados para a preparagéo das receitas culinarias, com destaque
para que os pratos culinarios ofertados sejam preparados pelas méos daqueles que
alcancaram a graca. Um dia antes da celebracéo, as familias comecam a preparar as
receitas culinarias, que prometeram levar para a homenagem a Virgem Imaculada
Conceigéo, e 0 organizador, além de fazer o prato sob sua responsabilidade, arruma o
espaco, adequando-o as necessidades do evento.

HISTORIA

A homenagem teve inicio com Seu Alcides Geraldo da Silva, que prometeu a Virgem
Imaculada Conceigdo realizar uma mesa para 0s inocentes, ou seja, criancas de 0 a
7 anos, para agradecer por todos os milagres de cura que eram alcancados pela
concessao da Virgem. A mesa era servida no chdo e as criangas, sentadas ao redor,
deveriam comer com as maos, como fazia Jesus Cristo. A partir da demonstragéo de
fé de Seu Alcides pela Virgem, as pessoas da comunidade passaram a segui-lo e a
fazer suas promessas. E, em agradecimento pelas gragas alcangadas, elas
passaram a participar da celebragéo, ofertando pratos culinarios para o almog¢o do
dia do evento. Como ela é reverenciada por ser responsavel pela cura, as
promessas eram feitas exatamente pedindo o restabelecimento da salde. A Virgem
Imaculada Concei¢do também é reconhecida como a mée dos inocentes, o que fazia
com que muitas mulheres pedissem a sua ajuda na hora do parto e para que seus
filhos nascessem com saude. Com o passar do tempo, a devogéao se tornou téo forte
gue o evento passou a fazer parte do calendario da comunidade. A celebracdo no
dia comeca com oracdes e em seguida é dada uma salva de palmas em
homenagem a Virgem. Depois h& o almoc¢o, quando as criancas sdo servidas antes,
depois é a vez dos adultos, quando elas tenham terminado e saido para brincar. Na
época de Seu Alcides, a celebracao incluia uma segunda etapa, a realizacao de um
baile no saldo que ele construiu, animado por uma banda da familia, quando todos
cantavam, tocavam instrumentos e dancavam. Com sua morte, 0 evento passou a
ser feito sob responsabilidade da Dona Erci, na casa dela, e o baile passou a ser
realizado na Associagdo dos Moradores do Morro S&o Roque. Depois, Dona Erci foi
substituida em sua fung&o por Dona Araci, que transferiu 0 evento para sua casa e
0s bailes deixaram de ser realizados. Com seu término, a celebracdo passou a
contar somente com os moradores locais.
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SIGNIFICADO

O significado desta homenagem ¢é o fortalecimento da fé das pessoas, como também
a unido entre elas e a valorizacdo do alimento feito por cada uma. Trata-se de uma
manifestacdo da fé catblica, mas que envolve toda a comunidade,
independentemente da religido que cada pessoa professa. Isso demonstra a
harmonia e o respeito & diversidade religiosa existente na comunidade. Trata-se de
mais uma tradicdo que se mantém entre as diferentes geracdes, sendo passada pela
oralidade, observacao e vivéncia.

DESCRICAO

O movimento na casa da pessoa responsavel se inicia bem cedo. O seu ndcleo
familiar ira ajuda-la a organizar o lugar onde sera feita a celebragéo, cujo espaco
deve conter uma mesa na qual sera instalado o altar, com uma toalha, o quadro da
Virgem Imaculada Concei¢do, vasos de flores e casticais com velas. No chao,
havera uma toalha, que serd a mesa dos inocentes, bem como bancos ao seu redor,
para os adultos sentarem. O anfitrido recepciona as pessoas que chegam a sua casa
e organiza os pratos culinarios na cozinha. A cerimdnia comeca as onze horas e
trinta minutos, quando ele acende as velas do altar e d& inicio as oragdes com a
prece a Virgem Imaculada Concei¢cdo, Pai Nosso, Ave Maria, o credo e finalmente
lidera a reza do tergo. Ao final, é feita uma salva de palmas para a Virgem Imaculada
Conceicao e para as criangas ali presentes. As criangas, com idade entre 0 a 7 anos,
sentam-se em circulo ao redor da mesa dos inocentes e sdo servidas ao meio-dia
em ponto. Comem com as mAaos 0s pratos que sado servidos, dentre os quais
galinhada, massa, arroz, salada, paezinhos feito em casa, suco de vinho, e, como
sobremesa, recebem pudim, cuca, balas, doces e pirulitos. Os adultos ficam ao seu
redor, sentados nos bancos, conversando e tomando chimarrdo. Logo depois de as
criangas terem comido, vao brincar, e s6 entdo os adultos almogam, quando todos se
servem e se sentam. Ao final, reorganizam a casa e repartem a comida que sobrou
para cada familia levar o alimento abencoado para seu lar.

PROGRAMACAO

Uma semana antes: planejamento do espaco em que acontecera a homenagem,
organizacdo na combinagdo dos pratos culinarios, com a definicdo de quem faz o qué
para levar; compra dos ingredientes que serdo utilizados no preparo do alimento;
aquisicdo dos materiais que serdo utilizados na organizagdo do espago (velas, flores,
copos, guardanapos, entre outros).

Alguns dias antes: inicio da preparacdo das iguarias e organiza¢éo do espacgo que ira
sediar o evento.

No dia do evento: finalizacdo dos pratos que serdo servidos, organizacdo da mesa
dos inocentes, montagem do altar, recepcionar os convidados; iniciar a cerimbnia com
as preces, reunir e atender as criangas no almogo e, depois dele, providenciar o
almoco dos adultos, finalizar a celebracdo e arrumar o espaco.

PESSOAS ENVOLVIDAS

Todas as pessoas da Comunidade Remanescente de Quilombo S&o Roque

COMIDAS E BEBIDAS

Galinhada

Salada

Massa

Arroz

Carreteiro
Paezinhos caseiros
Cuca

Suco de vinho
Pudim

Doces
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EXPRESSOES ORAIS

e Prece aVirgem Imaculada Conceicéao
Levantei de manha cedo para varrer a Conceigéo
Encontrei Nossa Senhora com ramo de ouro na mao
Pedi um galinho, Ela disse que nao, tornei a pedi, Ela me deu Seu
corddo Um cordéo de sete voltas ao redor do coracéo
Manos vamos para a praia, vamos a praia a brincar
Vamos ver a barca nova que do céu caiu no mar
Nossa Senhora vem dentro, e 0s anjos do céu a remar.
Virgem Imaculada Conceigéo, uma méo leva S&o Pedro
Outra leva Sao Joao, no meio vem a imagem, a imagem da Conceigao.
Gldria a Deus

OBJETOS IMPORTANTES

e O quadro da Virgem Imaculada Conceicdo (imagem acima), que, segundo Dona
Loni, deve ter mais de cem anos, sempre esteve presente, desde a primeira
cerimbnia realizada pelo Seu Alcides. Depois do evento, ele passa a ser guardado
pelo responsavel da proxima edicao.

ESTRUTURA E RECURSOS NECESSARIOS

e S&0 necessarios 0 espaco fisico disponibilizado pelo responsavel, e a colaboracao
de cada participante, com a producédo de um prato culinario.

AVALIACAO

e Pontos positivos: a celebracdo nasceu na comunidade, iniciada por Seu Alcides, e
significa a importancia atribuida a religido pela comunidade. Trata-se de um evento
coletivo e solidario, que demonstra a unido do grupo, a pratica da fé e a transmissao
da tradicdo, em que participam pessoas de qualquer religido. E, acima de tudo,
recupera a memoria, as lembrangas e as formas como os ascendentes cultuavam a
Virgem e como praticavam seus rituais religiosos.

e Pontos negativos: a celebracdo esta desaparecendo, uma vez que as pessoas
mais novas ndo assumem a sua realiza¢éo. E a ocorréncia da pandemia também é
um entrave, uma vez que ela deixou de ser realizada em 2020 e provavelmente em
2021. Além disso, muitos moradores se tornaram evangélicos e deixaram de
participar de festas de fé catdlica.

RECOMENDACOES

e N&o permitir que a cerimbnia desapareca, uma vez que se trata de uma tradicdo
significativa, que contribui para a unido da comunidade, renova a fé, recupera
lembrancas do Vovo Teobaldo, de Seu Alcides e da infancia de cada morador. Os
adultos se lembram com emocdo que participaram quando criancas da mesa dos
inocentes e que comeram com as maos. Sugere-se que, durante a pandemia, a
cerimbnia seja feita de modo adaptado nas proprias casas e divulgadas no grupo de
WhatsApp da comunidade, para demonstrar que a celebragdo pode ser adaptada e
ressignificada no periodo da pandemia.

FONTES

e SILVA, Ailton Roque da, relato via WhatsApp, em 29 jun. 2021.

e SILVA, Carlos Eduardo da, relato via WhatsApp em 31 maio 2021.

e SILVA, Eliana Luciana Voigtlander da, relato via WhatsApp em 03 jun. 2021.
e SILVA, Erenilda da, relato via WhatsApp em 29 jun. 2021.

e SILVA, Franciele Aparecida da, relato via WhatsApp em 06 jun. 2021.

e SILVA, Gilberto da, relato WhatsApp em 19 jun. 2021.

e SILVA, Loni Maria da, relato via WhatsApp em 18 jun. 2021.

e SILVA, Mayra Ribeiro da, relato via WhatsApp em 31 maio 2021.
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2 FORMAS DE EXPRESSAO

IDENTIFICACAO

o Danca africana Amaé Axé

IMAGEM

e Apresentacdo no Almoco Comunitario (2019) na Associacdo dos Moradores do
Morro de S0 Rogue, Arroio do Meio, RS.

e Fonte: Patricia Xavier (2019). Arquivo: DEDS/PROREXT/UFRGS

DESCRICAO
e E uma expressao cultural que representa a alegria, o ritmo e a musicalidade dos
ancestrais da comunidade, que se reuniam para dancar, cantar e tocar instrumentos,
com o intuito de comemorar a vida, a unido e o alimento conquistado pelo trabalho
duro. A danca africana é marcada pela alegria dos integrantes da comunidade,
atualmente ela € realizada por meio de uma roda de mulheres, que dangam ao ritmo

da musica eletrénica |lé Pérola Negra da cantora Daniela Mercury.

LOCALIZACAO

e Ela ocorre dentro da comunidade, mas pode acontecer em qualquer lugar. A danca
africana pode acontecer na rua, no ginasio, nas casas, no saldo da associagdo, no
saldo da igreja, nas escolas, em outros municipios. O local que ira acontecer a
apresentacdo da danca ndo precisa ser decorado, mas deve ser um espago que
comporte todas as dancarinas e suas saias quando estiverem rodando. O espaco
deve dispor de um lugar para o equipamento de som que ira transmitir a masica. No
momento em que a danca acontece, o local é transformado em territério dos
ancestrais do grupo.

DATAS DE APRESENTACAO

e A danca ndo tem calendario pré-estabelecido e ndo segue um cronograma
especifico para acontecer. Geralmente, ocorrem mais apresentacfes fora da
comunidade no més de novembro, coincidindo com o Dia da Consciéncia Negra, 20

de novembro. Ela é apresentada também nas escolas sempre que o grupo é
convidado.

HISTORIA

e A danca africana teve inicio com o Seu Alcides Geraldo da Silva, Dona Maria da
Gléria e seus irmaos, que, quando se encontravam nos almocos de familia, tocavam
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instrumentos, como pandeiro, gaita e atabaque para confraternizarem. Os homens
cantavam, tocavam instrumentos e dangavam, enquanto as mulheres cantavam e
dancavam. Entdo Seu Alcides, seus irméos e filhos resolveram construir um saléo
todo de madeira, sem 0 uso de pregos, que hoje ndo existe mais, onde passaram a
ser realizados os bailes da comunidade quilombola de Sdo Roque. Os bailes eram
animados ao som de sua banda, formada pelos homens da familia, em que cada um
tocava um instrumento. Os bailes eram momentos de descontragéo,
confraternizacdo e demonstracdo dos dotes artisticos da familia Silva. Todos
cantavam, dancavam e a transmissdo cultural do grupo acontecia naturalmente
nesses momentos. O baile era o espaco onde os homens dancavam junto com suas
mulheres, que ensinavam seus filhos e netos a cantar, dancar e tocar instrumentos
musicais. E foi assim que os filhos de Seu Alcides e da Dona Maria da Gléria
transmitiram para as novas geracdes a danca africana. Desse modo, alguns foram
ensinando aos outros. Ao longo do tempo, a danca africana foi se modificando e se
adaptando, ao ser apropriada pelos novos moradores da comunidade. Atualmente,
0s netos de Seu Alcides, talvez tomados pela timidez, deixaram de tocar e dancar
nas apresentacfes, 0 que exigiu a reformulagéo da danca e da expressao cultural,
pois hoje é exclusiva das mulheres. Hoje, elas dangam ao som da musica eletrénica
da cantora brasileira Daniela Mercury, 1Ié Pérola Negra, que elas escolheram. Além
de dancar, elas sé@o responsaveis pelas coreografias e figurinos. A danca africana
continua sendo uma representacdo da identidade da comunidade, sendo as
apresentagcfes realizadas na comunidade ou fora dela, quando convidadas. Ao
participarem, elas demonstram a alegria de estarem dangando como seus
ancestrais.

SIGNIFICADO

A funcdo da danga africana é fortalecer e manter a cultura da comunidade. Trata-se de
uma expressao corporal que mexe com a memoéria, com a histéria, com a alegria, com
a comemoracgao a vida das pessoas. Transmitida de geracdo a geracdo, é aberta a
todos que quiserem dancar, sejam mulheres, homens e criancas de todas as idades. A
danca africana tem um grande valor simbdlico, porque representa a identidade
individual, a0 mesmo tempo que faz parte da memodria coletiva. E uma referéncia da
cultura popular do Quilombo de S&o Roque. Transmitida pelas vivéncias, observacoes
e experiéncias, a sua realizacdo se converte em momentos de integracdo entre as
pessoas, que se divertem, trocam saberes e conversam sobre suas lembrancas. Essa
manifestacdo cultural € importante para que as novas gera¢des conhegam como seus
avas, bisavos e tataravis celebravam a vida e as conquistas da comunidade.

DESCRICAO

No momento da apresentacdo, as expressodes faciais, 0s gestos corporais, o ritmo da
musica, a leveza e a harmonia no momento de rodopiar e rodar as saias contagiam e
hipnotizam o publico, proporcionando uma viagem no tempo, que estabelece conexéo
com a ancestralidade. Trata-se de um momento magico, que permite que as geracoes
do presente (re)vivam os sentimentos das geragdes passadas, como a luta, a forca, o
reconhecimento e a valorizacdo de quem sdo eles. Essa manifestacdo cultural é
apresentada em situacdes que se destacam pela sociabilidade, receptividade,
valorizacdo e divulgacdo do grupo, e representa a luta, a forca e a alegria da
Comunidade. As mulheres que dangam compdem um grupo de 10 pessoas com
idades entre 12 e 60 anos. Elas se organizam para ensaiar a coreografia e deixar 0s
figurinos em condicbes para serem usados em qualquer ocasido. O figurino para a
danca se constitui numa blusa de babado na altura dos ombros, na cor branca, e uma
saia rodada de chita, tecido de algoddo com estampas coloridas e vivas, cuja cor
predominante é azul, e os pés ficam descalcos.
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ETAPAS

A sua organizacdo envolve o ensaio da coreografia, o reparo e o cuidado com o
figurino, da combinacdo do tempo de duragdo da danca, a preparacdo de
alimentacdo para as dancarinas, o ajuste dos detalhes do lugar da apresentacéo, do
transporte do figurino e das dancarinas, a definicdo do responsavel pelo som, pelo
transporte e preparagdo dos equipamentos de som, a disposicdo do espaco que se
tornara o palco de apresentacdo e da organizacdo do local onde o publico
permanecera. Os ensaios sao realizados durante o ano e acontecem no pétio das
casas das dancarinas, numa tradicdo que permanece por geracdes. Ha regras preé-
estabelecidas a serem seguidas pelas dancarinas: cuidar e fazer reparos no figurino
que esta sob sua responsabilidade, chegar pontualmente para 0s ensaios e
apresentacdes, e, acima de tudo, devem conhecer o significado da danca africana,
sua cultura e sua ancestralidade para se expressarem com o coracao.

IMAGEM

Fonte: Arquivo Pessoal (2019)

PESSOAS ENVOLVIDAS

A danca africana ndo mobiliza somente as mulheres, mas toda a comunidade, o que
inclui mulheres, homens, jovens e os mais velhos, que auxiliam as dancarinas no
momento da apresentacdo, na organizacdo do espaco fisico da apresentacao, na
reproducdo do som, nos registros da apresentagdo, além de prestigiarem a danca
com orgulho e alegria. As pessoas mais experientes se tornam instrutoras das mais
novas. Atualmente quem ensina a coreografia € a Dona Eliana, que aprendeu o
significado da danca africana com seus ancestrais, e permanece a frente do grupo
na hora da apresentacdo. Os contatos para marcar as apresentacoes devem ser
com o presidente da Associacdo Comunitaria Vovd Teobaldo. Os ensaios séo
realizados nos finais de semana, quando as mulheres, com tempo livre, conseguem
se encontrar na comunidade.
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ROUPAS E ACESSORIOS

e O figurino, que é produzido e reformado pelas préprias dancarinas, € composto por
uma blusa branca com babados nos ombros, uma saia rodada de tecido de chita em
tons azuis e vermelho, e os pés descalcos. Atualmente, as mulheres que compdem o
grupo sao: Eliana, Mayra, Ana Paula, Pamela, Dona Clari, Franciele, Hadija, Katieli,
Loane e Erica.

MUSICA DA APRESENTACAO

e Titulo: Ilé Pérola Negra
e Compositores: Miltdo/Rene Veneno/Guiguio
e Intérprete: cantora Daniela Mercury

ESTRUTURA E RECURSOS NECESSARIOS

o As apresentacdes sdo gratuitas, voltadas tdo somente a divulgacao da cultura.
Podem receber auxilio para transporte e alimentacao.

AVALIACAO

e Pontos positivos: o aprendizado da danca acontece por meio da vivéncia, da
observacdo e da experiéncia. As criangcas da comunidade se interessam desde cedo
em aprender o significado e a coreografia da danca, enquanto aguardam suas méaes
nos ensaios. Desse modo, a danga vai sendo mantida entre os mais novos pela agéo
dos mais velhos. A danca africana tem um grande valor simbdlico, porque representa
a identidade individual, bem como faz parte da memoria coletiva. Ela demonstra
como é a tradicdo de festejar, de confraternizar, por meio dos dons artisticos dos
participantes na forma de dangar e de tocar instrumentos musicais, desde o tempo
de Seu Alcides até os dias atuais.

e Pontos negativos: a timidez dos homens, tanto para dancar, como para tocar um
instrumento, bem como a falta de um lugar coberto para ensaiar quando o dia esta
frio e chuvoso; o medo de ndo conseguirem ensinar a danga para as novas
geracbes, com o risco de ela desaparecer; a falta de ensaio durante a pandemia
preocupa a comunidade no que diz respeito aos ensinamentos para as criancas e
COMO conseguirdo preservar a danga no grupo sem se encontrarem por tanto tempo;
0 desinteresse de alguns jovens em aprender a dan¢a, bem como o éxodo de
moradores jovens para viver na cidade.

RECOMENDACOES

Pude perceber que a danga africana fortalece e mantém a cultura da comunidade,
porgue é uma expressao corporal que mexe com a memoaria, com a historia, com a
alegria, com a comemoracado a vida das pessoas. Ela € transmitida de geracao a
geracdo, e dela pode participar qualquer um, seja mulher, homem, idoso ou crianca.
Vejo que teria de existir na comunidade um ponto de cultura, onde pudessem ser
oferecidas oficinas de recuperacao e fortalecimento de sua cultura e tradi¢des. E, em
plena pandemia, acredito que as familias poderiam ensaiar a danca africana em
casa, 0 que se tornaria um momento de descontracdo, de alegria, de lembrangas e
de fortalecimento das suas tradigcdes.

FONTES

e SILVA, Ailton Roque da, relato via WhatsApp, em 29 jun. 2021.

e SILVA, Carlos Eduardo da, relato via WhatsApp em 31 maio 2021.

e SILVA, Eliana Luciana Voigtlander da, relato via WhatsApp em 03 jun. 2021.
e SILVA, Erenilda da, relato via WhatsApp em 29 jun. 2021.

e SILVA, Franciele Aparecida da, relato via WhatsApp em 06 jun. 2021.

e SILVA, Gilberto da, relato WhatsApp em 19 jun. 2021.

e SILVA, Loni Maria da, relato via WhatsApp em 18 jun. 2021.

e SILVA, Mayra Ribeiro da, relato via WhatsApp em 31 maio 2021.
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3 LUGARES

IDENTIFICACAO

e Casa de Seu Déarcio Geraldo da Silva e Dona Maria Rita da Silva

IMAGEM

e Casa de Seu Darcio e Dona Maria Rita vista de frente

e Fonte: Ramon Moser(2019) Arquivo:DEDS/PROREXT/UFRGS

DESCRICAO

e Trata-se de uma das primeiras casas de madeira da comunidade, onde moraram
Seu Darcio e Dona Maria Rita e seus filhos Eliana, Erenilda e Ailton. Atualmente,
moram la Carlos Eduardo e sua esposa Mayra. Ele é neto de Seu Darcio e Dona
Maria Rita, filho de Dona Eliana. A casa foi palco de reunifes para a formagéo da
Associacdo Comunitaria Vovd Teobaldo, bem como reunides com a Prefeitura de
Arroio do Meio, com a Secretaria de Saude, com a EMATER-RS/ASCAR, com o
IACOREQ. Também foi espaco de realizacdo de oficinas oferecidas pela EMATER-
RS/ASCAR e pelo IACOREQ.

LOCALIZACAO

e Localiza-se no centro da comunidade remanescente de quilombo, em frente a
estrada Linha de Sado Roque.

HISTORIA

e Seu Dércio, Dona Maria Rita, Seu José (irm&o de Seu Dércio) e os demais irmaos do
casal, com a ajuda das criangas, construiram a casa. A madeira foi colhida e tratada
numa serraria da regido, numa época em que era autorizado o corte de araucarias
no municipio. Com a nova casa, a familia se mudou de uma outra, localizada num
dos pontos mais alto do Quilombo, para o centro da comunidade. Por muitos anos
ela foi a primeira casa a ser vista pelas pessoas que chegavam a comunidade. Ela
foi palco de diversas reunides da comunidade, e em seu pétio até hoje é preservada
a tradicdo do enterro dos cordfes umbilicais de recém-nascidos.

SIGNIFICADO

e O lugar se constitui num ponto de memdria da comunidade, desde a sua construcao,
tendo se mantido por muito tempo como espaco para realizagdo de reunides de
interesse social. Tais encontros se constituem em momentos importantes na
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trajetdria do grupo, nos quais séo decididos os rumos que a comunidade deve tomar
para se unir, se fortalecer e conquistar politicas publicas. Entre eles, destaca-se um,
em que foi decidida a fundacdo da Associagdo Comunitaria Vovd Teobaldo. Hoje ela
ainda acolhe em seu pétio reunides e ensaios da danca africana e capoeira.
Também é um ponto de referéncia para quem chega a comunidade, porque se
localiza em frente a estrada Linha de Sao Roque.

DESCRICAO

e Pessoas envolvidas na construcdo da casa: Seu Darcio, Dona Maria Rita, Seu
José, irmaos e os filhos do casal.

e Elementos naturais: a casa estad circundada de arvores, entre elas limoeiros e
laranjeiras. O pétio € coberto por uma vegetacao rasteira e do lado da casa ha
resquicios de uma horta que foi feita pela Dona Maria Rita. Nos fundos, num terreno
plano, o chdo é coberto por uma vegetacdo rasteira. Ha também um varal bem

comprido e um chiqueiro que abriga os porcos do atual casal.

e Elementos construidos: o chiqueiro e um varal unindo dois postes, composto por
fios de nylon. H4 também um poste de luz na frente da casa

e Vestigios: ao lado da casa ha resquicios de uma horta que foi feita por Dona Maria
Rita e os cémodos de madeira ainda sdo da época do casal que construiu a casa.

e Materiais: a casa € feita de madeira, pedra, cimento e telhas de fibrocimento. Os
cbmodos do banheiro e da cozinha foram feitos de alvenaria, construido com
recursos financeiros do Programa RS Rural.

e Medidas: com 1.500 metros quadrados, a casa possui trés quartos, uma
sala/cozinha, uma varanda de madeira, um banheiro e uma pec¢a que atualmente é
a lavanderia, mas sera a cozinha da casa de alvenaria.

e Atividades que ocorrem no lugar: trata-se de uma casa de moradia, mas é o
ponto de referéncia da comunidade para a realizacao de reuniées com o IACOREQ,
EMATER-RS/ASCAR, Prefeitura, UFRGS, como também para a sediar os ensaios
da Danca Africana e capoeira.

e Manutencdo: a casa é habitada pelo casal Carlos Eduardo e Mayra, que estédo
procurando captar recursos para manté-la e conserva-la.

e Conservacdo: a construcdo necessita de conservacdo e de substituicdo de parte do
madeirame, bem como de uma nova pintura em suas aberturas e paredes internas e
externas e de uma restauracédo da varanda da casa. A horta da Dona Maria Rita deveria
ser recuperada. Para a Dona Eliana “[...] depois do falecimento dos meus pais parece
que a casa ndo tem mais vida, mesmo com o Cadlu morando 1&” (Dona Eliana,
depoimento WhatsApp em 03 jun. 2021).

e Tradicbes, celebracbes e saberes associados ao bem: é tradicdo que os
umbigos dos recém-nascidos sejam enterrados no quintal, ato comum entre
comunidades remanescentes de quilombos e outras comunidades tradicionais
rurais. A associagdo entre o umbigo e o terreno onde esta enterrado “[...] acentua a
relacdo da pessoa com a terra onde nasce. Assim, a casa onde a mae de uma
pessoa morava quando do seu nascimento ganha relevancia para a sua propria
identidade” (MICAELO, 2016, p. 184).

AVALIACAO

e Pontos Positivos: restaurar e preservar um lugar que serviu para muitas reunides
de reivindicagdes, lutas e fortalecimento da comunidade, e ndo deixar que a memdéria
que aquele lugar carrega desapareca com o tempo.

e Pontos Negativos: trata-se de uma propriedade privada, que pertence
primeiramente a um nuacleo familiar de dentro da comunidade, que n&o dispde de
recursos para sua restauracgao.

RECOMENDACOES

e Captar recursos mediante editais para manutencao da casa e de seu patio.
e A comunidade deve decidir se a casa pode ser reconhecida como um bem
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patrimonial do grupo, ou se ela pertence tdo somente ao nucleo familiar nela
residente.

FONTES DE PESQUISA

MICAELO, Ana Luisa. ‘Essa terra que tomo de conta’: Parentesco e Territorialidade
na Zona da Mata de Pernambuco. Lisboa: Imprensa de Ciéncias Sociais, 2016.
Disponivel em: https://repositorio.iscte-
iul.pt/bitstream/10071/13778/1/MICAELO%202016%20Essa%20Terra%20Que%20T
0mo%20De%20Conta_pdf.pdf. Acesso em: 08 jun. 2021.

SILVA, Ailton Roque da, relato via WhatsApp, em 29 jun. 2021.

SILVA, Carlos Eduardo da, relato via WhatsApp em 31 maio 2021.

SILVA, Eliana Luciana Voigtlander da, relato via WhatsApp em 03 jun. 2021.

SILVA, Erenilda da, relato via WhatsApp em 29 jun. 2021.

SILVA, Franciele Aparecida da, relato via WhatsApp em 06 jun. 2021.

SILVA, Gilberto da, relato WhatsApp em 19 jun. 2021.

SILVA, Loni Maria da, relato via WhatsApp em 18 jun. 2021.

SILVA, Mayra Ribeiro da, relato via WhatsApp em 31 maio 2021.
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4 SABERES

IDENTIFICACAO

e Conhecimento e uso de Ervas Curativas.

IMAGEM

e Em frente a sua casa, Seu Gilberto posa para a fotografia com o Cipd Escada, cha

que ele indica para curar a anemia.

[ A

e  Fonte Arquivo pess‘o‘all(20‘21)

DESCRICAO

e Conhecimento do uso de Ervas Curativas, forte tradicdo na comunidade.

LOCALIZACAO

e O conhecimento do uso das ervas curativas esta presente em cada morador do
territorio. E as ervas sdo encontradas em todo o territério quilombola.

MOMENTOS IMPORTANTES

e O aprendizado é adquirido na infancia, quando os avOs e 0s pais ensinam as
criancas a reconhecerem os chazinhos, e para que eles servem. Quando os adultos
precisam de algum cha, dizem o nome dele para a crianca e o local onde ele se
encontra, assim, a crianca vai até o péatio da casa em sua busca. O aprendizado e a
troca de conhecimentos sobre as ervas curativas acontecem todo o momento.
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HISTORIA

o O ervanario e benzedor, Seu Alcides, comecou a ser conhecido na regido de Arroio
do Meio e municipios vizinhos como Negro Teobaldo o Curador®, ou Vovd Teobaldo.
Ele era a pessoa que conhecia profundamente as ervas curativas da regido, fazia
chés, infusBes de ervas no alcool e na cachaga, emplastos, xarope e ervas em po.
Esse saber foi transmitido de geracdo a geragdo como disse Seu Ailton “Comecgou
com Dona Laurinda que deixou para Seu Alcides, que deixou para sua filha Elsa, que
passou para o Seu Gilberto (Seu Ailton, relato via WhatsApp em 30 nov. 2020)".
Saberes que vem de longe, de seus ancestrais, por meio da oralidade, do dialogo e
da escuta. O avb ensinou seus filhos, que ensinaram seus filhos, que ensinaram
filhos e netos. Todos sabem utilizar os chas para se curar.

PESSOAS E ACONTECIMENTOS

¢ Iniciou com Dona Laurinda, que utilizava as ervas para curar as suas doencas e as
do seu filho Alcides. Foi ela quem ensinou Seu Alcides a conhecer o poder curativo
das ervas. Quando Seu Alcides se refugiou no Morro Sdo Roque, utilizou o saber
adquirido com sua mae e aplicou-o no novo territbrio em que passou a Vviver.
Também testou pessoalmente o poder curativo das novas ervas encontradas no
lugar, para depois indicar as pessoas. E foi assim que Seu Alcides curou o
fazendeiro da regido, e foi conhecido e solicitado por muitas pessoas localizadas em
diversas regides do Vale do Taquari. Seu Alcides passou esse conhecimento para
seus filhos e para seu neto, Seu Gilberto, que atualmente € a referéncia das pessoas
de fora da comunidade como o conhecedor das ervas curativas do quilombo. Mas
todas as pessoas que moram na Comunidade Remanescente de Quilombo Sao
Roque conhecem e utilizam o poder curativo das ervas.

SIGNIFICADO

e E muito importante manter esse saber na comunidade, porque se trata da forma
pela qual as pessoas do grupo se curam. Elas acreditam que as ervas sao a maneira
mais saudavel de curar um mal-estar, uma alergia, uma doenca, porque utilizam os
recursos da natureza.

e A distancia e o afastamento das pessoas da comunidade em relagdo a um
atendimento médico ampliam a relevancia das ervas para iniciar o combate de suas
doencas o mais rapido possivel, porque na maioria das vezes 0 acesso a uma
consulta médica no posto de saude do distrito de Palmas pode demorar varios dias.

e Trata-se de um saber que tem muita ligagdo com os ancestrais do grupo, Dona
Laurinda, Seu Alcides e os filhos de Seu Alcides e Dona Maria da Gléria, que
transmitiram o conhecimento das ervas curativas para seus descendentes.

DESCRICAO

e O Seu Alcides, que era ervanario e benzedor, tratava-se de uma pessoa que
conhecia profundamente as ervas curativas da regido, e, além disso, era
reconhecido por sua capacidade em reestabelecer a salde das pessoas por meio de
rezas e benzimentos. Ele fazia chas, infusdes de ervas no alcool e na cachaga,
xarope, emplastos e ervas em p0. Esse saber foi transmitido de geracdo a geracao.
Desse modo, esses saberes, que vém de muito longe, trazidos pelos ancestrais
africanos, mantém-se por meio da oralidade, do dialogo e da escuta, num processo
continuo, em que o avd ensinou seus filhos, que ensinaram para seus filhos e netos.
Dessa maneira, todos sabem utilizar chas para a cura de seus males.

% Termo dado a Seu Alcides por recuperar a saude de muitas pessoas por meio das Ervas
Curativas.




194

ETAPAS

e E preciso reconhecer a erva curativa como se encontra na natureza, para que ela
serve, onde encontra-la, identificad-la, como colhé-la com cuidado, lavé-la, e prepara-
la para a sua conservacdo e posterior utilizacdo. Cada uma possui uma ou mais
formas de ser utilizada e preparada, dependendo da doenca que se quer curar.

PESSOAS ENVOLVIDAS COM O SABER

e Todas as pessoas da comunidade, o gue inclui os mestres e 0s aprendizes.

MODOS DE FAZER

e Cha: utilizar a erva recém-colhida, que € colocada num recipiente com agua fervente
tampado, durante cinco minutos, e, em seguida, beber o liquido.

o PO4: deixar a erva dependurada para secar, e, quando murchar, colocar no sol, até
gue, quando ela estalar ao ser pega com a mao, estara pronta para ser processada
em um moedor. Depois que virar pd, € necessario apenas armazenar em saquinhos
ou em potinhos fechados. Serd utilizada em cima de feridas

¢ Infus@o de ervas no alcool: colocar as ervas em uma garrafa com alcool, tampa-la
e deixar curtir com o recipiente fechado, durante 3 dias. Utilizar o preparado em
massagens.

e Infus@o de ervas na cachaca: colocar as ervas em uma garrafa com cachaca,
tampa-la e deixar curtir com o recipiente bem fechado, durante 3 dias. Depois de
pronto beber uma porcao durante alguns dias.

e Xarope: as ervas sao fervidas em agua, mel e aclcar e armazenadas em vidros
fechados para beber por um periodo.

¢ Emplasto: num pildozinho, a erva € macerada com banha de porco, é guardada em
um recipiente com tampa e sera utilizada em cima de contusdes ou em massagens.
Os recipientes séo identificados com 0 nome da erva curativa que cada um contém.

PRODUTOS E CARACTERISTICAS

o P¢, infusdes, xarope, emplasto e chas.

OBJETOS E FERRAMENTAS

e Moedor: E uma caixinha de madeira, com uma manivela e uma gavetinha, no qual,
na parte de cima se introduz a erva, quando se tira a manivela. Ap6s girar varias
vezes a manivela, o po da erva fica armazenado na gaveta do moedor. Trata-se de
um equipamento ainda utilizado por Seu Gilberto, porque ele usa diversas plantas
medicinais que sado utilizadas como pé.

e Panelas, vasilhames, garrafas com tampa, mel, acucar, fogdo, banha, cachaca,
pildo, coador, saquinhos de plastico, entre outros.

ESTRUTURA E RECURSOS NECESSARIOS

¢ Disponibilidade de tempo e espaco em casa para colher, separar secar e preparar as
ervas, gue sao colhidas no territério da comunidade, cujas terras possuem grande
diversidade de espécies.
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TRANSMISSAO DO SABER

Os avés passam para os filhos, os pais para filhos e netos. O aprendizado é
adquirido na infancia, quando os avls e pais ensinam as criangas a reconhecer 0s
chazinhos. Desse modo, quando adultos, se precisarem de algum, dizem o nome do
cha para crianca, o local onde pode ser encontrada a planta, e a crianca vai até o
patio para pega-la. A troca e o reconhecimento de ervas curativas ocorrem a todo
momento.

AVALIACAO

Pontos positivos: a cura para muitos males esti na porta de casa, ou no territério da
comunidade. Segundo Dona Eliana: “[...] podemos nos tratar com o0s recursos
oferecidos em nosso territério” (Depoimento WhatsApp em 03 jun. 2021). Todas as
pessoas da comunidade tém o habito e sabem utilizar as ervas curativas. Todas as
familias tém plantadas na horta de suas casas as ervas curativas que mais utilizam.
H& uma continua troca de saberes entre os mais velhos e os mais jovens. Um exemplo
€ 0 Cha da Confuséo, utilizado contra a COVID-19, composto pela infuséo na cachaca
de 70 a 80 ervas diferentes. Essa beberagem foi criada em conjunto pelos moradores,
que foram agregando as ervas curativas que conheciam destinadas a reduzir os
sintomas e males que o coronavirus causa. Assim, trata-se de um processo coletivo,
em que cada um colaborou com algum conhecimento especifico na formulagédo da
infusdo, ja que a erva que um nédo lembrava, o outro sabia. Pessoas de outras regides
procuram a comunidade em busca de suas ervas curativas, e o Quilombo, desde a
época do Vovd Teobaldo, era conhecido na regido por esses saberes.

Pontos negativos: ha uma verdadeira invasdo de novos chas que estdo sendo
inventados, 0s mais jovens estdo acrescentando outros tipos de ingredientes, muitos
dos quais séo ineficazes para a cura da enfermidade apontada, o que vem provocando
um descrédito na funcao curativa das ervas.

RECOMENDACOES

O exercicio de ensinar as criangcas em reconhecer as ervas curativas é fundamental,
inclusive durante a pandemia, para que este saber permaneca vivo entre as futuras
geracoes.

A unido de saberes de cada membro da comunidade para a cura de todos em
relacdo a COVID-19 se constitui num exemplo de como esse saber esta presente na
memoria de cada pessoa, 0 que representa um elemento identitario do grupo.

Fazer um catalogo das ervas curativas encontradas no territorio para que as futuras
geracOes possam ter esse conhecimento registrado, mesmo com a falta das pessoas
mais velhas.

FONTES

SILVA, Ailton Roque da, relato via WhatsApp, em 29 jun. 2021.

SILVA, Carlos Eduardo da, relato via WhatsApp em 31 mai. 2021.

SILVA, Eliana Luciana Voigtlander da, relato via WhatsApp em 03 jun.2021.
SILVA, Erenilda da, relato via WhatsApp em 29 jun. 2021.

SILVA, Franciele Aparecida da, relato via WhatsApp em 06 jun. 2021.
SILVA, Gilberto da, relato WhatsApp em 19 jun. 2021.

SILVA, Loni Maria da, relato via WhatsApp em 18 jun. 2021.

SILVA, Mayra Ribeiro da, relato via WhatsApp em 31 maio 2021.




ANEXO A — Relatorio parcial sobre o grupo de familias negras da localidade de
Sao Roque, do municipio de Arroio do Meio (2004)

Relatorio Parcial Sobre o Grupo de Familias Negras da Localidade de Sdo Roque —
Municipio de Arroio do Meio

Este agrupamento de afrodescendentes originou-se da compra de uma ‘colénia’ de
terras (24,4ha) por parte do casal Alcides Geraldo da Silva e Maria da Gléria de Souza, nos
idos da década de 1920. Ele era oriundo de Estrela ¢ ela de S50 Jerdnimo; tiveram 13 filhos
dos quais 4 (e alguns dos scus descendentes) permancceram no local. Segundo os atuais
descendentes, Alcides faleceu cerca de 20 anos atras com 112 anos. J& Maria da Gléria teria
falecido 4 cerca de 40 anos atrds com 60 anos. A descendente mais velha do casal, Araci da
Silva (67 anos) sabe pouco dos ancestrais por parte de pai, além do fato do avé Pedro da Silva
ter participado de uma revolta (pelas deserigdes, de 1893 c¢/ou de 1923). Com relagdo aos
ancestrais maternos, carrega fortes lembrangas da avd Filomena, falecida cerca de 50 anos
atras com 115 anos, tempo suficiente para transmitir aos netos imagens vivas sobre o ‘tempo
do cativeiro’, pelo qual teria passado em uma fazenda em S#o Jer6nimo.

O cstabclecimento do casal no local onde estfo hoje as 09 familias de descendentes
teria sido possibilitada pelo trabalho 4rduo de Sen Alcides como servente de pedreiro e pelo
empréstimo que este teria tomado junto ao padrinho de um dos filhos, o qual foi pago a troco
de lenha e servigo. Seu Alcides tera se destacado como curandeiro na regido: fazia os
diagnésticos com brasa de fogio em copo d’agua € curava com ervas do mato. Esta
constru¢do de fronteiras etno-raciais 2 partir de praticas religiosas diferenciadas persiste até os
dias atuais: s imagens de santos ¢ simbolos catolicos visiveis no interior das casas misturam-
se imagens ¢ simbolos da umbanda, tendo alguns descendentes iniciagdo em tal religido.
Como se tem observado assiduamentc em outras comunidades, abundam 'ervas com -
significagiio ritual ao redor das casas (guiné, alecrim, manjericdo, arruda, espada de Sdo
Jorge, erva da fortuna, dinheirinho, etc.). ’

Alguns membros do grupo tém sua fonte de renda no trabatho em fabricas de calgados
ou como domésticas, mas o trabalho agricola, em terras proprias ou nio, prepondera. Cabe
ressaltar que a ‘coldnia’ onde hojc residem os descendentes de Alcides ¢ Maria da Gléria estd
localizada em terreno ingreme, no topo de uma serra. Além desta 4rea, alguns descendentes
conscguiram adquirir outras pequenas 4reas nos arredorcs, ncnhuma acima de 10ha, onde
praticam a agricultura. Além disso, plantam em terras alheias em troca de uma porcentagem
da produgio. O trabalho continuo da EMATER junto ao grupo tem despertado nas mulheres o
interesse em incrementar as fontes de renda atraves da produg@o de hortaligas, melado, etc.

A comunidade é rclativamente bem servida com infra-cstrutura: o fornecimento de
4gua é realizado através de vertente, com qualidade monitorada ¢ ha acesso 4 energia elétrica;
as casas sdo de madeira ou alvenaria, havendo apenas algumas em precério estado de uso.

Este relatério de carater parcial tem como objetivo fornecer uma caracterizagiio
minima da comunidade, de forma que ¢sta possa acessar politicas publicas condizentes com
sua especificidade etno-tacial. Foi elaborado com base em formulério preenchido pelos
técnicos do Escritério Municipal da EMATER e em visita & comunidade realizada pela
consultora.

.‘&r

Rosane Rubert
Antropdloga
Consultora RS-Rural

Fonte: Processo 54220.002976/2010-31.



ANEXO B — Ata de Fundacé&o da Associacdo Comunitaria Vovo Teobaldo

1 ATAn®1, de 13 de margo de 2005

2 Aos treze diss do més de margo do ano de dois mil e cinco, na residéncia
3 do casal Sr. Darcio Geraldo da Silva ¢ Sra. Maria Ita da Silva, na
4 Comunidade Quilombola de Sdo Roque, Linha Palmas, no Municipio de
5 Arroio do Meio/RS, reuniram-se os moradores quilombolas com o fim de
6 unificar forgas para reivindicar junto aocs Orgdos governamentais
7 municipais, estaduais ¢ federais, bem como da iniciativa privada,
8 movimentos sociais, etc... agdes que venham minimizar seus problemas
9 na comunidade, referentes as condigdes gerais de sobrevivéncia, moradia,

10 geraglo de renda, satde. educagdo, preservagio da sua cultura, infra-
11 estrutura ¢ saneamento bésico. A pogsibilidade de formar uma Associagio
12 Comunitéria foi a forma escolhida pela totalidade dos participantes com a
13 alegagdo que uma pesgsoa sozinha a reivindicar nfio tem a mesma forga
14 que tem a Comunidade toda unida. Com esta intencdo ¢ com referéncia a
15 historia da Comunidade, foram sugeridos para nomear a Associagdo os
16 nomes Vovd Aleides ¢ Nego Theobaldo, o que ficou de ser definido na
17 proxima reunifio. Apos a decisfio unfnime de [undagio da Associago
18 Comunitéaria, os membros da Comunidadec acordaram cm discutir um
19 Estatulo para a referida Associaglio ¢ apos a aprovagio do mesmo por
20 seus membros, seria feita a escolha da diretoria. Eu. Eliana Luciana
21 Voigtlander da Silva, lavrei a presente ata, que apos lida e aprovada, seréd
22 assinada por todos os sécios fundadores.

Fonte: IACOREQ margo 2021.



ANEXO C - Certidao de Autorreconhecimento da Comunidade Remanescente
de Quilombo Sao Roque

/

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988

Diretoria de Protegiio ao Patriménio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTO-RECONHECIMENTO

O Presidente da Fundagdo Cultural Paimares, no uso de suas atribuicSes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.© 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 20, §§ 10 e
20, art. 39, § 40 do Decreto .9 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificacdo, reconhecimento, defimitagdo, demarcagéo e titulacio das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposicies Constitucionais Transitdrias e artigo 216, I a V, §§ 1% e 5° da
Constituicio Federal de 1988, CERTIFICA qué a Comunidade de S3o Roque,
localizada no municipio de Arroio do Meio, estado do Rio Grande do Sul , registrada no
Livio de Cadastro Geral n. 005, Registro n. 429, fl._37. fos termos do Decreto
supramencionado e da Portaria da FCP n.% 06, de:01 de margo. de 2004, publicada no.
Didrio Oficial da Unido n.° 43, de 04 de marco . de 2004, -Secdo 1, f. 07, £
REMANESCENTE DAS COMUNIDADES DOS QUILOMBOS. e 5

Declarante(s): Eliana Voigtlander CPF 929.339.390-53
Rejane M da Silva CPF 458.117.090-72
Loni Maria da Siiva CPF 489.384.160-20
Ailton Rogue da Silva CPF 489,383.350-20

Eu, Maria Bernadete Lopes da Silva (Ass.)............ 22 5 157 SO . Diretore da
Diretoria de Protecdo do Patrimdnio Afro-Brasileiro, a lavreie a extrai. Brasilia, DF, 17 de
novembro de 2005.

O referido € verdade e dou fé

UBIRATA/%ST
a

Presidente da F Ga

DE ARAUJO \p‘ e
Cultural Palmares ¢ ¢'\
O
SBN Quadra 02 ~ Ed. Central Brasflia ~ CEf: 70040-904 — Brasilia — DF - Brasil \ f 0\
Fone: (0 XX 61) 424-0106(0 XX 51).424-0137 - Fax: (0 XX 61) 326-0242 4,\ \
E-mail:chefiadegabinete@palmares.gov.br  htp:/www.palmares.gov.br S IPb
A

“A Felicidade do negro ¢ uma felicidade guerreira” (Wally Salomao)

Fonte: Processo 54220.002976/2010-31



ANEXO D - Diario Oficial da Unido com a Portaria da Fundacao Palmares

N° 233, terga-feira, 6 de dezembro de 2008
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TABELA SALARIAL [ © CHEFE DO SUBDEPARTAMENT) DE INFRA-ESTRU-
TURA OC JEP:\HAM):NTU DE AVIAGAD CIVIL, de acorda
Icareiaea Tl e T ] roma ;0‘ ‘" r" b \II)CA(.! 1‘!‘: g:ﬂﬁkgﬂz&.ﬁwﬂ:
) 0y 3 15l petr Bormaria: DAC e jan com
ft:‘x:‘:ﬁ:w‘c“ nn Ll;::: {:::: ,{ na Lei o 7565, de 19 de deremibru de £988, qae dispde

TABELA SALARIAL IT

wbrz 0 Cédlgo Brasileiro de Aerovdotics, ¢ tendd ¢m w2 o que
codsta o Froessso o 60-01/1216772004, resolve:

~ Comwiderar homologada ¢ abama 29 wifegn néren
pblxo o ebairo, com ¥ seguinics corsteristions:

COMANDO DA AERONAUTICA
DEPARTAMENTO DE SVIAGAO CIVIL
SUBDEPARTAMENTO DE INFRA-ESTRUTURA

PORTARIA DPAC N° 1205516, DE 16 DE NOVEMBRL) DE 2005

DADOS DU AERODROMO:
§.1) Localidhde principal dervida palo acrbdramo.... Ar-
gnrgas; 1.2) Denemirzgho do oerddrarea..... Ampareas (WO], RJ)

Anmgartas;

4° ¥4 OSKT S LX) Cangitnde, .. 2
- 32335 metug; 1.10) Dovigamdo doy pisis..—
monses de pista.,,. 080,00 X 20,00 metros; 1,02)
Nwureza &0 pleo do para.. Asflo; 113) Resieéin do puve-
mentd.— PON MTVBNU; 3.14) Condiglee opertcionais... VER
Diuxrn,

= 35 do B &
“CACAD2™

@ CHEFE DD SUBDEPARTAMENTO DE INFRA-ESTRI-
TURA DO DETARTAMENTO DE AVIAGAO CIVIL. & scunly
som o delepagta de coapetdngia do DIRETOR-GERAL, cntorzads
pels Pucame DAC n* INGAC, d= 05 de janeim de 2005, usxedn dor
atribuiyde: quo The wonfirs 3 Poramia Inlmomisicrial o° ARS6, do 17
de ectemnbeo de 1955, publisads no Disro 055l d Unifo o° 206, &
28 de midnkey de I9KS, tendo em isTR D que corwls do Oficio n®
1443/2005-DRC, du 25 ds outubru e 2005, de Dirvluria do Portos
Cogaz (o Comando ds Maminha, regisisado sob o Processo n* 07-
01728948/2005, resalve:

Art 1* Cucsiiderar homologada & aberio a0 trifepo séeeo o
Ectipoaio haixo, Com & BSLURMCY Caraacnializas!

fnrdew da Helipnnog:

2)Tipo ¢ ncme da campa d= regursos nomais: Pradigdo -
Campo &e Cagdo; b) Peefixe / Nozw do Plyiaforma: PCA 02 / CA

GAD-2; ¢) Progiethrior TettéSoo Brasileiro S/A - PETROBRAS; d)

U:dmdc d Federagdo: Esplico SRoto; ¢) Fowlo o dimensdey dlcis
&3 drex de povso ¢ decologenm: Cievubn - 17,50 secuos: N Co-
onferadas grorafices: (7* 0F 54* 8: 039 39 127 Wi o) AXide da
Ara de paoso: 22,60 metrag; h) Resisténeia o pisar AN kg; 1)
Dimensdes do maior helicéplero o opernr; 17,46 wewos; |) Condicko
vpesucioonl; Visual DivmaNotansw,

Anl. 2* A preacnie Pormio passn n viparar a partir da data de
s publicagio no Difrie Oficial th (Tnisn, ¢ terf snldade A€ 18 de
outubeo de 2010

Cel Ay RAFAEL RODRIGUES FILHO
Intarize

Ok s 1) O3 ity nn.lwwlé(:uws LpeTaLive
dos 3

=¥
Conmole Ao ¥spago Agra - DHUES, anvlm ras Publbeacscs e

2} O peso méximo operazianol, eonstame desto Partorio,
fefers-5 Aped b reslardnela o povimeto, Corregdies, Bo oMUl
d1 operagde, relstivan 3 vele, tanperallny, prossio, altitude © com-
prim=nie de pista dispsmivel 530 da alcuda da

Ar 2* - Ega Porecia enusc s vigor ik dus do 5us pu-
blicagdo, fiando revogadss lodys s¢ disposiches &4 conurrso.

Cel &y RAFARL RODRIGUTS FILHO
Imerina

Ministério da Educacio

GABINETE DO MINISTRO
PORTARIA N* 4.181, DE 5 DE DFEZEMBRO DF. 2005

Q Minkteo de Essadi b Exfocagiio, wsemdy (& compedacla
que [he Jot delegada pelo Diocscto n° | 245, de 26 de marge e 1996,
£ 1RG0 de © de jalha de 21 oltorada pek Decresa n® 3.50R de 4
fe sctemhen de 2001, & tendn em vieee o Pamcer »° 1012203, dn
Camarz d» Educagta Supcrine do Coasclho Nacianal de Educagda, n
Poriyny a” 2.201, de 22 de panhu i 2005, ¢ o dspache do Secreiino
Ui Educssio Supetiur ou Memo. ot 6742005 MECSESwDE-
SUMDOS), cm nefurdoviu o Prosessa n.® 23000.016546/2002-63, do
Minkiléeio da Edacagbo, sewolwe:

Fonte: Processo 54220.002976/2010-31.



ANEXO E - Oficio de solicitacdo de abertura do processo de regularizacdo das
terras da Comunidade Remanescente de Quilombo Sado Roque

Arroio do Meio, 23 de novembro de 201

Senhor Superintendente

Com fundamento no art. 12 e art, 32 do Decreto 4.887/03, e dos arts. 52 ¢ 72 da IN n*
49 de 19/9/05, a Comunidade Remanescente de Quilombolas de Sdo Rogue, situada no
municipio de Arroio do Meio, RS, solicita a Vossa Senhoria instauragdo por esse 6rgdo de
Procedimento Administrativo com vistas a adotar as medidas necessdrias ao pleno
cumprimento do disposto no art. 68 do ADCT da Constituicdo Federal de 1988 e do Decreto n°®
4,887/03.

Atenciosamente,

Assinatura /Nome CPF

%’Mo{yﬂ wian Yitvr

-

Exmo. Sr. José Rui Tagliapietra
Superintendente Regianal do incra / RS

Av. Loureiro da Silva, 515 — Porto Alegre - RS

Fonte: Processo 54220.002976/2010-31.



