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Der Mensch braucht ein Platzchen,
und war’s noch so klein
von dem er kann sagen
sieh hier, dies ist mein.
Hier leb ich, hier lieb ich
hier ruh ich mich aus,
hier ist mein Heimat,
hier bin ich zu Haus

A pessoa necessita um lugarzinho
Por pequeno que seja
Do qual possa dizer
Veja, isso é meu.
AqQui eu vivo, aqui eu amo
Aqui eu descanso
Aqui € minha Pétria
Aqui eu estou em casa.

(Autor desconhecido)

Cartaz encontrado em algumas casas das famili#&adenda Lohmann.



RESUMO

A partir do olhar sobre a comida, o estudo pretemggisar as relacdes sociais nas familias e
na comunidade, dedicando particular atencdo agOedade género e geracdo entre 0s
camponeses observados. Compreendendo que a cqmaidaalém de sua materialidade,
envolve dimensdes simbdlicas, é que tracamos jp@saatre as classificacbes que organizam
o lugar dos varios componentes na hierarquia famdiaguelas que ordenam suas praticas
alimentares. A construcdo deste trabalho deu-setet ge pesquisa etnogréfica desenvolvida
junto a familias rurais de uma localidade situadavale do Taquari, Rio Grande do Sul.
Entre aqueles camponeses, buscamos apreendessificdlades da comida que produzem e
consomem, bem como as que operam sobre si messobseco que fazem. Neste sentido, os
rituais festivos e religiosos constituiram-se enpontantes espacos de observacao, pois ali
reproduzem-se e amplificam-se as relacdes viveasig@nbém no cotidiano. Procuramos,
entdo, apreender os modos de vida das familiais miees mudancas neles ocorridas.

Palavras-chave: Campesinato. Comida. Familia. Género. Reciprocidadiestas.
Antropologia da Alimentacéo.



RESUMEN

A partir de la observacion de la comida, este éstpicetende analizar, las relaciones sociales
en las familias y en la comunidad, enfocandosecip@imente en las relaciones de género y
generacion de los campesinos observados. Compngladigue la comida, mas alla de su

materialidad, involucra dimensiones simbdlicas, e trazamos paralelos entre las

clasificaciones que organizan el lugar de variofodeeomponentes en la jerarquia familiar y
aquellas que ordenan sus practicas alimenticiasohstruccion de este trabajo se dio a partir
de una investigacion etnografica llevada cabo @wnilfas rurales de una comunidad rural

ubicada en el Valle del Taquari, Rio Grande do &mtre esos campesinos, buscamos
aprehender las clasificaciones de la comida qudugen y consumen, asi como las que
operan sobre si mismos y sobre lo que hacen. Esegdiglo, los rituales festivos y religiosos

se constituyeron en importantes espacios de olményaya que alli se reproducen y

amplifican las relaciones vivenciadas también encdédianidad. Intentamos, entonces,

aprehender los modos de vida de las familias minales cambios ocurridos en esos modos
de vida.

Palabras clave: Campesinado. Comida. Familia. Género. Reciprocid&ikestas.
Antropologia de la Alimentacao.
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APENDICE A — ROTEIRO DE ENTREVISTA



1 INTRODUCAO

Em qualquer sociedade, os alimentos ndo sdo apesraglos, mas também
pensados. Em outras palayraxomida possui um significado simbdlice ela fala

de algo mais que nutriente&. familia, por seu lado, ndo se reproduz apenas no
plano bioldgico, nem reproduz apenas a sua for¢aratemlho. Sendo ela uma
construcdo ideologica, ela se reproduz no plandd&lico, euma das dimensdes
dessa reproducdo pode ser aprendida pelo modo denoer (Woortmann, 1985,
p.1, grifos nossos)

Este estudo pretende analisar as classificacoexaduizacoes realizadas pelas
agricultoras e agricultores sobre si mesmos e solamilia, a partir do olhar sobre a comida
que produzem e consomem.

Partindo da concepcao expressa no texto de K.Waartrde que a comida possui
significados simbdlicos e que a partir dela podegseender formas de reproducao simbdlica
da familia € que este trabalho é construido, bukcaompreender as relacdes familiares e
comunitarias a partir das praticas alimentaresp(dotar, colher, criacarnear trocar,festar
e comer). Nestas observacdes, procuramos apregadsformacdes ocorridas na vida dos
camponeses em periodo mais recente de modernidagigicultura.

Tomamos como inspiragdo inumeros estudos realizadoasampo das Ciéncias
Sociais, que tém demonstrado que uma das posaibédde estudar as sociedades humanas é
a partir da comida. A comida e as inter-relacdeabetecidas no interior da familia e da
comunidade (de género e geracéo) foram os fiosutores da pesquisa.

Neste estudo, entendemos que a comida diferencidesealimento e do
mantimento na medida em que passa pelo processangéormacéao cultural na cozinha (Da
Matta, 1987; K.Woortmann, 1985). Sobre a impor@ntesse elemento cultural para as
sociedades humanas, Lévi-Strauss (1968, p.16@)afijue a cozinha constitui uma forma de
atividade humana verdadeiramente universal: “tel@ndo existe sociedade sem linguagem,
tdo-pouco existe nenhuma que, duma maneira ouado@o cozinhe pelo menos alguns dos

seus alimentos”.
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FIGURA 1 — Imagens do campo de pesquisa: a casa, a prepaacamida e o comer.

Entendendo a comida a partir do aspecto cultuoahocelemento que faz parte de
todas as sociedades humanas, Da Matta (1987) lasgueem todo o planeta os homens tém
que comer, mas cada sociedade define a seu mode @ gomida, aquilo que deve ser
comido com regularidade, o que sé deve ser comidooeasides especiais, a comida
cerimonial, aquilo que nunca deve ser comido elaquie deve ser comido por cada pessoa
em determinado momento da vida ou estado do c@pmo aponta este autor, no Brasil ha
“comida de santo” (e de pecador), de “doente” (es@i@), de homens e de mulheres, de
adultos e de criangas. Deste modo, podemos congaeeammo indica K.Woortmann (1985),
gque em qualquer sociedade os alimentos sdo ndaspemidos, mas também pensados e,
nesse sentido, a comida possui um significado diodbé podemos dizer também moral,
falando de algo mais que nutrientes.

O que se come, com quem se come e 0 modo de capresgam nOSso estar no
mundo, falam das trocas sociais que estabeleceamnos)jesmo tempo em que traduzem o
grupo cultural ao qual pertencemos, tendo o atocaleer uma grande importancia e
significacao social.

Deste modo, entende-se que a cozinha de uma steiageesenta-se como uma
possibilidade especial de leitura desta sociedadenddo mais amplo. A cozinha € aqui
compreendida, como destaca Fischler (1995), pam ale como ela é habitualmente
percebida (como conjunto de ingredientes e técnitthsados para preparacdao da comida),
mas como elemento que envolve representacoes, asreagpraticas sociais que sao
compartilhadas pelos individuos e grupos que formara cultura.

A comida, para além de atender as necessidadel®gisias, alimenta também o
corpo social. Ao mesmo tempo em que ela concenteafuncéo biologica vital, tem também

uma funcdo social essencial. Neste sentido coraob@s com Fischler (1995, p.22) que
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afirma que as pessoas ndo se alimentam apenastrémtes, mas também de imaginario,
pois “sus alimentos no solo nutren sino que tambigmifican”.

Também Candido (1975, p.28), em seu estudo sobigirasa paulistas,
reconheceu a atribuicdo social da comida: “sendwlico da vida, ela é o pressuposto de
toda a vida social”. Distinguiu, deste modo, a @aomo um recurso vital por exceléncia,
ao mesmo tempo em que se expressa a organizagi&a praimbdlica em torno dela.

Do ponto de vista social e cultural, plantas e amsnfalimentacdo dos humanos -
que sao onivoros) ndo se constituem como alimesnossi, mas sao classificados como
alimentos a medida em que séo reconhecidos e@sdeitis pelos grupos.

Compreendendo a comida e a cozinha de uma sociedan® um conjunto de
classificacfes, podemos entender que elas pernsiteanhecimento de distintas dimensdes
de cada sociedade, como ensina Lévi-Strauss (Eib68nfatizar que a partir da cozinha de
uma sociedade é possivel o estabelecimento desoetegdes com sua estrutura, de natureza
socioldgica, econdmica, estética ou religiosa, Bevalo homens e mulheres, familia e
sociedade, economia e prodigalidade, sagrado amrpétc. Desse modo o autor aponta que
a cozinha de uma sociedade € uma linguagem a gargual se traduz inconscientemente sua
estrutura.

Seguindo estas reflexdes, entendemos que a comima élemento central da
organizacdo social humana, envolvendo as relag@&fhamens e mulheres entre si, com o
meio em que vivem, como também com o sobrenafresente nos mais diversos momentos
cotidianos e rituais, a comida fala da familiacdmunidade, de homens e mulheres.

A partir das escolhas e praticas alimentares, asops organizam seu mundo,
estabelecem distingdes com outros grupos, hiemanguas coisas e as pessoas. Vale salientar
que a hierarquia é aqui entendida no sentido ptogms Dumont (1992, p.66), que expressa:

Adotar um valor é hierarquizar, e um certo consessbre os valores, uma
hierarquia das idéias, das coisas e das pessodispeinsavel a vida social. Isso é
completamente independente das desigualdadesisaiurda reparticdo de poder.

Compreendemos que as distribuicbes alimentaresntesiar da familia, ao
mesmo tempo em que dependem das condicbes de ,adeeem também hierarquias e
reproduzem simbolicamente a familia. Em estudozadd entre camponeses, K.Woortmann
(1985) afirma que quando eles falam sobre a corfédkan também de trabalho, de familia,
de homens e mulheres. Assim é que a comida apaegera dimensdo simbdlica, podendo
ser entendida como um texto que fala da organizém@diar e comunitaria camponesa,

expressando relacdes de género e geracao.
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Nesse sentido, procuramos tracar paralelos entciassificacées que organizam
o lugar dos varios componentes na hierarquia famdiaguelas que ordenam suas praticas
alimentares. Buscamos apreender em que medidanmerab plantado, colhidogriado,
carneadoe consumido produz a familia camponesa.

Chamamos atencao ao fato de que neste trabalhoosé&detemos no debate que,
centrado especialmente em aspectos que privilediamansées econdmicas e tecnoldgicas,
preocupam-se em caracterizar o desaparecimentoadpesinato e a emergéncia do
agricultor familiar. Partimos aqui da concepcaccdmpesinato enquanto ordem moral, como
uma forma de perceber as relagbes dos homenssem®treom as coisas, como demonstrado
por K.Woortmann (1990). Referimo-nos ao campesigatoo aquele grupo que, segundo o
autor, organiza-se a partir de uma ética campormesetitutiva de uma ordem moral. Sem
negar que 0S camponeses organizam-se igualmentmram de uma légica econdmica,
focamos o olhar no camponés como expressdo de wralicdade. Estudamos as relacdes
sociais das familias rurais através de suas sublgdies e de seus valores.

A terra, a partir dessa concepcdao, € percebida gatnimnonio da familia, sobre a
qual é realizado o trabalho que constréi a famftamo patriménio, ou como dadiva de
Deus, a terra ndo é simples coisa ou mercadoriaN@rtmann, 1990, p.12). A terra é
concebida como patriménio construido pelo trabalhofamilia e transmitido de pai para
filho, segundo regras definidas.

Ainda na mesma obra, temos que a concepcao do o@npomo ordem moral,
aporta uma reflexdo que remete a uma qualidadampesinidade, que considera comum a
diferentes lugares e tempos, é “entendida comoauahdade, presente em maior ou menor
grau em distintos grupos especificos” (K.Woortmat890, p.13), num polo de maxima até
outro de minima campesinidade. Salienta, portanue,ndo ha camponeses puros, mas graus
distintos de campesinidade de articulacdo ambigum a modernidade. As sociedades
camponesas, segundo o autor, tém categorias comgaber, a terra, a familia e o trabalho.
Essas categorias também existem em sociedadesasyiaas no universo camponés elas sédo
nucleantes, estando inter-relacionadas, uma naireld sem a outra e, finalmente, estdo

ligadas & honrae & hierarquia.

! Adotamos a nocdo de honra, tal qual desenvolvedean(2004), que aponta que esta refere-se acen&®eoos
ideais da sociedade e a reproducdo destes ideamlinéduo, que tem a aspiracdo de os personifikasim,
estdo em jogo o sentimento individual, o orgulhsspal, o esforco de enobrecer a propria imagemnmsdegas
regras socialmente estabelecidas. Também esta estdquo “cédigo de honra”, que é um cddigo socéal d
interacdo, em que o prestigio pessoal é negoc@uo bem fundamental de troca.
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Essa compreensao do campesinato enquanto ordert) puta ser observada ao
longo do trabalho, por exemplo, nas falas dos jgw Fazenda Lohmann, que estdo cada
vez mais ligados a trabalhos ndo-agricolas e mession expressam compromissos morais
com a familia e a terra enquanto patriménio. Tamb&nntegracdo dos camponeses ao
mercado nao significa necessariamente uma baixaesanidade, pois a0 mesmo tempo em
gue praticam uma agricultura altamente tecnificadiaserida no mercado, percebem a terra
ndo como mercadoria, mas como patriménio da famMade-se observar que estes
camponeses circulam entre dois universos, o momleesondmico, tal como argumenta
K.Woortmann (1990, p.19): “transita-se pela ordeson®mica para realizar, como fim, a
ordem moral e, com ela, a campesinidade”. Temdépeque a campesinidade esta ligada a
valores, ética e subjetividades, representacodgsadas na familia e no parentesco.

Partindo da nocdo de campesinidade desenvolvenestrabalho, a partir da
observacédo e vivéncia junto a familias rurais,taeldo aqui suas subjetividades a partir de
nossa interpretagcédo. Neste sentido, vale notaaquengo do trabalho faremos referéncia ora
a familias rurais, ora a campesinato, ou agricedtéamiliares, expressdes essas usadas como
sinbnimos para nos referirmos ao grupo pesquisado.

Levando em conta a comida como elemento simbdlica eampesinidade
compreendida através da leitura das subjetividddssamilias rurais é que se desenha esta
pesquisa, que buscou entender as transformacogsdasmas relagcdes sociais e nos modos
de vida dos agricultores, reflexo do processo déamuzacdo da agricultura, da expanséo das
tecnologias de comunicacéo e transporte - que éélozido a distancia material e simbdlica
entre campo e cidade - , da extensdo das aposeatadoais as mulheres, da incorporacao
da perspectiva de género por movimentos sociagsiudo acesso de jovens e mulheres a
politicas publicas de crédito especifico, entreasutatores.

Para a realizacdo desta pesquisa, encaminhei-m&aaamunidade rural no Rio
Grande do Sul, na regido do Vale do Taquari, ora$sg a conviver cotidianamente com o0s
camponeses. Acompanhei as familias em suas cashsrta, no quintal, na roga, no trato dos
animais, nos rituais dearnear, nas festas de aniversario, cultos, festas da iolade,
reunides de clube de mées, jogos, atividades daE®)ASc. Tais espacos foram sempre
perpassados pela sociabilidade em torno de rodznidearrdo; da mesa do café-da-manh3,
com os deliciosos pées de milho e cucas; do alneagn,o aipim cozido, arrancado da horta

2 OASE — Ordem Auxiliadora de Senhoras Evangéliéasn grupo de mulheres ligadas a Igreja Evangélica
Confisséo Luterana no Brasil, que se relinem pawal@s biblicos, interagdo com grupos de mulheresutias
localidades e assisténcia a doentes da comunidade.
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pouco antes de ser posto para cozinhar; do caférde; com compotas de frutas, bolinhos e
bolachas. Nesses espacgos conversei com agricutagscultores, registrei aspectos de seu
cotidiano em diario de campo, entrevistei-os eizealregistros fotograficos, buscando
apreender as classificacdes e hierarquizacfesratidspor eles com relacdo a comida que
produzem e consomem e aquelas que operam de siogiesm

Nesta investigacdo, enfatizam-se os elementos #oubpculturais e historicos
da comunidade em que foi observada a coexistémcipraticas e saberes tradicionais que
dialogam com aqueles modernos, em frequente regwatao.

Vale notar que o que procuramos nao foi dizer “e géo” aqueles com quem
convivemos, mas apontar “quem” sao, a partir dagquile Geertz (1973) denomina de “olhar
por cima dos ombros”, a partir da observacdo deoceivem, de suas praticas sociais,
representacdes, classificacdes e hierarquizagdes.

Tomando como inspiragéo o que nos ensina Da MB#37p), busca-se realizar
aqui uma “leitura” do mundo social, procurando &pmdar o conhecimento do homem pelo
homem, pois a Antropologia Social — campo no ggal aos movemos — tem nos ensinado,
segundo o autor, a sermos desconfiados e critm®gr@ndes esquemas tedricos do século
XIX, frutos de um otimismo desmensurado em relagdduturo, de um contexto em que

viviam sob a atmosfera dourada e promissora damblegas tecnoldgicas.

Hoje sabemos bem que o uso da eletricidade, donéwte, do trem, do avido e da
energia termonuclear ndo podem ser mais vistos dteme de melhoria necessaria
da espécie humana, pois a sociedade nao é algacélesit de seus movimentos. E
esses movimentos nada tém de lineares e automatoo® supunham nossos
mestres do passado, confiantes na mistica e nibbgieao progresso. (Da Matta,
1987b, p.12)
Partindo dessas concep¢des, que apontam parassidede de aprender com 0s
“nativos” as organizacdes que estes estabelecera seb mundo e de ndo tomar como dados
esquemas prontos e idéias lineares de desenvoldménque realizamos essa pesquisa
etnografica, observando a organizacdo social delifsmde colonos descendentes de
imigrantes alemaes — seus saberes, seus modoardar ptriar, colher e comer — que vivem
na regido do Vale do Taquari, no municipio de R&edes, comunidade de Fazenda
Lohmann, no Rio Grande do Sul, regido Sul do Brasil
Corroborando com Candido (1975), advogamos pelessatade de estudar-se as

condi¢cbes de vida das gentes do campo ndo so ia garenunciados politicos ou das
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investigacdes especializadamente econdémicas e Gagicas; mas também e sobretudo
através do estudo de sua cultura e de sua sodadsli

Os enfoques a partir dos quais este estudo fotreods levam em conta a comida
como elemento simbdlico, a hierarquia familiar,ralmcdes de dadiva e reciprocidade e,
finalmente, os rituais festivos e religiosos conamtexto privilegiado de observacéo da
realidade social.

As escolhas que motivaram a pesquisa na areaeuralambito da tematica da
comida e representacfes tém relacdo, num primemmento, como a minha propria
trajetoria de vida. Nascida e criada na roca (merior de Santa Catarina, no municipio de
Arabutd), sai dali com o intuito de estudar Ciéncsociais na Universidade Federal de
Pelotas, curso escolhido em razédo dos conhecimgn$iavia adquirido nas disciplinas de
Sociologia, quando cursei o Magistério (Ensino MgdiTinha entdo o objetivo de ser
professora primaria, tal qual haviam sido minha mé®eu avo.

Depois de estudar, na graduagéo, a juventude earassentamentos de reforma
agréaria, enfocando o aspecto da sucessdo e dasgi@s dos jovens rurais para “sair” ou
“ficar” no campo, busquei 0 mestrado em Desenvaivito Rural com a idéia de pesquisar
género no meio rural. Foi assim que, ao encontrprofessora Renata Menasche como
orientadora, me foi proposto por ela o trabalhaesg@nero a partir do olhar sobre a comida.
Logo, as duvidas iniciais dessa juncao tematicanfiose transformando em deslumbramento.
A partir das inUmeras leituras que eram sugeri@ées professora fui percebendo um campo
de possibilidades que se abriam para entendercésdades a partir de suas classificacdes
alimentares. Em campo, o olhar sobre as pratidagemiares e as classificacdes operadas
pelas agricultoras e agricultores da comunidadardéem-me a perceber a diversidade de
dimensdes da vida social que a comida expressda amais porque, para 0S camponeses, a
maior parte de seu tempo e espaco estdo relacwramdpraticas de plantar, colher, criar,
carnear, festartrocar e comer, ou seja, a comida ocupa um logatral em suas praticas de
sociabilidade.

O local da pesquisa foi escolhido em razédo deaalejem sido feitas pesquisas
coordenadas pela professora Renata. Este estudontiauidade a investigacOes realizadas
anteriormente, em um primeiro momento, no pericglmpreendido entre 2004 e 2005, no
ambito do projeto intitulad6A multifuncionalidade da agricultura familiar a se habitos
alimentares e producao para o autoconsumo, ideletidaestratégias de reproducdo social de
familias rurais” (CNPqg 503566/03-09), cujos dadesplhidos por pesquisadores que mais

tarde viriam a conformar o Grupo de Estudos e Reggjem Alimentagéo e Cultura — do qual
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faco parte — foram fundamentais para a articulagas reflexdes aqui realizadas. A
investigacdo teve continuidade em 2007 e 2008yt pasta pesquisa de mestrado, por sua
vez articulada ao projeto de pesquisa “Percepc@esrudal: um estudo a partir da
Antropologia da Alimentacédo” (CNPg 400348/2006-3).

O fato de ter sido Fazenda Lohmann a comunidadelhneda e ndo outra do
conjunto de comunidades estudadas no projeto antani Vale do Taquari, foi devido aos
conhecimentos em lingua alema que possuo e quéifittslam uma comunicacdo mais
ampla com as familias rurais, utilizando a “linquativa” (ja que eles aprendem antes o
dialeto aleméo e depois a lingua portuguesa).

Chamamos atencéo para o fato de que, ao longoxt dqui apresentado, ndo
obedeceu-se a um padrdo Unico em termos de edoriexto no que se refere a adocéo da
pessoa que narra. Em alguns momentos, foi empregadaneira pessoa do singular e, em
outros, a primeira pessoa do plural. “Eu” e “nésain utilizados neste trabalho, para fazer
jus ao processo de construcdo dessa dissertacamyescorreram experiéncias pessoais da
autora, do mesmo modo que muitas das reflexdes aqué sdo desenvolvidas foram
realizadas em conjunto com a professora orienta@otpal devo a abertura de janelas que
desvelaram paisagens até entdo desconhecidas) ® ¢dmpo de Estudos e Pesquisa em
Alimentacéo e Cultura, que aportaram contribuigGadamentais.

A composicdo deste texto estd dividida em oito tolgd. Este primeiro,
introdutorio, apresenta o fio condutor da pesqeiaastrutura do texto.

No capitulo 2 é explicitada a metodologia: os insntos utilizados, a entrada
em campo e os interlocutores que participaram gdqusa.

No capitulo 3 delineamos o campo de pesquisa,imtidginicialmente o olhar
para a regido em que insere-se a localidade estudadem seguida, focando mais
precisamente a comunidade pesquisada, relatandodsémicas familiares, a configuracéo
sécioespacial comunitaria, a agricultura praticadgarte da histéria de formacdo da
comunidade.

No capitulo 4 interpretamos as familias camponesas,elacbes de género e
geracdo que ali se realizam, buscando entendeam&spsociais assumidos por homens e
mulheres, principalmente o pai e a mde de famitias também aqueles assumidos pelos
jovens e pelos idosos.

No capitulo 5 discute-se a comida enquanto elenmsntbolico, considerando-se

as refeicdes cotidianas, as épocas de plantioheital o ritual decarnear, as classificacoes
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referentes ao puro e impuro, as proibicdes e pdss alimentares, bem como as
classificacdes relativas a comiete e fraca

O capitulo 6 trata de dois elementos que estaemies nas relacdes cotidianas e
rituais entre os camponeses, a dadiva e a reajjaei Da-se énfase a circulagcdo da comida
na comunidade e busca-se entender como esta ¢aiodiama lagos sociais. Aqui, privilegia-
se o olhar sobre as atividades cotidianas.

No capitulo 7 abordam-se os elementos de clasgifesa hierarquizacdes, honra,
dadiva e reciprocidade a partir dos rituais festieoreligiosos. Neste caso, privilegiamos o
olhar sobre os momentos rituais, ndo cotidianomdo calendario desses eventos na familia
e na comunidade é bastante amplo, optamos porsanaiés festas, nas quais pudemos
realizar a observacao participante durante a pesqlé campo, a saber, a Festa de A¢ao de
Gracas, uma Festa de Familia e a Festeedie Cabe ressaltar que ha correspondéncia entre
momentos do calendario agricola e as festividadesinitarias.

As consideracdes finais compdem o capitulo 8, em sfip recuperadas as
principais ideias que foram constituindo cada pdaenalise, fazendo uma sintese e juncao
daquilo que foi abordado separadamente ao longotedto e apresentando algumas

possibilidades para aprofundamento de pesquisamut
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2 DA PESQUISA A CAMPO

A Antropologia — disciplina em que nos ancoramas aconstru¢ao deste estudo
— tem, a pesquisa de campo como o modo caraaterid# coleta de novos dados para a
reflexdo tedrica, afirmando por convicgcédo que &sadela torna-se possivel justapor, para um
dialogo fecundo, as diversas experiéncias humaa®mar como ponto de partida a posicao
e 0 ponto de vista do outro, estudando-o por mattigimensdes: histéricas, econémicas,
politicas, sociais (Da Matta, 1987b). A partir degerspectiva, reconhecendo a importancia
da pesquisa de campo, é que desenvolvemos edie.estu

A entrada em campo deu-se no més de janeiro de @88 continuidade até
abril desse mesmo ano. Naquela época, mudei-mesa@de do municipio de Roca Sales, de
onde passaria a deslocar-me diariamente até a edaolende Fazenda Lohmann, a pé ou de
onibus — que passava quatro vezes ao dia na ladalidh\lgumas vezes, pousava em casas de
agricultores, quando as familias me convidavam glafecar.

No desenvolvimento da pesquisa, tive que manteatapta a observancia do
risco que se configura para o pesquisador que t@mo cobjeto de estudo sua propria
sociedade. Refiro-me ao fato de ter sido criadeoga, num ambiente muito semelhante ao
que estava adentrando para a pesquisa. Essas@msdicie a primeira vista podem parecer
favoraveis, como o manejo do dialeto e familiar&l@adm alguns costumes, por exemplo,
poderiam acabar constituindo-se em obstaculos, edidm em que a familiaridade
comumente estdo associadas ideias preconcebidbs. otar que a “familiaridade”, como
observou Da Matta (1987b), refere-se aos elemeqtes fazem parte do sistema de
classificacédo, da visdo de mundo, do universo keddeoldgico.

Velho (1987) chama atencdo para o fato de que megrando os individuos
pertencerem a mesma sociedade nao significa gejarasinais proximos do que se fossem de
sociedades diferentes. O autor salienta que, mesrpossuimos mapas que nos familiarizam
com cenarios e situacdes sociais de nosso cotididiaosignifica que conhecemos o ponto de
vista e a visdo de mundo dos diferentes atores, aemegras que estdo por detras dessas
interacbes. Assim, ao ser o pesquisador membrodedade, coloca-se em questao seu lugar
e suas possibilidades de relativiza-lo ou transgéma poder “pbr-se no lugar do outro”. O
conhecimento da sociedade do pesquisador pode, estao assinala Velhoof cit),
seriamente comprometido pela rotina, pelos haldtesteredtipos. Logo, mesmo tendo um
mapa, o pesquisador pode ndo compreender necessai$aos principios e mecanismos que
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0 organizam. Deste modo, o processo de descobartalise do que é familiar (conhecido),
pode envolver dificuldades diferentes do que éieaxdtdesconhecido). Este autor aponta ser
possivel, na etnologia, transcender as origenttoplogo e chegar a ver o familiar como
realidade muito mais complexa do que aquela reptada no conhecimento em que o
pesquisador foi socializado.

Sobre esse fato, também Da Matta (1987b) afirmecassidade de “transformar o
familiar em exotico”, ou seja, como etndlogo seréessario tirar a “capa” de membro de
uma classe ou de um grupo social especifico patermstranhar alguma regra social familiar
e assim descobrir o “ex6tico” no que esta petuficaentro de nds pela reificacdo e pelos
mecanismos de legitimagdo. Caso esse movimentosti@nBamento nao seja realizado,
acaba-se atribuindo ao familiar um valor dado, spra nos interessemos pelos motivos
sociais que conduzem os membros do sistema. Assirpesquisa antropologica, considera-
se necessario o trabalho de campo intensivo eta gale deve-se ouvir primeiramente as
motivacoes e ideologias daqueles que praticam wroes a crenca e a agao. A partir disso
pode-se reconhecer a tessitura interna, como elpde; vivenciada e justificada pelos seus
membros.

Foi a partir dessas consideracbes que procureizaeah campo aquilo que
assinalaram Velho (1987) e Da Matta (1987), o mewitm de transformar o “familiar” em
“exotico”, a partir dos registros das significac@eslassificagcdes ouvidas dos interlocutores.

Tendo em conta essas reflexdes, descrevo a segim@as de entrada a campo.

No inicio da pesquisa, tentei morar na localidddsquei alguma casa ou cobmodo
para morar sozinha, a fim de manter uma certa aat@ sem ser diretamente identificada
com qualquer familia da comunidade e, desse maitay @ossiveis constrangimentos. Nessa
deciséo, também considerei o fato de o periodamda ser o tempo que teria para realizar as
anotacoes referentes as observacdes realizadasgamodo dia e, tendo em vista que em geral
0s agricultores dormem cedo — e também acordam, adglomanhd —, considerei ser
complicado morar com uma familia da comunidadecesaguir seus horarios. Conversando
com uma moradora local, jovem agricultora que feurprimeiro contato na localidade — em
razdo de ela ter sido aluna de graduacéo da pooéeRenata, que nos apresentou —, também
ela considerou mais interessante que eu nao marasgsama Unica familia.

Ao ndo encontrarmos, na localidade, uma casa vpmaeu pudesse habitar, a
agricultora mencionada contactou uma moca, suaeciady que mora na cidade de Roca

Sales e que ja havia hospedado outras pessoasaerasau Foi ali, entdo, que residi durante
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0S guase quatro meses em que permaneci em campaddas e vindas diarias a Fazenda
Lohmann.

Considero que essa decisdo foi importante para emamtregularidade dos
registros no periodo da noite, quando voltava dmpoa— realizar reflexdes sobre os
acontecimentos do dia e, com isso, dirigir o olaanovos elementos quando retornava a
comunidade —, e também garantiu minha mobilidadecaraunidade, sem que eu fosse
identificada como mais ligada a qualquer familiague possibilitou que fosse bem recebida
mesmo por familias que, entre si, muitas vezesesspram certa animosidade.

No entanto, tal arranjo de moradia impediu quesBeeacesso regular a algumas
dindmicas de sociabilidade, particularmente asdailes noturnas dos agricultores. Mas, o
fato de residir na sede do municipio de Roca S&esme deixava também tao distante dos
camponeses, ja que esses frequentemente estavgraralir ao banco, ao mercado, ao
sindicato, as lojas, a prefeitura. Nestas ocasidesitas vezes nos encontrdvamos e
conversavamos.

O cotidiano da investigacdo a campo dava-se a plartrisitas diarias as familias,
visitas que eram anteriormente agendadas, geramagnricadas por ocasido de encontros em
espacos coletivos como cultos, festas, encontrosedboras que jogam IStaeunides da
OASE e do clube de méaes, ocasifes de acerto dascdot telefone comunitario, cursos
oferecidos pelo CAPA ou pela EMATER entre outros. Esses espacos coletivos
configuravam-se em oportunidades de apresentas@uisa e marcar as visitas as familias
que se dispunham a participar. Ali também era pekshcontrar quase todas as pessoas que

moram na comunidade. Vale notar que havia sempsses espacos, alguma familia que eu

% 0 jogo de loto é composto de cartelas de papeldogue constam nimeros aleatérios, sendo caddacarte
diferente de todas as outras. Comp8em também opegoenas pecas redondas de madeira, numeradasade 0
99. As pecas de madeira vdo sendo retiradas deacmesseus nimeros sao anunciados aos participamntes
voz alta. A cada partida, cabe a um dos particgganbnduzir o jogo. Usam-se sementes para, naslasart
cobrir os numeros das pecas que ja foram retidalasco.

Na comunidade, apenas senhoras aposentadas pantidigsse jogo (um grupo de 15 senhoras), reunado-s
semanalmente, para jogar. A cada semana, 0 jogoeoca casa de uma integrante diferente, em rodimo
jogo, realizam-se pequenas apostas de dinheirdosgue aquela que primeiro conseguir cobrir suass du
cartelas (distribuidas no inicio do jogo), recebaantante correspondente a aposta de 10 centavgmpaa

de cada participante. Vale mencionar que as ocasléejogo de loto sdo sempre acompanhadas de muita
comida,docese salgados preparados pela mulher que naquela semana estéerelo as companheiras de jogo
em sua casa.

“ Centro de Apoio ao Pequeno Agricultor, entidadeda a Igreja Evangélica de Confissdo Luteranaepliza
atividades de comercializacdo, cursos, assistééomca a agricultores familiares.

® Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Runstituicdo publica que trabalha com extensio istéssia
técnica a agricultores.
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ja havia visitado e que acabava se manifestanddamdo as outras sobre o que tratava a
pesquisa, incentivando os demais a participar.

2.1  Chegando em Fazenda Lohmann

Um momento que merece ser mencionado, por ter isigmrtante para a
credibilidade desta pesquisa e também para mirgexgéio na comunidade, ocorreu uma
semana apd6s minha entrada a campo, por ocasidestiadeKerb. Durante o culto d&erb,
deu-se a apresentacdo do livro “A agricultura femik mesa: saberes e préticas da
alimentacdo no Vale do Taquari”, organizado pelafgasora Renata, fruto de pesquisas
realizadas anteriormente na regido e também naridade. Havia sido reservado um espaco
depois do culto para que Renata falasse sobrer@ divnessa ocasidao, foram doados dois
exemplares a comunidade. Fui entdo, apresentada gamunidade como a pessoa que daria
continuidade a pesquisa anteriormente realizadgydkeo livro era resultado.

Considero que o fato de ter sido apresentada pesaanidade na igreja — local
sagrado para eles e central em sua sociabilidad® -momento de entrega do livro, foi
importante para que as pessoas me conhecessenbessem 0 que estava fazendo ali, a
razéo de percorrer diariamente as estradas do, logastituindo parte fundamental do ritual
de passagem de entrada na comunidade. Notei odedee acontecimento na igreja ao longo
da pesquisa, a cada vez que, ao chegar em algwa®aasapessoas recordavam a ocasiao do
culto deKerb e perguntavam pelo livro.

A importancia atribuida ao livro e o reconhecimemor parte da comunidade
para com a equipe de pesquisa que realizou acgotedo anterior, cujos dados foram fonte
para a construcao do livro, contribuiu significativente para a boa aceitacdo que tive.

Assim, passei a vivenciar o cotidiano das familiadi, realizei entrevistas,
acompanhei as atividades diarias na roca, no duentm casa, fiz registros escritos das
historias que me contavam, fotografei praticas etitares, festas, cultos, jogos, atividades
agricolas (ordenha das vacas, trato dos porc@ngds, colheitas, plantiosarneacfesetc),
participei de refeicbes, de rituais festivos egreBos, de reunides, comprei e ganhei
alimentos, entre tantas outras atividades.

Um tema interessante, que merece ser mencionadguéo quando cheguei a

comunidade com o intuito de pesquisar as repreg@ggaalimentares dos camponeses, num
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territorio totalmente desconhecido para mim e cqueahsido indicado por minha orientadora,
acabei vendo-me pessoalmente envolvida pelo terpamntesco.

As conversas sobre familia e parentesco ocupavamdgrparte dos assuntos
tratados entre os camponeses e também deles cdemgoada casa em que eu chegava, a
primeira pergunta que me faziam elb® qual familia tu €3 (s6 depois é que perguntavam
sobre profissao, estudo, lugar de moradia, estadp ©s questionamentos sobre as relacdes
parentais ocorriam também ao me deslocar de oOmblss localidade, quando, ao pedir a
algum dos passageiros informacfes sobre onde dedescer para chegar a casa de
determinada pessoa que eu iria visitar, era comusn depois de alguns instantes, me fosse
feita a perguntavocé é parente deleSituacdo semelhante ocorria frequentemente quando,
caminhar pela estrada da localidade, encontravamalgpessoa e iniciava uma conversa.
Entdo, uma das primeiras perguntas era senmymeé € parente de quenktssas questdes
foram recorrentes durante toda a pesquisa de cabgsie modo, compreende-se que 0S
interlocutores buscavam identificar os possiveipdade parentesco, tentando localizar-me,
assim, naquilo que Comerford (2003) denominou deritérios de parentesco” e que
constitui uma marca de entrada na vida de uma ciolaua rural.

Foi a partir das interroga¢cfes sobre os possigetside parentesco que descobri
gue meus avos haviam migrado da comunidade préaé@rteazenda Lohmando outro lado
do morrq para Santa Catarina, na década de 1930. A passa identificacdo, passei a ser
considerada, além de pesquisadora, parente desvadadores da comunidade, dos quais até
entdo nunca havia escutado falar (como descrewapitulo 7).

Essa maneira — buscando identificar relagcdes denfgmco — de abordar um
estranho que percorre as estradas da comunidaééa ramn pressuposto que indica, a
principio, que quem circula ali ou € morador dalam é parente de alguém dali. A maneira
de abordar os estranhos pela via do parentescditaees, também, em uma forma de
controlar — de modo informal mas eficaz — a circitade pessoas na comunidade, ja que
saber de quem se é parente é também uma mandidestentar saber quem é a pessoa e 0
que esta fazendo ali (Comerford, 2003). Assim € gaecirculacéo diaria pela comunidade,
pode-se perceber aquilo que o autor nominou “clntsocial coletivo”. Isso pode ser
observado tanto pelos questionamentos sobre |l&gparéntesco como também nos olhares e
falas dos agricultores.

As pessoas dali sempre sabiam exatamente onde e@mauetrava, fato que fui
percebendo a medida em que, quando alguém da adewleniqueria avisar-me de algo,

telefonava para a casa da familia em que eu e<baMeas vezes, ao visitar uma familia, me
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diziam: Segunda tu estavas na casa de..., eu te vi pa3sate modo, passei a entender que,
ao observar, era também observada e, ao entreviatabém era entrevistada. Ao buscar
conhecer a vida dos camponeses, era também necessabelecer essa troca, deixando-me
conhecer por eles. Nestas observacdes, pode-sear sugeae foi notado por Caldeira (1981),
que a relagdo da pesquisa acaba sendo uma relacfiocd, pois o entrevistado também
solicita esclarecimentos, informacdes, exige opsi@ pesquisador.

Sugere-se que esse controle, exercido pela comiengtzbre as pessoas que ali
transitam, expressa significativa coesdo socidf) fa#o de todos se conhecerem. Os passos
de cada membro da comunidade, bem como das pegps&ém ddora, sdo acompanhados
por olhares atentos.

Quando me encontrava nas casas das pessoas, &assasng@ram muitas vezes
interrompidas a fim de observar um carro, mototactel pessoa a pé que passava na estrada,
a respeito de quem era feito um rapido comentégtie,incluia informagdes ou especulacdes
sobre onde estava indo ou de onde estava voltapdssaa em questao.

Os moradores dali ttm o habito de se cumprimentgueando passam em frente
a casa de um vizinho, facilitando, de algum modapmwtrole das idas e vindas. Também
costumam parar rapidamente o trabalho e verificaeng esta passando na estrada.
Compreende-se, assim, que 0os membros da comunelaleem um controle sobre as
atividades agricolas de seus vizinhos, sobre o®rmam® casamentos, as doengas e mortes e
0s possiveis conflitos entre as familias ou naimtelelas (Comerford, 2003).

Podemos associar nossa observacdo aquilo queprfesemtado por Polanah
(1993), se referindo a uma comunidade camponestugo@sa, em que identifica o
“mexerico” como processo primario dos pequenos agupisado para comunicarem-se e
trocarem informacgdes, comentarios, criticas e dpgia respeito da vida na aldeia e também
sobre acontecimentos exteriores. O mexerico teral ggsencial na construcao e preservacao
do sentimento coletivo que une as pessoas e familisteresses e objetivos comuns, relacdes
essas nao isentas de conflitos.

Assim, passei os dias caminhando pela localidaggtando os camponeses,
participando de suas refeicbes, acompanhando-oslidess agricolas, compartilhando o
chimarrdo e ouvindo relatos de acontecimentos ieotid e de histérias de vida. Destarte,
estando inserida em campo, interrogando e obsevyand, ao mesmo tempo, interrogada e
observada pelos interlocutores.

No estabelecimento das conversas entre nos, umerlemmportante foi o

conhecimento que possuo do dialeto alem&o loddyrsriick E através deste dialeto que se
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realizam, em geral, as conversas cotidianas estreavadores da localidade, principalmente
entre as pessoas mais velhas, muitas das quagga@wihe dificuldade de falar o portugués. O
fato de podermos nos comunicar em alemao dialetamifa que os interlocutores,
principalmente os mais idosos, falassem mais eapeaimente, pois 0 vocabulario que
possuem em lingua portuguesa é mais reduzido daquele que conhecem em alemao,
lingua “méae” deste grupo, em que foram socializadesde criancas. Cabe notar que
inUmeras palavras e expressfes que fazem paristdashe do cotidiano desses colonos séo
de dificil traducdo na lingua portuguesa, muitaesgerdendo o sentido original.

Deste modo, a maioria das conversas que se estatzate entre ndés ocorreram
em alemao dialetal. Também as entrevistas, gravadasudio, foram em geral realizadas em
aleméo e, posteriormente, traduzidas por mim, carnidado de manter sua significacdo a
mais proxima possivel daquilo que expressaram teslosutores. Vale mencionar que, em
algumas ocasides, ao longo deste texto, foram danfs expressdes originais, como ditas

por eles, em alemao dialetal.

2.2 De uma casa a outra

No universo desta pesquisa foram entrevistados hemenulheres de diferentes
faixas etarias. Realizamos, da mesma forma queniverso de pesquisa de Bott (1976), a
sequéncia de entrevistas atraves de selecdo ddm$aem rede. Assim € que, a partir de um
informante que nos indicava outro, chegariamosiaosis.

Vale notar que a maioria dos encontros foi com enel, principalmente nos
espacos coletivos (ja nas casas conversavamosdamanulheres como com homens): as
reunides de Clube de Maes, OASE, festas de aninereao jogo de loto. Nunca fui
convidada a frequentar os espacos reconhecidos ftomdamentalmente masculinos, como a
cancha de bocha, os bares, as pescarias, as casguEs em que também ndo se observava
a presenca de outras mulheres da comunidade. édsdeve possivelmente ao fato de que,
como pesquisadora, tinha minha circulacéo resirtalo que € considerado na comunidade

como espaco “de mulher”.
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FIGURA 2 — Os espacos coletivos em que circulei, principatmenupados por mulheres: reunido do
clube de maes; café, no intervalo do jogo de Idast de aniversario de uma agricultora.

O primeiro contato que fiz na comunidade, foi comauagricultora que havia
sido aluna da professora Renata e que havia, reesgficdo, participado da equipe de
pesquisa que coletou os dados que vieram a resoltiarro anteriormente mencionado. Essa
agricultora indicou-me uma senhora aposentada,tensetempo para me recebedurante
uma manhgem dia de semar(periodo que para a grande parte dos agriculéodestrabalho
intenso).

Realizei essa primeira entrevista durante o caféwalahd, para o qual fui
convidada. Na sequéncia, foram-me apresentadaascdex fotografias que retratavam festas
em familia e na comunidade (aniversarios, casarmgiésb, baile de corais, etc). Entéo foi
apontada, por minha interlocutora, a fartura de idangue caracterizava essas ocasioes,
observacdo que considero ter sido decorrente d#£sei@ de questbes que lhe apresentei,
com foco neste tema de pesquisa.

Depois dessa primeira entrevista, fui apresentadi ggricultora que fora meu
primeiro contato para as senhoras da comunidagejogam loto semanalmente. Com essas
senhoras, passei uma tarde jogando, comendo enderdeoedas. Desse encontro, sai com
varias visitas agendadas, que se dariam nos djamses. Considero que o jogo de loto foi
também parte do rito de passagem, do ritual denhemdmento e aceitacdo na comunidade,
na medida em que as senhoras mais velhas da cadenique participam do jogo, fazem
parte das relagdes extensas de parentesco e viganda comunidade. Assim, por meio delas,
passei a ser apresentada a suas redes de reldedesde de jogo, fui “entrevistada” pelas
senhoras, que buscavam entender quem eu era estpraisneus objetivos na comunidade. A
partir dessa situacéo, passei a ser conhecidalg@®rcomaquela que joga lote que quer
escrever um livro sobre a gente

Os espacos coletivos (festas, reunides, jogospsjukicabaram sendo locais
privilegiados para a realizacdo dos primeiros dostaom os interlocutores. Nesses espacos,

eu falava da pesquisa e marcava as visitas que darcasas daqueles que se dispunham a
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participar. Em geral, todos se dispunham a padiciplguns chegavam a aceitar e a0 mesmo
tempo perguntarMas serd que eu vou saber respondeay@estionamento a partir do qual
geralmente alguém da comunidade, que ja tinha edi@vistado, intervinha contando sua
experiéncia, dando uma referéncia sobre o quets/&Ela quer saber o que comem, o que
plantam, sobre as festas e ouvir historias de antignte Eu salientava que tinha o objetivo
de aprender as suas formas de fazer agricultunaladéar e colher, de preparar os alimentos,
de organizar as festas. Alguns chegavam a me pargymando passaria nas casas deles para
entrevista-los. Sobre essa participacdo duranentisvistas, Caldeira (1981) salienta que a
possibilidade de falar sobre suas vidas, principatepara grupos que tém sido relegados ao
siléncio, acaba conferindo distingédo, importanddeatidade, representando do mesmo modo
um reconhecimento da individualidade (ou coletigigla um respeito aquela vida. A mesma
autora afirma que a entrevista propicia um recanteEto da identidade, aspecto que pode
conferir satisfacdo ao entrevistado, explicandolusive, a partir disso, sua disposicdo em
participar.

As visitas que realizei duravam, geralmente, deontg® até um dia inteiro,
periodo em que participava dos trabalhos realizgukles agricultores, desempenhando
alguma tarefa percebida por eles coaueda como lavar a loucga, varrer a cozinha, brincar
um pouco com as criangas, entre outras. Nestedeemodemos nos remeter a Da Matta
(1987b), que apontou que o pesquisador se vé, paaatuando em diferentes papéis:
médico, cozinheiro, contador de historias etc,dadg méao destes varios e insuspeitos papéis
para realizar as rotinas de pesquisa. A realizdagmesquisa depende desse convivio intenso,
ja que o antropologo depende essencialmente derbaptde temperamentos, fobias e todos
0s outros ingredientes das relagdes entre pesstmsatato humano.

Na maioria das casas que visitei, estive presentante a preparacdo das
refeicdes, realizada sempre pelas mulheres (m&skas ocasides, o pai e filhos aguardavam
a comida ficar pronta e/ou serviam o chimarrdo e-ajutecedia a refeicdo — e, eventualmente,
auxiliavam em alguma tarefa solicitada pela maesposa.

O fato de estar na comunidade e compartilhar da da@s camponeses, de suas
comidas, das atividades cotidianas, realizar caagiat sob o sol para ouvir histérias de suas
vidas, foi importante para o estabelecimento dectels cordiais. Essa cordialidade era
expressa pelos interlocutores nos convites queaziamh para pousar em suas casas, fazer
visitas, compartilhar refei¢cdes, participar dagaesle aniversario dos membros da familia,

entre outros.



32

Em uma dessas ocasides de visita, participei dmlrido carnear (que sera
apresentado no capitulo 5). Neste dia, abandoo&ilerno de campo e tive nas maos a faca e
asmiudezaqvisceras), partes do boi que cabem as mulheegmiar. Essa foi uma ocasiao
de observacéo privilegiada, pois neste ritual nestaim-se, entre outras, a divisdo de trabalho
por género, como também o estabelecimento de edagé reciprocidade e dadiva entre
parentes, vizinhos e amigos.

Participando das atividades cotidianas e rituas afgricultores, registrei relatos
de homens, mulheres, idosos e jovens da comuni@ades relatos foram fundamentais para
a construcéo do texto.

Salienta-se que, na elaboracdo deste texto, ddipreservar as identidades dos

interlocutores, optou-se pelo uso de nomes fidicio

2.3  Etnografando

Para a construcdo desta pesquisa, fez-se uso amlonétnografico. Segundo
Fonseca (2004), esse método é fundado na procuatsedeades, ou seja, na busca de outras
maneiras de ver, ser e estar no mundo. A automeaeacifirma ainda que os estudos
etnograficos buscam compreender as formas de efaredas diferentes culturas, na
esperanca de estabelecer vias de comunicacao ficazes entre 0s grupos e os individuos.
Nesse tipo de pesquisa, 0 pesquisador procuradamten que estda sendo dito por seus
interlocutores, buscando sistemas que vao para @béimdividual, na medida em que busca
compreender as relagdes sociais.

Fonsecadp cit) assinala ainda que na pesquisa etnografica lsservadas as
multiplas linguagens presentes no campo de estlgyagens essas que técnicas de
entrevista tém dificuldade de alcancar, ao privdleg fala, a linguagem normativa. A
etnografia, por sua vez, busca observar as mdtlplguagens, as praticas sociais e a logica
informal da vida cotidiana, inscritas no fluxo dergportamentos, levando em conta multiplas
expressdes para a compreensao das culturas: thhrab@omer, as fotografias, a organizacao
das casas, as festas, a religiosidade, etc.

Deste modo, seguindo a “légica informal da vidadiabha”, mantive, durante
quatro meses, o olhar atento as praticas realizpdlss agricultores: durante minhas
andancas pela comunidade, no percurso de uma cageaa principalmente de uma cozinha

a outra. Participando da vida cotidiana, busqualiza aquilo que Geertz (1989) definiu
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como o papel da etnografia, a saber, ler o conjdattextos que caracterizam a cultura do
grupo, por sobre os ombros daqueles a quem eleanpem. No contexto desta pesquisa, 0
principal “texto” a ser lido € a comida, entendmamo linguagem que fala da familia, das
relacdes de género, geracao, entre outras.

Buscando compreender as classificacfes que os ocasgm® realizam sobre a
comida que produzem e consomem, relacionadas &qgedaoperam sobre si, recorreu-se a
inimeros instrumentos de pesquisa: entrevistasadesy registros fotograficos, mapas
(elaborados coletivamente pelas mulheres do clubenédes, em que foram registradas
informacdes de mudancas e permanéncias alimemtenesdas nos ultimos anos, bem como
sobre rituais festivos domésticos e comunitariogsecomidas servidas nessas ocasides),
analise de documentos e pesquisa bibliografica.

Seguimos nossa investigacao a partir dos métodastdapologia: da observacao
participante, do registro em diario de campo, deeeista aberta, do contato direto e pessoal
com o universo investigado. Essa escolha deu-secipaimente pela tentativa de
compreender mais profundamente as relacdes seainesos camponeses. Neste sentido, nos
remetemos a Velho (1987), que afirma:

Para conhecer certas areas ou dimensdes de uredateié necessario um contato,
uma vivéncia durante um periodo de tempo razoaveimingo, pois existem
aspectos de uma cultura e sociedade que nao shaitedps, que ndo aparecem a

superficie e que exigem um esforco maior, maislitkeda e aprofundado, de
observacédo e empatia. (Velho, 1987, p. 123 e 124)

Assim, ao conviver cotidianamente com os agricefadurante quatro meses é
que participamos de suas atividades rotineirassede momentos rituais.

As conversas informais com 0s membros da comunid&deriam nos mais
diversos espagos, como nos abrigos das paradasilies pequenas construcdes de tijolos,
que se localizam ao longo da estrada principalaauaidade), no interior do 6nibus, em
encontros na beira da estrada (onde sempre hayiénal cortando pasto, plantando milho,
recolhendo as vacas para o estabulo), nas mecéagas, nas casas, na igreja, no salao da
comunidade, etc.

Também foram realizadas entrevistas formais, setniteiradas, (ver apéndice A)
gravadas em audio, e que se constituiram como ntomé@nportantes de interlocucdo. O
tempo de duracdo de cada uma delas variava muitondeaso para o outro. Algumas

entrevistas ndo foram gravadas, o que deu-se paincénte quando as conversas
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prolongavam-se durante horas, em situacdes em ayie muitas pessoas reunidas. Nessas
ocasides, optava-se por nao gravar, para nao aogstra situacao informal.

As entrevistas seguiam um roteiro bastante flexavglartir do qual sempre eram
possiveis variacdes, de acordo com 0 rumo que tmma®s conversas. Entretanto, nas
ocasides de entrevista, as pessoas, em geralaf@lpouco e davam respostas curtas. No
entanto, quando o gravador era desligado e anums®w término da entrevista, a conversa
passava a desenvolver-se de forma mais fluida.rir pl@ssas observacgdes, considero que a
entrevista serve como guia, ao traduzir para eslotutores algumas questdes que perpassam
a pesquisa. ApGs a entrevista formal, os intertmest sempre contavam longas histérias,
tendo por base questdes que haviam sido postagpaminte, na entrevista.

As conversas com 0s agricultores duravam, em gemaitas horas. Segundo
Caldeira, essas conversas em ocasido de pesquism per entendidas como oportunidades

gue configuram ocasifes excepcionais, como expresafirmacao a seguir:

Ao colocar um distanciamento do cotidiano vivid@rmite ordenar um pouco
pedacos de experiéncias que foram sendo acumutado® correr do tempo, sob a
forma de fragmentos dispersos, que ficaram sem x8ase nem explicacdes
(Caldeira, 1981, p.340).

Assim é que, nesses momentos de conversa, traasakse 0os mais diversos
assuntos, nos quais 0s camponeses estabeleciarardema para suas experiéncias de vida.
Como observa Caldeira (1981), as ocasides de czaw/epnfiguram-se ainda como situacdes
de distincdo, importancia e identidade, principaltegara grupos que, em geral, S&0 pouco
ouvidos e cujas vidas passam num anonimato frestei@dade englobante. Essas ocasides
de registro de seus modos de vida expressam regp@tonhecimento por eles.

Os interlocutores comentavam frequentemente entrdago de que eu estava la
para ouvi-los, enquanto que a maioria degidadogdenominacao atribuida as pessoas que
possuem formacao superior ou técnica), que vérforde(referindo-se principalmente aos
técnicos, agrbnomos, veterinarios), costumam disgia eles paransina-los como devem
fazer, 0 que parece ndo ser muito bem visto por eles.

No convivio diario na localidade, pude observaatasdades realizadas nas rocas
e nas casas, as relacdes entre homens, mulheosss,idovens e criancas e 0s papéis
assumidos por cada um deles no contexto famikangunitario.

Vale comentar que a maior parte das observacoesrevistas foi realizada nas
casas dos camponeses, junto as familias, por ocdai rodas de chimarrdo, preparo do

almoco, nas festas de aniversario, no trabalhacagrietc. Mas também foram realizadas
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observacdes nos momentos de encontros da comunade por ocasido das reunides do
clube de maes, da FestaKkerb, da Festa de Acdo de Gracas, em uma das Fedtasnika,
nos jogos de loto, futebol, nas festas nas cidadesmas (frequentadas principalmente pelos
jovens da comunidade), entre outros.

Durante esse convivio, foram configurando-se napastdes, que, a principio,
nao faziam parte do projeto que conduziu os primsepassos em campo. Aprendi, assim,
aquilo que ja escutara: 0 campo apresenta surpeapasstoes até entdo impensadas.

Cabe mencionar que minha permanéncia na localidstiéngiu-se a apenas uma
época do ano, janeiro a abril. Deste modo, ndo mimbervar e vivenciar os diferentes
momentos do trabalho agricola, da sociabilidadelitane comunitaria ao longo do ano, o
que implica lacunas no trabalho. A pesquisa de odmignterrompida porque havia prazos a
serem cumpridos: era necessario reservar tempo Sisteanatizar os dados e escrever a
dissertagdo. Assinala-se que a observacao coninuaderia ainda possibilitar a apreensao
de multiplos aspectos e peculiaridades da orgadizagcial desses camponeses. Portanto,
este trabalho, como nao poderia deixar de sertitaregenas um recorte. Pode-se entendé-lo
como uma tentativa de apreender as mudancas soaigida dos camponeses pesquisados, a

partir das decisOes e interacdes cotidianas.
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3 O CAMPO DE ESTUDO

Neste capitulo, apresentamos alguns elementos nanedade de Fazenda
Lohmann, bem como do municipio e da regido em doealidade esta inserida, relatando a
respeito de sua populacdo, de sua historia, dosctasp geograficos e da agricultura
desenvolvida, buscando descrever o universo etfiogrgue circunscreve este trabalho. A
finalidade é possibilitar reconhecer a organizas@mal da comunidade e visualizar algumas
das transformacbes ocorridas na vida e na agmauluaticada por esses camponeses,
especialmente a partir da modernizacao da agrreultu

A pesquisa aqui empreendida realiza-se “no lugaée sobre o lugar”: como
ensinou Geertz (1973), locus do estudo ndo é o estudo, ou seja “os antropélogos
estudam as aldeias (tribos, cidades, vizinhanets,estudam nas aldeias”. Tendo em conta,
entdo, que estamos estudando um tema e ndo um &ilgda assim cabe fazer uma breve
descricdo da regido e da localidade em que a esdpii realizada, pois acreditamos ser
importante a contextualizacdo do lugar, especidienese, tal qual Fonseca (2004),
percebemos a importancia do lugar de residénci @arganizagcdo social, particularmente
no que se refere as redes de vizinhanca e parent®sste modo, o exercicio de
caracterizagdo do local é indispensavel para cenhglgumas das especificidades que o
envolvem.

Utilizamos, ao longo do texto, o terrsomunidadepara referirmo-nos ao campo
de estudo, mas a esse respeito cabem algumasearagsies.

Em Fazenda Lohmann, as familias vizinhas, que maranmesma localidade
(também denominadanha), identificam-se comocomunidadeenquanto base territorial. No
entanto, este termo esta ali relacionado igualmaatpertencimento a igreja e a identidade
étnica (de descendentes de imigrantes alemaesimalg pessoas chegam a referir-se a
existéncia de duas comunidades dentro da localidadéazenda Lohmann — a comunidade
evangélica e a comunidade catdlica, denotando @mparacao religiosa nesta classificacéo.
Também os cemitérios da localidade refletem egparaedo dos membros pertencentes a
cada igreja, pois sdo diferentes os espacos ocsigaelo cemitério de cada religido. No
entanto, na maior parte das vezes, as pessoasféaim-se a umeomunidadgpara referir-
se aquilo que é referente aos espacos comun®(telebmunitario, campo de futebol, escola,
bares, etc.). Sendo assim, atentamos ao fato dw teomunidade envolver uma grande

complexidade de relagdes, pertencimentos e reconéetos.
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Cabe acrescentar que o0 reconhecimento enquant@npentes a mesma
comunidade ndo demarca auséncia de conflitos,gosltvario, os conflitos intra-familiares e
inter-familiares ocorrem por questdes de divisas,adesso a agua, de herancas, etc. Os
espacos comuns revelam uma certa coesao entremgiagagque habitam a localidade, mas a
convivéncia mais intensa demonstra os conflitos pegpassam as relacbes que ali se
estabelecem.

Tendo presentes esses elementos, passamos a destrexgido do Vale do
Taquari, onde a comunidade de Fazenda Lohmannnsstédda, para, em seguida, descrever

abordamos a comunidade em si.

3.1 O Vale do Taquari

O Vale do Taquari é composto por 37 municipiogadido entre 100 e 175 km de
Porto Alegre (capital do estado), com uma populagdimximada de 320 mil habitantes,
ocupando uma area de 4.867 km? .

A regido é atravessada pelo Rio Taquari. O climeasacteriza pela incidéncia de
chuvas ao longo de todo ano, com precipitagfesanéldi 1.540 mm. As temperaturas variam
entre 13,5° C no inverno e 23,8° C no veréao, ctatdropical (Marquest al, 2007).

A populacéo classificada como rural é de 30% daulagpo total. Contudo,
apenas 4 municipios na regido apresentam popukgderior a 20 mil habitantes, e 25
municipios apresentam populacao total inferiormailhabitantes (FEE, 200#pud Marques
et al, 2007).

E uma regido que tem como principal atividade acaljura. A area média das
cerca de 35 mil propriedades € de 13 hectares @dbeat al, 2006), configurando-se a
regido com formas familiares de producao agricaaupacdo do espaco rural. A agricultura
familiar fornece boa parte da matéria-prima (aw®s, suinos, leite, milho, soja, fumo e
erva-mate) para o parque industrial regional (Mesgt al,, 2007).

O Indice de Desenvolvimento Humano (IDH), que lest consideracgéo
educacédo, longevidade e renda, na grande maiosamimicipios alcanca indices mais
elevados do que a média estadual e superiore0aTyBclassificacdo, segundo a ONU, é

considerada de alto desenvolvimento humano.
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FIGURA 3 — Mapa de localizag&o do Vale do Taquari no Befilio Grande do Sul. Fonte: Museu de
Ciéncias Naturais — Univates, 1999.
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A regido do Vale do Taquari teve o territorio imionente ocupado por guaranis,
gue praticavam uma agricultura itinerante, de cerg@eima, cultivando feijao, milho, batata-
doce, mandioca, amendoim, abobora e algodao (Mseqw@d, 2007).

A partir de 1633, padres jesuitas vindos da redagd8anta Teresa (localizada
em Passo Fundo) chegaram a regido a fim de catdeqsandigenas. Ainda no século XVII,
0s bandeirantes passaram por ali, escravizandgeina$ e levando-os a Sdo Paulo. A regido
serviu durante muito tempo para a passagem destidmari, 1991 apud Menascheet al.,
2006).

Ja em 1740, a Coroa portuguesa determinou a vin@8 dasais portugueses para
o Vale do Taquari. Cada casal recebeu, a tituleighdo, 270 hectares de terra, area que
deveria ser exclusivamente dedicada a agricultugae-era realizada principalmente com
mao-de-obra escrava —, tendo o trigo como pringpaduto (Carvalho, 2002pudMenasche
et al, 2006).

Durante a Revolugédo Farroupilha (1835-1845), o gaves 0s proprietarios de
terra abandonaram a regido, que passou a ser @aa@rposseiros, de escravos fugidos e
antigos pedes. Esse tipo de ocupacdo espacialqgmoe até o periodo em que 0 governo
estabeleceu a vinda doslonos imigrantes alemées (1824) e italianos (1875) @deheet
al., 2006). A entrada desses imigrantes no Rio Grdodgul ocorreu em razao dos interesses
do governo imperial, este tinha motivacao geopalipara povoar a regido (em disputa com
paises vizinhos) e, ao mesmo tempo, pretendizaealidiversificacdo econbmica a partir da
vinda de camponeses e artifices europeus (Seyk8dd).

No periodo de instalacdo das familias de colondgate do Taquari, cada familia
recebia um lote, sem que fosse levada em contalalade da terra. As divisbes eram feitas
perpendicularmente aos cursos dos rios. Os lotea dos vales tinham até 50 hectares,
enquanto que os das zonas de encosta eram delsétdtes (Beroldit al., 2007).

Nesse intercurso de ocupacgdo de imigrantes, 0sos)e@s caboclos, e 0s
indigenas, foram expulsos da regido pelas empoedasizadoras, que tiveram terras cedidas
pelo governo e passaram a vendé-las aos coloiasds e alemaes, a partir da instauracao
da Lei de Terras de 1850 no pais.

Esse tipo de ocupacgéo da area, como também oanrewtras partes do Brasil,
gerou conflitos violentos, como o episodio dos Memge Pinheirinho (1902), movimento
messianico liderado pelo monge Chico, quando urnpayde caboclos foi dizimado pelas

autoridades locais de Encantado (Beretdil, 2007).
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Os primeiros imigrantes a se instalar na regiganfoos alema&sque passaram a
ocupar principalmente as zonas planas dos valézinpais aos rios Jacui e Taquari, na area
que abrange os atuais municipios de Estrela, LajeaRoca Sales. Posteriormente, com a
chegada dos italiangsestes foram ocupando as zonas baixas da encestéeeras altas da
serra, especialmente as areas que hoje compdéenumsipins de Caxias do Sul, Bento
Goncalves, Garibaldi e Farroupilha. Posteriormesgses italianos foram também ocupando a
area que hoje compde o municipio de Encantado [@ezoal, 2007).

As familias de colonos que foram se instalando eggdo tinham um grande
namero de filhos (10 ou mais). Estes, com o padsam@nos, em razado da escassez de terras
foram migrando para outras areas, primeiro paraoméste do Rio Grande do Sul e, em
seguida, passaram a ocupar também areas nos edadémnta Catarina, Parana e Mato
Grosso do Sul (Beroldit al, 2007).

Esses colonos que ocuparam o Vale do Taquari dediicae principalmente a
agricultura de subsisténcia. Vale notar que em salizvos acabaram absorvendo espécies
cultivadas pelos guaranis e pelos caboclos, taisocijao, milho, batata-doce, mandioca,
amendoim e abdbora. Ao mesmo tempo deixaram deuproalgumas espécies trazidas da
Europa e outras continuaram a cultivar, dentresesstigo, a aveia, o azevém. Nas areas
ocupadas pelos imigrantes italianos destacavameséioo da uva e a producdo de vinho. A
producdo desses agricultores para autoconsumaenaosta, entre outros, de carnes bovina,
suina e de aves, leite, banha, ovos, farinhasigi® érmilho, mandioca, batata-doce, frutas,
feijdes e lentilhas (Beroldet al, 2007). Os equipamentos e ferramentas utilizauks
producdo eram: tracdo animal (bois), arado, carmeehado, facdo, serra, maquina manual
para semeadura de milho e feijado (Margetesl., 2007).

Parte dos produtos agricolas passou também armserdalizada. A principal via
de escoamento da producdo era o Rio Taquari, qabedsceu a relacdo comercial entre
aquela regido e Porto Alegre, quando navios passaranavegar até o porto de Taquari
(Menascheet al, 2006).

A fertilidade do solo e a facilidade de escoamelast@roducédo contribuiram para
o desenvolvimento da producdo agricola regional. UWwms principais produtos
comercializados era a banha de porco, atividadesqu#esenvolveu a partir do periodo do
estabelecimento dos imigrantes na regido. A bardair@ dos principais alimentos da dieta

® Nessa regido instalaram-se principalmente os &emée vieram da regido da Renania e falavam etdlial
Hunsriick(Richter, 1994pudMenascheet al, 2006).

" Italianos provenientes principalmente da regid®épeto.
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desses agricultores e, além disso, era utilizaoeipalmente na conservagéo de carnes, no
periodo em que nao havia refrigeradores. A carnedm, por exemplo, era assada ou frita e
guardada na banha, conservando-se por meses (Mer@Schmitz, 2007).

Entre os colonos de Fazenda Lohmann, a comidafopse preparada com muita
banha, que proporcionava energia para as arduzedps de trabalho na lavoura. A tradi¢do
da producgéao de porcos, como afirma Woortmann (2006i7razida pelos colonos alemées ao
chegarem ao Rio Grande do Sul.

A producdo da banha e sua intensa valorizacdo @streolonos alemées e
italianos, fez com que o municipio de Encantandoaflzado na regido) ficasse conhecido
como a “capital do ouro branco”, em razdo da gramaentidade de banha produzida e
exportada para Porto Alegre.

Porém, a partir da década de 1930, com a entradante americana no Brasil, e
com o surgimento dos 6leos de origem vegetal na@ader nacional, ocorreu uma crise no
setor de producdo da banha de porco. Houve a wud@ti de racas de porco até entédo
utilizadas para a producdo de banha, por aquelaprégpdas para a producdo de carne.
Alteraram-se as instalagcdes em que 0s porcos erados, bem como a forma de alimentar e
manejar os animais, que passaram a ser confingglodo tratados com racdo a base de soja,
ao invés ddavagem(cozidos de mandioca, inhame, abdboras, batatest@s de comida da
cozinha), que até entdo constituia a alimentac8@uimais (Terhorst e Schmitz, 2007).

Segundo Marquest al. (2007), o processo de substituicdo da banha marsdl
vegetais, bem como a substituicdo dos plantéisodmg ocorreu quando um surto de peste
suina classica (no final dos anos de 1940 e imicg50) passou a ser o motivo alegado para
eliminacdo de grande parte do rebanho suinicoRid@&rande do Sul.

A partir da década de 1960, com o avanco da maded@d na agricultura
brasileira, foram ocorrendo mudancas nos modosro@upir e na organizacdo social dos
camponeses no Vale do Taquari. Nesse periodo,rzulégyes viram-se ante a necessidade
de adotar o pacote tecnoldgico e, deste modo, fstdrstituindo os instrumentos de trabalho,
como enxadas, arados (movidos a tracdo animalyecea pelas maquinas agricolas, tratores
e ceifadeiras. Aqueles agricultores que ndo semeEgam passaram a recorrer a vizinhos ja
mecanizados para que realizassem as atividadelmt@pe colheita em suas propriedades,
pois consideravam ja ndo compensar o servico bracal

Neste periodo, a méo-de-obra também ja havia didonmo campo, em razéao da
diminuicdo no namero de filhos, do mesmo modo quevé migracdo de pessoas do meio

rural para os trabalhos nas indlstrias que selanata na regido (Beroldét al, 2007).
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Também os cultivos foram sendo modificados, decphivos (destinados principalmente
para a alimentacdo familiar e dos quais eram caale@dos pequenos volumes) para
monocultivos (de soja, milho, porcos e frangosh(fitz, 2005).

Cabe salientar que um dos fatores que contributarfente para esse processo de
mecanizacdo da agricultura e da adogdo de insussmse(ites, fertilizantes, agrotoxicos,
maquinarias) foi o crédito rural subsidiado peltale (Marquegt al, 2007). Novos cultivos
agricolas passaram a ser incentivados, houve imgrgbs e financiamentos para a
agricultura atraves do crédito agricola subsidedo pacote tecnolégico a ele associado.

Nos anos de 1970, o governo brasileiro passou\gerualmnar a produgéo de soja,
consolidando o “ciclo da soja” no Brasil, a0 meseimpo em que a gordura animal (banha)
sofreu grandes reducgcdes no seu valor, em razéo de@ntampanhas publicitarias, como do
discurso médico, que passou a divulgar as vantadend8leo vegetal frente as gorduras
animais.

Neste periodo, foram implantados em grande qual#gida aviarios e chiqueiros
em sistemas de integraddpara engorda de frangos e porcos, através dadeg@mpresas
agroindustriais. Com isso, muitas das producdeateos crioulod e galinhas caipiras
tiveram que ser abandonadas pelos agricultorescqama de medidas de controle sanitario
impostas pelas agroinduastrias.

Muitos agricultores, nessa época, passaram a acgeshtos agricolas para a
mecanizacdao, principalmente na zona do vale, quian@& e, por isso, propicia a mecanizagao.
Adquiriram, assim, pequenos tratores, que permitiraumentar significativamente a
produtividade do trabalho. A introducédo de varietade sementes hibridas contribuiu para o
aumento da produtividade (Berokttal, 2007).

Também a industria passou a expandir-se na regste periodo, principalmente
no setor de alimentos e calcadista, que passouaa atda vez mais mao-de-obra de
agricultores, oferecendo empregos nao qualificadosjue provocou um grande fluxo

migratorio.

8 No sistema de integracdo, as empresas ofereceragaigsitores, chamados integrados, racdes, assiaté
veterinaria, os pintos ou porcos (pequenos) e arpagtopor cabeca Por sua vez os agricultores aportam a
terra, agua, luz, gas, méo-de-obra e a estrutsizaftlo aviario ou chiqueirdo, que deve atendempseras
exigéncias de inovacao das empresas integradoras.

° As racas de porcos criadas pelos agricultoressatd processo de modernizacéo da agricultura @samcas
chamadagomumou moura a partir das quais era produzida principalmenbarzha. Os porcos eram criados
soltos em potreiros e recolhidos em currais aotecei, para que ficassem protegidos dos ataquedeatee
outros animais selvagens. Geralmente eram criaultiss até 0s seis meses, quando eram presos eneithi)
para engorda. Eram tratados com milho em espigaagém (cozido principalmente de batata-doce eaabjfb
Essas racas de porcos foram substituidas pelo poanco, para producéo de carne (Terhorst e Sch20it).
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Durante os anos de 1980, os agricultores passatanuan aumento na produgao
do leite, obtido pela introducdo de vacas de rasagcializadas (Jersey e Holandesa), pela
disponibilidade de racdes e pelo cultivo de formgerde (plantio de aveia que substituiu as
antigas plantacfes de trigo). A producao local gassabastecer as industrias de laticinios
gue foram instalando-se na regido (Bereldal, 2007). O leite, mesmo sendo produzido em
pequena escala (menos de 100 litros ao dia, pdlidyntornou-se uma fonte de renda regular
(Marqueset al,, 2007)

Estes mdltiplos elementos da modernizacdo da digniau apontam
transformacdes ocorridas nas préaticas e nos moelagdd dos camponeses. Observa-se na
regido aquilo que foi apontado por Cole (2003),emtudo realizado no Alto Taquari: que a
modernizacdo da agricultura conduziu a um processscente de mercantilizacdo da
producao, devido a monetarizagdo das atividadedupvas, levando os agricultores a uma
grande dependéncia do mercado, tanto para a camepir@sumos, quanto para a venda de
produtos.

Contudo, é possivel observar, a partir de estuglaizados na regido, que estes
elementos coexistem com praticas tradicionais, equ®lvem, por exemplo, a producéo de
diversidade de alimentos destinados ao autoconglasdamilias e que mantém inimeros
tracos que expressam habitos alimentares ligadogitéra desses grupos e constituem o
legado dos ancestrais.

Veremos em seguida como este processo de agrawdtarque se relacionam
elementos tradicionais e modernos se configuraomaunidade, descrevendo a sua forma

organizativa.

3.2 LinhaFazenda Lohmann

A LinhaFazenda Lohmann pertence ao municipio de Roca'%alesta situada a
cerca de nove quildmetros da sede do municipio.
Roca Sales localiza-se na regido Centro Orientagnandense, a 103 Km de

Porto Alegre, tendo como rodovias de acesso a BSeld RS 341. O municipio tem a

%0 municipio de Roca Sales possui uma populacd® 382 habitantes. Tem uma &rea territorial de 208,4
Km2. O PIB per capitada cidade é de R$ 19.331,00, enquanto que noogsta®IB per capitaé de R$
17.281,00 (FEE, 2009).
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agricultura como responséavel por 45% de sua ecaihmiiestacando-se comercialmente os
cultivos de soja e milho, e na pecuaria a avicaltar suinocultura e a producgéo leiteira
(IBGE, 2009).

A localidade de Fazenda Lohmann é atravessadanparestrada principal que €
rodovia estadual ndo asfaltada, ligando a cidadeada Sales a Colinas e Estrela. Paralelo a
essa estrada corre o Rio Taquari e a estrada dg fex qual, desde 1969, diariamente
deslocam-se um grande numero de trens de cargacdilie o entroncamento ferroviario de
duas importantes estradas, a “Ferrovia do Trigog lipa o Vale do Taquari ao Planalto do
Rio Grande do Sul, e a “Tronco Sul”, que parte @ecédo ao centro do pais.

A comunidade é constituida por pequenas propriesdadeis, sendo que a
maioria delas ndo excede 15 hectares. Cada faénitieoprietaria de sua terra e em geral
reside ali ha muitos anos, tendo sido as areabidasepor heranca dos avos ou bisavoés, o que
indica fortes lagos com o lugar.

Sao principalmente descendentes de alemées osaritabitdo lugar. Estes
utilizam nas suas conversas diarias o dialeto aerd@ndsrick informacdo que
consideramos importante, na medida em que corrotsmaom Gaviria e Menasche (2006)
que, em estudo realizado na mesma regido, apontan aqgidentidade étnica é ali
constantemente invocada pela utilizacdo dos dmlgior meio dos quais realizam-se 0s
assuntos cotidianos e a sociabilidade local, agsimo manifestam-se os valores que
perpassam as relacdes sociais, evidenciando aagEmentre esses elementos identitarios e
um modo de vida rural.

Cabe salientar que, segundo relato dos moradorssveiaos da comunidade, até
o periodo da Segunda Guerra Mundial, quando o osalam&o passou a ser proibido no
Brasil, a lingua pela qual se davam os cultos,sinerescolar, os cantos do coral, era sempre
o alem&o. Como contam nossos interlocutores, nogepos anos do estabelecimento dos
imigrantes no Brasil, as aulas de alfabetizacdm eranistradas em alem&o. No periodo da
guerra citada, deixou de ser permitido 0 uso dgutlinnos estabelecimentos publicos, as
escolas dos colonos tiveram seus professores I(gags até entdo ensinavam em alemao)
substituidos por outros que passaram a ensinagaaliportuguesa, os corais locais tiveram
que trocar seus cantos. Neste periodo, o alem&oreta falado no espaco privado, mas como
dizem os interlocutores idosakgvia-se falar baixo, pois o0s vizinhos ndo podiamiroque se

1 A agricultura é seguida pelo setor industrial @6 e o comércio e a prestacdo de servicos coatritiom
18% (IBGE, 2009).
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falava aleméao, porque sempre havia alguém que gave(referindo-se ao fato de que era
preso quem era pego falando alem&o). Muitos liypesderam-se nesta época, alguns
recolhidos pela policia, outros escondidos, endesgelos préprios moradores e estragados
pela umidade e o tempo. Com o desenrolar da guesragricultores tiveram que passar a
expressar-se em lingua portuguesa, a qual serfagessario aprender. Menasche e Schmitz
(2007) apontam, porém, que dentro de casa o alper@wanecia sendo o idioma vivenciado
no cotidiano dos colonos. Segundo as autoras,fasse modificando com a introducao da
televisdo, que passou a socializar as criancasocpantugués desde cedo. Ao mesmo tempo,
elas aprendiam cada vez menos o aleméo, que passswma lingua carregada de estigma,
em um periodo de desvalorizagdo do rural, em glilegaa era associada ao “ser colono”.
Contudo, hoje, o dialeto continua sendo falado peumidade, com véarias palavras
aportuguesadas.

Cabe notar que a identidade étnica, na comunidaid@enbém fortemente expressa
através dos habitos alimentares, da religiosiddaefestividades, da arquitetura, etc.

O nuamero de familias que constitui a comunidadé&iéldde precisar, ja que o
que é entendido como comunidade de Fazenda Lohmpamanas administracbes publicas
municipais? ndo coincide com os pertencimentos estabeleciaatassificacdo das familias-
membro da comunidatfe Quando perguntadas sobre quantas pessoas fazéen dga
comunidade, as pessoas apontam sempre que parapsatisamente dever-se-ia olhar no
registro do livro da igreja, mas que seriam ceredl?0 familias. Registra-se que, para as
familias entrevistadas, existe uma forte identfffmada concepcdo de comunidade com a
Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no BrdBiC[(B), que ocupa um espaco social
central na comunidade. A maioria das familias dawudade pertence a essa igreja (sao
portanto evangélicos luteranos). Adotaram-se, nasiiealho, os limites da comunidade
apontados pelos préprios interlocutores da pesqulaasificacdo que extrapola os limites
efetuados pela classificacdo da municipalidadgug sdo consideradas familias-membro da
comunidade também aquelas que moram nas localigedeisnas e que integram a igreja e
que estao ligadas as entidades coletivas da ladalid

O centro da vida comunitaria organiza-se nas marganestrada principal, que
corre paralela ao Rio Taquari, onde de um ladcevé-K=CLB, cujo sino anuncia o despertar
do dia, o meio-dia, 0 anoitecer e os acontecimelticais como falecimento, casamento,

2 Fazenda Lohmann situa-se na fronteira dos munifpé Roca Sales e Colinas.

13 para essa discussado, cabe lembrar a distingd® tenitério dado e territério constituido(ver Haesbaert,
2004).
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passagem do ano e cultos. Ao lado da igreja l@cakzo cemitério, uma casa comercial, um
bar com cancha de bodfiaEm frente a ela, vemos o saldo comunitério (witerealizadas
as festas, os encontros da OASE, do Clube de MagsA® lado do saldo, esta a antiga
escola comunitarfa (que hoje esta desativada e serve de residéncaupsa familia, que
paga aluguel para a Associacao de Pais e Mestiescantinua ativa e busca conservar o
espaco fisico da escola como bem da comunidade)oGalienta uma agricultor&ia esta
desativada como escola pra dar aula. Mas contirerads a nossa escolatras do salédo, o
campo de futebdi. H4, ainda, o coral comunitario, fundado em 1914.

Préximo ao nucleo comunitario (igreja-escola-sal@ocontra-se abandonado o
casardo que antigamente abrigava o comércio lqualtambém era utilizado para saldo de

baile. Ao longo da estrada principal, ainda vemasscgequenas casas comerciais com bares.

CENTRO EVANGELICOD
FAZENDA LOHMANN

FIGURA 4 — Saldo de festas, Igreja Evangélica de Confiseferana no Brasil, antigo casarédo que
abrigava o comércio local e era também utilizadoasaldao de baile (hoje abandonado).

Héa ainda as organizacfes comunitarias correspaggiandgua e ao telefone rural
comunitarid’. As duas associacées de agua séo referentes pogois que foram perfurados

coletivamente e que hoje fornecem agua potavel pzata a comunidade. O telefone

14 As canchas de bocha da comunidade, no total sesti® a diversdo masculina nas noites dos diasrdana
e nos finais de semana.

15 A escola era mantida pela comunidade, os paisvpaga salario do professor e mantinham a estruissa
escola foi desativada e hoje um 6nibus escolardsweriancas de Fazenda Lohmann para as escaddigddas
na cidade de Roca Sales.

16 0 campo de futebol apresenta-se como um espaeoiaspente masculino, pelo menos em relagéo aos jog
Tanto a bocha como o futebol nunca séo jogados pelsheres na comunidade, elas sédo apenas espastado
em algumas ocasides, principalmente nos periodoardpeonato.

7O telefone comunitario tem um total de 54 assasiadH4 um centro telefénico onde o tesoureiro telei
anualmente) faz as cobrancas em um sabado de d&sjaem que todos devem comparecer para pagar suas
ligacdes. Com o telefone, as familias da comunigedkem falar entre si mais frequentemente. Quaadpesr
saber alguma noticia ou conversar com o vizinhdtaswezes se telefona ao invés de visita-lo. B féfone

que também trocam receitas, combinam visitas, famentonvites de aniversario, avisam sobre reunifes
comunitérias etc.
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comunitario rural tem uma central telefénica, geeebe as ligacdes eletronicamente, as

registra e repassa para os ramais instalados nanodexe.

Sao trés linhas e os ramais e isso ndo é tdo banoe fosse direto, mas como é
na colbénia e séo todos agricultores que ndo témhgamuito grandes, é o telefone
mais barato que tem. A associacdo tem que pagaka das trés linhas e para os
assinantes custa R$10,00 reais de manutencédo parAmdanutencdo, quer dizer, a
taxa referente as trés linhas e a manutencéo qgerde paga pra uma firma de
Roca Sales. Que quando tem algo tem que arrumér(Reinaldo, agricultor
presidente da diretoria do telefone)

Os espacos comunitarios (igreja, escola, saldo,peanhe futebol) foram
construidos coletivamente e tém diretorias elegasalmente. As familias da comunidade
compdem as diretorias desses espacos comunitAgos. podemos compreender, tal qual
Heredia (1979) em contexto de agricultores no rstededo Brasil, que as “tarefas
comunitarias” reforcam os lacos existentes entra@sbros da comunidade.

A ordenacao espacial da comunidade, segundo E.Waort (2000), replica o
padrdo caracteristico das aldeias camponesas maaAl®, centrada no conjunto igreja-
escola-casa comercial-saléo de festas.

Os momentos de lazer comunitarios em Fazenda Lahnoaganizam-se da
seguinte forma: as mulheres casadas e com filhogngam-se nas reuniées do clube de
maes, realizadas em alguns sabados do més e fragquiastas de clube de maes de outras
localidades. As mulheres solteiras visitam-se emsaca frequentam festas nas cidades
proximas com seus amigos. Ja os homens, tantargsltomo casados, organizam-se em
torno do futebol, da bocha, da pescaria e da cagdéda encontram-se também nos bares e
nas vendas locais - espaco em que dificilmentevstam mulheres, a ndo ser em uma
eventual visita a esposa do dono do bar, ou qusédloealizados eventos familiares, como as
galinhadad® -, para conversar, beber e jogar (principalmersehé e baralho). Esses
encontros concentram-se mais no periodo noturnosefinais de semana, opondo-se aos
periodos dedicados ao trabalho (como no estudmde@ord, 2003).

Festas, churrascos, jogos de futebol, excursdes,esé@ntos periddicos que
contrastam com o cotidiano do trabalho agricolaaecam os finais de semana e o lazer

comunitario.

8 As galinhadassdo eventos organizados, em geral, uma vez por peds dono de um dos bares da
comunidade, que convida as familias para compapararcomer, beber e jogar em seu bar. Cada parite
paga um valor de contribuicdo. galinhadaé o nome dado ao prato servido nestas ocasid®ez (@isturado
com pedacos de galinha frita e temperos).
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Durante a semana, caminhando pela comunidade,vabsee as atividades na
lavoura, altamente mecanizada, com tratores, @rts] colheitadeiras. Véem-se homens e
mulheres tratando frangos nos aviarios e os suinsschiqueiros, cortando pasto para os
animais, tirando leif8 trabalhando na horta.

Atualmente, além dos alimentos que esses agriesltproduzem para a venda
(cita-se aqui soja, milho, porcos, frangos, lei@)litivam também aqueles destinados ao
consumo alimentar da familia, como mandioca, batate, abobora, além da criacdo de
galinhas caipiras (para carne e ovos), vacas (pdeae derivados), porcos e bovinos (para
carne). Alguns dos alimentos cultivados para ocutsumo sao também vendidos, em parte
para vizinhos que deixaram de os produzir, mas éampara pessoaspnhecidogda cidade,
que visitam familias na comunidade, das quais cammvos, melado, queijo, leite, salame,
carne, banha, entre outros.

Vale notar que, segundo relatos dos agricultoresambém como observado por
Schmitz (2005), em pesquisa realizada na mesmaradade —, a variedade e quantidade dos
cultivos e criagcdes para o autoconsumo produziddsriarmente por todas as familias da
comunidade tem se reduzido consideravelmente nimso§l anos, havendo uma proporcéo
grande de alimentos que sdo comprados pelas familia

Quase todas as familias da comunidade sdo ass®cemlaSindicato dos
Trabalhadores Rurais de Roca Sales. O sindicato uemsupermercado, em que 0S
agricultores costumam comprar grande parte doeatms que ndo produzem na propriedade.
Quando falta algum produto urgente durante a sentanapra-se nas duasndinhadocais,
mas no geral, compra-se tudo no supermercado dicaio, que € sempre apontado como
mais barato e ondem tudo

Os aviarios e chiqueiros séo citados por algunswtpres como possibilidade de
casais de jovens ou filhos solteiros permaneceremmeio rural, na medida em que essas
atividades acabam configurando-se como possib#éiddel renda regular para as familias.
Esses elementos aparecem na fala de Alfredo (p&indidia, 67 anos), cujo filho estava de

mudanca para cidade no momento da pesquisa:

19 Aviarios e chiqueiros estdo presentes em grana@atigiade na comunidade, estabelecidos em regime de
integracdo com grandes agroindustrias multinacsor(®@oux, Sadia, Perdigdo, etc), bem como com a
Cooperativa de Suinocultores de Encantado (Cosuel).

' Ha a producdo de leite para consumo domésticmecanizada. Essa (ltima destina a producéo depiite
as industrias de lacticinios. Na regido estdo ptesegrandes empresas de laticinios (Languirut,Lisemax,
etc), que compram a producao através de uma recldeta.
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[..] quando o rio sobg..] quase tudo vai abaixo d’agytalando das enchentes que
ocorrem no Rio Taquari e que atingem principalmentérzea, onde esta familia
tem sua propriedadep gente nem pode construir galinheiro e nem chique.]
Nés ja gostariamos de ter construido, porque tatlaizo Felipe(filho) teria ficado
em casa, com a gente, trabalhar de agricultor, ggate pudesse ter construido um
chiqueirdo, ou aviario, ou creche para porquinh@&de estava super interessado.
Mas quando o rio sobe, como tu vai cuidar algoragsi]

As intempéries sdo fatores sempre citados pelogudtgres: secas, geadas,
enchentes, etc, que acabam muitas vezes causardtegmperdas na plantacdo. Sendo assim,
os chiqueiros, aviarios, a venda de leite paraitatis, bem como as ocupac¢fes ndo-agricolas,
apresentam-se como alternativas de recelda para estes agricultores. Como nos conta
Maristela (65 anos, que vende leite para o labgjsie ndo desse seca todos 0s anos, ai nos
poderiamos plantar toda a nossa terra com sojaleare comprar o restp.] Mas quando
da seca, ndo da nada. E quando a gente tem vaaaslg@iée, ai a gente sempre tem algo
certo.

Quanto as ocupacdes nao-agricolas, sdo 0s jovengngis as acessam. Ao
circular diariamente pela comunidade, pode-se ghs@vens que esperam o 6nibus na beira
da estrada principal, bem como os que passam ipooral suas motos, a fim de deslocar-se
para as fabricas de calcado e frigorificoms cidades préximas.

Na comunidade existem algumas “fabriquetas”, conatetié de calcados (onde
sao costurados calcados para as industrias calgg)dia olaria (com fabricacdo de tijolos de
barro), a serraria (corte e beneficiamento de madei os acudes (de onde s&o vendidos
peixescarneadospara 0 consumo). Nessas pequenas fabricas Eogiegam-se muitos dos
jovens da comunidade.

A partir da coexisténcia dos trabalhos agricolasmde-agricolas, podemos
observar, tal qual Comerford (2003) observou ecarmponeses da Zona da Mata mineira,
que 0s camponeses combinam a producdo agricola \marda e consumo com a
multiplicidade de ocupacGes dos membros da fartiilizcionarios de industrias, motoristas,
comerciarios, domeésticas, professoras primaridee entros). Parte dos filhos sai da roca e se
estabelece nas cidades, seja na regido, sejaamdegrcentros.

Assim como vem acontecendo em outras regides dmibigra familiar do Sul do
pais, em Fazenda Lohmann tem ocorrido, nas ultothdaadas, um processo de reducao e
“envelhecimento” — e, vale também mencionar, “mhisiaacdo” — da populacao rural,

resultante da migracao de familias e jovens do ogmapa a cidade, bem como da diminui¢ao

1 S50 as duas atividades que mais empregam os jdaezmmunidade.
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do namero de filhos(as) por familia. Observou-se, ga comunidade estudada, a populagéo é
constituida por um ndmero significativo de agriotds e agricultoras aposentados®a&)o
mesmo modo, verificou-se a quase auséncia de jovemsbalho agricola, dado ser comum
gue mesmo quando residem na casa paterna dedicawmespacdes nao-agricolas.

Um outro fator que merece consideracao € que, wardanais, observam-se, ao
longo da estrada principal que atravessa a comumjdainstalacdo de pessoas que vém dos
centros urbanos, compram pequenas areas no loefdrenam casas antigas para passar 0s
finais de semana, o0 que pode sinalizar para ummento de revalorizacdo do meio rural por
segmentos da populagcao urbana (Carneiro, 2007).

Esse fendbmeno — que bem merece ser pesquisadosamies o qual ndo nos
deteremos aqui — apareceu muitas vezes nas fatasalionos escutados, apontando que,
atualmente, com o preco da terra tdo elevado, apepessoal da cidade consegue comprar
Deste modo, 0os camponeses remetem-se as pessosmgae instalado ali para passar 0s
finais de semana — e que compraram terras queantente eram de rogas e que nao tiveram
mais sucessao. Nao entrevistei essas pessoas muidevéra (da cidade), mas acredito que
esse dado mereceria investigacdes futuras.

Quanto a ordenacdo espacial das casas dos campoassamunidade, defronte a
essas podemos observar jardins, que “falam” daahdarmae de familia, os vizinhos que
passam se referem sempre ao “capricho” do jardsocesdo ao fato de ser a mulher boa
dona de casa ou ndo. Este € o espaco publiczadblipor grande parte das familias para
receber os visitantes, principalmente nos dias tggethe verdo, em que se toma chimarrao
com os vizinhos na sombra das arvores do jardimddeido a pesquisa realizada no verao,
muitos dos encontros realizaram-se no jardim, méep#a frente da casa, ou seja, aquela
voltada para a rua principal ou estradas de aceEstambém uma area coberta na parte da
frente da casa, onde em geral recebem-se os wstdesse espaco da casa ocorrem 0S jogos
(de loto, baralho, domind) que fazem parte da bdiade das familias da comunidade.
Porém, no caso de serem pessoas parentes ou cmshecdximos, o encontro da-se na
cozinha, ao lado do fogdo, onde vai sendo prepaamtanida e onde ocorrem as refeicoes.
No caso da pesquisa, fui levada também inUmerassveara a cozinha, onde compartilhava

da preparacéo e das refei¢cGes dos agricultores.

%2 Em estudo anteriormente realizado nessa comunidéetleasche e Schmitz (2007) destacam a ocorréecia d
aposentadoria(s) como componente da renda em raametade das familias rurais estudadas, comentando,
ainda, que a excec¢do de um Unico casal mais jomefaixa etaria média dos casais que constitueninis v
familias rurais de Fazenda Lohmann estudadas perf@il de 55-60 anos para os homens e 50-55 amaspa
mulheres.
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Na parte de tras das casas, no quintal, tem-sess@@ cozinha, ali em geral ndo
circulam as pessoas estranhas a familia, mas apeira®s e parentes de confianca da dona
da casa. Este espaco do quintal esta destinadeasgorcos domésticos, ao estabulo para
as vacas. Também a horta e as arvores frutifeoasustéivadas ali.

As casas das familias pesquisadas sdo habitad@sdpoduos ligados por lacos
de parentesco: pai, mae, filhos solteiros (exce@dimente também os casados, quando ainda
nao terminaram de construir sua propria casa, gualrgente inicia-se pouco depois do
casamento). Os filhos quando casam passam a residicasas separadas, formando-se a
partir do casamento um novo grupo doméstico (comestudo de Heredia, 1979).

Em alguns casos, estdo agregados e morando naspa#s (0s avos) de um dos
conjuges. Quando os pais ja estdo bastante vellgosn dos filhos acaba mudando-se para a
casa destes para cuidar deles e tomar conta dadea®ara, patrimonio da familia.

Um dia de atividade cotidiana comum desses agoi@agtinicia-se bem cedo, em
geral as 6 horas da manha, hora em que todos obnoema familia se levantam (com
excecdo das criancas muito pequenas). Alguns timm antes de tomar café, outros
costumam tomar primeiro o chimarrdo, o café e eguida dirigem-se para a realizacao das
tarefas “fora de casa”, no estabulo e posteriorepatroca. O trabalho na ro¢ca ou entdo nos
aviérios e chigueiros interrompe-se somente pextbala do almogo. As mulheres voltam da
rogaum pouco mais ceda fim de preparar o almocgo para toda a familia.pdriodo de
verdo, dorme-se um pouco apos o almoco, ja qubasssdo mais longos (die Tage sind zu
Lange)e osol muito quentédie Sonne ist zu hejgsara o trabalho na roga, que so6 é retomado
por volta das 15 horas, quando o sol comecga a dimarintensidade. Ja durante o inverno, as
atividades sédo interrompidas apenas na hora nocal@@o escurecer. A principal atividade
de lazer ao anoitecer € assistir a televisao.

Os principais componentes das refeicbes dessesooasgs sao: no café da
manha (paoschmier salame, café com leite), no almogdd pode faltarcarne, feijao, arroz
e mandioca), no jantar (repete-se o do café da @antem geral, come-se asbrasdo
almoco), como se vera no capitulo 5.

O trabalho na roca possui um carater familiar, j&& guem desenvolve as
atividades sdo os membros do grupo doméstico. Bamels circunstancias ha necessidade de
contratar algum auxilio, principalmente nusos de trabalho ligados ao plantio e a colheita.
Também se contrata trabalho quando os membros dgrupo domeéstico ja ndo estdo mais

em condicdes fisicas de realiza-lo, geralmente agéioar da idade avancada. Cabe salientar,
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que nestes momentos prefere-se sempre acessardilhdzinhos proximos para a realizacao
das atividades.

O trabalho da roca é quase todo feito a partir dguimas agricolas, que 0s
pequenos agricultores dali possuem em quantidazgaval. Os que ndo tém maquinas
recorrem a “ajuda” dos vizinhos, ou de algum coittepara a realizacdo do trabalho nos
cultivos comerciais (soja e milho). E comum ocortescas de trabalho, maquinas,
ferramentas entre vizinhos, como sera visto ndwuaypb.

As sementes plantadas no espaco da roca, nasdavmmerciais, sdo adquiridas
no mercado do sindicato, compradas a cada ana Séneentes e mudas utilizadas para as
pequenas plantacdes de produtos que serdo consupgtiofamilia sdo em geral guardados
de um ano para o outro, ou trocados entre 0s \Gsinh

Podemos apreender também, a partir das falas dedooutores, que estédo
ocorrendo mudancgas no tempo dos agricultores, uafanga alteragéo do ritmo de trabalho,
pelo fato de estarem cada vez mais envolvidos coagraindulstria, nos sistemas de
integracdo (de frangos e porcos), na producao itkee éenas colheitas de milho e soja,
principalmente. Essa ligacdo cada vez mais infieadé com o mercado acaba ditando um
outro ritmo para a comunidade, em que ha necessdde adaptacdes constantes na vida
comunitaria (no que concerne ao tempo das celetsagligiosas, festivas, a participagdo no
coral, as visitas, etc).

Explicitadas as condicbes de pesquisa e as cdstici®s da area e da populacéo
estudada, detemo-nos agora aos elementos de icks®if e hierarquizacdo de género e
geracgdo, ligados principalmente as classificaciegeatares, conectadas ao cotidiano e aos
momentos rituais dos agricultores interlocutorepekyjuisa.
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4 CLASSIFICACOES E HIERARQUIAS NA FAMILIA

O proposito deste capitulo é lancar um olhar s@bmrganizacdo da familia
camponesa no contexto pesquisado, buscando idanti@ entender as classificacoes e
hierarquias construidas.

A hierarquia é aqui tomada como proposta por Duri®@7), que afirma que a
organizacdo das mais diversas sociedades esta guanpor classificagcbes envolvendo
hierarquizacdes — referentes a tempo, espaco, Isoenenulheres, jovens e idosos — que, por
sua vez, ndo se confundem com autoridade e poiela gue possam, em determinados
casos, estar a esses relacionadas. Para o aato,cits classificacfes e hierarquias a elas
correspondentes estdo intimamente associadas gapodistingdo, valoracdo, identidade e
gradacéo.

Partindo desse entendimento, procuramos apreenderclassificacies e
hierarquizacdes que os camponeses estabelecenssabratividades, principalmente aquelas
ligadas a comida que produzem e consomem, mas tarbéeferentes a outros elementos de
suas vidas, relacionando-as as classificacdeseglizam sobre si mesmos.

Tendo em mente que as hierarquias estao preseaganais diversas dimensdes
da vida social, ao longo desta dissertacao traresinglos que se tém debrucado sobre este
tema, focando o olhar especialmente na hierarqiizagas pessoas com relacdo as
classificacfes alimentares. Inspiramo-nos em estadmo o de K.Woortmann (1985), que
afirma que as refeicdes caracterizam-se nao agenas ato de comer, mas igualmente como
ato ritual, como rito social que reproduz simbotiemte a hierarquia da familia: a cada
refeicdo, a familia alimenta ndo apenas seus comp@s também suas representacoes.
Entende-se, assim como afirma o autor, que a coffiedi@’ da familia, do corpo e das
relacdes sociais. Do mesmo modo, também Counil204(2.1) observou, em contexto de
pesquisa de familias italianas, que as narrativiisérias sdo uma significativa expressao da
cultura, da histéria, da identidade, da familiaas delacbes de género de cada povo, “a
divisdo do trabalho em torno da comida expressaip&xelacdes de género”

Essas classificacbes de pessoas relacionadas &acqodem também ser
estabelecidas a partir das classificacdes de pesmwarelacdo ao trabalho. Sobre essas
dltimas, foram realizados estudos por Heregtiaal. (1984), Paulilo (1987), Woortmann e
Woortmann (1997), Brumer (2004), entre outros @aepbservar a organizacdo do trabalho

em familias camponesas, concluiram que ha difesesc@énero e geracdo, em que o homem
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(pai), a mulher (mae), os filhos, as filhas, os saw avdés ocupam-se de atividades
diferenciadas, umas mais valorizadas do que ouwcasrendo, assim, uma hierarquizagéo do
trabalho, associada a uma hierarquizacéo de pe$ssses elementos foram também notados
no contexto de pesquisa aqui abordado.

Na sequéncia, serdo enfatizadas as relacbes deogé€meracdo, bem como as
classificagbes e hierarquias expressas a partimdléplas dimensdes da vida do grupo

estudado.

4.1 Homens e mulheres

Nesta parte, a gente é dos bem antigos, porque émwjalia é dividido tudo, as

atividades. Homem e mulher fazem tudo junto, mesniga. E ndés ndo somos
assim. O Jeremias ndo aprendeu antigamente a faservico de mulher, porque

ele perdeu o pai dele muito cedo, entéo ele tinekamo é que ir fazer o servico que
era do pai dele(Mathilde, 60 anos)

A divisdo das atividades realizadas no cotidian® fdailias rurais é permeada
por relacdes de género, entendidas como a atrdbsoéal e cultural de papéis a homens e
mulheres. Segundo Brumer e Paulilo (2004), a cageg@nero diferencia-se de sexo, pois
esta Ultima diria respeito a dimensao biologicajuanto que a nocdo de género abrange a
ideia de que a sociedade, por razdes culturaisaispecondémicas e politicas, atribui
diferentes papéis a homens e mulheres, sendoeasrijhs construidas socialmente, podendo
variar no tempo e no espaco.

Cabe ressaltar que a dimensédo do género, consadeoado categoria analitica,
foi aqui apreendida a partir do trabalho referdragaScott (1995), que salientou a construcao
social das diferencas entre 0s sexos.

A partir da “naturalizacéo” dos papéis atribuiddsoeaens e mulheres, operam-se
desigualdades, que em muitos casos tém signifiaasldbordinacdo das mulheres. Contra as
concepcdes que reconheciam as mulheres como s&aeres, relacionando caracteristicas
biologicas a desigualdades sociais, vém se orgasizadesde o século XIX, uma série de
movimentos sociais feministas, em busca de equid@adeonhecimento das mulheres.

Nao desenvolvemos aqui uma contextualizacdo histdas lutas feministas e
tampouco nos estenderemos nas consideracdes deerategoria de género. Ao invés disso,
privilegiaremos construir o didlogo sobre o tenpadir de alguns dos estudos que abordaram

essa tematica em referéncia ao meio rural brasileir
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Deste modo, descrevemos neste item as hierarqezagieradas pelo grupo
pesquisado bem como as transformacgdes recentexlaparas classificacbes de género.

Conduzindo inicialmente nossa observacdo as casas chmponeses,
identificamos as classificacdes que associam espaguessoas e mais especificamente ao
género. Nesse contexto, a cozintdantrg é um espaco fundamentalmente da mulher e mais
precisamente da mae de familia, que o coordenaocamilio das filhas. Jaraca, alavoura,
0s aviarios e chiqueirofofa) sdo de dominio masculino.

As criangas, desde cedo, vao sendo socializadassespacos, de acordo com o
sexo. Os filhos homens, no processo de aprendidadnodelo masculino, acompanham o
pai em suas atividades, tanto na ro¢a e na lidaganimais, como naquelas realizadas no
espaco externo a propriedade, como a comerciatizégsi produtos agricolas. Por outro lado,
as filhas aprendem desde cedo as lidas doméstaastyuindo-se o modelo feminino.

Outros estudos, em diferentes contextos, observassa oposicdo dos espacos
associados as pessoas. Heretlial. (1984), no contexto de pequenos produtores nonesti
salientaram que eles classificam o rocado comaespdominio do pai de familia, ao passo
que o dominio da mulher, mée de familia, € a cd@semesmo foi também observado por
Moura (1978), em estudo realizado junto a sitiantegiros, em que o trabalho do rogado, a
compra de insumos externos, além de negociar augiiod sdo atribuicbes masculinas,
cabendo ao pai e aos filhos.

E.Woortmann e K.Woortmann (1997), em pesquisa aicdu-se a analisar o
trabalho e a vida de sitiantes nordestinos, obemmvajuefora € o espaco do homem, que
produz os alimentos pafara, para o mercado. Ja as mulheres trazem os alimeefora
paradentrqg ou seja, do dominio do rogado para a casa, @rde sransformados em comida.
Também Heredia (1979) observou ser o espaco deend@s filhas a casa e o quintal, em
oposicao ao rocado, que é o espaco do pai e tios filomens. A autora salienta que a casa é
compreendida como unidade de consumo, em oposigégaaque € a unidade de producgéo,
ou seja: os produtos fornecidos pela roca sédo es egm grande medida, abastecem o
consumo familiar, que se materializa na casa. &aéy assim, a oposicao rocado-casa em
diferenciacéo de género.

Sobre a oposicadentro e fora, associada respectivamente a mulheres e homens,
cabe considerar, para nosso contexto de pesqugdg gue afirmou Fonseca (2004), em
estudo com grupos populares de Porto Alegre, notaneé essa oposicao deve ser utilizada
com cautela, ja que ambos os espacos séo povoalbesdois sexos. Essa autora indica que

ndo deixa, porém, de ocorrer uma associacdo sioabdlesses espacos, relacionada ao
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género, definindo simbolicamente os lugares semaqealizacdo de atividades e presencga no
espaco “do outro” constitua-se como tabu.

No contexto de nossa pesquisa, a oposicdo do espmonada ao género,
observada no contexto familiar, € também identifecao espaco coletivo da comunidade.
Referente aos espacos de lazer, o bar e os joghgeat®l, por exemplo, sdo classificados
como espagos masculinos — tal como no estudo dendnad1998) referente a grupos
populares na periferia de Sdo Paulo —, constituggdimvariavelmente no terreno privilegiado
do lazer masculino. As mulheres, em seus momergokzkr, costumam visitar-se e/ou
dedicar-se a fazer artesanato (croché, bordadd, &ic). Elas participam também do grupo
de OASE e do clube de mées e, com isso, passaequefitar atividades festivas de grupos
de outras localidades. Observa-se, que atualmsmtribheres mais jovens negam-se cada vez
mais a participar desses momentos de lazer cles$is como femininos, passando a realizar
atividades mais préximas daquelas classificadasocorasculinas, em que frequentam os
bares e organizam times de futebol feminino nodreenurbanos - local em que essa
liberdade como contam, € mais permitida. Ja as festas §@aces de lazer em que tanto
homens como mulheres participam, de modos difeaidnsi como se vera no capitulo 7.

Além das classificacdes e hierarquizacbes de gémdmoionadas aos espagos,
observam-se, do mesmo modo, aquelas relacionadesbatho.

Diversos estudos sobre a divisdo sexual do trabahagricultura tém apontado
que as mulheres ocupam uma posicao subordinadateabalho é considerado corauda,
mesmo quando trabalham tanto quanto os homens lesiiree realizando as mesmas
atividades (Brumer, 2004).

Nessa divisdo sexual do trabalho, a responsabdidhba trabalho considerado
produtivo (da producéo destinada a comercializaédnfumbéncia masculina, enquanto que
o trabalho reprodutivo (cuidado com as criancasn @ casa, preparacdo da comida) é
considerado de responsabilidade das mulheres €o sexenos reconhecido, o trabalho
feminino permanece em uma certa invisibilidade (Bue Paulilo, 2004).

Em Fazenda Lohmann, as mulheres acompanham caindénte seus maridos na
roca. No entanto, mesmo quando realizam as mesarefad que os homens no rocado, o
trabalho delas é entendido comjoda ja que o dominio da rogca, em termos de clasgéica
simbdlica, € espaco masculino. Ainda que as muhdrem como os filhos, realizem o
mesmo trabalho que os homens no espaco do rogadmlisamente, na hierarquia familiar,
apenasajudam enquanto que queinabalha € o pai, fato que também foi anteriormente

evidenciado em estudos como o de Brumer (2004 atexto rural do Rio Grande do Sul.
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Antes ainda, Heredia (1979, p.84), em estudo jartamponeses em Pernambuco, observara
que o trabalho das mulheres ndo era consideradaliae que sempre os homens é que
realizavam a venda dos produtos, salientando goesis daria porque: “A imagem de que o
pai € a figura hegemonica dentro do grupo famiharmedida em que € responsavel por sua
subsisténcia, deve ser apresentada ao mundo exdepi@pria unidade” e por isso seria ele
guem realizaria sempre essas atividades externas.

Pudemos observar, em nosso contexto de pesquisaa qtividade leiteira, por
exemplo, como tem sido demonstrado por diversaslest(ver Paulilet al, 2000), € uma
atividade predominantemente feminina, sendo coreide‘assunto de mulher”. As mulheres
Sa0 responsaveis por preparar o “trato” (cortatgpadriturar os alimentos) e tratar as vacas,
levar os animais ao estabulo e solta-los no potreidenhar as vacas, coar o leite, lavar e
guardar os utensilios, transportar o leite atésfriaglor, limpar a estrebaria. O dinheiro do
leite € que garante uma certa autonomia finangera as mulheres, principalmente para
cobrir os gastos com os filhos e com materiais parasa. Vale notar que o dinheiro que fica,
em geral, nas maos das mulheres, originario daavdadvos, leite, melado, entre outros, €,
comumente utilizado para as despesas da casa e bem-estar dos membros da familia; ja
o dinheiro proveniente da venda dos cereais e @irmab responsabilidade dos homens, é
utilizado para reinvestimentos na lavoura e pamswmo individual, bebida e lazer dos
homens (Brumer, 2004).

Em alguns casos, observa-se que a atividade ¢éefiassa também a ser realizada
pelos homens. Nos estudos de Paulilo (2004) e Bra®94), as autoras observaram que
quanto mais se intensifica a tecnologizacdo dasrigaades, mais o trabalho das mulheres é
excluido, visto que a introducdo de maquinarios gaemitem a producdo massiva é
principalmente associada aos homens. Em nosso cdmpesquisa, vale notar, todos que
vendem leite para as industrias de laticinios laisien, nos ultimos anos, ordenhadeiras
mecanicas na propriedade.

A assisténcia técnica oferecida por empresas @s @&ministracbes municipais
aos agricultores tende a reforcar esses papéisedidanem que para as mulheres séo
oferecidos cursos de culinaria, saude da familiesanato. J4 para os homens colocam-se os
cursos relativos ao uso de novas tecnologias enggtnaicao rural.

Um elemento emblematico dessa separacao, queorgagimaior tecnologizagéo
aos homens, pode ser observado no contrato cormpesas de integracdo e nas placas
postas por essas empresas na entrada da proproadéaduilia, para identificar a propriedade.

Ali consta 0 nome do pai de familia, ou também tgra filho jA casado que esta
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estabelecido com casa independente na mesma plageie associando sempre as
propriedades ao home dos homens, mesmo quando fiamanlheres trabalham em igual
proporcao nestas atividades. Isso se da tambérasuodas visitas dos técnicos das empresas
integradoras a propriedade, em que, como observamosalgumas visitas destes, séo
procurados 0s homens para 0s quais séo repassaol@ndacoes técnicas.

Neste sentido, em nosso contexto, observamos aéaca daquilo que foi
apontado por Medeiros (2008), em estudo de casassentamentos de reforma agraria, no
qual afirma que se reproduzem nestes espacos tipgs do que tem sido destacado pela
literatura classica do campesinato: que os hon@esentam-se como “chefes”, organizando
e gerindo a producdo, tomam as decisdes, comersialisendo eles que distribuem as
atividades relacionadas ao plantio, colheita, @odaom os animais, 0s contatos com bancos,
cooperativas, técnicos, etc.

Na comunidade estudada, o pai de familia ocupangsssicdo central, € o chefe
da casa, sendo que apenas em ocasides excepei@raisasos de viuvez e quando ndo ha
filho homem em idade que o habilite a assumir dgesé que as mulheres assumem este
papel. E o pai de familia quem toma para si asoresgbilidades das atividades no rogado:
ainda que todos ali trabalhem, é sob sua coorden&cale quem controla as atividades,
seleciona os tipos de cultivos, realiza a compraindemos e posteriormente vende a
producao.

Entre os camponeses, sao realizadas também daglds que opdem
simbolicamente o trabalhgesado e o trabalholeve Neste sentido, tem-se como
particularmente ilustrativo o estudo de Paulilo 8§29 que mostra que o trabalho é
consideraddeve ou pesadodependendo de quem o realiza, ou seja, as diésrenitvidades
sao valoradas a partir da classificacdo hierarqinsamembros da familia que as realizam. A
autora observou queapinar, atividade realizada pelas mulheres agricultaascontexto de
pesquisa em Santa Catarina, é considelada A mesma atividade, realizada por homens,
em contexto rural da Paraiba é considerpdaada.Assim é que entre 0s agricultores
estudados por esta autora, $&wesas tarefas realizadas pelas mulheres, enquantgsame
consideradapesadasaquelas desempenhadas pelos homens.

Em nosso contexto de pesquisa, quando as mulhgresiltoras com quem
conversamos se referem a divisdo de tarefas, etdam que séo inteiramente responsaveis
pela preparacéo das refeicbes da familia. Mesmauop®s, homens e mulheres, trabalhem o

mesmo tempo no rogado, a responsabilidade da pigEmadas refeicdes € das mulheres.
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Ao perguntarmos as mulheres sobre seu trabalhe,relatam que realizam as
mesmas atividades que os homemgzemos tudo junto$las, ao seguirmos indagando sobre
guem cozinha, a resposta@eu

A preparacao da comida concebida como responsadididxclusiva das mulheres
foi observada em diversos estudos. Counihan (2@0d)estudo realizado com uma familia
extensa em Florenca (Italia), em espaco urband982 a 1984, observou que prevalece uma
rigida divisdo de trabalho, em que homens e muh&m seus papéis, com relacdo as
praticas alimentares, nitidamente definidos: asemels devem cozinhar, servir os alimentos e
limpar os utensilios apds as refeicbes, enquantboosens devem produzir o alimento e
comé-lo. A autora reconhece entre seus interloestque ha uma diferenciagédo referente a
divisdo sexual do trabalho, em que, por um lada@eatidade do homem é associada ao
trabalho produtivo, entendido como aquele realiZatide casa e relacionado a aquisicao de
bens materiais — ele constitui-se como provedoiaddlia —, enquanto que a identidade da
mulher estaria associada ao trabalho reprodutivsega, aquele realizadi®ntrodo lar, em
especial aquele ligado a preparacao dos alimentos.

Esse elemento foi identificado também por K.Woortm#1978) em pesquisa
junto a grupos sociais de baixa renda rurais enahaem que é evidenciado que ha uma
divisdo sexual do trabalho no ambito do grupo ddicgsem que compete a mulher realizar
certos servigcos e produzir certos bens, assim aenenciar o regime alimentar da familia,

sendo ela quem determina quem come o qué e quandoutro estudo o autor salienta que:

Em todos os grupos sociais sobre 0s quais exisstuda@s de préaticas alimentares,
as refeigfes sdo preparadas pela mae de familidivié@o do trabalho familiar o
dominio culinario é feminino. E no ambito da ref@icque a mie exerce sua
autoridade e controle, determinando, dentro dasilpibdades geradas pelo trabalho
do pai, 0 que ira compor a refeicdo e como estadistribuida entre os membros da
familia. (K.Woortmann 1985, p.12)

Do mesmo modo, pudemos observar, no contexto gestguisa, que o trabalho
da casa cabe a mulher (mae, filha, avd). A casac-ieterior dela a cozinha — é identificada
como espaco de dominio feminino, sendo que a me@arda comida € sempre de
responsabilidade da mae de familia. Esse trabatioi ia preparacao de alimentos, a limpeza
da casa, o reparo das roupas, o cuidado com apeeseda casa (horta e jardim), o trato dos
animais de pequeno porte que ficam nos arredoreasda

A preparacao da comida € sempre feita pelas muslh{erais precisamente pela

mae de familia): sdo elas que cozinham, transforrmmaatiimento cru em cozido (comida),
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decidem o que se comera e a quantidade necesaéi@gda membro da familia. E a mée
também quem serve 0s outros membros da familia (pehos é ela quem traz toda a comida
do fog&o para a mesa). A mie é a Ultima a servif-sda que pde a mesa e, quando falta
algo, é ela a levantar-se para buscar. A excedaoa na refeicdo do dia de domingo, em que

o churrasco é preparado pelo homem, mais precigarpelo pai de familfa

FIGURA 5 — As mulheres preparam a comida cotidianamentgante as refeicdes sao elas que
servem a comida aos demais membros da familia.

As mulheres, além do trabalho em casa (cozinmapdr, lavar, passar, remendar)
e na roga, tratam os animais do quintal, tiraneestiltivam a horta (em que plantam uma
variedade de legumes e verduras como: alho, cebeimura, beterraba, alface, abobora,
tomate, pimentdo, salsa, couve-flor, para a aliagg&t da familia, bem como os chas,
utilizados para o tratamento de alguma doencarddi®.

Podemos nos remeter a estudos que tém demonstied@ dqrabalho dessas
mulheres € mais voltado para atender o autoconsianfamilia. Zanetti e Menasche (2007),
em pesquisa realizada no Vale do Taquari, obsenvgte as mulheres estdo mais voltadas
para a producéo destinada ao consumo familiar, ocente menos valorizada em termos de
tempo e investimento frente aqueles produtos delis a comercializacdo e que empregam
mais tecnologia, estes ultimos sob responsabilid@adehomens. As autoras apontam que 0s
alimentos produzidos a partir do trabalho feminipara o autoconsumo da familia, sé&o
consideradomiudezasJa os alimentos valorizados comercialmente castuser produzidos
sob responsabilidade dos homens, indicando, asgim,a hierarquia dos alimentos, bem
como a dos espacgos em que se realiza sua produgéesponderia a hierarquia no interior da

familia.

%3 Essa discussao sera aprofundada no capitulo 5.
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Do mesmo modo que sdo expressas classificacOasoreldas a producédo e
preparacdo da comida, sdo também realizadas hieragges sobre o comer e a comida em
si. Entre os camponeses emprega-se a catdgaegara remeter a comida que vem da roga
e do potreiro, ambos dominios masculinos. Por outro lado, engpnese as expressdes
mistura e miudezas(Kleinigkeiter) para designar o que vem do quintal, da horta,iiom
feminino. K.Woortmann (1985, p.11) chama atencém mssa hierarquia de alimentos e

pessoas:

Se atentarmos para a hierarquia dos alimentos, andemida ocupa a posi¢céo
superior e a mistura a inferior, teremos postaratopa hierarquia entre os dominios
do pai e da méde e, ao mesmo tempo, a relacaotatiedho e ndo-trabalho.

A comida €, em geral, classificada de acordo cotralbalho, sendo o pai de
familia entendido como aquele que trabalhapesade em oposicdo a mulher, mae de
familia, e aos filhos. Na fala dos camponeses,oosisempre ques homens comem mais,
pois trabalham mais no pesadéqui podemos remarcar como essas relacoes remetem
hierarquias do trabalho e da comida, relacionadasrarquia de género.

Ainda sao indicadas, pelas familias interlocutalaspesquisa, outras diferencas
nas escolhas alimentares de homens e mulheresp sdasl identificadas como quem
“naturalmente” gosta mais de doces (a0 mesmo tesdm,simbolicamente associadas ao
temperamento décil). Os homens, segundo contam,godtam de doces e preferem as
comidas salgadas rtes “Eu acho que os homens comem comida mais forte ague
mulhereq...] Eles comem mais carne, gostam mais do feijaoneudiseres ndo gostam tanto
disso” (Ernita, 80 anos). Associam-se deste modo, coneigessoas.

Também as bebidas alcodlicas séo identificadas daimo para as mulheres e
consumidas pelos homens, enquanto que as mulloenesnt sucos e refrigerantes. Sendo a
mulher considerada simbolicamerftaca, ela ndo pode beber bebidistes (como séo
classificadas as bebidas alcodlicas). Ha4 na coradeidim controle social sobre as mulheres
que tomam bebidas alcodlicas: essas ndo sao béas;visendo alvo de comentéarios
negativos. Assim foi que pudemos escutar de umhaosanreferindo-se a outra que tem o
costume de tomar caipirinhas antes do almBtmbebe como um homem. Compra dois litros
de cachaca por semana.

Essas diferenciacdes entre as comidas e os gépesostambém observadas por
Wood (2005), em um trabalho que em nada se rela@om o universo camponés, em que

indica que as diferencas d&atuse poder refletem-se na distribuicdo de alimergesdo as
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refeicbes momentos em que séo evidenciadas asrditey nas relagcbes sociais entre homens
e mulheres. Esse autor mostra que a responsakilatsi mulheres pelas refeicbes extrapola
seu simples preparo, dado que inclui o atendimastpreferéncias alimentares da familia,
sobretudo as do marido, consideradas prioritarias.

Em Fazenda Lohmann, ao serem indagadas sobre tsngqone ndo comem,
varias mulheres mencionaram alimentos que apregiamque nao sao preparados em suas
casas em razao do gosto dos maridos, que rejeidimento em questao.

Cabe ressaltar que mesmo com essas inUmeras ictagsfs que privilegiam o
pai de familia na hierarquia familiar, as mulhezetio longe de adotar uma posi¢éo passiva
nas relagcdes cotidianas. As decisdes familiarezad® trabalho, por exemplo, das compras
de maquinas e insumos agricolas, de investimeatesso ao crédito, sdo negociadas a partir
de conversas cotidianas entre homens e mulhersas Becisdes conjuntas realizam-se sobre
as mais diversas atividades desses camponeses.

Cabe aqui lembrar que no Brasil, assim como temridocoem outras partes do
mundo nas ultimas décadas, tém-se observado ssiiitagdo da atuacdo de movimentos
feministas, que buscam dar visibilidade a partg@padas mulheres nas diferentes esferas
sociais e reivindicam direitos junto ao Estado. IMegjue, em nossa pesquisa, ndo tenhamos
observado uma atuagédo mais presente das mulhesy@savimentos sociais camponeses, que
tém em sua pauta questbes que remetem a igualdagiendro, pudemos perceber, nas falas
das mulheres agricultoras, que tém havido mudasagasrelacdo a seu papel no interior das
familias e das comunidades. Como relata dona Igi$hanos):

Quando eu era nova, queria fazer carteira de meatarimas meu pai dizia que isso
ndo era para mulher. Depois meu marido também regedisso, porque também a

gente ndo podia sair sozinha. Entdo nunca fiz,aimhuita vontade, mas agora
também ndo da majs.] Hoje ta tudo mudado, as mulheres podem difigif

O fato de hoje as mulheres poderem dirigir veicala®motores € um elemento
emblematico no contexto estudado, ha medida enpaggbilita as mulheres realizarem mais
autonomamente as atividades externas a comunidadpendo, de certo modo, o limite do
domeéstico a que estavam mais restritas anterioenéa continuar a conversa com dona
Ivone, perguntando a que fatores ela atribui essdganta com relacdo ao que as mulheres
podem fazer hoje, ela menciona o fato de que fparir do momentem que algumas
mulheres foram queimadas numa fabriease tipo de fala faz referéncia a elementosgae

divulgados pelas midias, jornal, televisdo, radto,, sobre a historia alusiva a comemoracao
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do Dia Internacional da Mulher, 8 de m&ft&Essa mencéo perpassa muitas vezes as falas das
mulheres da comunidade, em que elas realizam alguetacées de um movimento mais
amplo, que se refletiria simbolicamente nas suapr@s vidas. Esse assunto € salientado
principalmente pelas agentes de extensdo que hembatom as mulheres (do CAPA,
EMATER, STR) que promovem encontros para debatparéicipacdo das mulheres nas
atividades rurais, na comunidade e a possibilidedesalizarem atividades que anteriormente
eram apenas realizadas pelos homens. As mulhessarpm a dar importancia a essas
questdes que estdo presentes nas suas converdabende maes, no interior da familia, no
sindicato.

Durante a realizacdo da pesquisa de campo, na comae#o do Dia da Mulher,
as mulheres de Fazenda Lohmann, a partir do clabmaes, também participaram de uma
manifestacdo no centro da cidade contra a viol&ufiada pelas mulheres (vale mencionar
que dias antes, na cidade, uma moc¢a de 20 anoa biga violentada por um colega de
trabalho, tendo esse sido o principal tema da ptgsdPorém, mesmo sem esse incidente
cruel, a caminhada € feita anualmente neste dise Epo de atividade, organizada pela
prefeitura municipal, Igrejas Catdlica e Evangélicéerana, STR , mobiliza as mulheres, que
encontram-se no saldo de festas da comunidadéceatidl cidade de Roca Sales, almocam
juntas e ouvem falas que salientam seus direitoaexessidade de sua participagéo tanto nas
decisfes da comunidade, como da familia.

A organizacao das mulheres trabalhadoras ruraisarabito nacional, segundo
Paulilo (2000), foi estimulada principalmente péaeja Catodlica, da ala progressista (as
CEBs — Comunidades Eclesiais de Base).

Em Fazenda Lohmann, pode-se observar a iniciativigréja junto as mulheres,
principalmente a partir da atuacdo do CAPA, ligadaCLB. Essa ligacdo com a igreja pode
ser notada também no caso da celebracdo do DiautteeiM cujo encontro foi realizado no
saldo da Igreja Catolica do municipio, sendo acom@da por celebragéo religiosa.

A maioria das mulheres agricultoras de Fazenda lboinnfazem parte do STR,
principalmente em razdo de buscarem garantir seeisod (assisténcia em caso de acidente

de trabalho, aposentadoria, salario maternidadmsdo por viuvez).

2 O Dia Internacional da Mulher foi proposto por 1@l&etkin em 1910, no Il Congresso Internacional de
Mulheres Socialistas. A histdria da origem e dogivoe de comemoracdo desta data sdo controversas. E
algumas referéncias, tem-se o dia 8 de marco red® reivindicacéo de direitos das mulheres costamina
Russia. No entanto, em 1975, o dia 8 de marcatitiiido pela ONU como Dia Internacional da Mulker
homenagem as mulheres operarias que morreram raémdio numa fabrica téxtil em Nova York em 1857.
Algumas referéncias citam a data do incéndio co®&id Xver Blay, 2001).
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Desde a década de 1980, principalmente com a @ogdtd de 1988, tem sido
implantadas, no Brasil, uma série de politicas ipablvoltadas as mulheres, entre elas o
direito a aposentadoria, e o salario maternidadsas politicas vém sendo ampliadas nos
altimos anos, em que criaram-se linhas de crédsedfico para as mulheres e foram
realizadas campanhas intensivas de documentacaéni@meras areas rurais no Brasil
(Brumer e Anjos, 2008).

Como observado em nosso campo de pesquisa, tadgsarpos sugerir estar em
curso o que Counihan (2004) apontou para o confiéadiano, em que observou que vem
ocorrendo, publica e formalmente, uma crescentédade de direitos de género, mas as
relagdes de subordinagédo das mulheres continuar@enpetuar-se no interior das casas.

Ao longo das descricfes realizadas neste item,nposiebservar uma série de
mudancas com relacdo a ampliacdo dos direitos déseras agricultoras e de relagdes que
elas vem estabelecendo, contudo compreende-sesguevacdes e mudancas em uma esfera
nao repercutem necessariamente em outras.

Em seguida, analisamos como as relacdes hierasqustabelecem-se com

relacdo as geracdes. Salientamos que essa dinesiaatiretamente relacionada a de género.

4.2  Os jovens rurais

Definir exatamente o que se entende por juventud® ndo é tarefa simples, ja
gue ha uma diversidade de compreensdes, que lavacorga, entre outros fatores, a cultura
e as fases da vida. Como apontou Carneiro (1998ifjafl definir esse grupo, ja que “ser
jovem” corresponde também a uma autorrepresentgg@&otende a uma grande elasticidade
em termos etarios. No contexto desta pesquisamogtgppor — seguindo a classificacao
operada por nossos informantes — entender esse goopo aquele constituido pelos rapazes
e mocas que ultrapassaram a marca do inicio dagade mas que ainda ndo estabeleceram
um lar autbnomo, a partir da composicao de um casal

No campo de pesquisa, pudemos observar que deisteas” os filhos dos

agricultores sdo levados para escolas dos espagasog, ja que a escola da comunidade

?® Durante a pesquisa de campo, tive um contato benontom o cotidiano das criangas. Ndo cheguesitawi
as escolas em que estudam, nas cidades. Apena&a@drava eventualmente, nas paradas de 6nibuas ou
ouvia em breves comentarios, em casa. J& com esgptive uma maior interacdo, frequentei algureata$
nas cidades, que se constituiram como principaigamdades de convivio com eles.
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(como tem ocorrido em inumeras localidades rurai8ihsil) foi fechada. Um 6nibus passa
diariamente, levando as criancas para as escokedéado municipio de Roca Sales.

Podemos sugerir, tal como assinalou Castro (208%),estudo realizado em
contexto de assentamento rural no Rio de Janaieaccirculacdo dos filhos entre as areas
rurais e urbanas tem inicio na época dos estudus medida em que as areas rurais tém
escolas que, em geral, oferecem apenas até aid®séentdo nem tém escolas — e, num
segundo momento, na busca de trabalho remunerado.

A Unica atividade coletiva que € realizada com reancas na comunidade é o
culto infantil (em que elas sédo socializadas ngicsidade crista, através dos estudos biblicos
nos quais sao contadas historias a partir de lilmegados e de brincadeiras). Essa atividade
é proposta pela IECLB e realizada por algum merdhroomunidade que a isso se dispde

Aos 12 anos, os adolescentes passam a frequemtagértao ensino confirmatoério
para os evangélicos luteranos (ou crisma para tdioos), quando continuam os estudos
biblicos e tem prosseguimento sua socializacatécriurante mais 2 anos. Ao final desse
periodo, h4 sempre a celebracdo de crisma ou dantagdd’, um dia de festa com a
familia, em que esses jovens sdo apresentadosuniade como “novos” membros. Este é
um rito de passagem, a partir do qual passa-seobgaimente do estagio de crianca para
jovem, e a partir do qual pode-se frequentar otedba festas junto aos amigos, sem 0
acompanhamento dos pais.

Ha alguns anos, como contam nossos interlocutdr@da na comunidade o
Grupo de Jovens, que se encontrava frequentemeigealando momentos de sociabilidade
crista e de festa. Hoje, ndo ha mais esse grupdosgie a convivéncia entre eles ocorre nas
festas, cada vez mais comuns nos finais de seraanaidade proximas, e em alguns jogos
intermunicipais de futebol.

Muitos filhos, depois que casam, constroem uma nagaatio do pai ou seja,
separam as moradias, para que tenham autonomiaarspgando na maioria dos espacos
continuam trabalhando junto aos pais. Essa sepamgf casas permite também que as
mulheres (esposas) tenham a autonomia de seu espacseja, a casa separada e
principalmente a cozinha.

Os pais cedem para os filhos parte da terra e mipaepara que eles possam

construir sua propria lavoura e juntar recursosa paquirir terra ou entdo investir em

% Este é sempre um servico ndo remunerado, entendido auxilio & comunidade.

" Chama-se confirmacéo, segundo os interlocutocegupconfirmae reforcao batismo.
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benfeitorias préprias. Podemos observar, tal copomta K.Woortmann (1990), que, com o
casamento, o pai doa o “chdo da fogao “chdao de morada” para os filhos, principalraent
para os filhos homens. A separacdo dos filhos ddada familiar, que ocorre com o
casamento ou com a residéncia autbnoma, marcaoaidaaie dos filhos.

Nas ultimas décadas, a regido do Vale do Taquaripiesenciado um intenso
crescimento da atividade de industrias, com énfasesetores de agroindustria e calgadista.
Essas passaram a acessar a mao-de-obra de jovensialoural da regido, muitas vezes
disponibilizando a eles meio de transporte, para gabalhem nas indlstrias. E nesse
contexto que também os jovens de Fazenda Lohmasanaan a dedicar-se a ocupacdes néo-
agricolas. Muitos desses jovens continuam moraodoas pais, no meio rural. Isso pode ser
observado, no cotidiano da comunidade, marcadovagle-vem dos onibus, que transportam
moradores da localidade para as fabricas e atidiésgido.

Os jovens de Fazenda Lohmann acessam cada vepcogacdes ndo-agricolas,
ao mesmo tempo em que muitos deles continuam hdbitao meio rural. Eles atribuem ao
rural valores comanais calmg alimentos e a agua de melhor qualidade que na edad
afirmam a ligacdo a uma rede de amizades dali, @&mo tempo em que salientam uma
obrigacdo moral de dar continuidade a propriedaglefathilia, patriménio legado pelos
ancestrais.

Um dos motivos destacados pelos jovens pela prauempregos nao-agricolas
€ a busca da renda autbnoma — especialmente @ @aesensumo que essa renda propicia —,
ja que no interior das propriedades rurais o diohéiem geral controlado pelo chefe da
familia e quando alguém precisa de dinheiro dexigidse a ele. Também salientam que a
busca pelas ocupagfes nado-agricolas esta relaai@gnaltlimitacdo precisa da jornada de
trabalho, no dia, na semana e no ano, bem comagess@a rodoviario facilitado entre as
residéncias e os centros urbanos.

A escolha dos jovens por continuar residindo nconneial esta relacionada néao
apenas a auséncia de dispéndio de recursos enebtigalimentacdo, mas a um anseio de
permanéncia no campo, um campo associado a umanmatpalizada do rural, afirmado
como local de moradia desejado: por constituirreeuen ambiente mais tranquilo e menos
violento do que a cidade, por fornecer alimentosicierados mais saborosos e saudaveis, por
possibilitar cotidianamente a manutencéo dos légodiares e de amizade. O sentimento de
pertencimento a comunidade e a rede de sociald@liéadvidenciado na fala de um jovem

filho de agricultores entrevistado:
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Isso aqui eu ndo troco por nada. Prefiro morar aqid que numa cidadg.]
porque eu me criei aqui, né? Ta todo mundo aquieueonheco. E aqui, tu quer
dormir de porta aberta, janela aberta, ndo da nada.

Para os jovens da localidade, a busca pelo tralelhtidade est4 mais ligada a
construcdo de uma individualidade e independéncia celacdo as decisdes familiares.
Mesmo que cada vez mais identificados com uma pgaceindividualista/moderna, observa-
se que os jovens da comunidade ndo deixam de zaalcglementos que estdo igualmente
ligados a um modo de vida rural, percebendo-senasgio um movimento de sentido Unico,
mas uma ambiguidade de escolhas e ac¢des.

Carneiro (1998), a partir de pesquisa realizada ¢owens rurais em dois
diferentes contextos — uma localidade no estadBidale Janeiro e outra no Rio Grande do
Sul — observou ambiguidade na construcdo da idedgidos jovens rurais que, por um lado,
almejam a cultura urbana moderna, expressa, pon@seno desejo de melhorar o padréo de
vida; por outro, sua identidade esta ligada ao comigso com a familia e ao pertencimento
a localidade de origem.

Sugerimos que um elemento importante dessa esdofhpvens em permanecer
no meio rural pode estar relacionado a idealizagfvente a esse espaco, que vem ocorrendo
pela populacdo urbana nos ultimos anos. Um estudopqde ser tomado como referéncia
para esta discussdo é aquele desenvolvido por Glggnap(1977), em contexto de uma
comunidade rural francesa. O autor aponta, na &remgtemporanea, um movimento inverso
aquele ali observado nos anos 1950, quando — ncemtorem que tudo o que tinha ligagcéo
com o modo de vida camponés era considerado areabsocamponeses desfizeram-se, por
exemplo, dos antigos moéveis de familia, de madaradquiriram moveis de formica,
simbolo, a seus olhos, da “modernidade”. Champadpserva haver uma reviravolta nos
valores dominantes, j& que os moéveis de estilacaisbltam a cena de modo decorativo: 0s
moveis dos ancestrais passam a ter um valor af&td@ os moveis da familia) e um valor
simbdlico, agora positivado. O autor evidencia uovimento de valorizacdo do passado, da
natureza, da agricultura tradicional, isso comaregonto ao avanco da civilizagdo urbano-
industrial.

Esse movimento de valorizagdo do rural foi tambéfiestado por Menasche
(2004) com relacéo as escolhas alimentares. Enugasginto a moradores de Porto Alegre,
a autora observou que frente a desconfianca exppedes consumidores com relacdo aos
alimentos industrializados, percebidos como exegasgnte manuseados e ainda

provenientes de lugares distantesiabural e orural seriam identificados como auténticos,
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ocorrendo uma busca da populacdo urbana por pdagetais e animais locais, regionais e
produtos artesanais. “Airalidade, mais que qualquer outro atributo, parece conddndas

as vantagens que distinguem o alimento desejavealish@nto industrializado.” (Menasche,
2004, p. 122).

Como ja mencionado, no contexto da pesquisa quieae®s, essa idealizacdo
da-se a partir da valorizac@o explicita do modwide no campo, enquanto um lugar de bem-
viver, que, nos ultimos anos, vem sendo reconhepela populacdo urbana, o que, na
localidade, € evidenciado pela instalacdo de gqamaspassar finais de semana, cada vez mais
presentes ali.

Chamamos atengéo para o fato dessa valorizagaaraloocorrer historicamente
por parte da propria populacao rural, porém de iredeversa, as vezes sem explicitar-se. Na
comunidade rural estudada, os agricultores nartgrdgrante o avanc¢o da industrializacéo e
modernizacdo do campo, a maior parte das famili@sradquiriu maquinas e implementos
agricolas e adaptou seu sistema de producdo, kestabgo parcerias com agroindustrias na
producdo de porcos, aves, leite, etc. No processamdesdo as novas tecnologias, 0s
agricultores viram-se compelidos a adequar-se aols0ps produtivos urbano-industriais,
estabelecidos pelas agroindustrias. No entantajeoagui interessa notar € que, a0 mesmo
tempo, elementos do “modo de vida rural” eram rewfdos, como, por exemplo, a
manutencdo das praticas produtivas tradicionaigroducao de alimentos, especialmente na
criacao de porcos e galinhas destinados ao autetmnda familia (ver capitulo 5).

A partir deste exemplo, centrado na alimentacaofaaslias rurais, podemos
sugerir que, em momentos em que seu modo de ddastigmatizado e desvalorizado em
detrimento do ideal “moderno”, os camponeses, aigda de forma ndo explicita,
permaneceram valorando positivamente sua alimemtacgue nao se deu sem contradicoes,
uma vez que, a0 mesmo tempo, também os alimendostiralizados eram positivamente
valorizados.

Por outro lado, podemos, em alguma medida, obsquneo atual movimento de
valorizacéo do rural por parte dos citadinos est@cionado aos elementos do modo de vida
rural que, ainda que timidamente, continuaram aistlecom a modernizacao da agricultura,
que se pretendia homogenizadora. Hoje, a valozabaervavel do rural é explicita: através
do turismo rural, na realizagéo de festas e buscalichentos de origem rural por parte dos
citadinos, num movimento que se intensifica no maibano e que também pode ser
observado nos depoimentos dos jovens rurais, qrdifidam o rural como lugar de bem-

viver. No caso de Fazenda Lohmann, podemos obsaraarbiguidade vivida pelos jovens
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rurais, gue buscam no meio urbano seu trabalhosardem-se ligados a terra a partir de uma
relacdo moral, relacionada a reproducdo simbolicéadhilia e de sua ancestralidade, assim
como a uma idealizacéo do espaco rural.

Mesmo que ocupando-se em trabalhos nédo-agric@ss,gomaioria dos jovens,
dar continuidade ao patriménio da familia, enteadidmo espaco ancestral, € questdo de
honra. Os jovens, como ouvimos, posicionam-se aantvenda da propriedade, patrimonio
da familia, tendo sido construida pelos antepassaddesmo que sejam incorporadas a
propriedade tecnologias modernas, da-se tambénnomade aos saberes ancestrais, aquilo
gue o pai ensinoe que nao tem apenas relacdo com a producao,amakacos familiares e
comunitérios.

Podemos sugerir, tal como indicado por K.Woortmdr@90), que os jovens por
nos pesquisados permanecem identificados a umanomtd@al camponesa, na medida em
que, comohomo moralis— e ndohomo economicyscomo comumente percebidos por
analistas —, a terra € por eles compreendida n@maapenquanto objeto de trabalho, mas
como expressao de uma moralidade: a terra € pdecelomo patriménio da familia e o
trabalho como constitutivo da familia enquanto ralo

Segundo E.Woortmann e K.Woortmann (1997), o salmnponés e sua
existéncia social avancam muito além do saber &dpeco para construir rogados,
constituindo-se em um modelo mais amplo de percegadnatureza e dos homens. E desse
modo que o processo de trabalho possui dimensgexlstas, que para além de construir
espacos agricolas, constroem espacos sociais, rierogeé inter-geracionais. O saber é
transmitido a partir de uma hierarquia familiahawinada ao chefe da familia, via de regra o
pai. E ele que transmite os saberes as novas gsracésses saberes envolvem mais que o
trabalho na lavoura, ou seja, a transmissdo dect&cenvolve valores e a construcao de
papeis sociais.

No caso da comunidade estudada, nota-se que ngigetaqueles que hoje sao
0s pais dos atuais jovens houve um processo deagaigrpara 0s centros urbanos. Essa
migracao foi estimulada pela famffiaprincipalmente em razao do elevado nimero desfilh

e a busca do nao fracionamento das propriedadelsaf@s Nas falas de varios agricultores e

8 E importante ter presente que, tal como propostestado de E.Woortmann (1995), a migragdo deverai s
entendida ndo como ruptura das relacfes sociatemento desagregador, mas como mecanismo de vgamd
social do campesinato. Assim é que essa autonpiiata ndo apenas a migracao rural-urbana, masttanob
expressivo nimero de rapazes e mocas destinadas psrcolonos descendentes de imigrantes aleredigsid
Irmaos (RS), a carreira religiosa, bem como o a@diltamponés: “O expulso é necessario para quelalsme

se reproduza, e para que se reproduza o ndo-indivial interior da ordem hierarquica” (E.Woortmat®5, p.
314).
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agricultoras entrevistados — entre 0s que atuabrs pais de familia e vivem o dilema da
saida de casa dos filhos e filhas e a ndo gardatsucessao na unidade familiar — pudemos
observar que também eles sairam, mas muitos acalaitando as casas paternas quando
seus pais, em idade avancada, ja ndo podiam conasiziropriedades. Atualmente, eles
temem a saida dos filhos e a possibilidade de eA@uem assuma a continuidade do
patriménio familiar, jA que o numero de filhos veliminuindo consideravelmente e eles
procuram, cada vez mais, as ocupacdes ndo-agri&riaigtanto, na fala dos jovens pode-se
vislumbrar, por vezes, seu compromisso em assegurardade familiar quando os pai&o
puderem mais

Como apontado por Menasche e Schmitz (2007), v&#&ms 0s jovens que
vislumbram em Fazenda Lohmann seu futuro, colocaedomomo continuadores daquilo que
construiram seus antepassados. E o que pode sebiolerno depoimento de um jovem de |4
entrevistado, um morador do meio rural que, a épmguela pesquisa, dedicava-se a

ocupacéao ndo-agricola:

Eu ja falei em casa: o dia que o pai e a mde nadepem mais é certo que eu vou
voltar pra casa. A terra do meu bisavd, do meu adpai[...] e chegar na minha
vez, pegar e vender, sem mais hem menos, tambédah&ou continuar a mesma
coisa que meu pai esta fazendo.

Em Fazenda Lohmann, a renda autbnoma buscadajpetos em empregos nao-
agricolas tem o objetivo de possibilitar, acessabens de consumo disponiveis aos jovens
das cidades.

Buscando entender as op¢des de consumo dos joweais, remetemos-nos as
teorias que enfatizam a perspectiva cultural deswom, ou seja, que privilegiam a dimenséo
simbdlica do consumir, compreendendo que o consufireoé um ato individualizado, mas
assenta-se em bases culturalmente elaboradasyepleesn classificagdes sociais.

Essa concepcdo tem base nos estudos pioneirosutgaBe Isherwood (2004)
gue apontam que as posses materiais carregamicagai social e sdo comunicadores. Os
bens consumidos, para além de atender necessidadtsiais, apresentam sentidos
simbdlicos, que estabelecem e mantém relagbessdBiadzonsumo implica em significados
sociais partilhados e em demarcacao de identidgdisdo seu carater essencial a capacidade

de dar sentido, apresenta-se como bom para pensar.

29 A obra foi inicialmente publicada em 1979, em liagnglesa.
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Nessa abordagem, o consumo €, ainda, percebido gomumrocesso ritual, cujo
papel é dar sentido ao fluxo incompleto dos acimiutos, sendo, desse modo, um
comunicador que fala de quem consome, de sua &mitie sua localidade. A partir dessa
perspectiva, 0 consumo importa tanto a reproduisimafcomo social: ao mesmo tempo em
que sd@o necessarios bens e servicos que saciemeafeede, que fornecam abrigo, eles sao
também necessarios para mediar relagdes socialsodzae Campbell, 2006).

Para pensar a circulacdo de bens urbanos entowa@ssjrurais, podemos trazer a
contribuicdo de Canclini (1997), que observa que ebsmentos de consumo sao
ressignificados a partir do contexto cultural ene géo introduzidos. Em situagéo observada
no México, junto a povos indigenas, o autor notoe g introducéo de objetos exteriores ao
grupo, “modernos”, é aceita desde que possam senikglos pela l6gica comunitaria. E
assim que aponta para o interessante fato de dasejo de possuir 0 “novo” ndo atua como
algo irracional ou independente da cultura colegjwa integra, ocorrendo uma conjugagao de
elementos de origem “autdctone” e “estrangeirosic@bidos de forma analoga. Desse modo,
observa-se que ndo ha um movimento unilateral deogeneizacdo do consumo frente aos
avancos da globalizacdo, como pode sugerir umaisanaktritamente econdmica. Ao
contrério, observa-se, a partir de uma analisei@lista do consumo, que ha ressignificacdes
daquilo que € consumido em relacdo a cultura ewgmgsocial que consome.

Em estudo de Menasche e Schmitz (2007), realizadoesma localidade em que
se desenvolve esta pesquisa, as autoras sugeresrpgueipal motivacao para que 0s jovens
rurais se dediqguem a ocupacdes ndo-agricolas ektéionada a busca de uma renda
autdbnoma em relagdo a unidade de producao famjlgincipalmente, ao acesso ao consumo
de bens que essa renda possibilita.

Se, por um lado esses jovens valorizam o espagh par outro podemos notar
uma valorizacéo da estética, ou melhor, de mu#tipkéticas associadas a juventude urbana,
0 que pode ser observado no espaco de pesquisasatpmr exemplo, das vestimentas que
portam os jovens rurais, que hoje em nada se dden® daquelas dos jovens da cidade, bem
como na valorizacdo que atribuem aos espacos @a dancidade. Ali apresenta-se um outro
tipo de flexibilidade corporal — associada a danpass soltas dancadas muitas vezes por
cada individuo —, bastante diferenciada daqueleadmponés, que da-se a conhecer nas festas
comunitarias da localidade estudada quando as sla@gaas tradicionaisdlsa bandinhg,
marcadas por uma maior rigidez do corpo, sendo iedgmcadas em casais.

A circulacdo dos jovens entre os espacgos rurabana; representa que, como

sugerido por Carneiro (1998) e por Gaviria e Mehag2006), os universos rural e urbano
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estdo em comunicagdo permanente, que tem sidoamapinos anos recentes, pela intensa
mobilidade material e simbdlica dos atores so@atse 0s diversos espacos.

Tendo em conta que elementos como a roupa, a posbtgporal e a linguagem
indicam sinais exteriores de pertencimento (Magrnk®®8), no universo por nos pesquisado
pudemos perceber elementos daquilo que foi anteeiote apontado por Gaviria e Pezzi
(2007) de que a renda individual possibilita passgavens a aquisicdo de bens de consumo
valorizados por pessoas da mesma faixa etéria, cqumexto em que as fronteiras entre o
rural e o urbano estdo mais diluidas, e os prock#ioscada vez mais difundidos pelos meios
de comunicacdo. Deste modo, os jovens vao incandorgadrées estéticos urbanos e
fugindo da estigmatizacao enquanto “colonos”.

O estigma estd associado a forma pejorativa com s@iee classificados os
camponeses quanto a sua aparéncia, como obserundi€o (2006}’ em um célebre estudo
sobre bailes locais, realizado no contexto de uwraucidade rural francesa. O autor
evidencia ali um choque cultural entre os contextosl e urbano, em que ocorre a
desvalorizacéo dos jovens rurais a partir de categarbanas de julgamento que penetram no
meio rural. Bourdieu mostra que, nos bailes da codagle estudada, as mocas ndo dancam
com 0s jovens camponeses. As mocgas, em razdo @@sigao de ndo herdeiras, seriam mais
estimuladas a buscar alternativas urbanas, conraegi@ede emancipacdo e, com iSso — a
partir do acesso a educacdo e dada sua posicab-soseriam levadas a ser mais sensiveis a
“apresentacao” (aparéncia, vestimenta, porte, ca@pento) dos rapazes cujos padrdes
culturais (musica, danca, técnicas corporais) s&ocados a cidade. Dessa forma € que os
jovens camponeses, avaliados a partir de padr@ésces urbanos, seriam desprestigiados
por suas potenciais conjuges.

Bourdieu aponta ainda que € dessa forma que o ce@spaternalizaria a imagem
desvalorizada constituida de si por categoriasnatyapercebendo seu proprio corpo como
um corpo “encampesinado”, carregado de tracoswalati associados a vida rural — tais como
0 andar pesado, o corte da roupa e a falta denaiexpressdo —, marcado pelo que seria um
“jeito camponés”, caracterizado pela rudeza, cardg o traco das atitudes e atividades
associadas a vida camponesa, dos quais mesmo sagaalponeses mais abertos ao mundo
moderno nao se livrariam totalmente.

Tendo em conta os elementos apontados acima, igoster de trazer a reflexdo a

nocéo decircularidadeda cultura, como apresentada por Ginzburg (19873 analise do

%00 “camponés e seu corpo” foi originalmente pulnlicaob o titulo “Célibat et condition paysanne” Emdes
rurales. Paris, n.5, v.6, 1962, p.32-136.
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caso, contextualizado no territorio italiano do w@écXVI, de um moleiro que, ao ser
questionado pela Inquisicdo, em suas argumentadéea a perceber, por um lado,
familiaridade com grandes intelectuais da épocgaeg, outro lado, expressava valores
camponeses, chamando a atencéo dos estudios@s @aralaridade entre a cultura letrada da
época e a cultura popular.

No contexto de nosso estudo, sugerimos que a maddidos jovens entre campo
e cidade pode ser associada a idéixidmilaridade entre essas culturas e que, de algum
modo, esta se expressaria materialmente em bens &onotocicleta, que se apresenta como
um bem de consumo urbano ressignificado e que migpa o contato facilitado e
independente entre o campo e a cidade, possiblititans jovens que “aproveitem o melhor
dos dois mundos”(Wedig e Menasche, 2009a).

Tendo assinalado aspectos que abordaram as quést§érero e juventude rural,
nos deteremos, no item seguinte, brevemente ac®dddabe salientar que as andlises
desenvolvidas até aqui, sobre género e geracéwiatdligadas com essa que faremos sobre
0s idosos, sinalizando para a complexidade dedetago meio rural e as mudancas recentes

que ali vem se configurando.

4.3 Os idosos

Como anteriormente apontado, uma parte signifiaatiss pessoas que moram
atualmente em Fazenda Lohmann séo idosos, apossnEste fato é reflexo do éxodo rural
juvenil, que tem sido observado em varias parteRidoGrande do Sul e também em outras
regides do pais, ocorrido nos udltimos anos, praimipnte a partir do processo de
modernizacdo da agricultura.

Um elemento importante que permite que hoje osogldenham uma maior
autonomia no meio rural, ndo dependendo tanto ittass fquando envelhecem, consiste nas
aposentadorias que foram ampliadas para os agresile concedidas as agricultoras a partir
da Constituicdo de 1988 (anteriormente apenas ogef® recebiam o equivalente a meio
salério).

A disseminacao deste direito trabalhista passar significativa importancia na

manutenc&o das familias rurais. Também o reconleawina categoria “produtoras rurdfs”

31 Antes da promulgacdo da Constituicdo de 1988, @bares agricultoras eram consideradas “do lar” ou
domeésticas. N&o tinham seu trabalho reconhecid® @gricultoras.
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foi fundamental para garantir as mulheres agricadto direitos previdenciarios de
aposentadoria aos 55 anos e licenca-maternidadenezada (Brumer e Paulilo, 2004).

Cabe notar que o reconhecimento das mulheres eilogagncultoras foi um
passo significativo, fruto da mobilizacdo das mrékeagricultoras, que passaram a organizar-
se com pautas que reivindicavam direitos, inspgamamovimento feminista.

Corroboramos, no nosso contexto de pesquisa, comddre Anjos (2008), sobre
o fato de que a aposentadoria, principalmente ddkemes rurais, pode ter seus efeitos nas
relacdes familiares, como o aumento da autonormdpvas mulheres a tornar-se, em muitos
casos, provedoras, ja que com frequéncia acabanmiattando um dos principais ingressos
regulares de recursos disponiveis na familia. tessdém pode ser estendido a aposentadoria
dos homens, que em épocas anteriores, quando eonagh“perdiam a chefia da familia” e
tornavam-se dependentes dos filhos, sendo que serdpdoria atualmente representa uma
autonomia maior, a0 mesmo tempo em que prolonga&ridp de reconhecimento da
centralidade na hierarquia familiar do pai de faniD fato de os idosos terem uma renda
autbnoma com a aposentadoria significa que néo esténdo “de favor”, na medida em que
muitas vezes administram o principal ingresso eagig recursos (Brumer, 2004).

E a partir do reconhecimento de maior autonomiaaipaena a atencéo a fala de
uma agricultora, que diz quaora os velhos sé querem festaferindo-se as matinés (tipo
de baile que ocorre durante o dia) nas comunidadeas da regido, a cada fim de semana e
que o pessoal da terceira idade frequenta, a0 mesnpp em que também promovem festas
em suas comunidades. Ocorre assim a retribuicjmamn@ipacdo das festas, principalmente
através da representacdo dos grupos de idososldeaamunidade, que se organizam para ir
coletivament&, em 6nibus especialmente contratados para levé4stes encontros.

Uma senhora aposentada conta qutigamente trabalhdvamos de manha a
noite na roca. Hoje queremos aproveitar a viddas falas dos idosos, perpassa a idéia da
terceira idade como um momento de nao-trabalhogeena partir da aposentadoria que
recebem podem realizar diversas atividades de, lgmer anteriormente ndo eram possiveis,
seja pela falta de recursos, seja pelo traballem&at Vale notar, no entanto, que estes idosos

nao deixam de trabalhar em casa, na medida emaglos eles tém pequenas lavouras,

%2 As visitas entre as comunidades s&o bastanteeinteg) temos por exemplo o clube de mées, o time de
futebol, o coral, o grupo de idosos, que viajanetbedmente entre as comunidades, retribuindo sisitgrupos

de outras comunidades, principalmente nas ocaf@8tigas. Pode-se entender nesta retribuicao cdaniangue

nao sao os individuos, mas a propria comunidadeejlecomove (ver Magnani, 1998).
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aviarios, chiqueiros ou vacas de leite. Mesmo &3u@ com idades até a faixa dos 80 anos
realizam atividade agricola na propriedade.

Os idosos contam que reduziram as atividades neuday mas continuam
trabalhando porque s6 a aposentadnéia é suficientgara viver(Kommt man nicht ags
Salientam que o dinheiro da aposentadajisla, mas néo € suficiente para cobrir todos os
gastos. Como nos conta Maristela (65 anos, apasntsobre o tempo que o marido esteve
doente e ela tinha que cuidar das vacas de |laielso ‘Ele (marido)achou que seria melhor
a gente diminuir o nimero de animais, mas isso é&mhao da, porque nds somos o0s dois
aposentados, mas é s6 com um salario e isso ndficéeste, ndo déa pra tudo”.

Mesmo aqueles que ja abandonaram o trabpésadona roca ndo deixam de
continuar plantando a horta, algum pedaco de petreimo a casa onde produzem mandioca,
batata-doce, abobora, permanecem tendo algumadeatste, assim como ndo deixam de
continuar criando galinhas, porcos ou bois garaear.

Muitos dos alimentos de consumo diario vém da pygadupréopria. Ao mesmo
tempo, com o dinheiro da aposentadoria, compramealios do supermercado, bem como
dos vizinhos que produzem daqueles alimentos copugao o comprador abandonou.

N&o encontrei nenhum caso em que os idosos tenbhand@nado totalmente a
producdo de alimentos. Isso mesmo com idade avan{sd emblematico, o de um senhor
de 94 anos (o mais velho da comunidade), que plartiada batatas e mandioca.

Mesmo com a continuidade de algumas atividadesgme do quintal, os idosos
passam a abandonar muitas das tarefas que reafizgrancipalmente aquelas que tém
ligacdo direta com o mercado, dedicando-se mais@upao para o autoconsumo. As demais
atividades agricolas passam a ser, entdo, assupudasn dos filhos, que pode residir na

casa dos pais, mas via de regra constréi uma epasgasla, nas proximidades.

Vimos neste capitulo, a partir das consideracdeserd®lvidas sobre
classificagBes e hierarquizacdes ligadas as pessoaspaco rural, os papéis diferenciados
atribuidos a homens e mulheres, a jovens e idd3mssdo do trabalho, dos espacos,
relacionados a género e a geracdo. Do mesmo modemos perceber as mudancas que vém
sendo operadas nos modos de vida e nas relacdass stesses camponeses. No proximo
capitulo a atencdo se voltara a compreender assmgacdes simbodlicas relacionadas a
comida, do plantar ao comer, e as classificacdasioeadas ao género e geracao, analisando

as mudancas ocorridas nos ultimos anos.
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5 PLANTAR, COLHER, CRIAR, COMER *: A COMIDA COMO ELEMENTO
SIMBOLICO

[...] ela se torna o centro de um dos mais vastosptexos culturais, abrangendo
atos, normas, simbolos, representac6es. A obtate@omida percorre, do esforco
fisico ao rito, uma gama vastissima em que algémscuerido buscar a génese de
quase todas as instituicdbes sociais [...] A teadde apenas para ilustrar a
importancia que o alimento pode assumir teoricaeneomo elemento explicativo
da vida social (Candido, 1975, p.29).

Neste capitulo nos dedicamos a descrever alguraisgy ligadas a comida, que
perpassam a sociabilidade das familias camponesagsipadas.

Realizamos, neste primeiro momento, uma aproximagéo o tema, referindo-
nos a estudos do campo da antropologia da alim@mntagie demonstram que a comida e o
ato de comer comportam, além de seu carater intigpel para a sobrevivéncia humana, a
dimensdo do imaginario, do simbdlico, do socialb&aessaltar que os estudos sobre a
comida nas diversas sociedades humanas tém uma tmjgtéria no campo dos estudos
antropolégicos, a partir dos quais foram destacaelssecificidades que caracterizam
diferentes sociedades e grupos. Esses estudosme$ertambém a historia da circulacdo da
comida entre os paises, a utilizacdo da comida aenfisios e rituais, aos utensilios
utilizados para prepara-la e consumi-la, entreosutr

Nao nos deteremos em uma revisdo ampla acercasdessedos, apenas
tomaremos o aporte de alguns deles para realiaaélese do plantar, comer, colher e criar e
das relacdes simbolicas expressas através da comiiamunidade estudadda

Comer pode parecer, num primeiro olhar, uma attledsanal da vida cotidiana,
atendendo apenas as necessidades fisiolégicasatapesicao de energias do corpo. Porém,
se observarmos de maneira mais atenta, podemasbpergue a comida se apresenta como
parte fundamental da cultura de cada sociedads,gi@ves dela expressam-se identidades
sociais. Como assinala Fischler (1979), o homenméouivoro que se alimenta tanto de
animais como de vegetais, mas, alimenta-se iguadénmdm imaginario, destacando assim a

dimensao cultural da alimentacéo.

% 0 titulo deste capitulo é inspirado na obra den@a (1981) “Plantar, Colher, Comer: um estudo esabr
campesinato goiano”.

3 A quem possa ter interesse em conhecer como adaoend comer vem sendo historicamente tratados no
campo das Ciéncias Sociais, indicamos as revigies fpor Mintz (2001) e a tese de Dutra (2007)lecestao
indicados os estudos classicos sobre o tema.



77

Cada sociedade elege, dentro de um conjunto debpolssle de alimentos
comestiveis, aquilo que fara parte de sua aliméataaqpmo destacado por Da Matta (1987a),
que afirma que em toda a parte as pessoas témoqes,cmas cada sociedade define a seu
modo o que &omida. As escolhas alimentares expressam caracterisichferenciacoes
culturais entre os grupos e entre seus membrodif&®ntes culturas realizam classificacoes
relativas a comida cotidiana, dos finais de seneada festa, sobre a forma como a comida
deve ser consumida, os instrumentos que devemsa€dosl para 0 preparo € 0 consumo, a
frequéncia em que ela deve ser consumida, quemeastae presente a refeicdo, quem deve
comer quais tipos de comida, expressando, deste,qaé o comer, em cada sociedade, esta
carregado de significados, de classificacdes eatarfjuizacdes.

As classificacdes alimentares operadas pelas ditssesociedades evidenciam,
como apontado por K.Woortmann (1985), que entre vangedade de alimentos possiveis,
sao realizadas escolhas para cada tipo de pesmoeada estagio da vida, e através delas
podem revelar-se diferencas de género e geragéo.

Através da comida, revelam-se especificidades eratitiacbes culturais, que
podem ainda ser observadas pelo estranhamento aysane os habitos alimentares de
sociedades diferentes da nossa e vice-versa. Commavintz (2001), o comportamento
relativo a comida revela a cultura em que cada st@ i@serido. Os habitos alimentares de
cada grupo fazem parte de sua bagagem culturad ap@endidos desde crianca e, mesmo
quando sao posteriormente transformados, a merabin@ntar permanece. A comida e a
cozinha, como assinala Dutra (2007) sdo elementudaimentais do sentimento coletivo de
pertencimento.

Lévi-Strauss (1979) demonstrou que a cozinha donstima atividade humana
universal, dado que todas as sociedades cozinhlEmmamos alguns de seus alimentos. Os
habitos alimentares, segundo o autor, nos pernstathecer uma sociedade, podendo ser a
comida entendida como uma linguagem na qual sezractonscientemente sua estrutura,
isto é, a partir da comida podem-se reconheceregltre de natureza social, econémica,
religiosa, de cada grupo, além das diferenciacdese ehomens e mulheres, familia e
comunidade, economia e prodigalidade, sagradofarmo

A comida é entendida, como um texto cultural qupard além de sua
materialidade, fala da familia, do corpo e das;fida sociais” (K.Woortmann, 1985, p.4).

Considerando a comida como linguagem social, LER@64) realizou um estudo
sobre as classificacfes alimentares, tomando cefecéncia as categorias animais. O autor

observou que cada sociedade diferencia os aninu@ssegrdo utilizados na alimentacao e
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aqueles que sdo tomados como f3bou seja, que sdo proibidos a partir de regramisoc
sustentadas por sentimentos de pecado e sancGesaabais conscientes ou inconscientes.
Os franceses consideram ras petiscos, 0 que easautituras pode causar repugnancia. Os
judeus ndo devem comer carne de porco. Os inglke@escomem carne de cachorro e
tampouco o consideram como alimento, pois no difaojoular considera-se 0 cao como
amigo do homem.

Leach (1964) analisou mais detalhadamente as escallmentares em contexto
inglés, observando que, para esta cultura, o cactm@o constitui alimento, pois sendo o
cachorro “amigo do homem?”, é classificado comodeemesmo tipo que o homem e, como o
homem n&o € alimento, logo o cachorro também ngode ser. Ja na Asia os cachorros s&o
criados para serem comidos.

O mesmo espanto e horror que nos causa (assim aomimgleses) pensar em
comer um cachorro, ocorreria aos indianos, paguas a vaca € um animal sagrado, diante
dos fartos churrascos consumidos em nossa sociedaggte modo, configuram-se
sucessivamente diferencas culturais de povos atde/éuas elei¢cdes alimentares.

As prescricoes e proibicbes alimentares ligadas aomais foram também
estudadas por Mary Douglas (1966), que centrowkeu sobre as abominacdes do Levitico.
O Levitico, livro do Antigo Testamento biblico, taados animais considerados puros e
impuros e respectivamente, comestiveis e ndo-coraestDouglas afirma que a pureza ou
impureza esta ligada a ideia de integridade fisigando dos animais, relacionada a uma
organizacao tripartida desses, referentes a ss&pgia na terra, na agua ou no ar. A terra
seria habitada por animais de quatro patas quenp@altam ou andam; a agua, por peixes
com escamas que nadam com nadadeiras e 0 ar godewkkias pernas que voam com asas.
A observancia desses espacos dos animais faz cemggeles que nao sdo equipados para o
tipo correto de locomocéao referente a seu elempassam a ser contrarios a santidade e,
assim, sédo considerados impuros. Um animal quesvaada, ou um animal que rasteja sobre
a terra, por exemplo, sdo considerados impuros ogtarqio, ndo-comestiveis. Estas
classificacbes, segundo a autora, para além dasigies e prescricdes alimentares, estao
ligadas a uma tentativa de ordenacé&o do mundo.

Segundo K.Woortmann (1985), os habitos alimentamesmesmo tempo que
dependem de condi¢cbes de acesso aos alimentas t@stdém relacionados a hierarquias e

% Tabu na acepcdo desenvolvida por Josué de CA€tB8)( em sua obra Fisiologia dos Tabus é entendido
como interdicdo, proibicdo categérica. Abrange rdtea sagrado ou impuro de pessoas e coisas rigdesjue
decorre desse carater e a santidade ou impurezzogaentagio adquire todo aquele que viola o tabu.
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classificagbes simbolicas. Neste trabalho, nos awoas principalmente desta segunda
acepcao.

As classificacbes alimentares, abordadas pelo vidairal, podem revelar
relacbes entre as hierarquias alimentares e asifidagdes de pessoas. Exemplo disso foi
apresentando por Leach (1964), que tracou umaesdante analogia entre a série
matrimonial e a série dos animais comestiveis ecoawestiveis, esquema (apresentado
abaixo) sobre o qual chamou a atencéo, salientgndceste ndo € universal, mas que tem

uma validade ampla e serve para pensar em outalsgas.

QUADRO 1
Classificagfes alimentares relacionadas as matréison

Casa Quintal — fazenda Mundo silvestre Mundo selvagem
Animais de Animais  domesticados Animais de caca (lebre,Feras (urso, tigre)
estimacéao (cdo, gato) (porco, boi, galinha) veado, tatu)
N&o comestiveis Comestiveis Comestiveis Nao comess
Familia Parentes Vizinhos Estranhos
N&o casaveis Casaveis Casaveis N&o casaveis

Fonte: Adaptacdo do quadro construido por Leac4(119.183).

Na composicao acima, podemos perceber um contimu® @n polo domeéstico e
um polo estranho, sendo os animais dos dois pdioscomestiveis. Tal como apresenta
K.Woortmann (1985), referindo-se a classificacémledecida por Leach, cdes e gatos séo
simbolicamente nés mesmos e ndo comemos a nos IFredmmesmo modo, N0 comemos
as feras para as quais o proprio homem pode seerglh. Comem-se, no entanto, 0s animais
gue se situam na faixa intermediaria. Assim, tambénelacdes matrimoniais fazem-se fora
de casa, porém ndo com estranhos extremos, reddizanigualmente na faixa intermediaria
de classificagéo.

Portanto, tendo-se em conta que a comida € caaegdad significados e
representacdes € que busca-se analisar, ao lostgpadgitulo, as classificacdes simbdlicas e
usos alimentares realizados pelos camponesesonitotes desta pesquisa referentes a suas

praticas de plantar, colher, criagrneare comer.
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5.1 As atividades e refei¢des cotidianas e de finale semana

A refeigdo ndo é apenas um ato de comer mas tambeato ritual, um rito social
que reproduz simbolicamente a hierarquia da fanf{iaVoortmann, 1985, p.17)

Para as familias camponesas, a comida é um eleroential, ja que o trabalho
realizado para a obtencdo do alimento, tanto aqpebe gasto como aquele que é
comercializado, ocupa grande parte do tempo dasidganorganizando o cotidiano a partir de
um ritmo orientado, em grande medida, pela agticalle pelos processos de preparacao da
comida (Ramos, 2007). Neste item do capitulo, reswas descrever e analisar as refeicoes
cotidianas e dos finais de semana e como elas edtmonadas ao dia de trabalho ou de
lazer dos camponeses, a fim de compreender comefeagdes organizam as hierarquias e
também como elas expressam mudangas sociais quec@nendo na vida dessas familias
rurais.

O dia dos camponeses comeca com o chimarrdo, seglidcafé-da-manha
(algumas familias tiram leite antes do café). Enoham-se entdo, homens e mulheres, para
tratar os animais (bois, vacas, porcos e galinbasjlenhar as vacas no estabulo. Na maioria
das familias, as mulheres ficam responsaveis petlo ¢ ordenha das vacas e 0os homens pelo
trato dos outros animais. ApOs essas primeiragdaties do dia, dirigem-se para realizar o
trabalho nos aviarios e chiqueiros (producéo istegy e/ou na roca. Cabe mencionar que,
mesmo que algumas familias néo realizem algumasledvidades, o horario entre o café-
da- manhd e o almocgo é o tempo de trabfdlede casa, para homens e mulheres, cuidando
das atividades do quintal, do potreiro, dos avi&ritms chiqueiros e da roga.

Proximo ao meio-dia, as mulheres (principalmentemae de familia),
encaminham-se para casa, com 0 proposito de prepatmoco. Os homens, nesse periodo,
ocupam-se dos animais. S&o sempre as mulheresepargm o almoco.

Muitas vezes toma-se chimarréo antes do almoco preg®minantemente iSso se
da depois de lavada a louca e limpa a cozinha.tEsgeo que se segue ao almoco € o horario
do descanso, antes de retornar as atividades agno@eriodo da tarde.

Ao anoitecer, os agricultores retornam da rocanggsade entrar em casa, Sao
novamente ordenhadas as vacas e tratados os anldas casa, as mulheres preparam a
janta e, ap0s o jantar, realizam atividades comar lau reparar alguma roupa, limpar a casa,
encaminhar o almoco do dia seguinte, entre outiemeees domeésticos, caracterizando sua

dupla jornada de trabalho. Os homens eventualnaemxiBam-nas em alguma dessas tarefas.
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FIGURA 6 — RefeicBes cotidianas dos camponeses: café-dagnalmoco e janta.

Entre os camponeses de Fazenda Lohmann, apenasgoaé percebido como
refeicdo, na qual se come o que denomimcamida(Essel. A carne, o feijad e o arroz
constituem a comida por excelénci@,que nunca deve faltatO almoco é a refeicdo
caracterizada coméorte. Isso se deve, possivelmente, ao fato de encesdrantre dois
periodos de trabalho. Ja as refeicbes da manha@tdaos agricultores denominam-masé
(Kaffeg, salientando queomidaé sé consumida no almoco.

No café-da-manha como no jantar, 0s camponeseas djae somente tomam café
(trinken Kaffeg ou seja, ndo comem alimentos cozidos na hora,smapao de milho ou de
trigo, salame, queijoschmierd’, café com leite, manteiga ou margarina e, na janta
eventualmente acrescentam algwsubarado almogo.

Podemos perceber uma relacdo entre comida e tealp@algue o café-da-manha e
0 jantar sdo considerados como de menor importaagmimeiro porque precedido de um
periodo de sono e o segundo porque seguido de tiodpale sono, de nao-trabalho. Ja o
almoco, que acontece entre dois periodos de t@bd#ive ser composto por comifiate,
para repor as energias gastas nas atividades lagri@bserva-se que o almoc¢o ocupa lugar
central na hierarquia das refeicbes, bem como gasigho da hierarquia dos alimentos, ja
que os alimentos considerados mais importantesagdeles consumidos durante o almoco
(K.Woortmann, 1985).

O almoco de domingo, para essas familias ruraig eefeicdo ritual por
exceléncia. Este dia é considerado dia de naol@lpelo menos de néo ir a roga, ja que os
animais exigem cuidados diarios, principalmentevasas de leite, que precisam ser
ordenhadas duas vezes ao dia, inclusive no domidgajescanso, inversao do cotidiano, de
ir ao culto, de receber e de visitar amigos e paserEste € o dia do churrasco, de comer

principalmente carne (acompanhada de saladas, pitag

% Como o feijéo precisa de um tempo bastante loaga ficar pronto, coloca-se para cozinhar no fagimha,
de manha, na hora do café, e acrescentam-se gigussde lenhao fogo para que cozinhe por um tempo,
enquanto estdo todos na roga.

37 Schmier ou chimia - doce pastoso de frutas, pasags no pao.



82

O churrasco é o prato mais valorizado e aquele além de ser servido no
domingo, acompanha também as ocasifes festivagsiloNingo, excepcionalmente, quem
prepara a refeicdo (assa a carne) é o pai. As neslipgeparam as saladas, a tieao pao,
gue acompanham o prato principal: a carne. Assademos compreender que entre o prato
principal, preparado pelo homem, e os acompanhasigmteparados pela mulher, traduz-se a
hierarquia entre o pai e a mde. A carne € consldesiacomida maiforte e, nesse sentido,
esta simbolicamente relacionada ao pai, tambémidmaslo o membrdorte da familia.
Temos assim, uma hierarquia conjugada entre cor(odene), pessoa (pai) e tempo
(domingo).

Como principal alimento tanto das refeicbes cotidsga como das refeicbes
cerimoniais, a carne é produzida por todos os @pies, mesmo por aqueles que, ja
aposentados e sem filhos em casa, compram quage ¢sdalimentos no supermercado.
Todos os camponeses tém, proxima as suas casamcaocde algum boi e porco que
carneiamduas ou trés vezes ao ano.

Compreende-se que, caso nado tivesse mais a cavdezjta em casa, seria 0
desprestigio da familia frente a comunidade e, glicdomente, a reducéo total da condicdo de
camponés. Nesta producao esta igualmente em jogora do pai de familia.

Excetuando-se a refeicdo de domingo, sao sempreuieres que as preparam.
As mulheres contam que continuam a cozinhar tal fazéam suas maes, apontando para
saberes que sdo repassados através das geracgemiagltém cadernos de receitas
elaborados em lingua aleméa pelas avés (quando @stds ndo falavam portugués), e que,
nas paginas amareladas com o tempo, apontam umonagnsaberes e praticas alimentares
gue acompanharam este grupo de agricultores. Md#aseceitas foram sendo transmitidas
também pela tradicdo oral, entre as sucessivag@gsale mulheres, evidenciando que o
cozinhar € entre elas uma atividade historicamienténina.

Nos cadernos de receita das avls, quase nao setrantaeferéncias a produtos
adquiridos em supermercados, industrializadostatifemente do que ocorre nos cadernos de
receitas atuais, em que os produtos industrialza$bdo presentes em grande quantidade.
Observa-se que atualmente, os saberes “tradiciomaiSmodernos” intercalam-se na
preparagao dos alimentos. Este elemento foi obderaateriormente por Amon e Menasche
(2008) em estudo das representa¢cfes associadesitag@reparadas por familias judias, em

3 Espécie de pao doce feito com ovos, farinha @®,tfiermento, gordura e acucar, com recheios disees
coberto com uma mistura de aglcar e nata, cargtateréla culinaria alema.
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que as autoras evidenciaram que a comida é indkade identidades em mudanga,
“redesenhando suas fronteiras”.

Nas despensds das familias de Fazenda Lohmann, podem-se obskda a
lado os alimentos colhidos e produzidos na roca quintal, os preparados em casa (banha,
bolachas, carne, cuca, mel, melado, ovos, pdao,jogusalame, schimie) e aqueles
industrializados (achocolatados, agucar refinadozacafé soltvel, cervejas, creme de leite,
extrato de tomate, farinha de trigo e milho, frigas calda enlatadas, iogurtes, ketchup, leite
condensado, macarrdo, maionese, margarina, maiaieb vegetal, polvilho, refrigerantes,
sagu, salgadinhos, salsichas, sorvetes, tempeyopj.

Como contam os interlocutores, ha alguns anos asdes industrializadas —
principalmente os refrigerantes, os sorvetes, lmlelsocolates — eram servidos somente em
ocasifes especiais, nas celebracbes e festashoadazem parte da comida cotidiana.
Ressaltam que comiam mais os alimerdasépoca diferente de hoje queem tudo no
mercado o ano toddMeste novo arranjo, podem-se reconhecer as alesaig alimentacao,
gue anteriormente era mais associada a sazonglsl=m#o hoje intercalada aquela oferecida
pela modernizacdo da agricultura e pelo desenvehionda industria agroalimentar. Pode-se
observar, neste contexto, aquilo que Ramos (20€M)rdinou de “cardapio hibrido”, ou seja,
pleno de misturas entre o0 que se produz e o querspra, entre o alimento colhido na hora,
fresco, e o industrializado, entre modos de prepavos e antigos.

Nas refeicbes cotidianas dos camponeses, obsen@mosiuitos dos alimentos
consumidos por eles sdo adquiridos nos supermerdadais, principalmente do Sindicato
dos Trabalhadores Rurais de Roca Sales. Costumairéma comprar doerdureirg ou
batateiro,que passa semanalmente de caminhdo na casa daaspédsle compram frutas,
legumes, verduras e, principalmente, a batasatéffel) , dai o apeliddatateira Também o
padeiro passa semanalmente na comunidade, oferecendo smiigos: bolachas, pao de
sanduiche e roscas, que sado adquiridos pelos hgras.

Deste modo, vao intercalando-se os alimentos prddsizna propriedade e
aqueles comprados: o0 péao piadeiroé servido ao lado do pdo de milho feito semanaienen
em casa, no forno de barro; também no caso dassfagorre dessa maneira, ja que ha nas
propriedades excedentes de frutas, que figuram datido, no cesto sobre a mesa, com
agquelas compradas datateira

%9 Espaco (pequeno quarto) da casa destinado a gesatimazenar géneros alimenticios e outros preduto
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Os alimentos comprados sao classificados pelosudignies comomiudezas
(Kleinigkeiter), como pudemos ouvir durante as visitag:mercado compramos apenas as
Kleinigkeiten, entendidas aqui como coisas de menor importandaa Elassificacdo de
miudezasé salientada mesmo quando os alimentos compradoEmsumidos em maior
guantidade do que aqueles que séo produzidos peaqutade. Essa forma de expressao pode
ser entendida como uma maneira de opor aquilo cque@mnida produzida na roga ou no
quintal pela familia, simbolicamente mais valoraadomo questdo de honra da familia, em
oposicao aquilo que é dera, do mercado

Ha alguns anos, segundo contam os interlocutoresalimentos comprados
(industrializados) eram bem reduzidos (em geralringgam-se ao sal). Posteriormente,
passaram a ser adquiridos em maior quantidade regaearum grande prestigio, sendo
ofertados em ocasifes especiais, em que visitas ereebidas ou quando realizavam-se
festas, traduzindo a honra da familia que podiaeoélos. Atualmente, os alimentos
industrializados estdo cada vez mais acessivafsirditlos entre 0s camponeses, passando a
fazer parte do consumo cotidiano das familias.

Sobre o prestigio dantes associado aos alimerdastimlizados, podemos tomar
para o contexto desta pesquisa aquilo que Cand@65] observou de modo mais amplo
entre caipiras paulistaflote-se, finalmente, a importancia do prestigisoagado as praticas
e usos de carater urbano; a tal ponto que a pssseante diminuida quando é obrigada a
manter 0os que se vao tornando, comparativamergpredmdos” (Candido, 1975, p.181).

Os alimentos industrializados modernos eram peagitente valorizados, em
detrimento daqueles preparados em casa, assocadosnodos de fazer rurais, que no
periodo de industrializacdo da agricultura no Bréai partir de 1960) passaram a ser
considerados como atrasados. Nos Ultimos anoss¢emerem, observado uma revalorizagao
dos elementos associados ao rural, bem como tardaécomida que a ele remete, que se
expressa na busca das pessoas do meio urbandrmpentak da rogca — pode-se observar na
comunidade pessoas da cidade que vém comprar psodinetamente dos agricultores, (leite,
melado, nata, ovos, queijo) — como pela proprianzdcao dos agricultores por seus proprios
alimentos, reconhecidos por eles como mais sausléweelhores.

A disseminagdo de eletrodomésticos, difundidosdeapente no meio rural,
também criou adaptacdes nas formas de preparo rdalaoAo lado do forno de barro,
passamos a ver o forno elétrico e o micro-ondasyesmo tempo em que ao lado do fogdo a
lenha, encontramos o fogdo a gas. Os utensilioslémos” de cozinha séo os identificados

pelos agricultores como mais préaticos, mais rapiéogjuanto que os “tradicionais” séo
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classificados como aqueles em qgaecomida fica melhor Destarte, encontramos estes
artefatos lado a lado, sendo usados de acordo cteampo, a ocasido e a comida a ser
preparada.

A partir do que foi tratado neste item podemos eqter que também na
conformacéao das refeicfes cotidianas e de finated®mna esta presente a divisédo hierarquica
por género, em que a preparacao das refeicoesaratsdfica sempre sob responsabilidade
das mulheres, enquanto que a refeicdo dos domimgongentos festivos — o churrasco —, é
preparado pelo pai de familia, configurando, desselo, relacbes em que se associam
hierarquias de tempo, comida e pessoa. A partirefag;6es desses agricultores é possivel
observar também, as dimensdes da moderniza¢acoidaltaga que ali se processou.

Na analise que se segue, analisamos as relaco@eiguassam o plantio, colheita

e criacao entre as familias rurais de Fazenda Lohma

5.2 O plantio, a colheita e a criacédo

Plantar, colher, criar: eis as atividades que atupamaior parte da rotina dos
camponeses. Na realizagcdo dessas atividades, pml@tservar como homens e mulheres
ocupam-se de atividades diferentes, ou pelo mefmsexonhecidos simbolicamente como
responsaveis por algumas dessas atividades maisifesgpmente, como sera visto neste item.
Busca-se identificar aqui como as formas de plantigocolheita e de criacdo séo realizados
atualmente e que transformacdes podem ser observama modos de producdo desses
agricultores da comunidade.

Em Fazenda Lohmann, ha uma periodizacdo observatta qgonjunto dos
camponeses quanto as épocas de plantio e coMalanotar que o ano agricola representa a
unidade de tempo dos camponeses que define aagdentie seu modo de vida, as atividades
comunitarias, bem como os momentos festivos eosbg.

A fim de ilustrar a organizacéo do calendario agai®@ os alimentos que figuram
em abundancia em cada periodo, construiu-se o @abdixo. Cabe salientar que este quadro
poderia ser acrescido por diversos outros alimguien#ados na comunidade, mas os abaixo
citados foram os mais lembrados pelos agricultoassentrevistas.
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QUADRO 2
Alimentos plantados, colhidos e consumidos sazogratiendurante 0 ano em Fazenda Lohmann

Meses Preparo da lavoura, plantios, colheitas. Alientos consumidos no periodo

em razao da colheita.

Janeiro Colheita do milho plantado em setembrontiga Abobora, abobrinha, feijao,
milho; pulverizacdo da soja e colheita do feijgabuticaba, melancia-de-neve,
plantado em agosto. pepino, pimentédo e tomate.

Fevereiro Colheita de milho; pulverizagéo da spidyerizacdo Abacaxi, abébora, abobrinha, feijdo,
e adubacéo do milho. jabuticaba, melancia, melancia-de-

neve, pepino, pimentéo e tomate.

Marco Fim da colheita de milho; inicia-se a colaale soja; Abacaxi, abdbora, abobrinha, aipim,
preparo de canteiros da horta. feijdo, melancia, melancia-de-neve,
pepino, pimentédo e tomate.

Abril Colheita da soja; plantio de alface, beteaabouve- Alface, bergamota, laranja e péra.
flor, brocolis e outras variedades do género ngaher
colheita de amendoim.

Maio Fim colheita de soja; colheita do milho; sechea Couve-flor, brdcolis, repolho, alface,
das culturas de inverno (aveia, azévem, nabo,,tripeterraba, batata-doce e péra.
ervilhaca); preparo das pastagens de inverno; darte
cana-de-agUcar (para fazer melado e schmier) e
continuidade nos plantios da horta (alface, bebterra
couve-flor, brécaolis etc).

Junho Continuidade do preparo das pastagens; saraedml Couve-flor, brécolis, repolho, alface,
trigo; colheita do milho; corte de lenha para udmeterraba e batata-doce.
domeéstico e fabricacdo do melado e schmier.

Julho Menos trabalho na roca; sdo rogcadas as éozas Couve-flor, brécolis, repolho, alface,
potreiros; periodo reservado para fazer consertodeterraba e batata-doce.
reformas na propriedade (galpdo, casa, cercados);
adubacao do trigo e continuacéo do corte da cana-de

acucar.

Agosto Plantio de feijao e milho; pulverizacdo dgd e em Bergamota montenegrina, laranja,
época recente, plantio de eucaliptos. morango e banana.

Setembro Preparo do solo e plantio de milho, aigiippca, Morango, banana e ameixa.

batata-doce, cana-de-agUcar, abobora, pepino,dpmat
melancia, melancia-de-neve e diversos tipos depast
como milho, dente de burro, aveia de ver&o e sorgo.

Outubro Preparo do solo para plantio de soja; jgalg milho; Pepino, tomate, ameixa, morango,
colheita de trigo; pulverizacdo e adubacéo do mélh@éssego.
plantio de amendoim.

Novembro  Preparo da terra e plantio de soja, mdigim, cana- Pepino, tomate e morango.
de-acUcar e batata-doce.

Dezembro Plantio de soja; pulverizacdo da sojaepgro de Melancia, melancia-de-neve e meléo.
silagem de milho.

Fonte: Elaboragdo da autora a partir das entrevisten os agricultores da comunidade e particulatensam as
informacg0@es fornecidas por uma agricultora.
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A partir do quadro acima, podem-se observar como ptantios para
comercializacdo (soja e milho principalmente) epastagens (para as vacas leiteiras, cujo
leite € comercializado) ocupam a maior parte dgtede trabalho dos camponeses. Observa-
se também que o espaco do quintal, onde estadzldas as arvores frutiferas, e da horta séo
os locais que mais aportam alimentos que serdaaugodss pela familia (verduras, frutas,
legumes).

A horta e o quintal sdo espacos de cultivo soboresgbilidade das mulheres.
Nesta producdo, ndo sao utilizados insumos quimessdo aproveitados na adubacéo os
restos de cascas da cozinha, folhas secas, edteefmrco, de gado e de galinha, ou seja, dos
animais criados no quintal. E ali que, em gerah pantados a maioria dos alimentos
utilizados na cozinha e que sédo pargastq completados com urgckchen(cantinho) da
roca, onde também se produz feijdo, cana-de-acaipam, batata-doce e amendoim para o
consumo familiar.

Ao lado da producdo de alimentos para consumo iEmmiemos as lavouras
comerciais e mecanizadas de soja, milho e, em nesgata, o trigo, que sdo comercializados
nas agroindustrias instaladas na regiao; bem cenpastagens para o gado de leite, leite que
€ vendido aos laticinios da regido, que o recoltiamamente (ou a cada dois dias) nas casas
dos agricultores.

Nas lavouras comerciais, observa-se 0 uso intend®&oinsumos quimicos:
herbicidas, fungicidas, inseticidas, adubos, seesehibridas e transgénicas. Essas lavouras
comerciais estdo, na maior parte dos casos, sedpansabilidade do pai de familia — apenas
em casos raros, quando ndo ha homens na familayliaer pode vir a assumir esses
compromissos —, que realiza as negociacoes redaieagsa producéo.

Pudemos observar, na divisdo dos espacos e dogsultma ligacdo com as
relacdes de género associadas aos espacos (guiota) e aos alimentos produzidos.

A agricultura praticada na comunidade é altamergeamizada e integrada aos
padrdes de producdo de mercado, mesmo tratande-peqiienas propriedades. Porém, os
alimentos para a familia sdo produzidos, na madepas vezes, da forma antiga, aprendida
com 0s pais num momento em que ainda ndo haviatisseminado os padrdes de producao
do modelo da modernizagéo da agricultura.

Nas atividades agricolas realizadas por essasidangBo observados os diversos
elementos da natureza, identificados a partir dd@cmentos herdados dos ancestrais e que
vao sendo adaptados as novas tecnologias. Nasrsagw@®m 0S camponeses, pode-se ouvir

observacdes acerca dos ciclos das estacfes eg@eetom os tipos de cultivos. Além disso,
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eles examinam e realizam previsdes do tempo, ateptaa influéncias das fases da lua,
invocam a ajuda de Deus e recorrem a praticasiosdig, através da participacdo nas
celebracdes, para assegurar a fertilidade da tfam clima e a abundancia da producéo.
Deste modo, observam-se elementos de modernidadpraoducdes agricolas, lado a lado
com praticas e saberes tradicionais.

A modernizagéo agricola ndo é um movimento de mém/ina medida em que a
producdo de alimentos para a familia e destinadomaautencdo das relagbes de
reciprocidade, por exemplo, € realizada, em granddida, da maneira antiga. Ocorre um
cuidado diferenciado com os alimentos plantadossqu&o consumidos pela familia ou pelas
pessoas com as quais se tem lacos de parentezuohanca.

Caso ilustrativo disso ocorreu quando cheguei era casa para comprar leite.
Havia ali um grande refrigerador, repleto de letentudo, a dona da casa me peéispere
um pouquinho que vou tirar leite pra Ao que respondi que ndo havia problema de der lei
gelado (referindo-me ao leite do refrigerador). Elsistiu, dizendo que parafamilia ndo
utilizava aquele leite, destinagara o leiteiro.Eu neste momento ja estava ha bastante tempo
na comunidade e ja era tratada com familiaridadepe&lo menos como alguém que fazia
parte de seus conhecidos e que compartilhava mieni os alimentos das familias da
comunidade. Num espac¢o do potreiro separado pameafarpado, esta waca da familia
ordenhada a mao, tratada a pasto e da qual ossteidavados apenas com agua, ndo sendo
utilizados, ap0s a ordenha, os produtos de egsgdd exigidos pelos padrfes industriais.
Daquela vaca a agricultora tirou leite para mimyaea da familia Vale notar, no entanto,
gue essa separacao nao ocorre entre todos oslagesualguns podem néo estabelecer essa
diferenciacdo no leite, mas em cada propriedadero®se pelo menos alguma prética que
estabelece uma diferenciacéo entre o alimento prddwue sera consumido pela familia e
aguele que sera comercializado com as agroindsistria

Neste aspecto, observamos uma diferenciacédo neepgie de qualidade dos
alimentos estabelecida pela indUstria e aquela feitos agricultores, a respeito dos alimentos
que produzem e consomem. Ha assim, duas concegedgsalidade, uma da industria e a
outra, referente a producdo para autoconsumo dadlida de agricultores. Entre os
agricultores essas duas concepgdes tencionam seathas, o que da base a uma
ambiguidade e complementaridade do consumo de rgliméradicionais, caseiros e aqueles
industrializados.

Muitas transformacdes tém sido apontadas pelosudigies com relacdo aos

alimentos que deixaram de plantar. Um exemplokaoffel (batata) que contam que era
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plantada e colhida em abundancia por todos osudigties da localidade ha alguns anos.
Como é um alimento que esta presente em praticarteds os almogos, ou seja, consumido
em grande volume, o vendedor de frutas e legumegassa por ali semanalmente passou a
ser chamadbatateirg por ser efetivamente a batata o que ele maisevépaando pergunto o
que os levou a abandonar o cultivo da batata, asgmais diversas explicaco®io dava
mais nada, apodreciam ainda no solo; S6 somos pés(kferindo-se a marido e mulher,
quando os filhos ja sairam de casa)tdo ndo vale mais a pena, da muito servico émo
acaba apodrecendo, porque ndo tem quem come; N rais nada porque passam muito
veneno nas lavouras na volta; Sao muito baratasnsés barato comprar que plantar.

Outro cultivo abandonado foi o arroz, que contam plantavam ha anos atras e
que desistiram porqueio tem mais moinho para descasdaato idéntico passou-se com 0
trigo®®, que também dependia dos moinhos locais paraseformado em farinha. Quando
pergunto sobre o motivo do fechamento dos moinigosimente ouco varias caus&o
valia mais a pena, eram muito pequenb§io compensou mais porque 0 arroz e o trigo
passaram a ser mais barato comprar

Sobre essas transformacdes dos cultivos, remeteasoa-Wagneet al. (2007),
que, em estudo realizado na mesma regido, apontquema falta de tempo é um dos
principais motivos citados pelos agricultores gquamdferem-se ao abandono de alguns
cultivos agricolas e de processamento de alime®#&g.ainda apontados motivos como: a
idade avancada, as familias cada vez com menas fithprioridade que € dada aos produtos
destinados a comercializacédo, o recebimento daeafamoria (possibilitando aquisicdo de
alimentos), facilidade de acesso aos mercados, didage na aquisicdo de alimentos
prontos, entre outros.

Atualmente, a lista de alimentos adquiridos no supecado € grande. No
entanto, muitos alimentos continuam a ser prodszmpiios agricultores. Pudemos observar
que, nos ultimos anos, ocorreu a introdugcdo de sién@ de praticas agricolas modernas,
substituindo alguns cultivos. As familias passasatedicar-se cada vez mais intensamente as
lavouras comerciais de soja e milho, a criacdovds a porcos em regime de integracéao, bem
como a producéo de leite em grande escala, o quesigaificou, contudo, o abandono de
praticas ancestrais de producdo de alimentos pawiosonsumo. Tampouco foram deixadas
de lado as observancias dos elementos da natueepsoducé&o ou o reconhecimento da

intervencao divina sobre os cultivos.

0 Alguns agricultores ainda continuam plantandootegn lavouras comerciais, mas ndo mais para o p@nsu
familiar.
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A partir dessas descricoes dos cultivos realizagets agricultores da
comunidade, é também possivel observar as relai@Begnero neles envolvidas, podendo
apreender-se que os alimentos produzidos paraooangumo da familia sdo provenientes do
quintal, cultivados sob responsabilidade das maljeznquanto que aqueles produzidos nas
lavouras comerciais, na roga, estdo sob respoitkat®#l dos homens, denotando uma
associacao de diferenciacédo de espacos, cultigéaeyos.

No item seguinte, deter-nos-emos rmarnear, pratica comum entre O0S
camponeses por nos pesquisados, em que expressd@meatos importantes de seus modos

de vida.

53 O carnear

A maioria carneia quando precisa de carne e temptgnhnoje é também quando
consegue juntar pessoas para ajudar. O que muitaam é que seja um dia mais
fresquinho para néo ter problemas com a conservalgioarne. Dia quente a carne
pode estragar por ndo esfriar o suficiente antesategelar(Elisa, 84 anos).

O carneaf* é uma atividade comum entre os camponeses de dgazehmann.
Ocorre duas ou trés vezes por ano em cada fasdliao abatidos entre dois ou trés porcos e
um ou dois bois. Este ritual, além de propiciamaltos para o sustento da familia, nutre
também as relacdes sociais.

Vale notar que, atualmente, mesmo adquirindo erersugrcados boa parte dos
alimentos consumidos, o0s agricultores dali ndo aimixde realizar esta atividade.
Compreende-se que, em razdo da carne configuresree alimento mais valorizado nas
refeicbes camponesas, acaba expressando a honmestigio da familia que tem-na em
abundancia.

O fato de a carne ser o alimento culturalmente malerizado foi também
assinalado em estudos realizados em outros coatpatd=ischler (1995), que aponta que em
algumas sociedades a carne é reconhecida coma#dimasoluto.

A campo, participei apenas dmrnear o bai No entanto, estara presente na
analise também oarnear o porco que foi me relatado por interlocutores e que,neuitos

aspectos, se assemelha com o primeiro.

1 Carnearrefere-se, entre os agricultores, ao abate dea@siprincipalmente boi ou porco. Este ritual emgol
reunido de vizinhos que ajudam os donos do animédabalho que toma um dia inteiro de atividadesriBui-
se essa ajuda indo auxiliar o vizinho quando esteear, além da retribuicdo com carnes e derivados feitos
dia em que searneia
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Ao carnear, uma familia convida sempre os parentes e vizimhais proximos,
que auxiliardo no trabalho a ser realizado. O mamede carnear envolve reafirmacao de
lacos de sociabilidade e reciprocidade, ja que, wezague se convida alguém para ajudar a
carnearem casa, tem-se num momento posterior a “obrigad@aetribuir aquele auxilio,
quando o vizinho forcarnear Essa atividade nunca é remunerada financeiramerde
recebe-se por ela pedacgos de carne e/ou salameodneona comida e a bebida consumida no
dia.

Como observou Nogueira (2004), em contexto de amfgorco em Portugal, o
ritual envolve convivio e fortalecimento de lac@sniliares e de vizinhanca, através da
doacao de carnes e derivados, no momento festivibuabde sacrificio e através dos auxilios
retribuidos.

O ajudar, no contexto dacarnear em Fazenda Lohmann refere-se ao auxilio
prestado ao pai de familia, cujo nome é referidogopieles que contam que ajudam ou irdo
ajudar alguém ecarnear Simbolicamente, ccarnear € um ritual masculino, centrado
essencialmente no pai de familia, qugugladopela méae, filhos, vizinhos e parentes, que sao
convidados a partilhar do servico e da comida quelee o clima de festa do dia de
realizacdo deste feito. Em geral, participam de &réguatro mulheres e igual niumero de
homens, incluindo os donos da casa, ja que aslaties sdo distribuidas e separadas entre
homens e mulheres.

Carneia-se, de preferéncia, no periodo de invepoogue, como dizem 0s
interlocutores, nos dias quentascarne estraga muito rapidga que eles ndo a guardam
imediatamente no congelador, pois consideram cuel@leesfriar antes de ser congelada.
Quando d&alta de carne coincide com os dias de verao, espenaasdia mais frescqoara
realizar a atividade.

No ritual de abate do boi em Fazenda Lohmann,iadades iniciam pela manha,
logo ap6s o café e seguem até o fim da tarde, qudenk, entédo, estar tudo pronto.

O carnear ocorre no estdbulo (localizado no quintal), quer tama parte
construida especialmente para essa atividade.&Nangierior ao ritual, os utensilios e espacos
que serdao utilizados sao limpos e arrumados. Alguatvidades durante carnear sao
realizadas a céu aberto (principalmente as atieslai® limpeza das visceras), perto de agua
corrente.

Na manha do dia em que é realizadmmear, faz-se fogo entre duas carreiras de

tijolos, sobre os quais é posto um tacho de catmreagua, que sera utilizada ao longo do dia,
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para lavar os utensilios e instrumentos. Esse fagdém é utilizado para a preparacdo da
banha e do torrestfo no caso de ser carneado um porco.

As mulheres ndo podem participar do primeiro momenh que o boi ou porco &
morto pois, pelo que dizem os agricultone®o se pode sentir pena do Ifpara evitar que o
animal sofra) e as mulheres, neste contexto, s@elpdas como essencialmente emotivas e
afetivas, em oposi¢cdo aos homens, que seriam adais.

Existem, ainda, outros impedimentos com relacaarficgpacdo das mulheres no
ato decarnear, como quando estaonenstruadasNeste periodo elas ndo podem ajudar a fazer
0 salame, pois caso o fizessem este estragariaddEenvolveu-se aqui uma investigacao
mais aprofundada sobre as motivacbes desta proibec&uas correlagbes simbdlicas,
consideramos no entanto, importante pontuar qustez®i uma série de regras que
multiplicam-se entre 0s camponeses, prescrevendopatamentos com respeito a
menstruagdo, nascimento e morte, que mereceriasn @m estudo aprofundado.

No dia do ritual decarnear, juntam-se, num primeiro momento, os homens, aos
quais cabe capturar o boi, prendé-lo e mata-Iqrmente. Geralmente este processo da-se
com uma facada na regido do pescoco, para queesdpgando ja abatido, o boi é entédo
deitado no chdo do estabulo, onde inicia-se o psac@le retirada do couro. Este é um
processo feito cuidadosamente, porgue o couro ddeiium rapaz da localidade recolhe os
couros para pequenas fabricas de sapatos da reQid@ndo o couro foi retirado de um lado
do boi, o animal € suspenso num mecanismo presietaodo estabulo, feito de cordas,
roldanas e correntes, ao qual fica pendurado etgusnhomens separam as partes. Usa-se
um serrote para abrir o boi, na parte de baixojelesboca até o rabo, sendo removidas as
visceras.

E neste momento que inicia o trabalho das mulheres, até entdo estavam
juntando instrumentos para auxiliar os homens (agaaos, facas) e esperavam sua vez de
iniciar o trabalho.

As visceras sao despejadas em um tacho de cobvadat para um local ao lado
do estabulo, onde as mulheres procedem a sepatagdartes que serdo utilizadas, como por
exemplo o coracéo, as tripas (estas serdo limpaadas para fazer o salame), o figado, entre
outras. Algumas partes serdo cozidas para alim@mtaps porcos. A dona da casa é
responsavel por guardar a carne na cozinha, acomodga no freezer, de onde

2 para a preparacdo da banha e do torresmo, retagarte externa do porco, camada de graxa, qogasla
em pequenos pedacos, que serdo fervidos em tacbobde com um pouco de agua. Depois de um tempo de
cozimento, separa-se a banha (liquido) do torrésgimo), através de uma prensa especial para isso.
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posteriormente devera saber exatamente a locatizie&ada tipo que compord a comida do
cotidiano e a da festa.

As mulheres ocupam-se das visceras (denominadas pgfricultores como
miudeza} alimento menos valorizado, enquanto que os hernenpam-se em partir a carne

do boi, alimento mais valorizado. Se atentarmosa pessa divisdo, teremos novamente

presente, também nesta atividade, a hierarquicioekzda a comida e as pessoas.

FIGURA 7 — Divisdo sexual do trabalho no momentacdmear os homens matam o boi e/ou porco
e ocupam-se da carne, enquanto que as mulheresne@gpdas visceras.

Do mesmo modo que observado por Nogueira (2004)semestudo sobre o
ritual de matanca do porco, em Portugal, pudemssrabr, por ocasido do abate do boi em
Fazenda Lohmann, que a atividade é fracionada ememins particularmente femininos ou
masculinos e cada um dos géneros mantém-se apartarefas que cabem ao outro.

Quando s&o carneados um porco e um boi, preparagnaienente os embutidos:
Blutwurst(salame feito de sangue, pedacos cozidos de deyporco e temperos diversos), o
Koppwurst(salame feito com a carne da cabeca do porcoagzétlacos cozidos de couro do
porco e torresmo com pimenta, sal e alho)Wuwst(feito com carne moida de boi e porco,
pimenta, sal, noz moscada). Todas essas prepasg@esstas nas tripas, através da maquina
de moer movida manualmente: uma pessoa alimentaquina com a carne e gira a
manivela, outra se encarrega de controlar a tgséapsob a saida da maquina. Na confeccao
do salame, deve-se ter o maximo de cuidado, janguepa ndo deve ter ar. A tripa tampouco
deve estar muito cheia ou muito vazia, pois disspedde a conservagdo do salame (ver

Ratier, 2004). Os dois primeiros tipos de salarteedos sdo cozidos e comidos nos dias que
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sucedem aarnear Ja o Wirst é defumado durante vérios dias antes de ser catstim
Depois de defumado durante duas ou trés semasatrae passa a ser consumido, fazendo
parte das refeicdes no café-da-manha e no jantar.

Além de carnear bois e porcos, carneiam-se tamlaéinhgs. Essas sdo, em geral,
carneadas pelas mulheres, pois sédo consideradasnasce de facil manuseio.

Existem também os rituais de cdcalo qual apenas os homens participam. Nesta
atividade, opera a classificacdo que concebe gaspaco da mulher € simbolicamente o
espaco dedentro, em oposicdo ao espaco fiwa, concebido como espaco masculino. A
cagada, que envolvefora, o enfrentamento do desconhecido, da mata, é syaitida
aos homens.

Em Fazenda Lohmann, costuma-se fazer reunido deweie parentes (homens)
para a cacada. Depois dela, juntam-se todos (hoenemgheres), para comer e compartilhar
a carne. Entre 0os animais que sdo mais comumerntiernagados na comunidade estao o
ratdo do banhado e o tatu.

A pesca também é realizada apenas pelos homerengmde estender a ela as
mesmas relacdes estabelecidas para a caca, retederifissificacdo dora edentra

Esses diferentes momentos do carnear envolvemm,assina série de
classificagbes e observancias de divisdo de géoeno atividades que sdo reconhecidamente
masculinas ou femininas.

Nessas descricbes, podemos encontrar uma sériasificacbes alimentares,
ligadas a classificacfes de pessoas. Verificarem@gguir, como essas classificacbes dos
alimentos produzidos e consumidos pelos campong®escolocadas em outros termos,

buscando compreender, como s&o conformadas sudlsassalimentares.

3 Nos primeiros dias de defumacao, come-se alguamsatie carne, mas somente cozido, ja que esse dgupo
agricultores rejeita o consumo de carne crua.

4 Existe cada vez mais pressdo por 6rgdos ambiamaiselacdo & caca. Mesmo que a caca para stioisté
nao seja referida explicitamente pela legislacabiamtal, os agricultores temem muitas vezes em tatas
atividades, em razdo da fiscalizacdo. Observa-seaquaca estd cada vez mais em decadéncia conwo font
alimentar desses camponeses, ndo deixando poréamadeparte em alguns momentos rituais. Segund@epn
ndo ha comparacdo entre 0 que cacavam antigamemtgue cacam hoje, que muito menaosHoje, a caca
constitui-se apenas em uma atividade esporadica.
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5.3 O puro e o impuro

Uma das classificacbes e oposicOes operadas pahpgooeses quanto as suas
escolhas alimentares, é o reconhecimento do queoéepmpuro, que remete diretamente aos
tabus alimentares. Como observou Douglas (1966npureza € entendida como aquele
elemento que constitui perigo.

Durante a pesquisa de campo, pudemos perceber gugueeza compreendida
como perigo € identificada em alguns alimentos yzatbs pelos agricultores. Exemplo disso
foi observado entre aquelas familias que tém adate integracdo e que criam milhares de
frangos para as agroindustrias (os agricultoreerdaram-osgaletog, que sdo engordados
durante 30 a 45 dias, conforme o peso padrao éstabe pela empresa integradora. Esses
galetossao rechacados para o consumo pelas familiassjpeoduzem, em razéo de serem
engordados muito rapidamente, sendo por isso amasids “estranhos”. W haben Ekel
(temos nojo), dizem. Os agricultores explicam qggenovos tipos de frango que estao
produzindo e que séo abatidos ainda pequenos foigjosficos “Sao frangos vendidos para
os chineses, eles querem os frangos pequenos,goegia pessoa tem o costume de comer
um franguinho inteirb(Tadeu, 56 anos, produtor de frangos).

A desconfianca com relagdo ao crescimento rapidofidmgos, bem como da
forma como sdo consumidos (considerados pequehdainbém observada com relacdo aos
porcos, como apontado por Schmitz (2005), em estadlizado na mesma comunidade.
Como relata a autora, os agricultores contam qtesanporco era criado solto até o sexto
més, sendo entdo preso para engorda, necessitanEadmenos mais seis meses para estar
pronto para o abate. Hoje, no sistema de integrag@mgordado em quatro meses para ser
abatido.

Nestas observagdes, podemos remeter aos ensinandenimouglas (1966), que
indica que o reconhecimento inicial de uma anomadiaduz a ansiedade e dai ao ato de
suprimir e evitar.

No caso dos frangos de aviario, 0s camponesesvabsersta anomalia, quando
contam que antigamente as galinhas demoravam paiogtum ano até estar@montaspara
comer. A diferenciac@o percebida entre os frangoauvifirios e as galinhas caipiras pode ser
entendida a partir da expressao de Teresinha (#gr&, 62 anos):Experimenta colocar um
desses frangos na panela, sai pura agua. Se tagadinha caipira, ai sim que a galinhada

fica boa”.
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A fim de continuar a consumir as galinhas do maakiga (tratadas com milho,
restos de comida da cozinha e pasto, seadoeadasdepois de criadas pelo menos durante
um ano), 0S camponeses procuram implementar ggmtpara produzi-las como alimento
para a familia, criando-as em espacos separadug ios aviarios (ja que as empresas nao
permitem que os agricultores integrados mantentelmhgs caipiras no patio, proximas aos
aviérios, tendo como argumento a sanidade dosdsang

A aversdo dos agricultores da-se também com relag&oporcos. O porco
confinado, engordado com racdes e medicamentageiéado pelos agricultores, ja que nao
segue um ciclanatural de engorda: ao contrario, cresce rapidamente,osegrbnhecido
como impuro, anémalo.

Também a carne de gado é apontada pelos agricultorao associada ao que
estabelecemos como representacfes de pureza. Tamana bovina € produzida na
propriedade e, como salientam os agricultopetp menos assim sabemos 0 que estamos
comendo.

Os elementos de pureza e impureza, apontados asfinaambém observados
com relacdo ao leite. Aqueles agricultores que @entkite para os laticinios e que tiveram
que adaptar o trato das vacas com a introducdoadées e silagens, utilizacdo de
instrumentos metéalicos e esterilizagdo dos tetosvaea, adequando-se aos padrdes
industriais, ndo consomem o leite que produzem @anaustria, jA que nesse bota muita
coisa este leite € também entendido como impuro. A rnmidas familias tem uma vaca
separada das outras, cujo leite (puro) servird calmmento da familia. Essa vaca,
diferentemente das outras ordenhadas a maquinaleéhada a mao e tratada com pasto e
milho, ou, como dizem os agricultores, ctmnaito natural. Os agricultores que n&do tém mais
vacas de leite, compram leite dos vizinhos quetd#o natural para as vacas e cujo leite é
mais confiavel.

Tampouco nos demais alimentos destinados ao awiocun da familia e
produzidos na propriedade sao utilizados insumdsiigas. Como assinalam Zanetti e
Menasche (2007), na classificacdo dos agricultpoeslas pesquisados no Vale do Taquari,
esta é considerada urpeoducao limpa

Observa-se aqui que o puro e o impuro sao tratdederma bem distinta pelos
agricultores e pela industria agroalimentar. Maisawez, 0 que uns consideram enquanto
puro e alimento de qualidade n&o é assim considgralds outros.

No entanto, cabe salientar que esta ndo € umaé&dposiQanime entre o0s

agricultores. Em algumas familias, observei pessoasumindo leite em caixinha, dizendo
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gue é melhor, pois o leite de vacanéito forte, muito gordurosd\estas falas, geralmente
ouvimos perspectivas ligadas ao discurso médicomaiivo, em que 0s agricultores contam
que ndo podem consumir gordura em razado de probleoma colesterol alto, que médico
proibiu.

Por outro lado, observa-se, a partir da fala doswtpres, que nos ultimos anos
vém sendo dado um novo valor aatural, apontado comgaudavel em contraposicdo ao

moderno, como na fala que se segue:

Isso tem bastante coisas que a gente ndo tinhgamgnte. Como iogurte. Muita
bebida hoje em dia comparado com antigamente. @igimamente ter bebida nos
dias de semana, nem pensar e agora a gente tanééontando isso pra voltar aos
tempos antigos de novo, que é mais saudavel. Ass \@zgyente faz suco. Tipo
comprar enlatados, isso nao é ba@eremias, 63 anos)

O puro é assim identificado pelos agricultores coaguilo que énatural,
entendido como aquilo que € produzido em suas ,cadggsito antigo. Essas observagcfes com
relacdes as classificacdes alimentares que valpasitivamente o natural foram feitas por
Menasche (2003) entre moradores de Porto Alegeecgasideram os alimentos provenientes
do meio rural como naturais, puros, associadog@aupr em oposi¢cédo aos industrializados,
cujo contetudo de composicao € desconhecido. Entoetzeomo observou a autora, a0 mesmo
tempo em que expressam ansiedade com relacdo @asapgadutos industrializados, os
consomem, ou a outros, configurando-se a ambigeidatire as visbes e as praticas
alimentares destes consumidores.

Esse fato é também percebido entre os agriculdeeBazenda Lohmann, que
mesmo evitando alguns desses produtos percebido® @mrigosos, pelo fato de néo
seguirem uma producaeatural, um temponatural de crescimento, em outros momentos
observa-se o uso continuo de produtos industrédzaem sua alimentacdo. Deste modo,
também podemos compreender que ocorre, entre auulames, uma disjuncdo entre os

discursos e suas escolhas alimentares.

5.5  As prescricdes e proibicdes alimentares

Em toda cultura existem regras de grande compldgidge governam o consumo
dos alimentos e o comportamento do comensal, apmis® nas classificacdes
estabelecidas. Estas regras culinarias sao intritas pelos individuos de maneira
em boa medida inconsciente (Fischler, 1995, p.35).
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As proibicbes e prescricbes alimentares estdo nmiemée ligadas aquilo que
Fischler (1995) denominou de “principio da incoggdo”, referindo-se a ideia de que no
comer o individuo realiza o movimento pelo qualimento ultrapassa a fronteira do mundo
e do corpo, o de fora e o de dentro. Incorporaralimento é, tanto no plano real, como no
plano imaginario, incorporar todas ou parte de smapriedades, na medida em que
“chegamos a ser o que comemos”.

Segundo Da Matta (1987), as sociedades tém regemssgs que definem a
relacdo entre o alimento ingerido e o estado dagaegue o ingere. Cada cultura seleciona,
dentro de uma possibilidade de alimentos comestiajuilo que deve ser efetivamente
comido, por cada tipo de pessoa, em cada fasalda\estagio de seu organismo.

Fischler (1995) aponta ainda que cada sociedad®edefeu modo aquilo que ira
compor sua dieta e que estas escolhas ndo podextrisafdas apenas a qualidades objetivas
(disponibilidade, preferéncias ou aversfes gustatinatas, toxologia), ja que as escolhas
alimentares sao também sociais e caracterizanfasmties culturas. Nao se come tudo que é
biologicamente comestivel, ja que, “todo lo que l@slogicamente comible no es
culturalmente comestible”. Deste modo o autor chateacdo para a influéncia cultural na
conformacao das escolhas e eleicdes alimentares,cbeno para a estruturagdo de uma
cozinha como caracteristica de um povo.

Os tabus alimentares variam, assim, de acordo saim@instancias ou conforme
alguns individuos ou categoria de individuos, sdgumnefeito que supostamente os alimentos
tém sobre o corpo da pessoa. Em estudo realizdmle gs tabus alimentares no Brasil, Castro
(1938) afirmou que estes encontram-se mais ligagosibicdes de mistura de dois alimentos
ou a impossibilidade de ingerir certos alimentoscentos periodos fisioldgicos.

As classificacbes alimentares estdo presentes €as tas culturas, as quais
estabelecem regras alimentares sobre o0 que cond&r @mer e como comer. Fischler (1995)
assinala, desse modo, que esta construcdo de masegonsiste no principal meio de
conceber o mundo, de dar sentido aquilo que viveennsssa experiéncia.

Leach (1964), ao referir-se as proibicbes e prgdes alimentares enquanto
escolhas culturais de cada sociedade, concebe lgsiepedem ser classificadas em trés
principais categorias: primeiro, as substancias estiveis que sdo reconhecidas como
alimento e compdem a dieta normal; segundo, subiakirque sdo reconhecidas como
alimentos possiveis, mas sao proibidas ou entdendeer consumidas apenas em momentos
rituais; terceiro, substancias comestiveis, masngoesao reconhecidas de modo algum como

alimento.



99

As reflexBes aportadas pelos autores acima, rééxes prescricdes e proibicdes
alimentares, possibilitam compreender algumasqgastiealizadas pelos agricultores no que
concerne a esse tipo de classificacao.

Entre os agricultores, as prescricdes e proibigbegntares estdo relacionadas de
forma mais acentuada na presenca de um organisembed@orém também estendem-se para
0S organismos sdos com o propésito de evitar gqnertese doentes.

Algo que é sempre lembrado com relacéo as proibigbmentares sao as frutas
quentes que, segundo os agricultores, ndo devesganmgeridas, ndo se deve arranca-las
diretamente do pé e ingeri-las depois de estaréno sml. Do mesmo modo, os agricultores
referem-se as proibices com relagdo as misturasirdentos, principalmente de frutas, que
excluem-se mutuamentedo se deve misturar uva e melancia, manga e pésfagbém é
repulsiva a mistura de leite com frutas.

Segundo contam os agricultores, essas proibic@s erais agudas ha alguns
anos e hoje j& bem menos. Isso se deve ao fatoedatgalmente, em razdo das misturas dos
produtos industrializados — como por exemplo o litegde péssego e de uva, conjugando o
que antes era repulsivo, leite e frutas —, esdmsstiornaram-se menos observados e séo
relativizados pelos camponeses.

Também nesta mesma perspectiva podem-se citanmusdacocktailsde frutas
(mesas repletas das mais diversas frutas), sengomnérddos pelos agricultores como
elementos presentes nas festas de casamento, alasoguconvivas servem-se a vontade,
misturando-se tudo e acah&o fazendo mal

As préticas ligadas as representacdes de proiba@Esas misturas ndo deixam,
porém, de ser realizadas, principalmente pelos melilsos, que contam ndo gostar de
misturar, poigpode fazer mal

As restricdes alimentares incluem também pratidasethciadas depois do parto,
guando a comida da parturiente develeeg ao mesmo tempo em que ela ndo deve comer
comida considerada acida por pelo menos quareasacitam neste conjunto principalmente
o repolho, a laranja e o feijao), ja que essa agudessaria para o leite e causaria dores de
barriga na crianca amamentada.

E comum ouvir que durante a gravidez a mulher deddieve comer tudo que tem
desejo, pois a crianca poderia hascer com carstitas do alimento que se deixou de comer.
Esse tipo de relacdo assinala uma forte relacée enitpo e alimento.

As mulheres mais velhas contam que atualmente estestoes referentes a

alimentacdo depois do parto e durante a gravidegasdo seguidas de forma tdo rigida
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como era na&pocadelas quando deviam ficar 40 dias de repougoafenteny em que
deviam alimentar-se fundamentalmente de canja tiahga(essa também é considerada
apropriada para qualquer pessoa doente). As viiabgarentes vinham fazer o servico da
casa, cuidar do recém-nascido e preparar a comida.

Além dessas praticas na época da gravidez, ha mansdbébservancia das
abstinéncias religiosas, das quais pode-se citacipalmente o tabu da carne durante a
Sexta-Feira Santa, que antecede a Pascoa, quafainibas alimentam-se apenas de sopa de
leite*® ou carne de peixe.

Leach (1964) explica que a carne de peixe pode@sumida na Sexta-Feira
Santa, em razao de diferir da carne de mamifees®® que teriam sangue quente, o que 0S
tornaria simbolicamente reconhecidos como aparesteoim os homens.

Muitas das restricoes alimentares presentes niosodlianos entre os agricultores
tém sido introduzidas a partir do discurso médicer@a do alimento e sua relacdo com o
corpo saudavel, uma dieta contemporanea que renaééa de medicalizacdo do alimento.

Contudo, as prescricdes medicalizadas dos alimemdosse impdem na dieta
camponesa, pois destoam de sua cultura e, em g&odkevam em conta os modos de preparo
tradicionais e os saberes alimentares apreendaltsmlia. Observa-se que ha uma interagéo
das praticas tradicionais e contemporaneas, emagoesma pessoa ou familia recorrera
sucessivamente as praticas tradicionais e aqueldseth prescrita pelo médico, estabelecida
mais recentemente.

Nota-se, por exemplo, na cozinha dos agricultdaels, a lado, a banha de porco,
a manteiga e a nata (refutadas pelo discurso médico 6leo vegetal e a margarina
(aconselhados pelos médicos).

Os camponeses apresentam uma certa desconfiancalgamas prescricoes
médicas, do mesmo modo que incorporam outras.if as® Dona Veleda (70 anos) explica
gue quando a filha dela nasceu, a familia parocodsumir banha, passando a consumir 6leo
de soja, recomendado pelo médico:

[...] sempre falavam que dava colestefaferindo-se a banhahloje ela(a filha)
mora na cidade e nunca botou banha na boca e massim tem colesterol alto.
Entdo como tu explica isso? Isso ndo é a banhapAt§ue experimenta cozinhar
uma coisa com banha, quando tu lava a panela degaifica bem limpinha, agora
se tu faz com 6leo de soja, quando tu vai lavar fitlo grudado e assim é também
no estbmago da gente.

%> A sopa de leite é feita com arroz branco cozidstunado ao leite e amido de milho. No prato, misse o
acucar, a gosto.
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Mesmo com a proibicdo médica da banha, os camp®essideram-na melhor
gue os Oleos vegetais e, ainda que incorporandiem a dieta, a banha ndo deixa de ser
também utilizada.

Em varias familias, ouvi que o médico proibigadura Eles entdo contam que
passaram a comer margarina ao invés de manteigatauO leite de vaca também é reduzido
e acaba sendo substituido, em alguns casos, pekixdeha, queéem menos gordura

Quando os camponeses falam de um corpo doenteyeseempetem a proibicao
de alimentos gordurosos e agucares.

Do mesmo modo que as prescricbes e proibigbes ratmes, também as
classificacfes referentes a comidde efraca, como se vera a seguir, configuram as escolhas
alimentares dos camponeses, e relacionando-saeseapacao do corpo de quem ingere 0s

alimentos.

5.6 Comidaforte e comidafraca

Um dos tipos de classificacdo dos alimentos preseain diversas sociedades
sobre as quais foram feitos estudos é aquele ligagwsicdo da comidarte e fraca. Neste
sentido, como aponta K.Woortmann (1985), a catagfmite € entendida como aquela
adequada para as pessoas sadias e ndo adequads p@entes. Uma pessoa sadia deve
comer comiddorte para continuar sadia, para ter resisténcia naltrabA comidaorte ndo
€ adequada para todos, sendo que em alguns momgatpsde inclusive fazer mal. Para os
velhos e doentes é adequada a comida freia. J& para as mulheres e criangas, por mais
gue possam alimentar-se da confalde, ndo necessitam tanto dela como os homens adultos.
Deste modo, observa-se uma relacdo entre a conasidaganismo.

No estudo realizado por E.Woortmann e K.Woortmah®97), entre sitiantes
sergipanos, eles observaram que o homem ¢é idediifipelo trabalhpesado que é por ele
realizado por sefiorte. E aqui associam a classificacdo dos aliment@nddaorte, 0 homem
necessita de comidarte, comida de trabalho

Essa classificagdo entre comidate e fraca foi também expressa no trabalho de
Brandao (1981), que estudou os lavradores de Ma&sks1(Goias), que consideram comida
forte aquela que tersustancapu seja, a que da a sensacao de saciedade. Aacértathbém

classificada por eles segundo sua procedéncianalaala roca em oposicao a da cidade, um
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tempo de homens fortes referentes a época dadaréuroca, em oposicdo aquela de pendria,
em que adquirem a comida no comércio da cidade.

Entre os colonos teuto-brasileiros, E.Woortmanr0{2®mbservou que a comida
ideal, no sistema antigo, € denominadenida forte(starkes Essemu kréaftiges Essen
relacdo estabelecida também com relacdo a comidagoadura fettes Essen percebida por
eles como nutritiva e necesséria para a realizagdmbalho. Em oposicaocamida forte os
colonos classificam eomida levgleichtes Ess@nesta ultima relacionada ao tempo de lazer,
doenca e descanso. A autora salienta que essHicégs® da comida esta ligada ao trabalho
e deste modo percebe que eles reconhecem o alraogorefeicdo essencial, pois encontra-
se entre dois periodos de trabalho e dai a neadssiesta refeicdo ser compostaomida
forte.

Nas situacdes de pesquisa por mim experienciadade pbservar relacoes
parecidas nas classificagOes efdrge e fraco como atributos da comida associados ao corpo.
O alimentoforte (starkes Essgré entendido pelos camponeses de Fazenda Lohroamm c
aguele que propicia a energia para o trabalho. l@®rtos mais fortes apontados pelos
agricultores e denominadesmida(sdo os que compdem o almoc¢o) sdo a carne edo feijj
sempre tem que ter, se ndo ficamos fragosdo alimentos qusustentamacompanhados
pelasmisturas Kleinigkeiten oumiudezascomo as saladas, o arroz, a mandioca, batata-doce
entre outros.

A oposicéo entreomidae misturanas classificacoes alimentares foi assinalada
por K.Woortmann (2006), salientando que aquilo gmée seus interlocutores, € considerado
comidg vem do rog¢ado, dominio masculino; enquanto goeséuratem origem no quintal,
dominio feminino, estabelecendo, deste modo, aagdes entreforte e fraco, comida e
misturg rocado e quintal, as classificacdes de homenslieenes, respectivamente. O mesmo
observamos em nosso contexto de pesquisa.

Em Fazenda Lohmann, os camponeses contam queums @nos, a alimentacao
das criangas era basicamente composta de frutagbetas, figo, laranjas, melancia, péras,
péssegos, uva,), nao existia taptacaria — balas, bolachas, iogurtes, salgadinhestudo
era mais naturalPercebe-se aqui quenatural € o produto da roca, do quintal e que deixava
as pessodertes como dizembDie Kinder warem starkas criancas eram fortes, vistosas).

Deste modo, podemos perceber que a oposigéo e forte é também percebida
na oposicao entre produtos industrializados (dleadios como comiddraca, porcaria,

Kleinigkeiter) em oposicdo a comida da roca e do quintal (¢lesda como comidéorte).
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Mesmo realizando essas associagdes, grande parbenitda consumida por esses
camponeses € industrializada. Os agricultores posam que antigamente a comida que
comiam era maiforte, pois trabalhavam npesadoHoje, trabalhando menos (em razéo de
aposentadorias, maquinarios), a comida pode sevstate.

Observamos, como foi anteriormente salientado, einoocontexto do Rio
Grande do Sul, por Ramos (2007), que os agricglt@@ sugerirem que a comida da cidade,
industrializada, draca, ndo deixam de compra-la e consumi-la, mas ndassificacdo os
agricultores acabam revelando uma percepcéo déeiiras entre o espaco rural e urbano,
delimitadas por saberes, praticas e valores dettatigéo rural que permanece recriando-se.
Fato semelhante foi apontado por Wageteal (2007, p.77), em pesquisa realizada no Vale
do Taquari:

A “comida da col6nia” é, [...] valorada como “natlire “forte”, em contraposicéo
aos alimentos industrializados e vindos de fora, camporiam uma culinaria mais

“leve” e “fraca” e que, a0 mesmo tempo, por nad‘satural’ — contendo “produtos

guimicos”— ofereceria riscos a salde. Assim, a alimentacaédugusa (“forte”)—
ainda que, nos dias de hoje, prescrita pelo discmedicalizado e apontada como
inadequada ao ritmo atual de trabalho daquelesviygen no meio rural, menos

intenso do que em época anterog, por “natural”, considerada mais saudavel.

A carne, como ja apontado, é o alimento com maiestfmio, € simbolicamente
reconhecido como o alimento méiste. E assim que causa estranheza aos camponeses por
mim pesquisados o fato de eu ser vegetafiart@omo é possivel? Vocé segue alguma
religido? Esta doente? Nao pode comer cari@Mmpre ofereciam-me carne, sendo ela um
alimento nobre, um visitante sempre deve ser rdoed@m carne na simbologia deste grupo.
Nem sei 0 que cozinhar, ja que tu ndo comes c@rgue tu comes entddfessas questdes
aparecem a importancia atribuida a carne pararmpargeses, comida que deve estar sempre
presente nas refeigoes.

A carne é identificada como alimento md@te, comida necesséaria para o
trabalho. E deste modo que os camponeses me questitu ndo te sentes fracal

ponderam, buscando dar uma explicacdo para esgaisiise”: tu pode(ndo comer carne)

6 J4 na primeira familia que cheguei ofereceram-mecarreteiro (preparo de arroz com pedagos de carne
legumes e temperos). Até aquele momento, ninguéra gae eu era vegetariana. Sentei a mesa e cealnda

€ 0 queijo que acompanhavam o almoco, foi quanulmeio da refeicdo, o anfitrido questionou a miatitade,

que gerou conversas em torno do significado daquito era inconcebivel para os interlocutores. Ctemam

que eu “comia comida de Sexta-Feira Santa” (dim@edicdo simbdlica da carne). Nas visitas segsimbdos

ja tinham sido “avisados” pelos vizinhos desta tiggsnesmo assim sempre falavgostariamos de te oferecer
um churrasco, mas..A carne fala do prestigio da familia e, deste snsdmpre é oferecida em abundancia para
as visitas.



104

porque tu ndo trabalha no pesadeferindo-se ao fato de eu néo trabalhar na Emaue
guem trabalha no pesado precisa de carne

Para os camponeses, a carne esta presente emtog@ses rituais realizados
durante o ano. @arnear € realizado pelo menos duas vezes ao ano em eatéaf e
estabelece a honra do pai de familia, ao mesmooteenp que alimenta os rituais de
reciprocidade. Nas festas da comunidade, reuneatgsmas familias pam@arnear.

Para as refei¢cdes cotidianas, galinhas sao cammeadanalmente e intercalam as
carnes de boi, porco, peixe (esta ultima bem naa& que as outras, comida principalmente
na Semana Santa e especialmente na Sexta-Feigg.Sant

Pode-se inferir que para camponefetes (entendidos como aqueles que estdo
“bem de vida” e que gozam de condicdes fisicasaglgmara a realizacdo do trabalho
agricola), ndo deve faltar a carne, alimento qaendolicamente considerado o méoste e
que fala igualmente da honra do pai de familia, preendido como o elemenforte da
familia, associando-se assim comida e pessoa.

A partir da observacao das atividades agricolagreparacdo das refeicbes, da
pratica docarnear, € que vao se configurando divisbes de género no rael, a0 mesmo
tempo em que essas atividades relacionadas a @im@ugo consumo de comida expressam
transformacdes mais amplas, que se processarangri@ltara nos ultimos anos. As
prescricdes e proibi¢cdes alimentares, bem comemgsentacbes associadas as concepgdes
de puro e impuro e deaco eforte, relacionando comida com as representacfes saimgo
de quem consome o0s alimentos, revelam mudancasrtie gas novas configuracoes
alimentares que se estabeleceram com a modernidacdgricultura e a intervengcdo médica
na dieta. Contudo, ndo deixam de coexistir, naicasae representacdes desses camponeses,

— e, vale dizer, ndo apenas nas deles —, elentatihsionais e modernos.
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6 DADIVA E RECIPROCIDADE, A CADA DIA

Sabes isto, se tens um amigo em quem confias eesegqobter um bom resultado,
convém misturar tua alma a dele e trocar presentsita-lo com frequéncia (parte
de poema escandinavo. Mauss, 950186).

Este capitulo apresenta e analisa as relacéesogeragao, dadiva, reciprocidade
e ajuda mutua estabelecidas entre as familias olmréidade de Fazenda Lohmann, para
quem essas relacdes parecem ter um valor sociétiexp

Neste capitulo nos deteremos no cotidiano das itsnientendendo-o como
aquilo que faz parte das relacdes de todo o deasqicaracteriza pela rotina, repeticao, o dia-
a-dia (tal como a abordagem proposta no estudoesotimida e memoéria de Amon e
Menasche, 2008).

Ja no capitulo seguinte, ao estudar as festasaimoesccompreender também,
como as relacdes de dadiva e reciprocidade opezaamanomentos rituais, nas festividades
domeésticas e comunitarias, bem como nas celebragiigiesas.

As praticas de reciprocidade, como se vera, esté@septes na comunidade
pesquisada ao lado das trocas mercantis, o quevea considerar interessante evidenciar 0s
contextos especificos em que elas ocorrem. Prigilegos aqui o olhar sobre essas praticas a
partir da comida — e as sociabilidades presentgdamar, colher, criacarneare comer —,
que se caracteriza como um dos principais elemelgesas relacbes e que também € central
no conjunto de nossa andlise.

Para a construcdo destes escritos, inspiramo-nosearéga sobre a dadiva,
desenvolvida inicialmente por Mauss (1950), tendmusnento a partir de autores
contemporaneos como Caillé (1998) e Godbout (1988, como alguns daqueles que
realizaram estudos a partir desta perspectiva ntext brasileiro (Lanna, 2000; Sabourin,
2004; Menezes, 2006; Assis, 2006, entre outros).

Partimos do entendimento de que a reciprocidadedadava sdo criadoras de
sociabilidade e de vinculo social. As prestacdeslatbva sdo aqui entendidas como “fato
social total’, concebido por Mauss (1950), que nadir que essas relacbes engajam e
comprometem o ser humano em sua totalidade, jaelas exprimem-se de uma so vez as

mais diversas instituicdes: religiosas, juridicasrais, econdémicas e estéticas.

4" Citamos 0 ano da primeira edicéo da obra de Maossudo consultamos a edicdo de 2003.
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Lévi-Stauss (1950), na introducdo a obra de Masm&nta que o “fato social

total” concebe o real como integrado a um sistemgendido como um todo:

O fato social total apresenta-se, portanto, comcarater tridimensional. Tem de
fazer coincidir a dimenséo propriamente sociolggican os seus multiplos aspectos
sincrénicos; a dimenséo histdrica, ou diacronica;eefim, a dimens&o fisio-
psicolégica (Lévi-Strauss, 1950, p.24).

Tomamos aqui a dadiva, tal como proposta por Maussap fato social total, na
medida em que nela estdo envolvidas dimensdes tardteriais como simbdlicas
(tecnoldgicas, religiosas, econdmicas, sociaiseenitras) da comunidade.

Segundo Mauss (1950), em diversas sociedadesicas te 0s contratos fazem-se
sob a forma de presentes, que, em teoria, sdo tadls mas que na verdade sao
obrigatoriamente dados e retribuidos. Essas psaticaracterizam-se pelo dar
espontaneamente, sem uma intencdo explicita denoetoavendo sempre, no entanto, uma
esperanca oculta de retribuicao (Assis, 2006).

Salienta-se que reciprocidade, dadiva, ajuda m@uamesmo mutirdo —
expressdes que agui tomamos como equivalentegfgoidas a um mesmo tipo de fendmeno
social — ndo sdo relagbes obrigatoriamente igualitéou simétricas. Pode ocorrer uma
tentativa de sobressair-se ao anteriormente otkreestabelecendo uma certa competicao
entre os participantes (Sabourin, 2006).

Entende-se, a partir destas consideracfes, quéiaadaa reciprocidade ndo sédo
acdes harmonicas e livres de conflitos, ao contr&do interacdes carregadas de tensdes e
assimetrias, na medida em que nessas relacbes,es®ap possuem e agem com
intencionalidades divergentes (Assis, 2006). Essasfes sdo denominadas por Sabourin
(1999), em referéncia a obra de Mauss (1950), coiddiva agonistica”, pois, segundo ele, a
generosidade e a prodigalidade das relacbes gwoeiciade concebem prestigio e fama, que
podem tornar-se fonte de autoridade e poder.

Nessas relacdes, ndo sdo os individuos que obsgamutuamente, mas a
coletividade, em que as pessoas presentes nastiocpessoas morais, como a familia ou a
comunidade.

Dadiva e reciprocidade podem ser entendidas enguaonstituintes de uma
ordem moral — e é a partir desse reconhecimentd/quss (1950) critica as teorias centradas
no homo oeconomicus, que perpassa as relagdes sociais e que podeaderida pela
obrigacao, ligada a liberdade de dar, receberibuet
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Ainda, segundo Godbout (1998), dadiva é tudo aquile circula na sociedade,
gue ndo estd nem ligado ao Estado, nem ao merpado,a violéncia, mas é aquilo que
circula em prol ou em nome do lago social.

Destarte, podemos apreender a dadiva como umdaateiciclica, composta por
uma relacdo de troca, iniciada pelo ato de dar,ptementada pelos atos de receber e
retribuir, com o paradoxo de constituir-se em agpontaneo e obrigatorio, realizado com a
finalidade de estabelecer relacfes sociais. Nestedse, como aponta Lanna (2000) a vida
social esta constituida por um constante dar-eébezce

Godbout (1998) mostra que dadiva implica em divige, por sua vez, instaura o
vinculo social. Esta reflexdo esta também preseate@studo de Assis (2006, p.19), que
explica:

Ao receber algo, fica-se em divida. Aquele que beceente-se na obrigacdo de
retribuir. Instaura-se ai um vinculo. A relacadabstecida torna-se mais importante
do que aquilo que a originou, de modo que a relag@tal se mantera enquanto
existir esse movimento espiralado de dar, recebetribuir.

Essa nogcdo de divida da dadiva, que cria o vinsolial, estd relacionada
diretamente a nogéo de tempo, fator que € necegsia executar qualquer contraprestacao,
ou seja, uma refeicdo em comum, uma visita, agi@eittdo em um jogo, a celebracédo de uma
festa ndo podem ser retribuidos imediatamenteugarnp estabelecimento dessas relacoes,
esta necessariamente implicada a nocao de créthiasE, 1950).

Nos relacionamentos reciprocos, ndo seriam trocadmdusivamente bens,
presentes e riquezas, coisas Uteis economicanmeatesim amabilidades, banquetes, ritos,
visitas, dancas, festas, comunhdes, herancas ¢Ma&050) e estes sdo reconhecidos nao
tanto por suas qualidades utilitarias, mas espeeratie como simbolos (Caillé, 1998).

Vale mencionar que a oferta de dadivas ndo ocgeaas entre as pessoas, mas
também delas com os deuses, com 0 sagrado. Néms@orgpodemos observar que a dadiva
excede a dimensao utilitaria e funcional dos bensemicos, constituindo-se enquanto
expressao simbdlica (Caillé, 1998).

Ao oferecer alguma coisa a alguém, esta-se ofedlecaguma coisa de si e, deste
modo, tanto a quantidade como a qualidade do quderecido tem importancia no
estabelecimento de uma suposta superioridade rdergjuem oferece (Lanna, 2000). As
coisas recebidas, segundo Mausg €it), ndo sao inertes, “elas tém uma alma” e, sendo
assim, elas sempre conservam algo do doador, doequita que presentear alguma coisa a
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alguém é presentear algo de si, do mesmo modocgitaraalguma coisa de alguém é aceitar
algo de sua esséncia espiritual.

Tudo aquilo que é ofertado, deve ser também réthihypois, ao ndo retribuir
uma dadiva, estar-se-ia realizando uma ruptura,pgde ser pessoal ou mesmo referente a
propria comunidade, j& que a recusa da oferta sgu@lmente relacionada a alianca e a
comunh@o.

Deste modo, observa-se que estdo em jogo O peestagi honra e o
reconhecimento frente aos pares. A fim de que 8D se perca, € preciso dispor-se a
oferecer, receber e retribuir. Aquele que rompe coma dessas dimensdes, podera ser alvo
de sancdes morais, que podem afetar sua imagemcalalade (Menezes, 2006).

Cabe salientar, que essas relacbes ndo sao cmtacder de sociedades
denominadas tradicionais, primitivas ou arcaicaas,nsomo bem demonstrou Lanna (2000),
também nas sociedades ocidentais, modernas, e$ag8es estariam presentes, ndo apenas
no hébito de presentear, oferecer hospitalidadesias, mas em toda uma moral, derivada da
intersubjetividade que estas relacdes implicame Bsitor salienta que em determinados
contextos ha conflitos entre as l6gicas da dadigda mercadoria, mas, em outros casos, elas
se complementam.

Sabourin (2006), tomando como referéncia diferemssidos realizados em
contextos rurais da América, Europa, Asia e Afrimfirma que, na maioria das sociedades
camponesas contemporaneas, parte importante ddhwadgricola continua sendo realizado a
partir da ajuda mutua — como ja dito, entendidai agmbém como reciprocidade —,
mobilizando vizinhos, parentes, aliados ou mesnsormunto da comunidade. Neste sentido,
0 autor aponta:

Nos sistemas de reciprocidade camponesa estudadsi® uma alternancia e uma
forma de complementaridade entre a redistribuigdio pitercambio no mercado
capitalista e a redistribuicao pela dadiva e petgprocidade. A redistribuicéo pela
déadiva, além do consumo das familias, é constitpiela doacdo de viveres e
alimentos em festas e ceriménias (Sabourin, 2008)p

No contexto de uma comunidade rural francesa edtugalo autor (Sabourin,
2004), a integracdo da comunidade camponesa aoadaere a sociedade nacional
(administracdes publicas, escolas, servicos téshitem-na levado a organizar-se em novas
estruturas de representacdo, de cooperacao ecdentanetaria, sem, no entanto, abandonar
as formas de organizacdo, valores e praticas dproelade. Observam, deste modo,
estratégias que — em situacdo que identificamo® s®@melhante a observada em Fazenda
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Lohmann — podem ser caracterizadas como de ag@ulkdo sistema de relagdes tradicionais
de reciprocidade com a insergéo de trocas baseadasonomia de mercado.

Finalmente, na perspectiva que seguimos no pressbielo, compreende-se o
principio da dadiva e da reciprocidade como lingnagjue fala da familia, da honra do pai e
da mée de familia, relacionadas, como afirma K.\Woann (1990), a uma ética e moralidade
camponesas. Essa ética pode ser observada entagriosltores estudados em Fazenda
Lohmann, na medida em que, mesmo estando fortenmseigdos na economia de mercado e
apresentando propriedades altamente tecnologizadastém relacbes de reciprocidade e
dadiva, como pode ser notado nos relatos que oswin®que estao presentes ao longo deste
trabalho — sobre manutencéo de espacos coletragsstde tempo de trabalho nas lavouras,
ajudas no momento darnear, visitas, auxilios em periodos de nascimento darde algum
membro da familia, entre outros.

A partir dessas consideracdes, compreendemos daivaa e reciprocidade estao
presentes em grande parte da vida da comunidadedggpesquisada, tanto na organizacéo
comunitaria, na hospitalidade, nas relacbes enu@hos, parentes e entre as geracoes.
Temos observado que na maioria das atividadezadal na localidade ocorresmjudase
retribuicBes ndo monetarias entre vizinhos, paseatamigos, tanto nos espacos e tempos
cotidianos (dos quais nos aproximamos a seguir)ocoaqueles dos rituais festivos e
religiosos (que serdo analisados no proximo capitul

6.1 Lagos que se fortalecem no trabalho

Misturam-se as almas nas coisas, misturam-se aascoas almas. Misturam-se as
vidas, e assim as pessoas e as coisas misturatascada qual de sua esfera e se
misturam, o que é precisamente o contrato e a (Maass, 1950, p.212).
Apresentamos neste item as relacbes de recipr@cidatte os camponeses de
Fazenda Lohmann, especialmente aquelas que seslest&ah a partir do trabalho e que
reforcam os lagos sociais entre a comunidade.
Observamos, durante a pesquisa de campo, que asdeel de dadiva e
reciprocidade estdo e/ou estiveram presentes aadaisl camponeses em diversos momentos,
entre os quais podemos citar a construcédo e mayntelns espacos coletivos, a realizacéo do

trabalho em épocas de plantio e colheita (nas ofl@s@pocas de pigee o ritual decarnear.
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Em Fazenda Lohmann, uma das expressfes de dadiegpmcidade manifesta-
se através da pratica do “mutirdo”, que, segunduwi@a (1975), em estudo realizado junto a
caipiras paulistas, dos anos de 1960, refere-s&ahalho coletivo, que relne parentes,
amigos, vizinhos e compadres para a realizacdoetkyndina tarefa comunitaria ou para
auxiliar alguma familia da comunidade quando nét#ssu quando estiver passando por
dificuldades.

Na comunidade estudada, as praticas de mutirdoenecdanto na manutencao de
espacos comunitarios, que foram, anteriormentebéamconstruidos coletivamente (igreja,
escola, saldo de festas, campo de futebol, pogesiaros, central telefénica), como nos
auxilios entre as familias.

As praticas do mutirdo s&@o atualmente essenciara pa manutencdo da
comunidade e foram também fundamentais em suaragést como salientaram Menasche e

Schmitz (2007, p.78), referente a organizacao désias alemas:

Os colonos uniam-se para abrir picadas e estrallgagr casas e organizar as
comunidades religiosas, associacdes recreativastwgais. Nas localidades, eram
logo construidos a capela, o cemitério, a escadaneoradia do pastor ou padre.
Muitas vezes, nos primeiros tempos, a capela diiaad também como sala de
aula e saldo de festas [...] Vizinhos e parentespedtihavam o trabalho nas
colheitas, as festividades e o luto.

As praticas de mutirdo que foram fundamentais parenstrucdo da comunidade
de Fazenda Lohmann continuaram a existir de madée@eenciada daquelas que existiam ha
alguns anos, readaptadas, como se vera nestacdescri

Na localidade, os espacos coletivos sdo mantidascoenunidade, sem recursos
governamentais. Para a organizacdo e manutencacadi@ um desses espacos, sao
anualmente eleitas diretorias — constituidas pomimmes da comunidade —, que ficam
incumbidas de tomar as principais decisdes refesedntentidade, promover festividades para
arrecadar recursos que tornem possivel sua ma@otenconvocar os demais membros da
comunidade para a realizacdo de reformas. Vale iotearcque a assuncao desses cargos de
diretorias € rotativa e espera-se de cada memiultmath comunidade assuma alguma vez o
cargo. Quando um membro da familia assume um aaagdiretoria, iSso acarreta que o
esposo ou esposa (e em algumas ocasides tambdhaaffilnos) assumam igualmente as
atividades de incumbéncia da diretoria, traduzisel@ssim um envolvimento nao individual

mas familiar nessas atividades.
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Participar das atividades comunitarias configurarmseeconhecimento e prestigio
por parte dos membros da comunidade. Aqueles qogadicipam ndo sdo excluidos da
comunidade, mas perdem prestigio, honra e recanbkatd social por parte dos vizinhos,
parentes e pela comunidade como um todo.

As ocasifes de atividades comunitarias implicarparéicipagdo em trabalho ou,
pelo menos, na presenca fisica, que marca simbwditi o envolvimento com o grupo. A
pessoa que nao participa das atividades comumsitaéia podera, por conseguinte, solicitar
ajuda aos membros da comunidade quando necessitar.

O mutirdo também ocorre atravésajada as familias em trabalho, nas épocas de
plantio e colheita. Cabe apontar que, com a meagéida agricultura, na localidade passou-
se a utilizar cada vez mais maquinario que, emepatbstituiu os antigos mutirdes,
realizados para viabilizar o plantio e a colhei@nmais, quando reunia-se um grande numero
de pessoas. Cada familia realizava o trabalho enpsapriedade, com o auxilio de outras,
sendo o trabalho sempre retribuido com trabalho,ménetariamente. Hoje, essas grandes
reunides de pessoas ja ndo ocorrem mais da mesmgrajeem razao da introducdo de
maquinarios que foram substituindo a necessidadeggrdade volume de mé&o-de-obra.
Contudo, mesmo com essas transformacgfes tecnddgisa praticas de reciprocidade,
mutirdo e ajuda mutua entre as familias ndo deixade existir. Essas praticas
reconfiguraram-se e continuam a alimentar as retagdciais na comunidade.

Exemplo disso pudemos observar em uma propriedadada, em que residem
duas mulheres. Elas contam que o viziplanta a rocadelas com maquina (trator), que ele
possui, sendo que elas retribuem com alimentosuduad (abdboras, mandioca, legumes e
verduras), além de permitir a ele golante pra siuma parte da terra delassémpre nos
ajudamos em tudo e costumamos nos juntar pra capmess, ali, debaixo daquelas arvores
que dividem as propriedades, onde colocamos uma deemadeira com bancdVeleda, 60
anos). A partir dessas relagbes, podemos resdaltayual K.Woortmann (1990), que essas
trocas, além do aspecto pratico, possuem tambémdimensdo simbdlica. Nelas nao é
produzido apenas o rocado, mas a comunidade empsddizer, também a vizinhanca e o
parentesco.

Salienta-se que agudasprestadas ndo sdo necessariamente igualitariagjeoa
devolugéo ocorre, mas sem contagem ou simetriaed¢agdes, como podemos aprender com
Sabourin (2006, p.9):
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A relacédo de ajuda mutua depende de lacos sos@iimentais e até simbdlicos e
se diferencia da troca ou do intercambio mercantiheiro porque nédo implica
numa redistribuicdo equivalente ou monetaria quearia o beneficiario de sua
divida. De fato, existe uma expectativa de reta@a@juda, encorajada pela presséo
social e por valores de honra e prestigio, mas @sgalucdo nao € contratual ou
obrigatéria. Pode ser diferida no tempo, assumaaoptro membro da familia e se
traduzir também, por uma prestacdo de naturezeedie do trabalho, uma dadiva
de sementes, um gesto de amizade, uma presencaalpess momento de
necessidade.

Essa relacdo entre ajuda mutua e lagcos sociasya e simbolicos, apontada
pelo autor, permite compreender o fato de existiremm Fazenda Lohmann, casais
aposentados e vilvas que sao auxiliados — portearen vizinhos, que possuem magquinario
— no cultivo de suas rogas (de soja e milho). Beteico ndo é realizado pestranhosao
contrario, sdo sempre chamados os mais proximosmidlgue seja pago em dinheiro ou em
parte da producdo, esse trabalho € sempre percgiidoum lado, enquantajuda ao
contratante, que ndo pode realizar sozinho a pé&mde; por outro, € tambéajuda ao
contratado, j& que cobre parte dos gastos de nmp@stelo maquinario. No estabelecimento
dessas relagcbes, podemos remeter, em nosso coraqyito que Heredia (1979) observou
em estudo com camponeses em Pernambuco, afirmamdpaga eles sempre é preferivel
solicitar algo emprestado a alguém préximo, qudébrdta em outra ocasido, pedindo alguma
coisa em troca, alimentando assim os lagos scew@ilistivos a partir da reciprocidade.

Além das préticas de reciprocidade nos trabalhosuodarios (de manutencao
dos espacos coletivos), como nos auxilios em épdeaplantio e colheita, essa relacéo
estabelece-se também nas circunstancias em queiuvedol um porco €arneado Nessas
ocasibes, a familia guearneia convida familias vizinhas, amigas e/ou parentssolbidas
pela proximidade de relacdes) para a realizac&oatbalho do dia. As familias convidadas a
ajudar fazem-se representar geralmente por dua®gesum homem e uma mulher, pois a
divisdo de tarefas durante o ritual de carnearedass género (como descrito no capitulo 5).

No dia em que carnearocorre, os anfitribes devem servir apsdantesbebidas
e comidas. Devem também oferecer a eles pedacperdo e/ou do boi para serem levados
para casa.

Convidar pessoas para participar dessa atividagkcenestar disposto a retribuir
a ajudano dia em que a outra familkkarnear, ocasido em que também a comida oferecida
anteriormente devera ser retribuida. A ndo rettlmiem alguma dessas situacfes implica em
rompimento do vinculo social, ou seja, ao negatlaaj@ algum vizinho ou parente, também

nao se pode mais solicitar a ajuda deste em ocasiam.
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E interessante observar que também as familiasnpaéx(ligadas por lacos de
amizade, parentesco ou vizinhanga) que néo foramidadas para participar do ritual —
convida-se somente a quantidade necessaria deapgss@ terminar o trabalho no tempo de
um dia — recebem pedacos de carne, torresmo eesalkaiva que sera retribuida quando o
ritual ocorrer na casa do donatario. No caso denmseferecidos produtos de origem animal a
uma familia que ndoarneiamais®, a retribuicdo ocorrerd com outros géneros alifoiest
(ovos, compotasschmier$, como pudemos observar no caso de uma vilvaepsdeu um
pedaco de carne de vizinhos que carnearam e qclaratedo ja ndo realizar essa atividade,
salientou que sempre retribui cautras coisagalimentos).

Sobre a reciprocidade que se estabeleceannear corroboramos com Ratier
(2004), em anélise desse ritual em comunidade narédlrgentina, que aponta quearnear
(la carneadd apresenta-se como um momento de reciprocidatiébdisva, entendida como
relacdo reciproca de conjunto de bens materiagtaedes sociais. No caso analisado, os bens
que estdo em jogo sdo alimentos que ocupam umgapgsieponderante, em que o objetivo é
0 consumo domestico, ja que estes produtos naeesdddos, mas sim consumidos ou dados
de presente.

O ritual decarnearconstitui-se num importante espaco de circulagaalidhentos
e reflete um momento privilegiado de consolidacéaalacbes de cooperacao, vizinhanca,
parentesco e amizade entre as familias, na medidajue a carne é simbolicamente o
alimento mais valorizado na comunidade e, ofer@acearne representa a0 mesmo tempo
reconhecimento da importancia dos lacos sociaimraa/ prestigio de quem oferece.

Tendo observado alguns dos espacos em que est&nfgeas relacdes de dadiva
e reciprocidade no trabalho realizado na comunidpdéee-se reconhecer a importancia
desses no estabelecimento de relacdes sociaisiz@d@nparentesco e vizinhanca, bem como
distinguir que a racionalidade desses camponesesdesse para muito além das relacbes
estritamente mercantis (que poderiam ser supostagypande tecnologizacao e integragéo ao
mercado), revelando tracos de uma moralidade qtecsestroi e se reconfigura nas relagcbes
reciprocas.

Além das ajudas que se estabelecem no trabalhdandém aquelas que se
estabelecem na sociabilidade e solidariedade aontdipara além do trabalho, como se vera

no préximo item.

8 O fato de ndo maisarnearesta ligado a relacdo do ciclo familiar, na medidaque essa atividade s6 deixa
de ser realizada na casa onde habitam apenas pessita idosas, mais especificamente no caso dawid
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6.2 Sociabilidade e solidariedade

Uma pratica comum entre 0s camponeses, em quei\adadeciprocidade estéo
presentes, sao as visitas. Nossos interlocutoresaam que costumaganhar visitas, ao
mesmo tempo em que também costumam retribui-las.

A utilizacdo do term@anharé utilizado tanto para visitas como para presentes
Esta concepcéo permite reconhecer que assim cqresente deve ser retribuido, também a
visita 0 deve, ambos séo dadivas. Configuram-sasieslacdes aquilo que foi salientado por
Mauss (1950), que nestas relacdes ndo circulaners® rhateriais mas também amabilidades,
hospitalidade, etc.

Como pudemos observar, as visitas constituem-sengortantes momentos de
troca de informacfes, em que o visitante contanfitrido as novidades, os acontecimentos
ocorridos com pessoas proximas, principalmenteadamilia. O anfitrido retribui, contando
ao visitante as noticias sobre seus préximos. Enagse circulam, na comunidade, as
informacfes sobre casamentos, nascimentos, maitencas, divorcios, brigas, entre
outras?®

As ocasifes em que ocorrem as visitas sdo sempmepachadas de chimarrao,
que caracteriza o bem receber. Oferecer um chimaredgum alimento constitui-se em regra
basica de acolhimento. O chimarrdo esta presesté) ho acolhimento das visitas mais
cotidianas (aquelas que os camponeses fazem estrpie acontecem em curtos periodos de
tempo), como quando sdo recebidas visitas maiantést e que permanecem mais tempo
junto a familia.

Entre os camponeses, muitas vezes tomar um chioraecedba sendo o pretexto da
visita. Durante o convivio com os moradores da codagde, muitas vezes escutei um vizinho
convidando o outro para um chimarr@onvidar para um chimarraagefere-se naquele
contexto, a visita a se realizar ap6s o almo¢cohara do chimarrdo Mesmo que esses
agricultores tomem chimarrdo de manhd, antes dmcalne também a noite — nestes
momentos é tomado mais em familia —, depois do -li@iono verdo, € o horario de muito
calor, o que impede o trabalho na roca, e no irovéra horario de descanso, tornando-se um

momento privilegiado para a realizacao de visaasmpanhadas pelo chimarrao.

49 As radios locais também realizam importante pafefmativo, através delas sédo anunciadas as marses
internacdes hospitalares, as festas da regidojasseth que as empresas de integracao recolhemspotco
frangos, partidas de futebol, etc.
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Na localidade também ocorrem visitas semanais astfamilias, realizadas pelos
grupos de jogos — de loto, de domind, de cartasidito comuns na comunidade. Vale
salientar que em geral todas as pessoas da cordarfalzem parte de algum desses grupos.
Os integrantes de cada um desses grupos encorerénegsentemente, em rodizio entre as
casas dos participantes. Esses encontros ocomemel, semanalmente, no periodo de um
turno do dia (durante 4 ou 5 horas). Aquele quelre®s parceiros de jogo em sua casa deve
servir comida, sempre abundante, pois ali també@i @w questdo o prestigio da familia
anfitria frente os convivas. Este convivio sematedvés do jogo também estabelece fortes
vinculos sociais entre 0s participantes.

Quando perguntamos aos camponeses sobre o queeéiddenas ocasifes em
que sao visitados, como também sobre o que é aferquando visitam amigos ou parentes,
uma senhora respondelDépende como nos tratam, também os tratam@s'tratar nesta
afirmacao refere-se principalmente a oferta da dampor ocasido das visitas, havendo
sempre uma grande preocupacdo em preparar confgiloacompanhem o chimarréo, para
agueles convivas que também ofereceram farturéirderdos em visita anterior.

Para melhor compreender o significado das visit&s n®sso contexto, nos
remetemos ao estudo de Assis (2006), com grupos [@lyarani, em que a autora aponta que
0 ato de visitar €, em si mesmo, um “dar algo”e@eber visitas € uma forma de prestigiar
uma determinada familia. Nestas ocasifes, prop@ci@o visitante uma boa estadia,
oferecer-lhe alimentos e abrigo, traduz o prestgi@ honra da familia que acolhe e
principalmente do pai de familia, que ocupa posagidral na hierarquia familiar.

Aquele que recebe a visita sente-se na obrigacdotul@mente retribui-la. Por
sua vez, aquele que visitou e foi bem recebidoe de@mbém retribuir a hospitalidade quando
visitado.

Ao estabelecer-se este tipo de vinculo, podemogm@ander, como afirmado por
Lanna (2006), que, na medida em que as pessoazese anfitrids, cria-se, teoricamente, a
possibilidade de virem a ser hospedes. Deste neodende-se que as visitas, como praticas
de reciprocidade, também criam e reforcam lacogisate amizade, vizinhanca e parentesco.

Os lacos sociais sdo também reforcados pela delidgale nos momentos de
nascimento e morte, como pudemos escutar de nassedocutores e vivenciar na
comunidade.

N&o pudemos acompanhar diretamente nenhum momentastimento, mas a
partir das falas das agricultoras pudemos infarg também este € um momento de ajuda

mutua, na medida em que principalmente as mullpenestas e vizinhas auxiliam a mae que
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recém teve bébe. Esses auxilios, como contamextorutoras, referem-se a cozinhar, lavar a
roupa, limpar a casa e cuidar o bébe. Esgadas ocorrem nos primeiros dias apos o
nascimento da crianga, enquanto a mae mantém K@epous

O nascimento de um filho é também ocasido de dstaveou reafirmar relacdes
de reciprocidade, na constituicdo do compadrio, egtgoula a troca de afilhados entre as
familias e/ou reforca e alarga lagos sociais e comigsos entre elas.

No que concerne a ocasido de morte, pudemos acbarpam desses momentos
na comunidade, durante a pesquisa de campo, gé@edeu uma senhora de 89 anos. Nesse
dia, as pessoas ndo eram vistas trabalhando nacomga nos dias comuns.

Naguele dia, desloquei-me até a comunidade comabidade de participar de um
curso do CAPA (sobre alimentacédo alternativa, zadlh bimestralmente), que aconteceria no
saldo comunitario e que, segundo tinham me contadagricultores, nas outras edicdes
estivera sempre lotado, dele participando entre 30 pessoas. Ao chegar ao local do curso,
encontrei apenas a palestrante e uma senhora ygeatheir o saldo. Foi dali que vi que, do
outro lado da rua, na igreja, estavam praticamésmdes os moradores da comunidade,
velando o corpo da senhora que havia falecido haqiiee

Nessas ocasidoes, em que falece algum membro da nmada, como
posteriormente me disseram os agricultoabandona-se tud@eferindo-se ao trabalho), para
dar apoio a familia enlutadarambém o coral comunitario participa nesta ocagétoando
cantos durante o culto de veldrio. E foi isso quéepobservar naquele dia. Essa relacdo entre
as familias pode ser entendida como préatica ddas@dade reciproca e senso comunitario,

gue leva-os a apoiarem-se mutuamente em momentbBalddade.

Nestes diversos momentos de ajuda mutua, recigeid dadiva, ocorre sempre
a oferta da comida em abundéancia: ela esta presastanutirdes comunitarios em que
prepara-se coletivamente alguma refeicdo para tadaelas pessoas que participaram da
atividade de manutencdo dos espacos coletivosnmfesalidade esta presente nas trocas de
ajuda de trabalho nas épocas de plantio e colheita, warsgo preparadas refeicbes que sao
parte da dadiva de retribuicdo da ajuda. Igualmerate ocasides de visitas o chimarrdo e a
oferta de alimentos sempre deve ser farta. Quaathwef alguém da familia, também é
oferecida comida para as pessoas que participanelddo e as mulheres mais préximas a
familia enlutada sdo as que preparam as refeigég® wlia. Nos nascimentos, as vizinhas
levam e preparam alimentos para a mae que teve biglseocasifes citadas e em muitas

outras, a presenc¢a de comida é fundamental conmeopoca de sociabilidade.



117

A dadiva da comida ndo é expressa somente nos nalimenfertados, mas
igualmente pelo ritual da comensalidade, ou sepa,sdciabilidade proporcionada pela
comida. O ato de convidar as pessoas para comecasia concentra um significado
simbdlico-ritual, ja que a intencdo, ao convida-la8o € alimentar apenas seus corpos
biolégicos, mas sim “pelo esmero da apresentacdineda e o cardapio especial, o convidado
€ homenageado e alimentam-se as relacdes socifile, éodo circuito de reciprocidade é
alimentado” (E.Woortmann, 2007, p.178).

Observa-se, entre os camponeses, que ao convislsogsea comensalidade, ha
uma expectativa de também ser convidado em ocgsidterior, estando em jogo a
reciprocidade, em que o0 convite deve sempre seibuito, assim como também o
oferecimento de fartura de comida. Oferecer aliognhospitalidade, prodigalidade e
generosidade para parentes, amigos e vizinhosereopfestigio, reputacdo e honra a quem
oferece.

Verifica-se, na comunidade, que o alimento maisnzddo, presente nas relacbes
de reciprocidade, € a carne, que sempre represantalimento de intensa circulacdo entre
as familias, principalmente a carne bovina. Egsede carne, em periodo anterior a difusao
das geladeiras e freezers, era de dificil conséojaendo entdo transformada em charque ou
defumada. Mas, para ter-se carne fresca mais inégmente, quando um animal era abatido,
distribuia-se a carne entre os vizinhos, que wgailh em outra ocasido, o que permitia as
familias a manutencao dos lacos de sociabilidada@gche e Schmitz, 2007).

No entanto, atualmente, mesmo com o0 uso de m@ta®lpgias de preservacao
de alimentos, as trocas acabam acontecendo, pmisp chamaram aten¢do as autoras
supracitadas, para além de terem carne fresca, alamentados também os lagos de
sociabilidade, que envolvem também a circulacaouti®s tipos de alimentos.

Vale mencionar que, atualmente, muitas das relag@egeciprocidade que
envolvem alimentos ocorrem entre pais (que contmaaresidir no interior) e filhos (que
migraram para a cidade). Nessas relagcbes, a do@cabmentos atua reforcando os lagos e
impedindo que eles se rompam. Em tais ocasidesodast ocorre tanto a circulacdo de
alimentos industrializados, oferecidos pelos fillaos pais, quanto de alimentos preparados
na roga, que sao levados pelos filhos para a cidade

Para os camponeses, existe, atualmente, facilidadacesso aos alimentos da
cidade. Ainda assim, evidencia-se que eles perreameplantando alimentos para o
autoconsumo, que, para além de suprir a casa, raimelacos de reciprocidade. Esta

computada em sua producdo aquilo que servird pamtribuicdo, pois, como assinala
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Sabourin (2006, p.84), em estudo sobre agricultera varias sociedades rurais
contemporaneas, “a tendéncia natural das sociedad@sonesas € procurar a realizacao de
excedentes para consumir ou redistribuir’. O adestaca ainda que o mercado e a aquisi¢ao
de bens pelo intercambio monetario ndo constitusmprincipais motivos de producao
agricola, mas estdo em questédo, principalmentetax@sumo e, sobretudo, a redistribuicdo
por meio das dadivas reciprocas durante os eveoksiivos.

Vale mencionar que, na comunidade estudada, qualgdana familia deixa de
produzir determinado alimento, geralmente acabaigaddo-o ou trocando-o junto a alguma
outra familia da localidade que o produz, num @mscaue pode ser entendido como aquele
que “de algum modo atualiza a tradicional circutagé alimentos entre vizinhos” (Wagresr
al. 2007, p.64).

Observamos na comunidade que as praticas recipligeas-se igualmente a
divindade. Ressalta-se a constante invocacao divéisapraticas diarias. Toda vez que se
planta ou se colhe, escutam-se comentarios doQ@pe:Deus mande chuva para a plantacao,
que Deus abencoe, gracas a Deus nédo tivemos sacge@a,no inverno) gracas a Deus
tivemos boa colheitdDeus neste contexto, € concebido como senhor dos etemeaturais,
€ quem oferece os meios para a producéo de alimpatagricultura.

A retribuicdo a graga divina que beneficia a lamouwta-se a partir das
participagbes nos cultos quinzenais, quando, naiqaréda pastora, podemos escutar
agradecimentos pelas béncéos das colheitas e tapdlértempo bomgue contribui para
isso. Participar do culto tem o sentido de expregsdiddo a Deus.

Contudo, o principal momento em que se expressciarocidade com Deus,
nesta comunidade, € na Festa de Acdo de Gracdiadeaanualmente, na qual os
camponeses trazem o melhor da colheita do anogpaltar do templo religioso e oferecem
esses alimentos colhidos a Deus, como retribuicéoaacolheita anual (veremos mais a
respeito da Festa de A¢do de Gragas no capitulo 7).

Também as festas, que ocorrem frequentemente nanddexle entre as familias,
caracterizam-se pelas relacdes de dadiva e repds; estabelecendo lagcos sociais entre as
familias, com vizinhos e parentes, na comunidaftgae dela. Sugere-se que, ao realizar as
celebracdes e receber parentes, compadres e ansigosmidade de suas casas ou no salao
da comunidade, os camponeses estdo consolidands $agiais. Nas ocasides festivas,
oferecer fartura de alimentos para os convivastitonsm momento importante de expressao
de honra e prestigio para a familia e a comunidadieria. Mas isso veremos no préximo

capitulo.
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7 NAS CELEBRACOES RELIGIOSAS E FESTAS

Nossas festas sdo 0 movimento da agulha que saradigar as partes do telhado
de palha, para que haja um Unico teto, uma Unileev@a Sao as mesmas coisas que
voltam, o mesmo fio que passa. (Ditado neocaleddfémiss, 1950, p.213)

Os rituais religiosos e festivos sdo uma constaatecomunidades camponesas,
como tém apontado diversos estudos, alguns dos fguao parte da analise que segue.

Parte-se do entendimento de que os rituais festeroeligiosos sdo atos
simbdlicos que falam da organizag¢do social de uomauaidade e, neste sentido, busca-se
apreender de que modo esses rituais sdo congiiutaysociabilidade camponesa.

Como nos ensina Peirano (2003), em qualquer termplugar, a vida social €
sempre marcada por rituais, sendo que para estdsandma definicdo rigida e absoluta, ndo
podendo sua definicdo ser antecipada. Antes, ésprgae tal definicdo seja etnogréfica, ou
seja, apreendida pelo pesquisador em campo, junigripo observado. E isso a que nos
propomos ao pesquisar as festas camponesas, Queedaam-se enquanto eventos especiais,
ou seja, ndo-cotidianos, do grupo. Peirano salignt os rituais podem ser de naturezas
diversas — profanos, religiosos, festivos, formairmais —, neles combinando-se palavras e
acOes. A autora enfatiza que aquilo que encontramosm ritual esta também presente no
dia-a-dia e vice-versa, ja que, atraves do riterghandem-se e ressaltam-se representacdes e
valores de uma sociedade, presentes em seu cotidrmmrmanifestagcdes muitas vezes mais
sutis.

Destarte, rituais festivos e religiosos apresergammas palavras de Perez (2002),
como bons para pensar: pensar os fundamentosrngosd coletivos, o que faz a sociedade.

Compreende-se que as transformacfes mais ampéagidaltura podem tambéem
ser observadas através desses rituais, que, resdalsp evidenciam adaptacdes a espacos e
tempos distintos daqueles em que foram gestaduesste aspecto, corrobora-se com Douglas
(1976), que explica que os rituais animam a mengligam o presente com o passado.

Para o desenvolvimento destas reflexdes, tomarse gwspiracao, entre outros, o
estudo realizado por Champagne (1977) em conteatcds, em que o0 autor analisa as
transformacdes ocorridas nos valores e modos de séinponeses no que concerne as
praticas “tradicionais” e aquelas importadas daeérar’. O autor citado toma como objeto
de estudo as festas locais, entendendo que as testaunitarias camponesas exprimem sua

unidade e integracédo, bem como as mudancas qietas a
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A festa e a religiosidade apresentam-se igualmesrteo um modo privilegiado
de organizacdo em torno do principio da recipratdd@omo proposto por Mauss (1950), e
destacado no capitulo 6. Como vimos, para este,asdte principio vai para além da troca,
referindo-se ao ritual da troca como mais impoeante as coisas trocadas em si, jaA que nao
nao sao trocas apenas coisas economicamenteriésisgntes de tudo gentilezas, banquetes,
ritos, dancas e festas. A reciprocidade estd ghder no movimento de dar, receber e
retribuir, constituindo lacos sociais; € assentadaobrigacdo e associada a liberdade de
retribuir. E assim que observamos na comunidadgusesia como as festas comunitarias
alimentam lacos de sociabilidade entre os membaogrdpria comunidade e desses com 0s
de outras comunidades proximas, a quem sao ofesecimhvites de participacdo nas festas,
abundancia de comidas, dancas, alegrias, que s@vamente retribuidas.

Vale notar que, ao longo do texto, referimo-nos yExes aos rituais festivos e,
em outros momentos, aos religiosos. Salientamosmanto, que no universo camponés
pesquisado, eles ndo estéo dissociados: quasea®fiestas da comunidade ou familiares sao
antecedidas por rituais religiosos e, desse modwaino-os como complementares.

Os rituais festivos e religiosos tém dinamicas pasp constituindo-se como atos
coletivos “extraordindrios”, “extra-temporais” extea-l6gicos”, espagos em que interligam-
se elementos do comer, beber, partilhar e alegra;snesse sentido, neles se realizam
consumacdo, dispéndio, sacrificio, troca-dom, recidade, ou seja, o ato mesmo de
producao da vida (Perez, 2002). Para esta autfeateaé o tempo-espaco do excesso, em que
rompe-se a temporalidade linear, a logica da atléde do calculo, opondo-se ao ritmo
regular e rotineiro da vida, doando-se ao dispéridiexacerbacdo. Nessa acepcéao, a festa €
um espaco privilegiado de circulagdo de comida,dddiva da oferta dessa a vizinhos,
parentes, amigos e também a divindade. A comidasia, muito mais do que a comida do
cotidiano, é feita com todo o esmero e investeeséuddamental importancia para quem a
prepara, ja que a partir dela estar-se-a expond@smo afirma Da Matta (1987), é a
qualidade da comida servida com capricho e de meafaita que exprimir4 a consideracéo
para com os convidados (humanos e divinos). A cangédainda segundo o autor, um
elemento que congrega, na medida em que a festgansomer e o beber, apresentando-se,
deste modo, o caréater socializante da comida.

Pode-se, entéo, tal como Tedesco e Rosseto (20@J, entender a festa

como momento de situacBes profanas e sagradasiorels e grupais; em Ultima

instancia, comunitérias; € o passado, ou algo deag® cotidiano e tradicional que
busca manter e atualizar significagcbes, expressiacdes simbdlicas, formatos
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societais, hierarquias, posi¢des sociais, perfoenagcgrupos étnicos nacionais que
buscam fortalecer um sentimento préprio de si mespmrém em correlagéo.

A partir desse entendimento, a festa define tamigemtidades construidas na
inter-relacdo entre o tradicional e moderno. Ergemuk, por fim, como sugere Brandao
(1989), a festa como bricolagem: de ritos, folgseeldestejos de devocéao e de pura e simples
diversdo. A partir dai, temos que na festa traduzersimultaneamente momentos que se
opdem e se complementam: religiosos e profandsaltra e lazer, género e geracéao, entre
outros. Tendo em conta essa diversidade de sadadels que expressam-se nos rituais
festivos e religiosos, construimos a analise qgaeseapontando para a interacdo entre esses

elementos.

7.1  Por quem, como e quando sao feitas as festas?

As festas civis sdo em grande numero no Brasil, ralsn dessas, pode-se
encontrar muitas festividades especificas de muinie localidades. Em Fazenda Lohmann,
pode-se registrar um amplo calendario de festasifa@s e coletivas, que, entre o plantio e a
colheita, marcam o ano dos camponeses. Podemavabaentegracao do calendario festivo
e religioso ao calendario agricola. Os rituais aags (de celebracdo de cultos religiosos) e
profanos (com musica, danca, comida e bebida masjlanterpenetram-se e perpassam a
organizacdo do ano agricola dos camponeses, ilsedcatrabalho, lazer e sociabilidades.

Cabe notar que no contexto estudado é observadoavimento que poder-se-ia
considerar como de sacralizacao da festa profanaetida em que quase todas as festas sao
antecedidas por um culto religioso, momento emsguprocede Béncaoda festa, que pode
ser entendida como uma espécie de permissdo paexoessos que se realizardo na
sequéncia.

Na comunidade pesquisada, os espacos fisicostdas nieligiosos e festivos sao
separados. De um lado da estrada que corta a cdadenitemos o templo religioso, em que
sao realizados os rituais sagrados. Do outro ladesttada, temos o0 saldo da comunidade, em
gue ocorrem os rituais festivos. De certo modcstexam aval da igreja em relagao aos rituais
festivos, ou talvez pudéssemos dizer, um deterroinadtrole sobre as normas de conduta no
espaco da festa.

A maioria das festas que ocorrem na comunidade west@p sao celebracoes
coletivas. Essas festas — excetuando-se eventualnadguma promovida pela Prefeitura
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Municipal (como a Festa do Suino, realizada a eatdeem uma diferente localidade rural do
municipio) — sdo essencialmente locais, isto éeaeuprincipalmente as pessoas residentes
na localidade e os parentes que vém de fora, taingi>-se naquilo que Champagne (1977)
denominou de festas “entre si”, marcadas por udteafamiliar e parental.

Aqui cabe fazer mencéo as diferenciacdes establategior Champagne no que
concerne as festas, a partir de observacdes madizpelo autor em comunidade rural
francesa, na qual percebe um processo de mudaagdsstas, que traduz as mudancas mais
amplas nos modos de vida dos camponeses. Essasgasdstariam relacionadas a questao
de quem organiza e “para quem” é realizada a féstéamos assim a festa antiga aldeia),

a festa a antiga aua aldeia.

As festasna comunidade, na classificacdo de Champagne (19@@)aquelas em
que é reconstruida uma tradicédo local, para umigmibkterno ver, num movimento recente
(a partir dos anos 1970) de revalorizacdo do rpedh sociedade englobante. O publico
presente nestas festas é principalmente de est@nge jovens e onde os moradores locais
mais velhos ndo participam. Esse tipo de relacitafobém identificada por Ramos (2007)
no contexto de uma comunidade camponesa no Riad&idm Sul (Maquing), por ocasiao da
Festa da Polenta, em que apresenta-se a “tracdcati be consumo da polenta de modo
folclorizado, “tipico” para um publico externo, sienenfatizada a identidade italiana.

J& nas festada comunidade, como observou o autor, a presencardédid é
muito importante e € a comunidade que organizadesia para si. Essa relacédo foi também
observada por Ramo®( cit) por ocasido das festas dos santos padroeirgsques o
esforco de moradores e familiares para organifesta e nela estarem presentes é grande.

Em Fazenda Lohmann, como ja mencionamos, as festizadas na comunidade
sdo festasda comunidade, organizadas pelos membros da comwidpdra si. A
caracteristica familiar dessas festas pode seelpieix durante os festejos: nos comentarios,
0s convivas sao identificados conparentesou conhecidosde alguém que pertence a
comunidade. As festas ali sdo organizadas porodiastiocais, para e pela comunidade, bem
diferente das festas acessadas pelos jovens raesid que sdo organizadas por profissionais
da festa.

Assinala-se que nos rituais festivos e religiosgeaessam-se também as relagdes
de género e geracdo, através de hierarquias emogeevolvimento da familia e da
comunidade no desempenho de tarefas preparatOrimgaaizativas da festa toma como
referéncia a posicdo ocupada por cada um dos elesnan sistema familiar. Ocorre uma

divisdo das esferas de intervencédo de homens eermaglhbem como entre membros de
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diferentes geracoes, estabelecida nas tarefastiyagle projetada para as festividades. Neste
sentido, corrobora-se com Del Priore (2000), quentpque as festas tém importante funcao
social na medida em que permitem as criancasoaesg, aos atores e espectadores da festa,
introjetar valores e normas da vida coletiva, patido sentimentos coletivos e
conhecimentos comunitérios.

A religiosidade, do mesmo modo que as festividadasn elemento fortemente
marcador de tracos culturais e da organizacaolsieieomunidade. Como se pode observar
no campo de pesquisa, quando perguntavamos aogloresado local quantas familias
viviam na comunidade, os interlocutores apontavampse que era necessario ver no livro da
igreja para saber exatamente quantas eram, assoc@este modo, a propria comunidade ao
pertencimento a igreja. Na comunidade estudada,esmecdo de poucas familias catolicas, a
grande maioria pertence a IECLB. A igreja ocupagdmssocial central na comunidade, na
familia e na vida das pessoas dali. A valorizacéiagdeja pode ser também observada no
interior das casas, mais especificamente atent@pdesenca constante de simbolos religiosos
como a Biblia, os hinarios de céanticos sagradoasdmps pintados com versiculos biblicos e
afixados nas paredes, e o calend@rioque fica exposto em um local importante de cgavi
da familia, geralmente no espaco da cozinha, séedoentemente consultado. Nele séo
destacadas as atividades (inclusos cultos e festasg)izar-se ao longo do ano pela igreja.

Os bailes de Fazenda Lohmann sédo atualmente meagieftados pelos
camponeses mais velhos e ja bem menos pelos jayengreferem as festas urbanas, em que
as dancas sao mais individualizadas — do que agdalaomunidade, em que sempre se deve
dancar em casal — em que ouvem musica eletronicane ambiente de meia-luz iluminado
por luzes coloridas, bem diferente do observadob@ies da comunidade, em que a luz
permanece acesa toda a noite, 0 que possibilitaogusomportamentos estejam, de certo
modo, sob a vigilancia da comunidade.

As maneiras de dancar nestes espacos também e difen a partir daquilo que
Bourdieu (2006) denominou de “hexis” corporal dmpanés, referente a um jeito camponés,
caracterizado pela rudeza, carregando os trac@siophdos as atitudes e atividades
associadas a vida camponesa, que apontam paraamge cbm uma postura mais ereta, mais

dura, enquanto que os movimentos das dancas urbamnas mais leves, agitados e flexiveis.

*Y No calendario elaborado pela igreja e distribyidoa todas as familias da paréquia, constam tcsldstas
religiosas e atividades programadas para o an@rdgRia € o territdrio constituido por varias coidades, em
que a populacao esta subordinada eclesiasticamemadre ou ao pastor.
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Mesmo com essas mudancgas com relacdo a particijasdovens, as festas da
comunidade continuam, como se vera ao longo dapféuto, a ser realizadas e percebe-se ali
que, assim que um casal muito idoso abandona aipagdo das festas, algum casal jovem
passa a assumir as responsabilidades junto a cdadeni Do mesmo modo, realizam-se
adaptacbes organizativads a fim de que ndo deixem de ser realizadas assfest

consequentemente, realimentados os lagos sociais.

Mencionamos a seguir o calendario de celebrac@edidees e comunitarias em
Fazenda Lohmann. Vale notar que o que denominaelebracoes familiares sdo aquelas
mencionadas por nossos interlocutores e refereis-geie se realizam no ambito familiar, da
casa, envolvendo parentes e vizinhos. Ja as festasnitarias séo classificadas como aquelas
relacionadas e realizadas pelo conjunto da comdeiddo entanto, observa-se que elas se
inter-relacionam, ou seja, a maioria das celebsaddenésticas tem também uma parte mais
comunitaria, como, por exemplo, os batizados, e nstituidos por um momento de
celebracao religiosa, da qual participa toda a codagle e, posteriormente, na festividade
domeéstica, participam apenas os convidados. Aw/ifteles comunitarias tém também sua
parte doméstica. Como exemplo, na FestaKdeb, que é uma festa comunitaria, ha
momentos entre familia, em que cada familia lews senvidados a comer em suas casas.
Separamo-las mais por questdes analiticas, seguanddassificacdo realizada pelos
interlocutores, por ocasido da construcdo dos qe&dr

No quadro a seguir expomos o conjunto de festadid@es>, a0 mesmo tempo
em que também referimos as comidas servidas nessafes, em que a comensalidade

ocupa a maior parte do encontro festivo.

1 Por exemplo, a Festa #erb, que durava trés dias até a década de 1980, he@izada apenas em um dia,
no final de semana, ja que o tempo é outro pardosumoradores dali que passaram a seguir 0 tempo da
indastria em razao de suas atividades.

°2 0s quadros das festividades familiares e comuaitdoram construidos coletivamente em reuniolumecde
maes no saldo da comunidade.

3 Realizadas em casa ou excepcionalmente no sal@mrdanidade. Algumas dessas festas familiares séo
realizadas no saldo da comunidade, quando o niaeeronvidados da familia excede a possibilidadabdiga-
los em casa. Isso ocorre principalmente nas festaasamento e bodas.
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QUADRO 3
Festas familiares de Fazenda Lohmann
Festas Comidas servidas
Batismos Almogo com churrasco, saladas, cuca, fp@bidas. Sobremesas (sagu,
pudim, sorvete, compotas de frutas). Café-da-tazden doces e
salgados.
Aniversarios Variedades em doces e salgéde®u janta com churrasco, saladas,

cuca, pao, cerveja e refrigerantes.

Confirmacagd® Almocgo com churrasco, saladas, cuca, pao e belsdasemesas (sagu,
pudim, sorvete, compotas de frutas). Café-da-tazden doces e
salgados.

Casamento Almoco ou jantar com churrasco, saladas, pdo e bebidas. Bolo.

Bodas de Ouro e Prata Almoco ou jantar com churasdadas, cuca, péo e bebidas. Bolo.

Festa com amigos Diversas. Pode ser churrascapgalas também outras comidas mais

excepcionais, como a base de pesca ou caga.

Festa de Familia (reunidas Café-da-manhd com cuca, bolos, bolachas, paesmesalgueijos,

pelo parentesco ligado ao  schmiers, frutas, café e leite. Almo¢go com chuwaseandioca, arroz,

sobrenome comum) saladas, cuca, pédo e bebidas. Sobremesas (sagm, psatvete,
compotas de frutas). Café-da-tarde com doces adszg

Kerb (nesta ocasido ha tanto &\lmog¢o com churrasco, saladas, cuca, pao e belSdasemesas (sagu,
celebracdo doméstica como apudim, sorvete, compotas de frutas). Café-da-taodmn doces e
comunitaria) salgados.

Pascoa Almoco com churrasco, saladas, cuca, péfrigerantes e cervejas.
Sobremesa (sagu, pudim, sorvete, compotas de)fridtaendoim doce
na casquinha de ovo (preparado especialmente pstea data),
chocolates.

Natal Almogo com churrasco, saladas, cuca, pacigeehntes e cerveja.
Sobremesa (sagu, pudim, sorvete, compotas de )fri@as da tarde
com doces e salgados. Chocolates.

Fonte: Elaboracéo da autora, junto as mulhereseaméo do Clube de Maes da localidade.

> Os doces e salgados referidos pelas maes constifmem uma diversidade de cucas e tortas, paast@s)
entre outros.

%5 Essa celebracdo ritual caracteriza o momento eenagarianca passa simbolicamente para o estagio de
juventude, para os luteranos. O processo que calmincelebracdo ocorre da seguinte forma: aos d2 an
crianga passa a frequentar regularmente (uma vegepoana ou a cada duas semanas) um encontroude est
biblico, em que séo ensinadas referéncias cribi@@nte dois anos, aprendem-se ensinamentos nedacs a
religiosidade luterana. Depois desse periodo, ecordia da celebracédo religiosa, em que essesgos&m
“apresentados” para a comunidade e realizam-sasfests familias cujos filhos estdo sewdafirmados Ao
serem reconhecidos ritualmente como jovens, podassap a frequentar festas junto a outros jovens da
comunidade, sem a presenca dos pais. Este taml@moénento em que reconhece-se que podem comecar a
namorar
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Do mesmo modo que as festas familiares, tambérastasfcomunitarias sdo em
grande numero, como se vera a seguir. A partirbd@reacdo dos calendérios festivos dali,
pode-se compreender que estes sdo acontecimergascgpam uma parte significativa da
vida e da sociabilidade dos camponeses da comwidad

Cabe fazer breves reflexdes sobre essas festaBafam)i para ai situarmos as
festas comunitarias, sendo que em algumas deladeter®mos mais detalhadamente.

As festas familiares, como tém destacado os atpiesl da comunidade, néao
tinham uma presenca tdo acentuada ha alguns asdes#@s de aniversario, por exemplo,
nao eram sempre realizadas. Privilegiavam-se dwifiegles coletivas. A novidade pode
sinalizar para mudancas de valores desses agrasiltapontando, atualmente, para uma
maior identidade com a sociedade moderna ocidentalse pauta mais pelo individualismo.

Durante a pesquisa de campo, pudemos participaarikes festas de aniversario.
Estas, como citado acima, nem sempre eram comeasot Fazenda Lohmann, como
contam os interlocutores e pode ser observadolaadauma agricultoraHa alguns anos eu
nao fazia festa de aniversario, mas quando uma amignecou a fazer me obriguei a fazer
também, porque seria muito feio so6 ir no anivers@bs outros e ndo fazer nadéElisa, 84
anos)

Podemos identificar nessa fala, além do fato damtertomecgado a celebrar um
tipo de festa que n&o era comum entre eles, deecanais individual, também as relacbes de
dadiva, referentes a obrigacdo e associadas ddiberde retribuir. Observa-se na fala acima
gue passa-se a oferecer a festa de aniversariagtoigse anteriormente convidada e, nessas
ocasides, assim como em outras dimensodes da viggedsario retribuir.

Na comunidade, a adocdo das festas de aniversatie as mulheres foi
estimulada pelo grupo de OASE, que realiza umacadeira deamiga secretaque é
continua ao longo do ano. Essa brincadeira, queegcaram janeiro, consiste em colocar o
nome de todas as integrantes do grupo de OASE ersaum de onde cada uma retira um
nome. Quando a pessoa da qual se pegou 0 nhomaiVvazsario, deve-se participar da festa
de aniversario dela e presentea-la, revelando esg@icaamiga secreta Essas relacbes
implicam uma circularidade: cada participante mist € também visitada. Observa-se que
nesta participacdo estd em jogo muito mais quelebragdo da festa de aniversario, ha
necessidade de alimentar as relagdes sociais. doeadizar a festa, rompe-se com os lagos
sociais com o grupo de mulheres que realiza anmsgade a partir das festas de aniversario,

0 que acarreta ser excluida, ou seja, ndo seranavsdada para as festas e ser mal vista pelo

grupo.
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Os alimentos oferecidos durante as festas fanslianga qualidade e quantidade,
sao critérios para avaliar a eficiéncia e o prastlg festeiro anfitrido. Entre os camponeses, a
hospitalidade mede-se, entre outras coisas, paladahcia de comida e bebida que se oferece
as visitas, sendo sempre farta a mesa nos moméstgos. Neste sentido, a comida
expressa a situacdo social da familia.

Nas festas de aniverséario de que participamosafaltro de campo (sempre de
mulheres), pudemos observar que os pratos eraradnsdmente elaborados pelas mulheres
da casa. Em geral, todos eles eram confeccionaglasapiversariante, eventualmente era
acrescentado algum alimento comprado. Percebetsdats como definidor da posicado da
mulher, mée de familia e confeiteira, frente asnhias e aos parentes: as comidas servidas
nessas ocasioes expressam a honra e o prestigi@alde familia. As tortas, sobremesas e
salgadinhos preparados por ocasido dos aniversdassmulheres falam das habilidades
culinarias da mée e, assim, falam de sua honraefigio também estende-se as casas e as
familias cujas mulheres sé@o boas cozinheiras.

Compreendemos que a comida de festa, muito magsiela comida do cotidiano,

é feita com todo o capricho e investe-se de fundéahanmportancia para a cozinheira, que ira
expor-se a partir do que serve. Do mesmo modo, cbmba Matta (1987), é a qualidade da
comida servida com capricho e de maneira fartaw@ueexprimir a consideracdo com 0s
convidados.

Cabe salientar que, em geral, nas ocasifes do ecaosmos momentos festivos,

o componente central das refeicbes € a carne. iawht-se 0 aniversario da mae e das
criangcas (momentos de comensalidade festiva enpggmminam os confeitos doces), nos
outros momentos do comer festivo, quando sao cadwesl parentes e amigos, o alimento
principal é sempre a carne e mais precisamenteuoradto, assado pelo pai de familia.
Segundo os interlocutores, nos aniversarios doshsr{pai), € servido o churrasco, sendo
gue o0 pai assa a carne para receber os convivasu#dancia de carne fala, nessa ocasiao, da
honra do pai.

A partir dessas observacdes e das falas dos dgrasil corroboramos, em nosso
estudo, com o que Lameiras (1997) observou em [@sgealizada em uma comunidade
rural portuguesa. Esse autor mostra que o sistamprebtacdes alimentares nas ocasioes
festivas define-se por duas motivacdes: por um, ladeoecessidade de dividir os alimentos
com aqueles que sdo considerados como parte ddggippo, reforcando lagcos afetivos e
sociais; por outro, a vontade de obter prestiggmhahstrando uma grande generosidade e

ostentando riqueza pela grande quantidade de d@bsieferecidos.



128

Ostentar abundancia de comida nas refei¢cdes fesdivaitério de prestigio e de
honra da familia que oferece, constituindo-se eftudat fortemente valorizada na
comunidade. Nas celebracdes de que participei, pbdervar que, depois de passar o dia
comendo, cada um dos visitantes ainda levou bocados de comida para casa, a0 mesmo
tempo em que ainda sobrou para a familia anfibi&er durante alguns dias. Note-se, no
entanto, que essasbrasja fazem parte do célculo de preparacdo da copddaa festa, que
sempre deve ser abundantesta ostentacdo de alimentos é reservada parefeisdes
festivas, pois as refeicOes cotidianas sao farts comedidas, sendo preparadas na medida

para o consumo em um unico dia.

Apoés essas rapidas consideracdes sobre as festdmrizs, em seguida nos
remetemos as festas comunitarias realizadas emndiazeéohmann, festas que séo
organizadas de forma coletiva e que reforcam ldedadentidade cultural entre as familias da
comunidade e dessas com os afins que vém de dugaes e costumam frequenta-las. A
respeito dessas celebra¢cbes comunitarias, inict&gror apresentar o conjunto das festas
(quadro abaixo), para em seguida nos determosamasg$ de organizacdo dessas festas,

dando especial atencao a trés festas comuniténegrafadas na pesquisa de campo.
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QUADRO 4
Festas comunitarias de Fazenda Lohmann
Festas Comidas servidas Grupo Datas
organizador

Baile deKerb (baile Cuca, linguiga, batatinha frita,  Diretoria da 8 dias antes do
noturno) cerveja e refrigerantes. comunidade/igreja carnaval
Festa da Confirmacdo Churrasco, massa, cuca, saladasDiretoria da Margo
de Ouro e Prata diversas, cerveja e refrigerantes. comunidade/igreja
(almoco)
Baile de Séo Joao Churrasco, maionese, aipim, Clube de méaes Junho
(jantar baile) massa, saladas diversas, cerveja e

refrigerantes (jantar). Pipoca,

pinh&o, torta, pastel e quentéo.
Festa de Acao de Meio galeto, saladas diversas, Diretoria da Julho
Gracgas pao, cuca, cerveja e refrigerantescomunidade/igreja
(almocol/leildo de
produtos da terra)
Festa da OASE (cha da Doces e salgados. Pao de milho, OASE Agosto
tarde) café.
Baile de Corais Churrasco,linguica, massa, ovos Diretoria da 2° sabado de
(jantar baile) em conserva, salsichdo, cervejas@munidade/igreja Setembro

refrigerantes.
Celebracado de Advento Cuca, sanduiches, rosca de OASE Dezembro,
(ch& da tarde) polvilho, bolo, bolachas, cha. periodo que

antecede o Natal

Baile de Reveillon Churrasco, salsichdo, saladas Coral 31 de Dezembro
(jantar baile) diversas, cerveja e refrigerantes.

Fonte: Elaboracéo da autora, junto as mulhereseamdo do Clube de Méaes da localidade.

Todas as festas comunitarias em Fazenda Lohmanalvenv periodos de
preparacao anteriores (dias ou semanas), em gqoemdros das diretorias da comunidade
reinem-se — desse processo fazem também part@jage® e muitas vezes as filhas (0s). A
participacdo na preparacdo da festa ndo é umadadwiremunerada, todos trabalham
gratuitamente pela comunidade. Fazer parte de umetorith esta associado a honra e

prestigio.

* Depois de passados 25 e 50 anos da confirmacsfie(tévamente prata e ouro, como descrito anteeiote),

os antigoxonfirmandosda comunidade sdo procurados pela diretoria dgignauitos deles ja ndo residem na
localidade) e convidados a participar da celebragligiosa e da festa com almoco, que ocorre arertinna
igreja e no saldo comunitario. As pessoas que estdizemorando 25 ou 50 anos de confirmacdo séo
homenageadas pela comunidade e novamente apresentdgreja, lembrando os tempos de juventuder Ess
festividade constitui-se em uma ocasido especial igdgornar a ver os amigos da época de juventiedestorno

das pessoas que ja nao residem na localidade egfargar lacos comunitarios.
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As atividades realizadas pela diretoria organizadercada festa sdo as seguintes:

— o ritual decarnear para a festague ocorre dois ou trés dias antes da festa, na
casa de um dos membros da comunidade, aquele muastastrumentos necessarios para a
realizacdo da atividade ou aquele que vendeu pacmanidade o boi ou porco gordo que
seracarneado O carnearpara a festa ocorre ao longo de todo um dia, quamtam-se de
guatro a cinco casais, que deixam toda a qanm&ta para o dia da festa;

— 0 envio de convites para outras comunidades;

— a coleta de doacbes, que ocorre nos dias queedeta a festa, quando
membros da diretoria passam pelas casas dos mesadarcomunidade a fim de recolher
produtos (aclcar, banha, farinha, fermento, maateigta, 6leo, ovos, sal, vinagre, etc)
necessarios para preparar a comida da festa. pes@istos sdo doados pelas familias de
acordo com a disponibilidade em casa, sendo queoague faltar para a preparacao da
comida sera adquirido no supermercado, na cidade;

— a venda de fichas para almog¢o ou jantar, qualglonamembro da diretoria
percorre as casas das familias da comunidade @anfiealidade;

— as bebidas (adquiridas nos mercados locais) clédcaclas para gelar no dia
anterior a festa, tarefa realizada pelos homens;

— a confecgao coletiva de paes e cucas, produndaaldo da comunidade, no
dia anterior a festa, pelas mulheres. Sao elasé@antdue preparam as saladas (que muitas
vezes sd0 compostas por legumes e verduras queley@mas hortas caseiras, ou entdo séo
compradas ddbatateirg que passa semanalmente pela comunidade). Cabeajuesia
Kartoffelsalat(salada de batatas), gu&o pode faltar

— 0 churrasco é assado e servido, no dia da festas homens, no saldo da
comunidade. Eles também séo responsaveis pelatabell) espaco da churrasqueira e copa é
masculino, enquanto que as mulheres preparam ensexs saladas, cucas e paes no espaco
da cozinha;

— a limpeza do saldo da comunidade, apds a fesia,ap grupo que organizou a
festa.

Observa-se na festa uma clara separacdo de trapathgénero, situacao que,
como ja visto, também é observada no cotidianaligente, tal como ocorre nas casas, no
saldo de festas ha a separagcdo dos espacos queeanwotrabalho feminino (a cozinha) e
masculino (churrasqueira e copa). Nas mesas estead® danca é que encontram-se homens

e mulheres, para partilhar o comer e o dancar.
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Os membros da comunidade contribuem com servigloagdes, a fim de manter
o saldo, a escola comunitaria, a igreja, o camgatdbol, bem como o coral, a OASE, o time
de futebol, o clube de mées, o culto infantil, ejasos espacos fisicos e relacdes sociais que
ali se realizam. Essas relacfes sao alimentadasppelcipio da dadiva e reciprocidade,
fortalecendo os lacos entre as familias locais.

As festividades ocupam espaco destacado na cimlata comida e na
realimentacdo dos lagos sociais, pois, como ensamaeiras (1997), a vida € em partes
orientada pela dadiva alimentar no relacionamemttakdos moradores com a vizinhanca, o
exterior e a divindade; que em boa medida se eeabzcirculagdo de alimentos que se da na
festa.

Deste modo é que entendemos que convidar as pgesaasomer em casa ou, No
caso das festas comunitarias, no saldo da comuitead um significado simbalico-ritual, ja
que a intencdo ndo é alimentar somente os corpt¥lbios, mas sim alimentar e reproduzir
relacbes sociais. E assim que o ato de conviddidanjgualmente que sejamos convidados,
reproduzindo-se também nessas ocasides a dadegpeocidade.

Tendo em conta esses elementos, voltemos a atpacadrés rituais festivos e

religiosos etnografados: Festa de Acdo de Grages Festa de Famifiae Festa d&erb.

7.2 A Festa de Acdo de Gracas: reciprocidade com

Vamos celebrar a dadiva da vida. Agradecemos metmfque Deus da a terra para
gue tudo o que nela cultivamos cresca e frutifiqgambém damos gracas pela forca
para o trabalho[..] Agradecemos pelo pao diarijo.] Queremos agradecer e
colocar diante de Deus um pouco daquilo que plantsam colhemos, frutos de
nosso trabalho(palavras proferidas pela pastora na aberturautto de Acdo de
Gracas).

> A Festa da Familia foi classificada como festaiiamou doméstica. Vale porém salientar que tem
caracteristica de ampla agregacdo, tanto de faesli@onsanglineos, como de afins, principalmente de
participacédo de toda a comunidade da localidadgueng realizada a festa.
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FIGURA 8 — O altar da igreja em dia de Festa de Acao dedSra os produtos ofertados.

& : . "

Todas as festas comunitarias identificadas em Bazeohmann tém relacdo com
0 sagrado, em especial a Festa de Acdo de Gragas¢ dambém a festa agricola por
exceléncia.

Sobre o carater agricola das festas, tratadastia ggaruma abordagem historica
do Brasil Colonial, Del Priore (2000, p.13) conteeq

A periodicidade da producéo agricola induziu o honeen determinadas épocas de
semeadura e colheita a congregar a comunidadecplaiarar, agradecer ou pedir
protecdo. A repeticdo dos ciclos agricolas, idieatifos com a reunido de grupos
sociais, acabou por dar a festa uma funcao comérmréds festas nasceram das
formas de culto externo, tributado geralmente a ulivindade protetora das
plantacdes, realizado em determinados tempos Bsloca

As caracteristicas destacadas pela autora sdovabasrna Festa de Acao de
Gracas de Fazenda Lohmann, em que a presenca o dnaterializa-se no dizer dos
camponeses, na produc¢do, na colheita ou na ausiiaiaO trabalho de Deus da-se através
da béncao, que confere a fertilidade da terra emn@asdes e pode ser obtida pela manutencao
da reciprocidade, expressa a partir da ofertaideatos e das ceriménias religiosas.

A festa comunitaria € realizada com o objetivo giedecer as gracas concedidas
por Deus, ou seja, a intervencdo divina em defesaotheita e da abundancia. Também a
terra é aqui entendida como dadiva de Deus. Podédeodificar, no caso estudado, os
elementos que Verebelyi (2004) identificou nos sritamponeses em contexto hungaro,
evidenciando que as praticas agricolas sdo perfassgaor aspectos magicos, sacros e
transcendentais. Deste modo, mesmo usando pragréasolas intensamente tecnificadas,
modernas e racionalizadas, pode-se observar elesngneé remetem a outras légicas, como
por exemplo a observancia das fases da lua, dealendério agricola especifico aprendido

dos ancestrais, ou as celebracdes religiosas ddeagymento a Deus.
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A idéia de reciprocidade que se expressa na Festgd@b de Gracas esta ligada a
obrigacdo de dar, receber e retribuir, como arddigeor Mauss (1950), para quem, como ja
vimos, essas relacdes referem-se ao principio a@or do relacionamento das pessoas,
tanto dentro como fora da comunidade, e a partgudd também alargam-se as relacbes com
a divindade.

Na comunidade estudada, a Festa de Acdo de Gregas anualmente, no més
de julho. E para esta celebracdo que os agricaltsetecionam e destinam os melhores
alimentos colhidos durante o ano (verduras, fryteatos preparados em casa, carnes), para
gue sejam levados ao altar do templo religiosa efattados a Deus como retribuicdo pela
colheita abencoada por Ele naquele ano. Mesmo quarablheita ndo € boa, em razéo de
alguma intempérie (seca, granizo, geada), a féstaleixa de ser celebrada e acaba sendo um
momento de oferecer a Deus e aguardar a dadivaaadiheita para o ano seguinte. A
béncdo divina é retribuida com a oferta de alimenfoe sdo trazidos ao altar e leiloados
durante a festa, sendo os recursos obtidos reoepiara a igreja.

A Celebracédo de Acao de Gracas inicia-se pela ma#&thaessoas chegam cedo e
antes de iniciar o culto dirigem-se ao altar e Wédpdem os produtos da terra. Apos o toque
dos sinos pela terceira V&zo culto tem inicio com a saudacéo da pastorafajaela dadiva
da vida, da forca concedida a terra, da forca parabalho e do p&o de cada dia. A mesa,
com diversos produtos, esta posta no Altar

Cabe observar que, nos ultimos anos, como narraels @gricultores e como
pudemos observar na festa de que participamosiaoas os produtos ofertados séo da roca,
do potreiro ou do quintal: algumas pessoas trazkmeiatos industrializados, seja por
residirem na cidade, seja por ndo cultivarem atetependendo de salarios originérios de
ocupacoes nao-agricolas ou de rendimentos proveniele aposentadoria. Como nos relata
Cristina (70 anos, agricultorgntes as pessoas deviam oferecer s6 o que fodeoita roca.
Hoje muitos levam produtos comprad@sferindo-se aos industrializados). Ainda assim, a
maior parte dos produtos ali ofertados sé@o prodszpklas familias da localidade. Também

%8 O sino badala trés vezes no intervalo de uma laopsimeira é para anunciar o culto; em seguidag mera
antes do inicio do culto, € novamente entoado, peigar da chegada da pastora e, por ultimo, o teic®
convidando as pessoas a entrarem no templo. hainomunidade tem o objetivo de aviso, é a paeté due a
comunidade fica sabendo dos cultos, casamentokeoge bem como da hora do despertar (as seishata
meio-dia e da hora de recolher, ou de voltar da (as dezoito horas). O sino também é tocado reages de
ano. Um membro da comunidade é responsabilizagorpalizar esta atividade ao longo do ano.

%9 Neste ano, o altar havia sido montado no saldaunitério, onde também foi realizado o culto. Seguod
interlocutores, fez-se isso para ndo precisar p@ter todos os alimentos da igreja para o salfde @ntéo
seriam leiloados. Essa transposicéo do altar paedém pode ter ocorrido em razdo de essa festiesearater
essencialmente sagrado, oferecida a Deus, ocoredénodo culto o almog¢o comunitario e o leildo.
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aqui podemos observar, a partir dessas ofertasamgad que vém se refletindo no meio rural,
em que vemos a convivéncia entre elementos argigtamentos da modernidade.

Os produtos doados pelos agricultores para o Is#@odiversos e ofertados em
grande gquantidade. Citam-se 0s que tém origem ¢& €ono quintalamendoim, banha,
batata-doce, carne moida, cenoura, costela dedtoie, feijdo branco, galinha com pintos,
limdo, mandioca, mel, nozes, ovos, peixe e repdligfeitos em casacuca,cueca virad&,
galinha recheada, linguica, manteiga, melado, géeijo, salameschmier tortas.e vassoura
de palha E aqueles que tém origemcomércio porta-cuia, livro de culinaria, farinha de
trigo, arroz, feijao, sal, farinha de mandioca,cag(cristal, entre outros.

A pastora procede a béncdo dos alimentos trazidgsiee mais tarde serdo
leiloados pelos agricultores. Durante o culto, filas pela pastora inUmeras parabolas
biblicas referentes a classificacoes que assodiamrdos e pessoas, como a histdria do joio

e do trigo, da qual destacamos alguns trechos:

O reino dos céus é semelhante a um homem que sdlna@emente Nno seu campo;
mas, engquanto os homens dormiam, veio o inimige, delmeou o joio no meio do

trigo e retirou-se. E, quando a erva cresceu eugiodruto, apareceu também o

joio. Entéo, vindo os servos do dono da casa, iksethm: Senhor, ndo semeaste
boa semente no teu campo? Donde vem, pois, o jBle? porém, lhes respondeu:

Um inimigo fez isso. Mas os servos lhe perguntar@uoieres que vamos e

arranquemos o joio? Nao! Replicou ele, para queseparar 0 joio, ndo arranqueis
também com ele o trigo. Deixai-os crescer juntd@s afcolheita, e, no tempo da

colheita, direi aos ceifeiros: ajuntai primeiro @oj atai-o em feixes para ser

gueimado; mas o trigo, recolhei-o no meu celeBdbl{a Sagrada, Mateus, capitulo

13. 24-30)

Entéo, despedindo as multiddes, foi Jesus para Easshegando-se a ele os seus
discipulos, disseram: Explica-nos a pardbola dw ga campo. E ele respondeu: O
gue semeia a boa semente é o Filho do homem; cocAropmundo; a boa semente
séo os filhos do reino; o joio sé@o os filhos doigra; o inimigo que 0 semeou é o
diabo; a ceifa € a consumacao do século, e osirosifedo 0s anjos. Pois, assim
como o joio é colhido e lancado ao fogo, assim ser&onsumacdo do século.
Mandara o Filho do Homem os seus anjos, que afmtdo seu reino todos os
escandalos e os que praticam a iniqlidade e osrkmpa fornalha acesa; ali
havera choro e ranger de denté&mtéo, os justos resplandecerdo como o sol, no
reino de seu Pai. Quem tem ouvidos para ouvir, .o(B#lia Sagrada, Mateus
13.36-43)

Nessa parabola, as pessoas sao classificadas i awmm os alimentos, pois

como também ja conhecido no ditado popular, segajaro do trigo representa separar 0s

% Bolinho frito , preparado a base de leite, aclioaos e fermento. E também conhecido por “grostp#ios
descendentes de italianos, ou “orelha de gato”.
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“maus” dos‘bons”. Essas classificacdes sdo também observadas doreual® religioso, no

ritual da Santa Cet em que o pao é associado ao corpo de Cristdrého &o sangue.
Enquanto comiam, Jesus tomou o pado e, abencoandopartiu € o deu aos
discipulos, dizendo: Tomai, comei; isto € o Meu goorE tomando um calice,
rendeu gracas e deu-lho, dizendo: Bebei dele tqous;isto € o Meu Sangue, o

Sangue do pacto, o qual é derramado por muitosrparasao dos pecados. (Biblia
Sagrada, Mateus 26, 26.28)

Durante a celebracédo religiosa, esses simbologwdtados a partir da leitura

biblica e da fala da pastora da comunidade:

O péo é simbolo de tudo que Deus nos da para ensoistla vida. Seus gréos,

dadiva de Deus, foram moidos e sua massa, carimieose preparada. Colocamos
este pdo nas maos de Deus para que Ele o use&Cejando Senhor, seja para nos o
corpo de Cristo. Este fruto da videira é simbolotul# que nos alegra na vida,

déadiva de Deus, resultado do trabalho humano. @olos nas méos de Deus para
que Ele o use e, na Ceia do Senhor, seja paraaiidabda salvagdo. O calice da
béncédo é a comunhdo do sangue de Cristo. O papagtimos é a comunhao do

corpo de Cristo (fala da pastora na celebraciogde de Gracas).

E nesse momento da celebracdo que o alimento,fdraralo em simbolo,
converte-se em dadiva, comunh&o, classificacimrigeia e partilha na comunidade. E entdo
que a comunidade torna-sm so corpo

Apo6s o culto, as pessoas encaminham-se para pamilalmogco. Acomodam-se
em longas mesas de madeira, onde é semo galetoou seja, por¢cdes correspondentes a
uma metade de um frango (as aves sao adquiridasndabatedouro local), servidas pelos
homens da diretoria da igreja, que também vendeilveb®las, enquanto que as mulheres
abastecem buffef? com pao e saladas.

A festa é organizada pelos membros da diretorigrdga. Nesta celebracdo, ndo
h& musica nem dancas. Apds o almogo, um membrarel@ria comboa voz— e auxiliado
por outros membros homens da diretoria — faz &dadlos produtos ofertados a Deus. A cada
rodada do leildo, sdo geralmente agrupados trésediks tipos de alimentos. As pessoas
presentes fazem lances, gritando valores, enqualgitoeiro, no centro do saldo, oferece os

produtos, até que os lances se esgotem. Depadis-tlee umada-lhe duase da-lhe trés a

. Momento em que os fiéis, em filas, dirigem-se ltar & recebem das maos do pastor um pequeno pedaco
pao e um gole de vinho (todos sé@o servidos no mesiice). E a partir da ceia que, segundo a pastara
comunidade torna-se um so corpo”.

%2 Em 2004 foi introduzido self-serviceem algumas festas da comunidade, modificandoaetigo sistema,
em que existia um grupo (da diretoria) que sergipessoas nas mesas, tendo agora cada um quessenar
centro do saldo, em uma fila em torno do aparethiouéfet isso ocorrendo principalmente em razéo dos jovens
ja ndo serem tantos e menos ainda os que se dispparticipar (Menasche e Schmitz, 2007).
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Gltima pessoa que apresentou um lance (o de malior)\paga, adquirindo o direito de levar
aquele lote de produtos para casa. E comum quenprador tenha em casa, em quantidade
suficiente de produto igual ou equivalente, maspmamalgo no leildo € questdo de honra
para as familias presentes, ja que o dinheirorsgeatido para a igrejadar a igreja € dar a
Deus Além disso, poder ofertar mais, da prestigio @mbecimento a pessoa que o faz
perante a comunidade.

Desse modo, entendemos esta festa comunitaria destmada a agradecer as
gracas concedidas pela intervencdo divina a coradaidCorroboramos com Marqueisal
(2007, p.154), que apontam que “a vida social Bgptie atos ndo inspirados pela expectativa
de retribuicdo material, contudo impregnados dereal simbdlicos que ressaltam a natureza
relacional da sociedade”. Ofertar, compartilhamen beber e festejar: nisso constitui-se a
Celebracédo de Acao de Gracas, ou Festa da Colhmitagnto dedicado ao sagrado em que a
vida coletiva é realimentada e em que expressamesejaneira expandida, as relacdes de
reciprocidade e dadiva com a divindade, preseatabém no cotidiano entre os membros da

comunidade.

7.3 Festas de Familia: sociabilidade construida

Partindo do entendimento de que familia € uma oatequcleante do universo
camponés, esta parte do estudo dirige o olhar stad-de Familia, ou Festas Parentais, que
podem ser entendidas como aquelas em que se atnalg significados do parentesco e da
familia, a partir da vivificacdo de um mito de eg, centrado no patriarca imigrante e na
reafirmacdo de lagos de parentesco extenso, quebetstem também relagbes de
reciprocidade.

A fim de compreender as categorias simbalicas @r p@s quais os camponeses —
no caso, descendentes de imigrantes aleméaes +a@mnsb parentesco e as relacdes nele
implicadas, toma-se aqui a Festa de Familia comespaco privilegiado de estudo. No olhar
sobre o parentesco, adota-se aqui a orientacaordeé€a (2004), que salienta a importancia
de ndo negar a universalidade de algo chamadotpacerou mesmo a pertinéncia do modelo
ocidental de familia, mas propde, ao mesmo temgfmidvariantes significativas, associadas
a contextos especificos — no caso em questdogatpaco no contexto camponés.

Deste modo, podemos entender que as pessoaspaantis da festa de familia,

como pudemos observar na festa etnografada e tass das interlocutores, estabelecem
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significados diferenciados para familia, entend&ta, um primeiro momento, como nuclear
(pai, mée e filhos); segundo, como aquela que wnads para 0s parentes proximos (de
primeiro e segundo graus) e finalmente, o tercagoificado atribuido ao termo familia que
rege asfestas de familiaque agrega as pessoas que descendem de um ancestum.
Pode-se dizer que as festas de familia constittmmnocao extensa de parentesco, em que
busca-se reunir aquilo que Jardim (2007) denomipmacontexto de estudo com familias
palestinas, de “familia espalhada”, estabelecerdassim, redes de identificacdo familiar.

As Festas de Familia, entre os camponeses, rengeteemoria da trajetéria de
imigracao dos colonos para o Brasil e falam tambasimigracdes internas.

No caso da imigragcdo de alemaes para o Rio GrarwleSul, deu-se
principalmente entre 1824 e 1832, em que aportanamVale do Rio dos Sinos (E.
Woortmann, 1994). Foram se estabelecendo coffniasde passaram a construir as casas,
igreja, escola, saldo comunitario (E.Woortmann 5)99

Essas migragbes ocorreram principalmente em rapd@uéidro econdmico-
politico-social vigente na época na Alemanha, gaeud muitas familias a atender ao
chamado do governo brasileiro, que oferecia aograntes passagem e alimentacéo gratuita
durante a viagem, cidadania brasileira, doacdoedas ajuda em forma de ferramentas,
sementes e animais (E.Woortmann, 2000).

A migracao, segundo afirma E.Woortmann (1995), er@um projeto individual
dos colonos, envolvia ndo apenas a familia imediatanigrante, mas sua parentela mais
extensa e vizinhos. No Brasil, o conjunto de inmiga provenientes de uma mesma
localidade da Alemanha instalava-se em uma mestafdade ou em localidades vizinhas.

Esses lugares onde os imigrantes estabelecerameisggmente no Rio Grande do
Sul, passaram a ser conhecidos como “coloniasaaitau “coldénias maes”, de onde sairiam
posteriormente grande parte dos filhos e netod)uesoa de novas terras em outras regides do
estado e em outros estados do Brasil (principan8anta Catarina e Parana) e para paises
vizinhos (Argentina e Paraguai) (E.Woortmann, 1994)

O parentesco € um assunto que sempre perpassavasses dos camponeses de
Fazenda Lohmann. Através da memoria dos mais vetbpsoduzida oralmente durante as
rodas de chimarréo, refei¢cdes e festas, os maengoliuscam conhecer a historia da familia.
Deste modo, podemos compreender que, como ditMplber (1984) — em estudo realizado

® “O termo colbnia designa tanto a parcela ondeeséiza o trabalho familiar quanto a regido ocuppda
imigrantes e seus descendentes. Em qualquer deseatidos, o termo se associa a familia e ao trabal
(Woortmann, 1995, p.16).
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entre descendentes de imigrantes alemaes no Rml&dd Sul —, ao conversar sobre familia,
esses camponeses buscam saber quem séo, ja quedcs@gautor, “saber quem somos,
donde viemos e para onde vamos” sdo perguntasremdais para uma sociedade e para os
proprios individuos.

Como ja contei, quando cheguei a campo, fui logagada sobre a familia a que
pertenc8®. Para os moradores do local, assim como tambéangpande parte das sociedades
ocidentais, € especialmente importante o sobrerdongai (linhagem patriarcal). Como no
meu caso 0 sobrenome paterno fosse desconhecidelaagcalidade, perguntavam na
sequéncia o nome de familia da minha mae. Na qtartdia que visitei, 0 sobrenome de
minha méae coincidia com o sobrenome da senhor&iarda casa. As conversas passaram
entdo a girar em torno deste assunto e, para mimeradria que eu tinha era apenas da
familia nuclear e no maximo dos primos de 1° erdtigg Nao tinha informacbes para dar
sobre os parentes de meus avos. A Unica lembrarga\g tinha de meus avos era de um
“livro de chamada” (com nomes de alunos) que peides meu avo, que havia sido professor
alfabetizador, e uma foto dele com seus alunoas ate um quadro de giz em que estava
escrito “Linha Borges de Medeiros”. Quando dei eésfarmacdo aos meus interlocutores,
eles sorriram entre si, quase com tom de debochdrde ingenuidade, ja que es¢saha era
justamentedo outro lado do morro de Fazenda Lohmartfstava assim, sem saber,
retornando ao lugar de onde meus avos maternoarhaaido, no processo de migracao, na
década de 1930, para as “colénias novas” (Oesteadta Catarina). A partir deste contato,
passei a ser, além de pesquisadora, reconhecida @omma de varias pessoas da
comunidade.

As conversas sobre familia e sobre parentesco sepgppassaram as conversas
que estabeleci com as pessoas dali. E nessesatideqpre apareciam referéncias as Festas
de Familia, festas que reuniam a familia extensamine contadas histérias sobre a
participacdo nessas festas e apresentadfiddess que continham a programacao do dia da
celebracdo, o mapa de localizacdo da comunidadguera festa seria realizada naquele ano,
algumas imagens da familia, bem como um pouco skértda do “ancestral fundador da
familia”, ou seja, o primeiro imigrante.

Foi assim que, ao contar & minha mée por telefarehgvia encontrado parentes
em meu campo de pesquisa, ela me disse que naapuela Festa da Familia Haefliger

%4 Essa relacdo de reconhecer mais importancia pguasizo do grupo ao qual se pertence do que addind
esta relacionada ao fato de que esse grupo pautaisepelo holismo (a reproducdo do todo socialé q
estabelece a dindmica da comunidade), do que peiaidualismo (valor presente nas sociedades madgrn
como definido por Dumont (1992).
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(sobrenome dela e das pessoas que eu havia idamdificomo parentes em Fazenda
Lohmann), aconteceria ha comunidade em que morans p&s e onde nasci (Arabuta —
Santa Catarina). Com isso, havia identificado uamt” da familia de minha mae que néo
havia sido encontrado em festas anteriores, qualfgam sendo realizadas ha 12 anos. Este
fato fez com que minha mae viajasse até Fazendawh para convidar os parentes para a
festa. Foi deste modo que, acompanhando pessaaswleampo de pesquisa, fui participar
da festa em Arabutd, ocasido em que as pessoasnumidade de Fazenda Lohmann que
participaram da festa ficaram hospedadas na casede pais.

As Festas de Familia faziam parte de minha mend@riefancia no meio rural,
porém sempre foram percebidas como espacgo de @ivets encontrar outras pessoas, todos
primos de alguma forma. Mas agora minha participaté celebracao tinha por objetivo
escutar as historias dos participantes, de pegs@agnham dos lugares mais distantes.

Pude observar, durante as conversas que estalmsebesta, que a grande
motivacdo de participacdo das pessoas era a cghebrque permitia encontrar pessoas da
familia dispersas geograficamente, pessoas qudasnuezes, ha anos ndao se viam. Ao
mesmo tempo, estabeleciam-se novas relacbes payemtapliando-se os lacos sociais a
partir da relacdo com os parentes conhecidos, loemo com aqueles com quem estabelecia-
se contato pela primeira vez.

Quando falam sobre parentesco, 0s camponeses $edoglii remetem a
genealogia sob a forma @evore referindo-se sempre a seus elementt®rco ramos e
frutos. Nessa representacao, observa-se que a énfasgke stada atronco que carrega o
viés fortemente patrilinear, remetendo-se ao primanigrante, ou seja, o mais velho da
familia que migrou, sendo que a arvore correspandeagem extensa de familia, identidade
alicercada nos lacos de parentesco por descend&\d/aortmann, 1994).

E. Woortmann (1994), em estudo sobre a representiga@rvore para os teuto-
brasileiros, aponta que ha uma diferenca entrenases das classes ricas, urbanizadas, e
aquelas dos colonos. As classes ricas urbanizadastreem a “arvore da memaria”,
enfocando os descendentes de nobres alemaes,lexstade um culto da germanidade,
sempre exibindo brasdes, buscando enobrecer-sevgeldzacdo dos ascendentes aleméaes.
Por sua vez, a arvore dos colonos difere em vaansdos daquela dos descendentes urbanos
aburguesados. Para os camponeses, a simbologiaate ado é construida graficamente,
estando presente através da oralidade. A memosiaalonos elimina a Alemanha de sua
temporalidade, o inicio da familia é representagiba se ela tivesse comecado no Brasil.

Entre os colonos, ndo ha preocupagdo em saber guem 0s antepassados alemaes do
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primeiro imigrante, ja que a historia da famili&cia-se a partir dele. Os objetos familiares
simbolicamente importantes e que constituem refg@méma familia sdo aqueles que
pertenceram aos antepassados no Brasil. NestdgeatiVoortmann (1994, p.7) afirma que:
“A memoria do parentesco envolve uma ‘amnésia’ geferéncia ao periodo anterior a
emigracdo. E como se a histéria comegasse com gragfio, congelando-se o tempo
anterior”.
A arvore dos colonos situa os parentes de hojepaatas dos galhos, sendo o
tronco o0 mais importante, ou seja, a referénceita o antepassado patrilinear.
Ao contrario da dos colonos, que é uma categoridisieirso, a arvore genealdgica
dos burgueses urbanos é sempre desenhada, ocupandogar de honra na
decoracdo da casa. Também ao contrario, a arvasegednealogistas situa os
antepassados mais remotos nas pontas dos galhesltoaie localiza o interessado
na extremidade inferior. Parece ser uma concepodovidualista da arvore,
construida em funcdo de um Ego, enquanto aquelacdimmos expressa uma

totalidade, num contexto cultural onde havia powspaco para o individuo
(E.Woortmann, 2000, p.231).

A Alemanha acaba sendo hoje, na memodria dos cqlapesas um lugar vago,
constituindo-se uma nova identidade no novo muktEs sabem que seus ancestrais vieram
“de 1&”. Neste contexto, “ser alemao” entre os ook € ser de origem alema. Para os
descendentes camponeses, mesmo hoje ir para Alamaestd fora de cogitacgo
(E.Woortmann, 2000).

Entre os camponeses de Fazenda Lohmann, escui@idssque remetiam a
pesquisas que algum membro da familia havia remlizaa Alemanha, mas essas
investigacdes, em geral, ndo tém a preocupacanatdagzos com pessogsrentesdo outro
lado do Atlantico, mas sao empreendidas com oigbjde precisar a origem do fundador do
“tronco da familia”, que se estabeleceu no Brasil.

A arvore pode ser entendida como uma forma de pengampo, um tempo
genealdgico, um parentesco de memoria, uma fanuikaagrega descendéncia, que € bem
mais extensa, que se expande pelo territorio elganmamomento ritualiza a unido e juncéo
dos galhos (E.Woortmann, 1994). Essa juncdo padelservada na Festa de Familia, que
cria lacos, para além das festas, e que se estabelpela ligacdo criada a partir da
identificacdo de uma origem comum, mais precisaeéet um ancestral comum, imagem

sempre reforgada nessas festas.

% vale mencionar que, nos Ultimos anos, alguns dilde colonos tém ido para a Alemanha trabalharanum
relacdo que apresenta-se como um tipo de estagimvAns mocas vao para trabalhar como babasapaszes,
na agricultura, durante o periodo de um ano. Sadiées alemas que contactam alguma agéncia de@midio

no Brasil, ou entdo algum conhecido que ja foi eosaanteriores, e pagam a passagem e 0s gastassn&gsa
procura pelos filhos dos colonos da-se principatmeelo fato de saberem falar alemao.
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Segundo expressam os interlocutores, a festa é omento de descobrir mais
sobre si mesmos, sobre 0s antepassados, a hiddaailia, juntando-se para ouvir histérias,
festar, compartilhar. Como no discurso expresso sobre staF#a Familia por uma das
organizadoras da festa etnografada:

Manifestam-se muito amor e solidariedade com o boathimento, homenagens e
oportunidade para a expressao de talentos. E tsdo faz muito bem para o nosso

coracao e para a nossa vida, pois sentimos o calorapoio das pessoas de uma
grande familia

Pode-se dizer que a partir da festa estabeleceraadentidade social calcada no
reconhecimento de uma origem comum (Jardim, 20Bv9gca-se ali, a0 mesmo tempo, a
dispersédo geogréfica da familia provocada ao lahg® anos, por motivagbes diversas, e
ressalta-se a unicidade e juncdo que a festa pmo@omo observam Tedesco e Rosseto
(2007, p.21) a respeito destes espacos das festdmfes:

O grupo familiar, de base genealdgica, em gerailipaar, encontra estratégias de
memdria festiva para assegurar forca e solidez atranto que se formou em
determinado lugar e tempo, lugar e circunstancigsiee espalhou seus ramos ao
presente, fragilizando-se pelo andar dos anos e geéecdes, produzindo
temporalidades e significados variados ao passaggoeesente.

Os encontros sdo normalmente realizados a cadaddrés anos, sendo que ao
final de cada encontro decide-se onde sera a padbasta. Sdo, em geral, os participantes de
determinada comunidade que se oferecem para rHali2afesta € organizada por membros
da familia que se reanem e organizam desde a haggedde parentes nas casas da
comunidade que sedia a festa até a organizacaatdoao almoco e dmatin&®,

As festas sdo anunciadas nas radios comunitari@®mnep pude ouvir pelos
anuncios em Fazenda Lohmann, o calendario desstas febem ampilo.

Cada parente tem autonomia para convidar aqueteatpa que conhece, mesmo
gue ndo seja organizador da festa. As pessoasé&muede outras comunidades organizam
excursde¥ para o deslocamento até a localidade em que iearéaa festa. Essas festas
reunem pessoas dos mais diversos pontos do gaidas por ramos de parentesco.

As Festas de Familia, segundo contam os interleesitalevem ocorrer sempre
em uma localidade diferente, a fim de que sejamibtetlas as visitas, estabelecendo-se a

®® Baile realizado durante o periodo da tarde.

®7 As excursdesao organizadas em cada localidade pelos pamméesiajardo até o local da festa. As pessoas
viajam coletivamente, em familia, para as festasfdibus fretado, ja estreitando as relacbes cameles)
familiares mais préximos espacialmente.
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reciprocidade entre as comunidades e os diversatbrs da familia, ou seja, ndo se deve
apenas participar da festa, mas em algum momemsdetambém estar disposto a organiza-
la para receber os outros membros da familia empsdria casa, ou melhor, em sua
comunidade.

Na regido estudada, essas festas possuem fortdiddgdo com o meio rural, ja
gue a maioria dos antepassados € de agricultogeande parte deles continua na atividade
até os dias atuais. S&o sempre evocados simbolesadpcomo a roca e o trabalho rural, e
apresentados utensilios utilizados pelos imigramagendo sempre no espaco da festa uma
pequena exposi¢ao de objetos antigos pertencenfamdias da comunidade.

A festa ocorre durante um dia, mas grande partgpdomntes chega um ou dois
dias antes a localidade em que se realizara g tefita de visitar os parentes, em suas casas.
A programacéo das festas parerifaisomo me relataram os interlocutores e como pude
observar, ocorre da seguinte forma: em geral, ecem um domingo, iniciando com a
recepcdo, quando é servido o café-da-manhd, no saldunitdrio. Em seguida, todos
encaminham-se para a igreja, onde realiza-se 0 eunft memoéria dos ancestrais. Nesses
espacos, fala-se o aleméo dialetal e realiza-senagéo da chegada da familia ancéstral
Apds o momento de culto religioso, as pessoasnatorao som de uma banda musical, para
o saldo da comunidade, onde estdo dispostos “skgétabolo” que remetem a histdria da
familia, geralmente instrumentos de trabalho ataicBode-se, deste modo, sugerir como
valido para nosso contexto de pesquisa aquilo goi@ T2007), em pesquisa realizada junto a
familias camponesas chilenas, denominou de “idad¢idaboral”, isso dado que na festa de
familia estudada invocam-se simbolos de identidesteponesa, do trabalho rural, das
colheitas. No espaco da festa sdo também expadtasantigas, trazidas pelos parentes, que
provém de diversas cidades e regides.

No café-da-manha da Festa de Familia, sdo serpis cucas, bolos, bolachas,
salames, queijos, frutaschmiers café e leite. J& no almoco é servida comida qugrande
parte provém das rogas e hortas da localidade emadiesta estd sendo realizada, como
mandioca, repolho, tomate, cebola. Também séodesauca, pao e diversos tipos de carne,
que evidenciam a abundancia da familia da comueidafitrid. Cada pessoa paga um valor

estipulado para cobrir os gastos do almoco e café.

o8 Programagédo semelhante observada em varios faléedévulgacéo das festas e que me eram apresentado
pelos colonos de Fazenda Lohmann nas visitas qglieaea as suas casas.

% Na encenacdo, adentra na igreja um casal comcesada comunidade, vestido com roupas antigas,
representando a familia de imigrantes (do ance$tmadador). Um narrador vai contando a histéria do
estabelecimento da familia no Brasil.
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Sobre o compartilhar a refeicdo durante a festmmas um discurso feito ao
publico ao serem convidadas as pessoas participalatefesta a dirigirem-se duuffet e

servirem-se do almoco:

Almocar em familia é lembrar e sentir o coracdoaaa, que é a cozinha, onde
antigamente pais e filhos, incluindo avés, as vépsse outros parentes sentavam-
se ao redor de uma mesa para almocar juntos e aswizes, repartindo o pdo com
visitas ou héspedes. Manifesta o acolhimento e rdra@rnizacdo das pessoas
umas para com as outras.

A partir da dispersédo ocasionada pelas migrac@emas, a Festa de Familia faz
reviver essa representacdo do momento anterior,qeen membros da familia extensa
moravam numa mesma casa ou proximos, em uma mesaiaade.

Durante a festa, as conversas que podiam ser dasyutzas mesas do almocgo, na
cozinha (onde eram preparadas as comidas), na(oopa os homens serviam a bebida),
eram em dialetdHunsriick Como pude vivenciar, a maioria das conversas apogrem
durante a festa esta ligada a descendéncia, gafilia a afinidade.

Na festa, além da referéncia a uma identidade inilemos o apelo a uma
referéncia étnica, como pode ser apreendido n® amfamilia, entoado tanto em aleméo,

Como em portugués:

O lar dos ancestrais ficou pra la do mar,

Pois Deus quis reservar a nés este lugar.

O mar nos embarcou, trazendo-nos pra ca,

Viemos ao Brasil e aqui vamos ficar.

Aqui nos acostumamos bem, trabalhamos com amorétamb
Construimos as igrejas, as escolas e os salfes.
Preservamos os valores bons, das familias e dhsdes,
Construimos nossas casas com esforco e afeigdo.

O tempo que passou ndo deixou esquecer

As velhas tradi¢oes, a fé e 0 bem-querer.

Plantamos a raiz de nossos ancestrais

Nos sulcos deste chado pra ndo morrer jamais.

Hoje somos brasileiros, sim, porque Deus encamialssim
Nossa vida nesta terra que nos acolheu tdo bem.

Nés cantamos porgue o amor sobrevive e nos dg calor
Os valores da familia este povo preservou.

(Autor do texto: Osmar Agostini, traducéo paraensio Werno Alberto Lohmann)

Nesta expressdo musical acerca da imigracdo pogerseber que, a0 mesmo
tempo em que remetem a uma identidade nacitwg Eomos brasileiros s)inconstruida a
partir da chegada ao Brasil e possivelmente irfieada como reacdo, durante a Segunda
Guerra Mundial (em que houve forte vigilancia parte do Estado brasileiro sobre os grupos

alemées no pais, como ja mencionado anteriormdr#egualmente a referéncia a emigracéo
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(o lar dos ancestrais, ficou pra la do maEsses ancestrais, que ficaram “pra 1a& do maid, n
sdo mais procurados. Ainda assim, costumes e desligue atravessaram 0 mar com 0S
imigrantes e que foram repassados as geracoesiwsguiontinuam a constituir a alteridade
desses grupos, cabendo ai mencionar elementos @dimgua alema (dialetos), largamente
empregada, ainda hoje, nos assuntos cotidianos; dmeno a arquitetura das casas, as
celebracdes religiosas e em muitos dos habitosatares.

Nas Festas de Familia observam-se celebracdesiosakg e festivas,
comensalidade, apresentacédo de simbolos de origerprqduzem lacos de reciprocidade e
comunhdo entre os participantes.

Cabe notar que cada pessoa ndo participa apenasald-esta de Familia, ao
contrario, acessa-se as familias de um modo aiakamplo, na medida em que participa-se
das festas com as quais € percebida alguma rekagégeral pelas descendéncias dos avos,
do pai e da mae, do marido e da esposa, e tambéiminleos e amigos, estabelecendo uma
identidade familiar maltipla. A respeito da idemtil® familiar, entendemos, tal qual Trpin
(2007), que a construcdo das identidades das &mde migrantes ndo produz um
pertencimento original, mas dialoga com novos cdagee novas condi¢cdes em que a familia
constitui o suporte para sua reproducao ao longerdpo.

Deste modo € que se pode compreender que a pasisesl encontros
estabelecem-se redes de relagbes, como ouvi de pamigipante, que dizia quaqui
descobrimos quem sdo nossos parenkesse “descobrir quem sdo 0Ss parentes” acaba
constituindo a rede de sociabilidade, ajuda muteanfianca, compartilhamento,
reciprocidade a partir dos lagcos de parentescopgueassam também as relaces para além
da festa. Nesses momentos festivos, os descendeaseam compreender experiéncias
historicas de sua familia através de elementosriaiate imateriais, compartilham objetos e
sabereslos antigosgue se transformam em patriménio da familia. O rgaseo ritualizado
pela festa produz redes de sociabilidade entrelegjgeie consideram seus vinculos a partir
de uma origem comum.

A reciprocidade estabelecida na festa constroifstar da “troca e retribuicdo da
parentalidade”, ou seja, a partir do gesto de e®ogr 0 outro como parente — a0 mesmo
tempo em que se distinguem as obrigacfes que kEstalrese através desse reconhecimento
— constréi-se uma rede de ajuda mutua a partiretdkes de parentesco.

No contexto das Festas Familiares, pode-se conggeenparentesco ndo como
dado, mas como construindo-se constantementefiagasociabilidade que ali se estabelece

e gue remete a um passado comum e mitico.
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7.4 A Festa deKerb: fato social total

e

FIGURA 9 — Os musicos recepcionam as pessoas na porteeflaégas conduzem ao saléo
comunitario. Apresentacao de grupo de dancas &gptemas”. A danca dos moradores locais no
baile que segue toda noite.

Ritual religioso e festivo, que acompanhou os codomigrantes que vieram da
Alemanha, a Festa déerb’® é conhecida naquele pais cordisbefest (Spindler, 1973).
Refere-se a comemoracao dos aniversarios da jgaegaos evangelicos luteranos, ou do dia
do padroeiro da pardquia para os catélicos (MorE@&il).

Como relata Spindler (1973), em estudo realizado cemunidade rural na
Alemanha, a festa d&erb tem sua origem como uma festa religiosa, mas raarde
apresenta apenas vestigios de elementos sagramnsalguns momentos oferecidos pela
igreja, assistidos por poucas pessoas. Segundoaesse a festa constitui-se hoje em um
festival em que séo ritualizados elementos do pgassgue perderam sua funcéo original e
compdem o cerimonial como simbolos de identidadeodaunidade.

Rementendo-nos a ocasido da Fest&e® em Fazenda Lohmann, observamos
gue os elementos sagrados aparecem fortementeaithbsgaos profanos, evidenciando o fato
da igreja ser ali um componente fundamental daabdilade da comunidade e da festa.
Mesmo tendo passado por adaptacles, a festa amtt@mmvarios elementos religiosos que
vém sendo perpetuados ao longo dos anos. Fato redtide € que os recursos obtidos
durante a celebracdo d€erb séo todos revertidos para a igreja, para a magédedeste
espaco da coletividade.

Até os anos de 1980, a Festakaeb em Fazenda Lohmann foi realizada ao longo
de trés dias, em que eram intercaladas atividadkgiosas e festivas, domésticas e
comunitarias. Como observaram Menasche e Schnit¥7(2.92), sobre as Festas de Kerb

na mesma comunidade:

® Segundo Menasche e Schmitz (2007), o tekeob é uma corruptela de Korbe (cestos ou balaios, em
alemao), uma vez que os alimentos e decoracfestezithos para o local do baile em cestos, amasradbre
0 lombo de animais de carga.
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Nesse periodo, o trabalho na propriedade eraambpido, sendo realizado apenas o
estritamente necessario, como a ordenha, por eger@pim antecedéncia, tempo
era dedicado ao preparo de alimentos e a orgaonizdgdcasa para receber 0s
visitantes. N&o era pouco o trabalho necessare paparar as refeicdes que seriam
ofgrecﬁdas as dezenas de. pessoas que seriam ezeddim como alimentar os
animais que as transportariam.

Economizava-se 0 ano inteiro para proporcionarriairta de comidas, bebidas,
musicas, dancas por ocasido dos diaKeld, em que ocorria o reencontro de parentes e
amigos, dispersos na regido colonial (Moraes, 19%1p evento em que a quantidade e a
diversidade devem ser apresentadas aos familissigantes” (E.Woortmann, 2007, p.189).
Como contam os agricultoreamtigamente vinham trinta pessoas para pousar esa ada
familia da comunidade recebia os convidados, qadim hospedados na casa dos anfitrides
de um a trés dias, durante&kerb, intercalando-se nesse periodo as refeicdes asidamaEm
casa, os cultos e os bailes comunitéarios, realzadsaldo da comunidade.

Os agricultores contam que no periodo que antecedi@rb carneavam-se
porcos, bois, ovelhas, assavam-se paes, boloss,ciaz@am-se doces em calda, queijos e
salamesSauerkraut’, conservas de pepino, rabanete e couve, prepaeaudpritzbief? e
providenciavam-se 0s demais comes e bebes que damperefeicdo em casa.

Nos dias deKerb, para o almoco eram servidos carne assada de pogealo,
tripa recheadachucrute e saladas. As bebidas, antigamente, eram prepasadasasa,
posteriormente a cerveja e a gasosa passaram ra serepradas. Ja o café-da-tarde era
recheado de cucas, bolos, frutas em calda e unetlade de bolachaMghl Toss- bolachas
de farinha, 8hnee Toss bolachas de merengue e polvilh®am Toss- bolachas de nata).
Todas as guloseimas eram preparadas pelas mulliBassantes da festa (Menasche e
Schmitz, 2007).

Vale salientar que o café-da-tarde é uma refeic@septe apenas nos momentos
rituais festivos ou entdo em situacdes de reurafessitas, evidenciando-se como ocasiao de
sociabilidade. Nas noites de baile, além das bsp&tam vendidas cucas, linguicas cozidas e
batatinha frit&>.

" Conserva de repolho em vinagre, agua e sal, shwdechucrute

2 Bier significa cervejaSpritzvem do verbdSpritzen esguichar. O nome deriva do fato de o fermerzerfa
estourar as rolhas das garrafas, quando ndo aagalsao ocorria em dias quentes, quando as garrsfa
estavam em locais frescos, como o pordo, onde emmumentemente guardadas. A bebida é feita com
gengibre, agua, acucar, fermento, suco de limdarascem neve (Muller, 1984).

3 Batatinhas colhidas pelos agricultores, eram sejgaras menores (redondinhas) e guardadas pra.0As
mulheres da comunidade se reuniam um dia antesipacasca-las para a festa, no saldo comunitario.
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Ainda hoje podem-se observar no porao das casgsaades mesas e bancos de
madeira que reuniam 0S numMerosos convivas nagpet@a £Trés dias de intensa convivéncia,
em que reuniam-se parentes e amigos que vinhamorge,l retribuindo visitas que
anteriormente haviam sido feitas em festividad&eld ocorridas em outra localidade. Eram
assim reforcados 0s lagos sociais, a partir degpnetdade e da dadiva, presentes na
retribuicéo de visitas, da comensalidade e daadest

As festividades deKerb tinham inicio na manhd de domingo, com o culto
religioso. Na sequéncia, os musi¢gd esperavam os convivas na porta da igreja, de,@o
som de marchinhas, iam todos até o saldo da comdgiidonde dancavam algumas pecas,
dando uma pequena demonstracao do que seria cbai@te. Todos encaminhavam-se, em
seguida, para suas casas, fazendo-se acompanhseysoparentes. Em casa, almocavam e
festejavam até o inicio da noite, quando todosavaln para o baile, que ocorria no saléo.
Assim sucedia-se durante os trés dias de festigglgd o culto religioso é que ocorria apenas
no primeiro dia). No domingo ocorriabaile dos jovensna segunda baile dos velhos o
baile da terca-feira era para que todos particggagdlenasche e Schmitz, 2007).

Durante o baile, como ainda hoje pode-se obseseanpre houve a divisdo das
tarefas: aos homens cabia cobrar o ingresso dadantvender e servir as bebidas, enquanto
gue as mulheres cabia preparar e servir as badatinitas, cucas e salames cozidos, vendidos
durante o baile.

Nos dias que antecedem o baile, os homens dartrdigreja sdo responsaveis
por comprar as bebidas e coloca-las para gelaefmmaerador do saldo comunitario. Sao
também eles que contratam os musicos. As mulhetes preparar as cucas, descascar as
batatinhas e confeccionar @ddas ouKerbe Puppdbonecas d&erb).

As Gildas sdo bonecas montadas a partir de pequenas gavaiiass de
refrigerante, enfeitadas com papel crepon. Em cada delas é colado um rosto de alguma
artista famosa, recortado de revista. Essas borfieaas penduradas no centro do saldo de
danca e aquele casal que arranca Gilda deve pagar seis cervejas. Existe um cstatus

" Ha alguns anos, como contam os interlocutores)im@cos que animavam as festas na comunidade eram d
proprio local. Hoje eles foram substituidos porumsiras especializadas e contratadas especialipargea
festa. As antigas cancdes em alemdo, que eramdastaggesses momentos, foram sendo substituidas pela
“musica moderna”. Cabe, no entanto, ressaltar gteeéeum movimento de “mao dupla”, na medida emajue
ritmo de Kerbou seja, as musicas Bandinha,vao sendo incorporadas e adaptadas pelas “barmdesrmas”,

que tocam o ritmalemaocom seus instrumentos eletrénicos (guitarrasfibagtc).

’® Vale notar que os bailes ocorriam em saldes inigados nas casas comerciais da comunidade. Emdaazen
Lohmann havia duas casas comerciais que revezasdmiles da comunidade na época em que nao havia o
saldo comunitario (Menasche e Schmitz, 2007).
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associado a quantidade @dldas que sdo levadas para casa, simbolizando a prdagderi
daquele agricultor que po@erancar as Gldas, ja que tem dinheiro bastante para gastar na
noite deKerb. Esse gasto esta relacionado a honra e ao peedtigamilia, que pode pagar,
especialmente tendo em conta que o dinheiro da éedéestinado a igreja. Cabe notar que nos
dias de festa sdo permitidos os excessos que eosaids ndo sdo vistos com bons olhos: na
festa gasta-se para beber e comneontade

Atualmente, a festa deerb continua sendo realizada, porém com transformacdes
que falam daquelas que vém ocorrendo no meio dgraima maneira mais ampla, a saber, a
busca dos jovens pelas ocupacdes nao-agricolaagraziltores que estdo muitas vezes
ocupados em cuidar de seus aviarios e chiqueirogetgracao ligados as grandes empresas e,
em razao disso, os tempos vao se adequando aoweslitéa indlstria, estando bem menos
ligados ao tempo do ciclo agricola que envolviatasdades familiares até ha alguns anos.

Mesmo com estas multiplas transformacgfes no tengpoathponés, as festas
continuam perpassando o calendério agricola, ggotam conformacdes que sdo exigidas
por um tempo diverso, um tempo do mercado, mamgoefaz desaparecer antigas praticas
gue sao, no entanto, readaptadas.

Como exemplos dessas adaptacdes, temos que foomadds os utensilios
utilizados na cozinha do saldo comunitario, pormgde, o forno de barro, em que
anteriormente eram assadas as cucas, foi substpoidum forno elétrico, em que as cucas
sdo assadas mais rapidamente. Também foi intradwzidparelho déuffet em que as
pessoas devem servir-se ao inves de serem servmfag,ocorria anteriormente.

Além disso, atualmente a festa Kerb ocorre em apenas um dia e ja ndo se
reinem tantas pessoas como ocorria nas festas décaala de 1980. Hoje, reunem-se
principalmente os parentes mais proximos, reduzgedgeralmente aos filhos que moram ou
trabalhamfora da propriedade rural. No almoco, que ocorre noidgmna casa das pessoas
da comunidade, vemos agora varios alimentos que@dpradosp tempo € pouco para
preparar tudo em casa€Compram-se, 0s galetos, os doces em calda, nvaéiras também as
tortas, as cucas e os paes.

O culto ocorre hoje na noite de sabado, mas oscoglisontinuam a recepcionar
0S convivas na porta da igreja e sédo todos condsizad saldo da comunidade.

Um elemento interessante € que na Festieatb que presenciei, apresentou-se
um grupo de jovens com musicas e dancas “tipidasiids. Esse grupo estava vestido com
trajes também considerados “tipicos”, as mocasavaap longos vestidos e avental e 0s

rapazes calcas meia-canela com coletes e botagisfrecia deste tipo de grupo pode ser
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visto frequentemente nas comunidades rurais. Oogue se apresentou em Fazenda
Lohmanri® é subsidiado por um grupo de pesquisadores ddecide Gramado, Rio Grande
do Sul, que realiza estudos sobre dancas e muscAtemanha, sendo que, frequentemente
alguns destes jovens participam dos “repasses”,geenr dancas sao ensinadas e depois
ensaiadas em cada comunidade.

A apresentacdo do grupo de danca pode ser entewcdii® processo de
folclorizacdo das dancas realizadas antigamentdamadas pelos agricultores. Pode-se
sugerir, do mesmo modo, a redefinicdo da partiéipaps jovens nos espacos de baile: ja ndo
tdo envolvidos com a participacdo na organiza¢&ofelstas, dao a sua contribuicdo a partir
das dancas tipicas, que, pelo modo de vestir ewdgad pouco lembram os bailes rurais. As
vestimentas estereotipam o “modo camponés deamrjesmo tempo em que realizam uma
referéncia étnica a germanidade, na medida em @oiedancas aprendidas na Alemanha,
remetendo-se aos camponeses de la.

Quanto a sequéncia do Kerb em Fazenda Lohmanriteadeosabado segue com
musica, danca, comes, bebes e #Bda§ que hoje sdo ainda testemunha de um passado que

readapta-se e segue reunindo a comunidade e nedoroa lacos de sociabilidade.

A partir do acima exposto, podemos compreenderestad da comunidade e
especialmente a Festa Herb — a respeito da qual pudemos reunir informacos®ricas e
experiéncias vivenciadas na pesquisa — como “fatistotal”. Este conceito, gestado por
Mauss em sua reflexdo do “Ensaio sobre a dadiwd&re-se a nocdo de que o social é
integrado em um sistema, que conjuga o famili@gaal, o cultural, o técnico, o econémico,
o juridico, o religioso, que devem adquirir umangfigacdo global e vir a ser considerados
como uma totalidade (Lévi- Strauss, 1988). Na ofagéio do fato social total, os elementos
devem ser postos em relacdo, como no exemplo dadd §vi-Strauss (1988, p. 24),
relacionando “as técnicas agricolas e o ritual, aoeonstru¢do da canoa, a forma de
aglomeracao familiar e as regras de distribuic&oplodutos da pesca”.

Sugerimos podermos entendelKerb como “fato social total” na medida em que
inclui a vida material, ludico-religiosa e as sbdidades comunitarias. Misturam-se ali as
dimensdes econbmicas, religiosas, festivas, eatetantre outras. Neste momento ritual da
comunidade, toda a vida social se mistura e estgepte. Deste modo, “falar” da Festa de

Kerb, de sua organizacdo e de suas mudancas histéécasa realidade, “falar’ da

®No caso de Fazenda Lohmann, o grupo ndo eramiside uma comunidade préxima.
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organizacdo da comunidade como um todo e das maslamgis amplas que processaram-se

na vida desses camponeses.
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8 CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo se propbs a entender as transformag@esrelacées sociais
camponesas a partir do olhar sobre a comida, oa, sejpartir das classificacbes e
hierarquizacdes que os agricultores e agricultmaizam quanto a comida que produzem e
consomem, e aquelas que operam sobre si mesmos.

A comida, como aqui a abordamos, é compreendida @Edéém de sua
materialidade e dimenséo fisioldgica, entendidaadboa para pensar”, pois a partir dela
podem ser reconhecidas outras dimensdes da vidd, sacplano simbdlico.

O olhar sobre a comida e as sociabilidades em @uea parte apresentaram-se
como possibilidade de entender os modos de viddahagias rurais e as transformacdes
pelas quais elas tém passado nos ultimos anosndem®s a comida como elemento que
“fala” da familia, de homens e mulheres, jovengl@sos. Observamos, a partir dela, as
relacdes de género e geracao.

Para a observacédo dessas relacfes entre comidaabilgtade, tomamos como
foco da pesquisa o plantar, colher, cr@near, trocar,festare comer. Os saberes e praticas
relacionados a comida configuram-se como possinidie leitura do rural.

As praticas e representacfes alimentares — ligadarelacbes familiares, de
vizinhanca, de comunidade, a reciprocidade, aoaisitfestivos e religiosos — apresentaram-
se como elementos fecundos para observacdo destespo de mudancas, em permanente
recriagao.

Foi importante para o desenvolvimento do traballeorecepcao desenvolvida por
K.Woortmann (1990) de “campesinidade”, pois a pakia nos foi sinalizada a possibilidade
de reconhecer as subjetividades que perpassam dasdfamilias rurais — o que nos distancia
da abordagem que privilegia as dimensdes econdmeicadutivas que tem perpassado
muitos dos estudos sobre o rural no Brasil — esinadizam para uma ordem moral e ética de
organizacdo desses grupos. Os modos de vida dgsonases correspondem a uma ordem
moral: regras, costumes e valores.

Este olhar permitiu-nos compreender aquilo quaifberiormente destacado por
Menascheet al(2008, p.146) em pesquisa nesta regido, quanderesigtam que entre esses
agricultores, que empregam intensivamente as tegiasl modernas, coexistem técnicas
tradicionais, ressaltando que o rural € “mais cexpldo que algo que deixou de ser 0 que

era para transformar-se em seu contrario”.
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A identificac@o de relacdes “hibridas” que se edtdem na alimentagdo, mas
também no trabalho, expressam escolhas que evahereciligacdo entre o rural e o urbano,
entre o campo e a cidade.

Pudemos identificar no desenvolvimento do traba#tyuilo que apontaram
Menasche e Schmitz (2007, p.99) que “se bem é dergae, na agricultura e na alimentacéo,
assim como nas demais dimensdes do trabalho eddadesses colonos, muita coisa tem se
alterado, temos que ao lado dos novos habitos wemvsaberes e praticas herdados”. Do
mesmo modo, pode-se notar em nosso campo de pesagudo que foi salientado por
E.Woortmann (2007, p.186) em referéncia aos coltet®-galichos por ela pesquisados:

[...]Jas inovagBes tecnoldgicas, as mudancas sauiogigficas, novas concepgdes de
saude e de percepgdo do corpo, conduziram a tramfdes nos padrdes
alimentares daqueles colonos e de seus descendamtasizados. A tradigédo,
contudo, ndo foi abandonada e as mudancas paremgstitgir mais adaptacbes a
modernidade do que alteracées radicais.

Neste sentido, compreendemos a dialética dessessgas alimentares entre os
colonos, para quem o0s saberes e praticas tradisiengor outro lado, a incorporacao de
praticas modernas, estdo em relagdo. Nao se teatemmnonia — ja que o jogo de forcas
imposto pela grande industria agroalimentar lengbsua hegemonia — mas da presenca de
elementos de resisténcia dos grupos camponesesujtas vezes criam adaptacdes a partir
dos padrbes impostos pelo discurso medicalizade misca normatizar o consumo de
alimentos) e dos padrdes agroindustriais, inconumas a sua cultura, ressignificando-os.

Ha uma ambiguidade nas classificacdes operadas patoponeses, por um lado,
uma valorizacdo constante do passado como temfastdea, por outro, um aceno positivo a
modernizacao, que torna a vida nfaisl.

Entre os modos tradicionais de vida e a incorparad@s padroes modernos,
podemos observar aquilo que Candido (1975, p.1@&tificou como “coexisténcia dos
fatores de persisténcia e dos fatores de transt@wiaNeste processo, pode-se observar a
juncdo das tradicdes rurais, que mesclam-se cooregbproprios da sociedade industrial,
num processo em que algumas coisas permanecenas awénsformam-se e algumas
desaparecem (Magnani, 1998).

Algumas mudancas vém sendo identificadas nas asailtmentares das familias,
principalmente no que se refere a presenca cadensegx de alimentos industrializados em
suas mesas. No Vale do Taquari, isso se da prinepdée em razdo das unidades de
producdo estarem cada vez mais voltadas a espacid, ou seja, aviarios, chiqueiros e
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cultivo comercial de soja e milho. Também a rendavgniente das aposentadorias rurais
passou a viabilizar o acesso a alimentos adquiridos

Para as mulheres agricultoras, a aquisicdo de mtiowe industrializados
possibilitou reducéo do trabalho domeéstico. Isso qder dizer que nao seja produzida ali
uma diversidade de alimentos, mas sim que muitgsatimentos que anteriormente eram
produzidos na propriedade passaram a serem consp(auhola que de vizinhos) (Wedig e
Menasche, 2009b).

Deste modo, observamos no rural aqui etnografaditangas e permanéncias no
que concerne as praticas alimentares. Temos o abartk cultivos, principalmente a partir
da modernizacdo da agricultura, quando passou-selaizar mais intensivamente as
lavouras comerciais, ja ndo se dispondo de tanmtgpdepara dedicar-se aquelas para o
autoconsumo. A disponibilidade de alimentos ofelexipela industria alimenticia e 0 acesso
cada vez mais facilitado a eles também resultaremsea incorporacdo na dieta dos
camponeses. Entretanto, essa incorporacdo degsralimmentares modernas coexiste com

aquelas tradicionais.

Os alimentos sao valorados, entre os agricultatesacordo com sua origem
“rural”, caseira, “natural’, em oposicdo aqueledustrializados. Esses ultimos, que
principalmente nas décadas de 1960 e 1970, pededexpansdo das agroindustrias, eram
positivamente valorados pelos agricultores, ofdiecie consumidos apenas em ocasifes

especiais, sao hoje majoritariamente identificaswso “artificiais”.

Ao mesmo tempo em que observa-se um movimento artanvalorizacdo do
rural (que se evidencia na busca por residéncias passar os finais de semana, por
alimentos da colGnia, entre outros), nota-se, proolado, um movimento de valorizagao
explicita por parte dos proprios camponeses coatdel a sua producéao, identificada como
mais saudavel. Isso ndo quer dizer, no entantoebtpsetenham abandonado o consumo de
alimentos industrializados, pelo contrario: sdoscmmidos em grande quantidade, o que

pudemos observar ao olhar suas dispensas.

Notou-se, no entanto, que entre 0s camponeses, ongpsmtenham passado por
um processo de intensa mecanizacdo de suas lavaurpartir da década de 1970, a
alimentacdo para a familia continuou a ser reaizan boa medida, do jeito antigo,
aprendido com os ancestrais. Temos, assim, queadm dos aviarios e chiqueiros de

integracdo, em que produzem frangos e porcos panalgs agroindustrias, as familias rurais



154

continuaram a manter sua producdo de galinhasrasigi porcos alimentados cdnato

natural, para o consumo familiar.

A comida daroca — produzida para o autoconsumo e preparada do cmdo
faziam os antigos, expressando saberes que fonatio $ensmitidos entre as geracdes — €
classificada como comidéorte, em oposicdo asniudezase porcarias que compram no
supermercado. Classificacdo semelhante € feitatquenconcepgdes que identificamos de
pureza e impureza, em que o alimento produzido asa,cdo qual sdo conhecidos o0s
procedimentos de producao, é entendido como paguamto que aquele que segue padrbes
de producgdo impostos pelas agroindustrias causamféanca e repugnancia pelo curto tempo
de crescimento ou criagdo ou pelos produtos descalds que nele séo utilizados. Sobre
isso, 0s agricultores nos contam quéeite do leiteirondo € o mesméeite da familia o
frango do aviario, quando é posto na pans#a,pura agua enquanto que com a refeicao
preparada com a galinha caipied,sim a galinhada fica bod&sse tipo de classificagdo néo
deixa, no entanto, de traduzir uma certa ambigeidadnedida em que também os produtos
industrializados sdo consumidos em grande quadidBercebe-se que nas escolhas e
praticas alimentares dos agricultores expressarpageum lado, a idealizagcdo da comida
natural daroca, mas por outro lado a praticidade associada aoemtios e utensilios de
preparo da comida modernos e praticos. Neste dontéxque o fogdo a gas faz a comida
maisrapido, enquanto que a comida feita no fogdo a lenhagideradanelhor.

Nos ultimos anos, tem aumentado o acesso das danrilrais aos alimentos
industrializados, o que foi proporcionado pela dispilidade de recursos financeiros (como
as aposentadorias) e pelo aumento da extensaawtasds e relagcdes comerciais de venda da
producdo agricola para as grandes agroindustriaser@a-se a existéncia de uma relacdo
“hibrida” com a comida, tanto relacionada aos atitoe que vém do quintal, da roca, em
oposicdo aos que vém da industria, como com relag&outensilios que apontam para a

praticidade daqueles mais modernos.

As préticas e saberes alimentares dos agricultpesquisados envolvem
igualmente prescricdes e proibicdes alimentareg tglacionam-se tanto as praticas
tradicionais de proibicdes de comer carne vermeth&exta-Feira Santa, como aquelas mais
atuais, que referem-se as proibicbes médicas néésra muitos dos alimentos que produzem
(como banha, leite, manteiga). Também nesta relegéristem adaptacfes de prescricoes

meédicas com aquelas que sao referentes a sabeestrais sobre o comer.
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Observou-se como a carne, principalmente a bowcapa papel simbdlico
preponderante entre os agricultores, pois sendo elanento mais valorizado — associado,
por ser o alimento maiforte, ao pai de familia, também considerado o menfbre na
hierarquia familiar —, ndo deixa de ser produzidsmo quando outros itens ja o deixaram,
expressando a propria condi¢cdo de agricultor, dengao produzi-la produz igualmente a
honra da familia. A presenca do pai exige simboiEate que ndo falte a carne para a familia
e gque esta seja produzida na propriedade: essagdmeévidencia a honra do pai.

O ritual decarnear, realizado de duas a trés vezes por ano por eawidid € um
momento fundamental na consolidacdo de lacos spaae expressa-se tanto pela ajuda
proporcionada entre familias na realizagédo do linabeomo também na dadiva da carne que
é distribuida e retribuida entre as familiazathear,como vimos, reflete também as relacdes
de género, na medida em que cada uma das atividealezadas durante o dia segue uma

divisao de trabalho e classificacdo associadasreh® e mulheres.

Também o0s espacos comportam essas classificacogéndeo. Deste modo,
temos que o espaco da mae de familia € a casaimtalgem oposicdo ao do pai, que € o
rocado e as atividades externas a propriedade. dramia preparacdo da comida essas
relacdes se estabelecem: as mulheres séo respensaas refeicdes cotidianas e os homens
pela preparacao do churrasco no final de semanéigacando-se, nessa divisédo, hierarquias
que ligam alimentos, pessoas, tempos e espagos.

Estas observacdes nos permitiram apreender mudapugasse operaram nas
relacbes de género. No entanto, percebemos qusfammacdes em uma dimensao nao
representam necessariamente mudancas que se arpraas demais. Por um lado, as
mulheres tém conquistado direitos trabalhistas,ootro, existem representacoes fortemente
arraigadas em termos de classificacbes e hierargam diversas dimensdes da vida dos

camponeses, que refletem as oposi¢cdes de género.

No didlogo com os jovens interlocutores da pesquis@lemos entender sua
mobilidade entre o campo e a cidade, buscandocaqué para eles é oferecido de “melhor
nos dois mundos”. Trabalhar em atividades n&o-alg€c mas continuar residindo com os
pais acaba sendo uma das escolhas que tém real@adoal é positivamente valorizado
pelos jovens, que atribuem a ele qualidades conmoacalimentos saudaveis, lacos sociais
familiares e de amizade e 0 compromisso com orpatiio da familia.

Os alimentos produzidos para o autoconsumo daiéaséb também produzidos

com a finalidade de alimentar lagcos sociais e abestcimento da dadiva e reciprocidade, que
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se expressam através deles na circulacdo de atismentre vizinhos, familiares e amigos.
Dadiva e reciprocidade que se configuram atravédatioreceber e retribuir, estdo presentes
nas relacdes de trocas de trabalho, nos mutirG@snpanutencdo dos espagcos comunitarios,
na solidariedade nos periodos de nascimento e mai@cdes essas que expressam a
complexidade de intera¢gBes entre as familias queapassam as logicas econémicas e estao
mais ligadas aquilo que K.Woortmann (1990) idecuifi como ordem moral.

Pudemos também analisar como os rituais festivoreligiosos falam da
organizacao social da comunidade e sdo constitutlgcsociabilidade camponesa. A partir da
observacédo deles, € possivel compreender as tnamagfoes mais amplas ocorridas na vida
dos agricultores. As festividades e celebracdoegioshs ocupam parte significativa da vida
dos camponeses estudados e sdo fundamentais esucsafailidade. S&o0 momentos em que
expressam-se a dadiva e a reciprocidade entre odbme da comunidade, seus familiares,
vizinhos e outras comunidades.

A reciprocidade também se estabelece na relacdo @ens, como pudemos
apreender a partir da Festa de Acdo de Gracasdgusiio ofertados alimentos a Deus,
retribuindo a fartura da colheita do ano e as gragmcedidas pela intervencdo divina na
comunidade.

Nas celebracdes festivas, o parentesco € recoafigue reconstruido a partir de
um passado comum, mitico, como pudemos observafFesia de Familia, em que
estabelecem-se redes sociais extensas pelo regoehéx parental. Entendemos, finalmente,
que as festas podem ser reconhecidas como “fatal sat@l”, na medida em que integram em
um “todo” as dimensdes familiares, técnicas, secia@ulturais, econdémicas, juridicas,
estéticas, religiosas, entre outras, que passaimpar o sistema em sua totalidade.

Nas festas, a vida coletiva é realimentada e espnese de maneira expandida as
relacbes presentes também no cotidiano. Deste mamlonudancas e permanéncias nos
modos de vida desses agricultores também puderdidaeatravés das festividades.

Ao abordarmos o campesinato como ordem moral, lsea compreenséo de
suas subjetividades e das multiplas dimensdeswersedos de vida. Pudemos notar toda a
capacidade criativa que mostra que esses camposesasais do que meros produtores de

mercadorias.
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APENDICE A
ROTEIRO DE ENTREVISTA”?

Praticas alimentares:

— Descrever sistematicamente a rotina de cada wmaonbros da familia. Dar principal
énfase para as refeicoes.

— Descrever detalhadamente quais os alimentosageenfparte de cada uma das refeicoes.
— Qual é a comida forte?

— O que comem na refeicdo de domingo?

— Quem prepara as refei¢cdes diarias (café da malthéco e janta)?

— Quem prepara o almoco de domingo?

— Recebem amigos e parentes para comer em casaPé&avidado? O que se come nestas
ocasioes?

— Visitam amigos e parentes, reunindo-se para cd@eajue se come nestas ocasifes?

— De onde vem a comida que a familia consome? Oéqoemprado (onde?) e o0 que é
producéo prépria?

— Quiais festas se celebram na comunidade e quedtetram em casa?

— Qual é a comida de festa?

— Quais os alimentos que ndo comem de jeito nenfangue?

— O que se comia antigamente e ndo se come mais?

— O que néo se comia antigamente e se passou axome

— Qual era a comida que comiam na infancia? Obsediferencas na comida que as criangas
de hoje consomem?

— O que comem 0s jovens?

— O que comem o0s idosos?

— Quais sao as comidas consumidas pelos doentes?

— Quais comidas curam?

— Quais as diferengas entre as comidas dos hondassraulheres?

— O que comem as mulheres gravidas e em resguardo?

— O que comem as mulheres quando estdo menstruadas?

— Qual comida faz mal? Por que?

" Roteiro construido com base naquele de Menas€S)2
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Sobre a familia e a producgéo de alimentos:

— Como e guando a familia se estabeleceu em Fakehdzann?

— Como séo dividas as tarefas, quais os servicetamens e quais os das mulheres, dos pais
e dos (as) filhos (as)?

— Quais os tipos de lavoura e criagOes que temaomipdade?

— Dimensoes da propriedade? E da lavoura?

— Quem esta ocupado na producéo rural e quemheatfara™?

— O que plantam na roga, o que plantam na horta?

— Qual o destino da producéo rural?

— Onde obtém o conjunto de alimentos da familia?



