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RESUMO

O censo realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) no ano
de 2010 apresentou um nimero superior a nove milhdes de brasileiros compondo a
categoria de religido evangélica ndo determinada. Neste trabalho procuro interpretar em
que consiste essa nova informacgao trazida pelo censo e de que modo, nos nimeros € nas
formas de composi¢do desse grupo de religiosos, estdo retratados os cristdos evangélicos
desigrejados, que preferem vivenciar sua fé sem declarar-se pertencente a esta ou aquela
denominagdo. Além disso, defendo que ndo seja apenas nessa categoria que se encontram
os desigrejados no censo, mas que podemos encontra-los também na categoria dos sem
religido. A partir dessas interpretagdes, caracterizo esses desigrejados como sendo mais um
exemplo de fracionamento pelos quais a cristandade vem passando nos ultimos dois mil
anos, falando sobre quem eles sdo, seus problemas, controvérsias, dissensdes e suas
semelhangas e diferencas com aqueles a que se contrapdem, os cristdos evangélicos
igrejados. Apresento esse grupo de cristdos que alegam ter precisado romper com o sistema
religioso evangélico a fim de se sentirem livres para praticar sua fé, tendo por base uma
pesquisa de cunho etnografico virtual que realizei lancando mao tanto de livros, sitios de
internet e blogs, quanto de uma propriamente dita pesquisa de campo, que se deu com o
uso do Facebook, seja acessando paginas de grupos de desigrejados, seja realizando

entrevistas com pessoas usando o in box da rede social.

Palavras-chave: desigrejados, evangélicos, censo do IBGE de 2010, etnografia

virtual.



ABSTRACT

The census carried out by the Brazilian Institute of Geography and Statistics
(IBGE) in 2010 showed that more than 9 million Brazilians make up the category of
undetermined evangelical religion. In the present study, I try to interpret what this new
information brought by the census consists of and how it is pictured, considering the
numbers and the forms of composition of this religious group, the churchless evangelical
Christians who prefer to live their faith without declaring themselves belonging to any
specific denomination. In addition, I argue that it is not only in this category that those
without a church are found in the census, but that we can also find them in the category of
people without religion. Based on these interpretations, I conceptualize these churchless as
being another example of segmentation that Christendom has been going through in the
last two thousand years, talking about who they are and dealing with their problems,
controversies, dissensions, similarities and differences with those they oppose, the
evangelical Christian churches. In this paper, I present this group of Christians who claim
to have had to break up with the evangelical religious system in order to feel free to
practice their faith, based both on a virtual ethnographic research that I carried out
resorting to books, websites and blogs, and on a field research, held on the Facebook
platform, either by accessing pages of groups of churchless, or by conducting interviews

with people using the box in the social network.

Keywords: churchless, evangelicals, IBGE 2010 census, virtual ethnography.
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INTRODUCAO

O presente trabalho trata de antropologia da religido, sendo a religido abordada o
cristianismo e, dentro dele, o segmento evangélico com seus fracionamentos, notadamente
aquele que considero ser o fendmeno que vem produzindo a mais nova ruptura no seu seio,
os desigrejados.

Eles sdao um movimento religioso que tem por pretensao vivenciar sua f& sem
declarar-se pertencente a esta ou aquela denominagao, e alegam ter precisado romper com
o sistema religioso evangélico a fim de se sentirem livres para poder pratica-la através de
um compartilhar a vida uns com os outros, fortalecendo-se mutuamente através da
comunhdo, de conversas, conselhos e oracdo, sem uma subordinagdo a autoridades
eclesiasticas ou a ter de seguir um conjunto de regras pré-estabelecidas.

O proposito de ter me empenhado no desenvolvimento de uma pesquisa académica
que me tornasse possivel elaborar este texto que ora apresento, consiste em buscar
responder quem sao os desigrejados, como constroem sua identidade e como vivem a vida
de fé e comunhao fora do sistema religioso evangélico.

A fim de tentar lograr €xito nesse meu intento, acabei percorrendo um caminho que
comegou no segundo semestre de 2015 e se estendeu até agora.

Dois anos antes, no segundo semestre de 2013, pedi ingresso como diplomado para
o bacharelado em Ciéncias Sociais na UFRGS, e foi ao longo do curso que passei a ter uma
ideia mais real do que ¢ a antropologia. Devo confessar que me surpreendi; e quando vi
que assuntos religiosos sdo contemplados por ela, percebi que por ali iria meu caminho.
Passei a direcionar o curso para esse viés através das disciplinas eletivas e acabei mudando
minha inten¢do de fazer meu TCC em sociologia para fazé-lo em antropologia. De modo
que se hoje tenho essa paixdo pela area (embora ndo menospreze a sociologia) a "culpa" ¢
dos bons professores que me mostraram os encantos da mesma.

Uma das matérias eletivas que escolhi fazer foi justamente Antropologia da
Religido. E foi ali, meio que por acaso, que descobri os desigrejados. Na primeira aula, o
professor combinou com a turma como seria a avaliagdo. Ele queria um trabalho na forma
de artigo sobre um tema que tratasse de religido e antropologia. Fiquei pensando sobre o

que escreveria no tal trabalho e lembrei que nas férias do meio do ano de 2015 eu havia



feito uma busca no Google, e depois no Facebook, sobre pessoas que fossem como eu, ou
seja, que tivessem sido evangélicas mas que hoje vivem fora das denominagdes, porém
procurando manter a fé e a comunhdo com outros crentes. Eu havia encontrado alguma
coisa sobre isso e entdo disse ao professor que iria fazer o trabalho sobre essa tematica.
Ficou tudo acertado. Mas, na ocasido em que falou sobre o trabalho da disciplina, o
professor disse que teriamos de ir a campo pesquisar. Entdo me preocupei, porque, a
principio, ndo tem como ir a campo para encontrar os desigrejados, pois o "mundo que
habitam" ¢ o ciberespaco. Foi ai que ele me trouxe uma grande novidade da qual eu nao
fazia a menor ideia. Ele me disse que o método utilizado para se fazer pesquisa dentro da
antropologia era o método etnografico, que consiste no pesquisador ir até o grupo
pesquisado e 14 realizar seu trabalho, e que diante dos novos tempos, havia surgido e ja
alguns praticavam uma proposta de se utilizar o mesmo método (com as devidas
adaptacdes proprias ao ambiente ciber) a fim de se efetuar uma pesquisa etnografica de
forma virtual.

Passei a procurar sobre isso e fui achando coisas que me encantaram. Agora eu nao
apenas tinha um tema que me interessava sobremaneira, como eu tinha a possibilidade de
fazer todo o trabalho etnografico de forma virtual, o que pra mim, pelas minhas condi¢des
de falta de tempo para me deslocar at¢ um campo de pesquisa fisico, se encaixava
perfeitamente. Nesse ambiente virtual onde me era possivel encontrar os desigrejados,
travel meus primeiros contatos com os mesmos € com alguns materiais que haviam até
entdo sido produzidos sobre eles. Fiz o trabalho da disciplina e o interesse sobre os
desigrejados ganhou tamanha importancia para mim que se transformou em tema para
trabalhos de outras disciplinas do curso e num dos grandes projetos da minha vida, sobre o
qual continuarei a pesquisar apds a conclusdo da faculdade. Foi ai que passei a pensar
seriamente em mudar meu tema de TCC para nele também tratar dos desigrejados, quando
chegasse o momento.

Um dia encontrei o professor daquela disciplina de Antropologia da Religido pelo
campus e ele me perguntou como andavam as coisas sobre o TCC. Eu falei da minha
vontade em mudar de tema para os desigrejados mas que precisaria encontrar alguém que
me orientasse sobre isso. Ele se ofereceu para ser o orientador e entdo tudo ficou acertado.
O professor orientador me deu todas as orientagdes, discutimos a constituicao do trabalho,
apresentei a ele o que eu queria fazer, ele aproveitou algumas coisas, sugeriu outras e

chegamos a um denominador comum. Ele me indicou partes de livros, fiz copias, comprei



outros livros, baixei coisas da internet € me vi pronto para comegar a fazer a pesquisa a fim
de escrever o TCC.

Mas ai comecei a ter diversos tipos de problemas de ordem pessoal que me levaram
a ficar me atrasando com a claboragdo do trabalho. Mesmo em meio a todos esses
problemas consegui fazer a pesquisa de campo. Foi fantastico fazer as entrevistas. Aprendi
demais. Tanto do ponto de vista de fazer pesquisa, como de conteudo sobre os
desigrejados. E impressionante como se cresce fazendo pesquisa. O orientador sempre me
ajudou muito, tendo toda paciéncia do mundo, diante das minhas dificuldades em levar a
cabo o TCC por causa dos problemas pessoais que ja referi. Mas chegou certo momento
em que ele chamou minha atencdo para o fato de que ndo poderia mais continuar a me
orientar porque terminaria seu vinculo com a universidade. Chateado com a situagdo, mas
consciente de que sdo daquelas coisas da vida que ndo temos como remediar, procurei
outro professor para me orientar, o qual prontamente aceitou e depois de fazermos os
ajustes necessarios, passou a me orientar com toda boa vontade e disposicdo. Tanto que
credito a ele boa parte do resultado deste TCC, pois suas recomendagdes me abriram os
olhos e me levaram a outro patamar de conhecimento sobre muita coisa que envolve uma
pesquisa de cunho antropolédgico, especialmente tendo por tema a questao religiosa.

Falando sobre questdes religiosas do nosso tempo, ndo tem como deixar de
observar o crescimento do mundo evangélico no pais, a ponto de muitos de seus lideres
pensarem que podem se tornar maioria do povo brasileiro em anos futuros. Esse
crescimento ¢ tdo significativo que acaba sendo causador de muitas transformagdes na
sociedade. Dentro desse quadro, penso ser bastante pertinente se abordar um movimento
religioso que se pretende desprender do sistema evangélico patrio, questionando
profundamente o que entende serem desvios da vida de fé praticados por esse segmento
cristdo. Uma pesquisa, dentro de uma perspectiva antropologica, que se debruce sobre a
religiosidade de determinado agrupamento humano, como os desigrejados, que critica esse
ambiente religioso evangélico, permite o estudo das crengas e praticas religiosas dos
mesmos, revelando em que eles se contrapdem ao sistema religioso de onde provém e que
efeitos isso poderd vir a ter no futuro em relagdo a sociedade como um todo e a cultura
evangélica em particular.

Creio na importancia de um trabalho como este, que pode vir a servir de

instrumento de esclarecimento ndo somente a academia sobre o tema, como também na



relevancia social da pesquisa, pelo valor que ela pode assumir para a comunidade estudada,
0 que ¢ importante em termos €ticos.

Isso nos leva a questdo da autoridade etnografica. Quem decide o que deve ser
pesquisado, de que forma e o que deve constar na elaboracdo do texto resultante dessa
pesquisa? O que vale ¢ a visdo de quem faz a pesquisa e descreve o pesquisado a partir do
entendimento que ele pesquisador passa a ter em contato com o pesquisado, ou a visdo que
vale ¢ a do pesquisado, sendo o papel do pesquisador mostrar o fendmeno a partir do que o
pesquisado fala? Ou haveria uma terceira situagdo, na qual o pesquisador mostra o
fendmeno a partir do que o pesquisado fala, mas também coloca suas impressoes a respeito
do que ele, pesquisador, entendeu, enaltecendo quando esta presente uma e outra?
Particularmente, me inclino mais por essa ultima. Claro que sempre € preciso ter cuidado,
vigilancia epistemologica, para ndo beber em demasia na boca do interlocutor, assumindo
o ponto de vista do nativo sem a devida problematizacdo e/ou aviltar sobremaneira a
posi¢cdo, opinido e olhar do pesquisador sobre o tema pesquisado. Entendo que seja
fundamental cuidar para estabelecer esse equilibrio. E isso procurei fazer ao longo da
pesquisa e da elaboracao deste texto.

Essa preocupagdo ocupou-me o tempo inteiro, 0 que me levou a buscar a todo
instante (penso ter conseguido), mesmo sendo um "nativo" (posto que também sou um
desigrejado e, portanto, conhecedor do mundo evangélico por dentro), ndo deixar essa
condicdo me atrapalhar eticamente com minhas posi¢cdes a cerca dos desigrejados,
cuidando sempre em estabelecer os devidos limites, distanciamentos, aproximagdes e
equilibrio necessarios entre o "eu nativo" e o "eu antropdlogo" ou "eu pesquisador".

Sempre mantive, enquanto pesquisador, uma preocupagdo ética comigo mesmo (o
que me levou a sempre ter em mente que tinha de ter isonomia e deslocamento ao fazer a
pesquisa) e com o outro (como, por exemplo, em relagdo a questdo de ndo citar os nomes
dos meus interlocutores e sim usar um codinome).

Penso que cuidar disso seja deveras importante pois "falar de dentro", com
conhecimento de causa, como se diz, ¢ algo muito bem-vindo, contanto que os limites
sejam bem tragados, procurando ndo assumir diretamente a perspectiva do campo sem
problematiza-la; mostrando que, do ponto de vista antropologico, ela pode ser pensada
sobre tais ou tais outras formas, ou seja, trata-se de um desafio para quem se pretende

pesquisador, o qual se conheceré fazendo, na experiéncia real.
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Devo confessar que ndo foi uma experiéncia de todo facil manter o necessario
distanciamento, o esperado ndo envolvimento, posto que me sentia, por muitas vezes,
como num fio de navalha, devido a minha condi¢@o nativa, que por momentos me levava a
me envolver demais com as discussdes, por exemplo. Mas penso ter conseguido lograr
éxito em minha faganha e ser um nativo também teve sua relevancia, como por exemplo na
elabora¢do das perguntas para as entrevistas, pois ser do meio me facilitou saber o que
perguntar mais especificamente, sem contudo limitar com minhas perguntas o falar do meu
interlocutor.

O fundamental num trabalho como esse, nas condicdes em que me encontrava,
tratando de um tema que me diz respeito pessoalmente, ¢ se ter em mente que nos estudos
antropoldgicos sempre cabem diferentes visdes e todas elas sdo importantes, pois nao se
trata, ao cabo, de um exercicio de convencimento, mas antes, de amostragem do social.

Ao longo da pesquisa e da elaboragdo deste texto, entendi que se tornava necessario
trazer um esclarecimento sobre uma palavra que, por ter diferentes empregos, acaba por
vezes sendo usada de maneira inapropriada (mesmo sem inten¢ao de assim se proceder),
podendo causar confusdo no entendimento do que se quer dizer. Essa palavra é: igreja.

Essa diferenciacdo de sentidos em que a palavra igreja ¢ usada, penso ser
importante deixar claro, trago a partir da maneira como eles sao compreendidos dentro do
mundo evangélico, constituindo-se portanto numa visdo €mica sobre a palavra.

Um primeiro sentido para a palavra igreja, temos quando a mesma ¢ empregada no
sentido de se querer mencionar o nome sob o qual aquele grupo de cristaos se retne. Nesse
caso deve-se entender igreja como denominag¢do ou confissdo, que ¢ um conjunto de
crengas ¢ praticas de fiéis unidos pela mesma fé e que celebram as mesmas doutrinas
religiosas. Por exempo: Igreja Evangélica Assembléia de Deus, Igreja Evangélica de
Confissao Luterana.

Outro sentido para a palavra igreja pode ser encontrado quando ela ¢ usada no
sentido de se querer referir ao local fisico onde as pessoas se retinem a fim de realizar o
culto pessoal e/ou coletivo. Nesse caso deve-se entender igreja como templo.

Um terceiro sentido para a palavra igreja, encontramos quando nos referimos ao
grupo dos que creem, geralmente composto por um corpo de sacerdotes hierarquizado e

uma membresia. Aqui deve-se entender igreja como comunidade.
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Temos ainda outro sentido para a palavra igreja quando nos referimos a todo um
sistema de preceitos dogmaticos, ritos e crengas. Dizemos entdo que estamos falando de
igreja enquanto instituicao.

Por fim temos o sentido da palavra igreja entendido como se referindo ao corpo
mistico de Jesus. Esse seria o conjunto formado por todos aqueles que afirmam terem
passado pelo processo de conversdo a pessoa de Jesus, aceitando-o como salvador de seus
pecados e senhor de suas vidas (novo nascimento), independente da época e lugar em que
viveram/vivem, a cor de sua pele, para que time torcam, em que partido politico confiam.
O ponto que une esse contingente e os considera em conjunto como igreja ¢ sua declaragao
de que num dado momento de suas vidas optaram voluntariamente por seguirem o Cristo.
Usa-se o termo corpo mistico de Jesus entendendo-se que a igreja seja formada pelos
membros desse corpo que tem Jesus como cabeca.

Para os desigrejados (praticamente quase de forma unanime), a partir da visao que
defendem do que estd escrito na biblia, a palavra igreja deve ser entendida e empregada
apenas no sentido de corpo mistico de Jesus. Numa fala colhida em um grupo de
desigrejados no qual eu fazia observagdo participante, vemos bem o que eles pensam sobre
o que seja igreja: "Na verdade, a palavra "igreja" vem da palavra "ekklesia", cujo
significado ¢ "chamados para fora", ou seja, a Igreja sdo os cristdos que, por meio do novo
nascimento, foram chamados para fora do império das trevas para o reino do Filho muito
Amado de Deus. Ou seja, no nosso espirito regenerado pelo novo nascimento (justificacao)
temos comunhao com O Cristo ressurreto e exaltado nas alturas, na nossa alma (mente,
emogao e vontade), temos a santificacdo, que € a experi€ncia real de Cristo vivendo em nos
€ 0 Nosso corpo, que por causa da nossa morte juntamente com Cristo estd "morto para o
pecado", se torna um "servo da justiga" para servirmos ao Senhor. Isto ¢ SER Igreja de
acordo com o ensino do Novo Testamento."

J& que falei da visdo €mica sobre a palavra igreja, penso ser importante deixar
consignado que sei existir outro entendimento entre os estudiosos do mundo religioso o
qual diz que (pensando-se num modelo proposto por Durkheim em sua obra "As formas
elementares da vida religiosa") igreja ¢ um grupo religioso organizado e institucionalizado.
Tratando-se aqui de uma sociedade cujos membros representam da mesma maneira o
mundo sagrado e suas relagdes com o mundo profano.

Ao longo do trabalho, se ndo fizer mengao diferente, uso a palavra igreja sempre no

sentido de denominacgao.
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Levar a cabo a pesquisa e a elaboragdo do presente texto constituiu-se em algo
bastante prazeroso, embora tenha havido alguns percalgos devido aos meus problemas de
ordem pessoal a que ja me referi e que fizeram o trabalho como um todo perdurar no
tempo. Mas entendo que o importante foi todo o aprendizado que obtive no tocante ao
tema que escolhi pesquisar e também em como proceder a pesquisa. Para realizar tudo, tive
de percorrer alguns caminhos que procuro mostrar a partir dessas palavras que seguem
onde trato da metodologia que utilizei.

A pesquisa se deu em duas frentes: uma de cunho bibliografico, onde lancei mao de
livros, jornal, revistas, sitios de internet, blogs e periddicos eletronicos; e outra que
consistiu em ir a campo pesquisar (no caso, esse campo era virtual), onde empreguei a
técnica de observagao participante e a realizacdo de entrevistas semi-estruturadas, a fim de
obter informacgdes e dados necessarios para escrever sobre os desigrejados.

Minhas observagoes realizei em grupos de desigrejados no Facebook, onde tive a
liberdade de participar das discussdes colocadas nos posts e conhecer pessoas com as mais
diferentes visdes sobre o que venha a ser um desigrejado e como viver a vida de fé
afastado das denominagdes. Foi nesses grupos que encontrei aqueles que viriam ser meus
interlocutores quando da realizacao das entrevistas usando o in box da rede social. Essas
entrevistas se estenderam de julho a novembro de 2017 e foram muito longas, tendo a
menor delas durado 2 h. e 58 minutos e a maior delas durado 5 h. ¢ 20 minutos. Todas
muito cansativas, mas extremamente produtivas. No capitulo final deste trabalho, onde
trato da pesquisa etnografica virtual, apresento pormenores acerca de como procedi para
montar o perfil da minha amostra de pesquisa € como se formou o grupo dos meus
entrevistados, a quem garanti, desde os primeiros contatos, que a eles seria atribuido um
codinome a fim de manter seu total anonimato.

E importante deixar firmado que todo o conhecimento obtido a partir das diversas
leituras, das interacdes com as pessoas quando das observagdes participantes nos grupos de
desigrejados, e das respostas apresentadas pelos meus interlocutores quando da realizacao
das entrevistas, encontra-se diluido por todo este trabalho, desde esta introdugao, passando
ao longo dos capitulos, até as consideracdes finais.

Todos os passos que dei na concretizagdo dessa pesquisa e escrita deste texto
resultaram num trabalho com a configuracdo que segue.

No capitulo 1 (Historia e diferenciagdes), trato da presenca e crescimento dos

evangélicos no pais, apresentando os desigrejados como um movimento cristdo oriundo
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desse campo religioso e contextualizando seu surgimento como mais um dos sucessivos
fracionamentos que ocorreram dentro dessa parcela da cristandade ao longo da historia.
Esse capitulo se divide em duas segoes.

Na primeira se¢do (Evangélicos: origem e fracionamentos), come¢o falando, a
partir do pensamento de Bourdieu, sobre campo religioso, passando a discorrer sobre
diferentes fracionamentos ocorridos na cristandade ao longo dos séculos a partir da
contestacdo feita a hegemonia da ICAR (Igreja Catdlica Apostdlica Romana), pela
Reforma Protestante com suas quatro tradi¢cdes principais (luterana, anabatista,
reformadora e anglicana), tratando dos fracionamentos dentro dos fracionamentos da
Reforma Protestante (quakers, pietistas e metodistas) e do movimento evangélico que
envolve os dois grandes despertamentos ocorridos nos EUA, de onde decorre o grande
fluxo missionario mundo afora, incluido ai o Brasil.

Na segunda sec¢ao (Evangélicos no Brasil e seu crescimento), falo sobre a presenga
evangélica no Brasil, usando os trés periodos da nossa historia (colonia, império e
republica) para chegar nos dias atuais, passando pelo advento das trés ondas do
pentecostalismo brasileiro e pelos dados do censo do IBGE de 2010 que mostra o
crescimento dos evangélicos e um significativo destaque estatistico (para o censo e
estudiosos) constituido por "evangélicos nao determinados", dentro dos quais considero
estar parte dos desigrejados.

No capitulo 2 (Os sem religido, os evangélicos ndo determinados e os desigrejados
no censo do IBGE de 2010), abordo os desigrejados como um movimento cristdo oriundo
do campo religioso evangélico, procurando contextualizar sua insercdo dentro das
categorias denominadas de sem religido e de evangélicos nao determinados, trazidas a luz
pelo censo do IBGE de 2010. Esse capitulo se divide em trés sec¢des.

Na primeira secdo (Numeros e problemas do censo do IBGE de 2010), trato sobre
os diferentes nimeros que o censo trouxe no que diz respeito a questdo religiosa, e sobre os
quais se debrucaram diferentes estudiosos a fim de tentar decifrar o significado que eles
continham quanto as tendéncias de transformacao do campo religioso brasileiro, bem como
para apontar problemas quanto a interpretagdo dos mesmos devido a metodologia
empregada pela atividade censitaria.

Na segunda secao (Os sem religido), falo sobre um contingente de respondentes ao

censo cujo crescimento nos nimeros chamou a aten¢do: os sem religido. Ao tratar da
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possivel constituicdo desse agrupamento, busco mostrar a possibilidade de que meus
pesquisados, os desigrejados, possam fazer parte do mesmo.

Na terceira se¢do (Os evangélicos ndo determinados), comego falando acerca do
expressivo numero de recenseados que se manifestaram se dizendo evangélicos, porém
sem declinar pertenga a uma denominagdo especifica, o que resultou na colocagdo dos
mesmos, por parte dos elaboradores do censo, numa categoria intitulada evangélicos ndo
determinados. Procuro ainda nesta se¢do demonstrar que dentro dessa categoria se
encontram ndo apenas cristdos oriundos de diferentes setores evangélicos, mas também
aqueles que denomino desigrejados.

No capitulo 3 (Desigrejados e igrejados), abordo os desigrejados, tratando de quem
eles sdo, seus problemas, controvérsias, dissensdes e suas semelhancas e diferengas com
aqueles a que se contrapdem, os igrejados, bem como apresento algumas das razdes desses
nao aceitarem as proposi¢coes daqueles. Esse capitulo se divide em duas segoes.

Na primeira se¢ao (Os desigrejados), falo mais profundamente sobre o que ¢ um
desigrejado, tratando desde a origem do termo, passando pelas resisténcias ao seu uso,
explicando porque escolhi manté-lo neste trabalho, bem como mostrando como se dé a
construgdo da identidade desigrejada em contraponto ao posicionamento dos que a eles se
opoem, os igrejados. Além disso, apresento uma relagdo de formas de ser desigrejado,
fruto de minha construcdo pessoal a partir da bibliografia lida, consultas em sitios de
internet, observacdes participantes que realizei quando interagi em grupos de desigrejados
no Facebook, e das entrevistas que realizei com desigrejados, também através da rede
social citada.

Na segunda se¢do (Igrejados x desigrejados), trato da oposicdo feita pelos
evangélicos que permanecem nas denominagdes, que eu chamo de igrejados, as pessoas
que constituem meu grupo de pesquisa, os desigrejados, mostrando alguns de seus
argumentos e atitudes diante da situagcdo que se fez notar com o grande estardalhaco apds
os dados do censo de 2010 da existéncia de um enorme contingente de cristdos que
resolveram abrir mdo de uma vida denominacional sem no entanto abrir mao da fé crista;
bem como apresento alguns motivos que os igrejados entendem possam ter levado a esse
abandono denominacional.

No capitulo 4 (A pesquisa etnografica virtual), falo sobre minha pesquisa
etnografica virtual usando a rede social Facebook, apresentando resultados da mesma a

partir das observagdes participantes que realizei, bem como dos perfis daqueles que foram
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meus interlocutores nas entrevistas realizadas, a fim de poder tratar sobre os desigrejados.
Esse capitulo se divide em trés segdes.

Na primeira secdo (A experiéncia etnografica), trato sobre pesquisa etnografica,
mencionando rapidamente controvérsias quanto a que termo traduz melhor a aplicacdo da
mesma no mundo ciber, e abordo as técnicas de observagdo participante e entrevistas,
contando como as apliquei, apresentando as perguntas feitas aos meus interlocutores, bem
como a forma como se deu a constru¢ao da minha amostra.

Na segunda secdo (Perfil da amostra), apresento o perfil dos que foram meus
interlocutores nas entrevistas € conto como convidei as pessoas a colaborarem comigo na
realizacdo da minha pesquisa, além de relatar o que decorreu dessa abordagem.

Na terceira secao (Consideragdes a partir das respostas), falo tanto acerca de
questdes que surgiram de respostas que me foram dadas por pessoas que optaram por nao
me conceder entrevista, quanto de informacdes extraidas das respostas que meus
interlocutores me deram nas entrevistas. Apresento uma sintese dos resultados acerca de
uma série de topicos sobre relacdes, conflitos, diversidade na pratica da vida de f€,
trajetorias de vida, itinerancia religiosa dos desigrejados, relacdes endogamicas (entre os
diferentes tipos de desigrejados), exogamicas (entre os desigrejados e os igrejados) e sobre
o significado que tem para os desigrejados ser desigrejado, bem como, em suas opinides,
de que forma toda essa experiéncia pode contribuir para a construgdo de uma nova cultura
religiosa crista.

Na parte final do trabalho, a guisa de consideragdes finais, refor¢o alguns pontos
atingidos pelas analises e levanto algumas sugestdes para serem pensadas, como por

exemplo considerar os desigrejados como pds-evangélicos.
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HISTORIA E DIFERENCIACOES

Neste capitulo trato da presenca e crescimento dos evangélicos no pais,
apresentando os desigrejados como um movimento cristdo oriundo desse campo religioso e
contextualizando seu surgimento como mais um dos sucessivos fracionamentos que

ocorreram dentro dessa parcela da cristandade ao longo da historia.

1.1. Evangélicos: origem e fracionamentos

A proposta aqui esbocada busca evidenciar a existéncia de um novo fracionamento
no seio dos evangélicos. Essa divisdo a que me refiro ¢ provocada por um movimento
chamado: os desigrejados.

Ao falar-se em desigrejados € preciso ter presente que o termo carrega em si algum
tipo de controvérsia. Dentre as muitas possibilidades para tentar se referir corretamente a
pessoa que encontra-se nessa condigdo, temos as expressoes: dessistematizado,
desinstitucionalizado e sem igreja, dentre tantas outras de menor uso. No capitulo 3 deste
trabalho me deterei sobre cada uma dessas expressdes, mas creio ser interessante, neste
momento, ja deixar claro que usarei o termo desigrejado como expressao mais apropriada,
pois 0 mesmo permite esclarecer o uso de outra expressao também controversa: igreja; a
qual j& foi objeto de explicagdo, na introdugdo deste trabalho, acerca de suas diferentes
aplicacoes.

E importante frisar que o limite desta abordagem encontra-se dentro do campo
cristdo evangélico brasileiro. Se o fendmeno dos desigrejados ocorre em outras vertentes
cristas, ndo € interesse, neste momento, se averiguar; ficando, desde ja, como sugestao para
novas pesquisas.

J& que mencionei estar este trabalho relacionado ao campo cristdo evangélico
brasileiro, penso ser apropriado pensarmos no que nos ensinou Bourdieu (2007) a respeito

dessa questdo: o campo.
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Para ele campo ¢ um microcosmo dotado de regras proprias, com sua histéria, de
posicdes determinadas a priori, tendo uma autonomia relativa, uma vez que a agdo do
agente ja estd disposta no sentido de que ele tera a possibilidade de efetiva-la seguindo
apenas na conformidade daquele caminho onde se dao as relagdes institucionais. Nesse
espago de poder simbodlico, que € o campo, as lutas dos agentes determinam, validam e
legitimam representacdes, fazendo com que ele, campo, constitua-se num espago de
embates e de rearranjos. Os simbolos afirmam-se, assim, na no¢ao de pratica, como 0s
instrumentos por exceléncia de integracdo social, tornando possivel a reproducao da ordem
estabelecida. Essas disputas so levardo ao éxito aqueles que souberem lidar com as regras e
maneiras de agir ja estabelecidas e para conseguir isso o sujeito tera de deter um capital
social (ou simbolico) especifico a mais que os outros, pois a estrutura desse espago esta
pautada numa desigualdade de distribuigcdo deste capital social, ou seja de poder.

O campo ¢ um espago social com relagdes de poder. Dessa desigual distribuicao do
capital social surgem dois elementos: dominantes e dominados. A disputa € por acimulo e
maximizagao de capital para galgar posigdes dentro do campo. Mas isso s6 acontecera se
as condicdes internas e a posi¢cdo ocupada dentro do campo o permitirem. Do contrario os
esforcos serdo em vao. E ai, se o sujeito dentro do campo, ndo tiver as condi¢des
favoraveis para a disputa, terd a opg¢do de se conformar ao estabelecido pelos que
conseguiram essas condi¢des ou de se retirar daquele campo e tentar a vida em outro (se
nao for expulso antes). Bourdieu afirma, tratando do campo religioso, que o dominante ¢ o
conjunto de pessoas que detém o capital simbdlico especifico desse campo, composto por
regras, crencas, técnicas, conhecimentos, historia e hierarquia. Ao fazer uso desse capital
simbolico, o dominante busca manter-se no poder, fundamentando sua autoridade com
base nesse capital simbdlico e tendendo a defesa da ortodoxia e a busca pela exclusdao dos
que adotam o que consideram estratégias de subversdo (rebeldes, no jargdo evangélico),
para construir a sua legitimidade propria.

Se pensarmos isso a partir do campo religioso evangélico e suas constantes disputas
internas, poderemos entender, em parte, o porqué de ocorrerem tantos fracionamentos em
seu seio. Tendo em conta o que o autor enfatiza sobre a existéncia de tensdes e de lutas por
poder dentro de cada campo, e relacionando isso especificamente com o campo religioso
evangélico e suas disputas intestinas, pode-se notar isso na pratica, por exemplo, quando
novas pessoas ou novas idéias buscam legitimar sua posi¢do em relagdo a um grupo ou a

uma normativa dominante, que, por sua vez, tenta defender a sua posi¢do excluindo a
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concorréncia e ndo legitimando o novo, apresentando, ndo raras vezes, como consequéncia,
o fracionamento e o surgimento de um outro grupo (como o caso dos desigrejados, dentre
tantos outros).

Bourdieu postula a sociedade organizada em diferentes campos (religioso, politico,
artistico, académico, etc.), compreendendo que os mesmos nio sdo estdticos, mas
dindmicos, historicamente transformados e que se interpenetram. Essa interpenetragdo
pode ser observada ao longo deste trabalho quando transito pelos campos religioso e
académico.

Em sua obra A4 Economia das Trocas Simbolicas, ao desenvolver um capitulo
intitulado "Génese e Estrutura do Campo Religioso", Bourdieu (2007) apresenta a religido
como um conjunto de praticas e representagdes que se revestem de cardter sagrado,
abordando-a como linguagem, isto €, sistema simbolico de comunicagdo e de pensamento.
Dessa maneira, a religido se torna uma forga estruturante da sociedade, pois opera a sua
ordenacdo ao assumir a producdo de sentido e construir experiéncias. Ele mostra que a
subjetividade da experiéncia religiosa consegue objetivar-se socialmente em praticas e
discursos na medida em que responde a uma demanda social, ou seja, ¢ capaz de
coletivamente dar sentido a existéncia dos que integram um dado grupo.

Como mencionei, minha pretensdao ¢ abordar a questdo dos desigrejados, que
constitui-se um assunto que ja vem sendo bastante discutido no campo religioso evangélico
(brasileiro ¢ mundial). No entanto, num outro campo, o académico, até¢ onde pude apurar,
esse tema ainda € pouco conhecido, ndo existindo muitos trabalhos sobre o mesmo,
sobretudo na regido sul do pais. Assim, busco tratar sobre os desigrejados dentro de uma
perspectiva do campo académico; mas como nos ensinou o mestre, 0s campos se tocam e
efetuam trocas, de modo que para abordar do ponto de vista académico forgosamente irei
langar mao de conhecimentos advindos do campo religioso sobre o tema.

Mas ndo ha como se falar em desigrejados sem falar em evangélicos. Entdo
vejamos, inicialmente, quem sdo esses.

Existe no meio evangélico um questionamento se protestante e evangélico sdo a
mesma coisa. O intuito deste trabalho ndo ¢ abordar essa questdo, mas também ndo creio
seja o caso de ndo dizer nada sobre ela. Mais adiante, ainda nesta se¢do, deste mesmo
capitulo, mostrarei o que me levou a assumir o uso da palavra evangélico para me referir a

esse segmento cristdo, ou seja, do porqué tomo protestantes e evangélicos como sindnimos.
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A cristandade sempre apresentou uma série de caracteristicas muito proprias dentro
do cenario religioso. O segmento evangélico, dentro da cristandade, ndo foge a isso. Uma
das que destaco ¢ o fracionamento a que ele é constantemente submetido, desde os tempos
iniciais. Essas divisdes continuaram ao longo dos séculos e hoje os desigrejados
constituem-se na mais nova forte onda que estd produzindo uma nova separagdo. Forte e de

crescimento vertiginoso, como veremos no proximo capitulo.

A fim de alargar os horizontes no entendimento de que os desigrejados constituem-
se na mais nova divisdo, mas nao algo inédito, quando pensamos em movimentos de cisao
ao que esteja posto em termos de institucionalidade evangélica, entendo importante trazer
algo a respeito do que chamo de fracionamento desse segmento.

A Igreja Catdlica Apostolica Romana (ICAR) estendeu sua influéncia por onde se
alastrava o império romano, crescendo de tal forma em poder que permaneceu e se
fortaleceu ainda mais, mesmo com a dissolu¢ao do império, vindo a constituir-se, de fato,
na grande sucessora desse, sobretudo no territério europeu, onde, com o decorrer dos
séculos, passou a influenciar nos governos das nagdes que por ali se constituiam.

Tanto poder acabou por alimentar a ideia de que nao havia limites para a lideranga
da ICAR, e a fim de cada vez mais concentrar esse poder ¢ manter cativos os fiéis,
aumentando sua influéncia sobre os governantes, a mesma foi introduzindo na forma de ser
igreja, cada vez mais ensinos que se contraditavam ao preconizado pelos cristdos
originarios dos primeiros séculos. Isso acabou por gerar descontentamentos € o surgimento
de movimentos contestatorios ao longo dos tempos, ora com maior destaque, ora nao tao
capazes de se fazerem notar. Mas a todos esses movimentos de tentativa de resisténcia, a
ICAR foi buscando uma forma de abafar e manter sua hegemonia no meio da cristandade.

Os séculos foram passando e o distanciamento dos ensinos apostolicos perpetrados
pela ICAR s6 aumentavam, chegando ao ponto de comegarem a surgir movimentos
divergentes dentro de seu proprio interior. Uma das mais severas contestagdes foi feita por
um monge catolico agostiniano chamado Martinho Lutero, logo ap6s o fim da idade média,
no século 16, na Alemanha. Esse movimento que ndo se limitou a Lutero nem a Alemanha,
passou a historia com o nome de Reforma Protestante.

Segundo Shelley (2004), o espirito da Reforma irrompeu com surpreendente
intensidade no século 16, dando origem ao protestantismo e arruinando a lideranca da

ICAR dentro da cristandade ocidental; sendo quatro as tradi¢des principais que marcaram o
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protestantismo nascente: luterana; anabatista (os grupos anabatistas mais destacados foram
os irmaos suigos, os menonitas, os huteritas ou irmaos moravios ¢ os amish; sendo que
alguns deles continuam existindo até hoje); reformadora (advém dos ensinos de Jodo
Calvino, que inspirou a Reforma na Escocia, a Reforma na Holanda, a Reforma na
Inglaterra e os puritanos e peregrinos da América do Norte; ¢ que hoje ¢ chamada de
cristianismo calvinista ou reformado e inclui todos os presbiterianos, as igrejas reformadas
alema e holandesa e muitos batistas e congregacionalistas); e anglicana.

Segundo as palavras de Eckman (2005):

"O puritanismo foi um movimento complexo que, no primeiro instante, desejava a
purificag¢do da Igreja Anglicana. Os puritanos desejavam completar a Reforma na
Inglaterra. Eles afirmavam que Elisabete ndo fora longe o suficiente em suas
reformas. Congregacionais na lideranga eclesiastica e calvinistas na teologia, mais
tarde os puritanos seriam expulsos da Igreja Anglicana. Isso, por sua vez,
provocou a imigra¢do de muitos deles para a América do Norte" (pg. 67).

Perceba-se que ja no nascedouro do protestantismo, as divergéncias se faziam
presentes nao apenas entre as quatro tradigdes principais, como também no ambito das
mesmas.

Passado um século desde o surgimento e consolidacdo dessas quatro tradigdes, o
protestantismo no século 17 foi sacudido por novas divisdes, através de novos movimentos
reformistas, que surgiram na Inglaterra ¢ Alemanha. E interessante observar que esses
novos fracionamentos se ddo dentro dos fracionamentos frutos da Reforma. Um deles foi
os quakers, fundado na Inglaterra de tradicdo anglicana, por George Fox. Perseguidos,
muitos quakers fugiram da Inglaterra rumo a liberdade das col6nias norte-americanas.
Outro movimento, conhecido como pietismo, se deu na Alemanha de tradi¢dao luterana.
Esse movimento deu nova vida ao combalido cristianismo europeu (e nao apenas alemao)
e influenciou o desenvolvimento do cristianismo norte-americano através dos
despertamentos ocorridos nos Estados Unidos no século seguinte, bem como as missdes
modernas que desses decorreram (Shelley, 2004).

Ainda buscando uma resposta ao esfriamento do protestantismo inglés ocorrido no
século passado, em pleno século 18 surge na Inglaterra um novo e importante movimento:
o metodismo. Esse movimento foi fundado por John Wesley, que era membro da Igreja
Anglicana. O metodismo nao ficou circunscrito a Inglaterra, onde trouxe nova vida para o

cristianismo inglés, mas floresceu também na América do Norte. Shelley (2004) nos diz
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que "O avivamento metodista na Inglaterra ndo apenas explica a origem da denominagdo
metodista (que atualmente conta com cerca de 20 milhoes de membros em todo o mundo),
mas também langa luz sobre o movimento que denominamos cristianismo evangélico"” (pg.
370). Temos pois, nesse movimento metodista, o embrido do evangelicalismo, conhecido
em nosso pais como evangélicos.

No século 18 o protestantismo se fazia presente, além da Europa, também nas entao
coldnias inglesas que ainda naquele século se tornariam os Estados Unidos da América. Ali
vao ocorrer dois movimentos de reavivamentos da fé cristd protestante que ficaram
conhecidos como o primeiro grande despertamento (¢ no decorrer do mesmo, que ocorre
nas colonias, mas se reflete na Inglaterra com Wesley, que passa-se a se referir a um
movimento evangélico, a partir do metodismo wesleyano) e o segundo grande
despertamento (este apds a independéncia das colonias).

O primeiro grande despertamento comega pelo ano de 1720 entre as igrejas
reformadas holandesas na colonia de Nova Jersey e se espalha por diferentes igrejas de
outras confissdes, nas diversas colonias, pelas proximas décadas que antecedem a
independéncia das mesmas. Esse primeiro despertamento advogava a pureza moral, a
necessidade da dedicag¢do profunda a Jesus em oposicao a superficialidade, o treinamento
através de uma solida preparacao teologica para o avivamento de igrejas mortas
(principalmente por parte dos presbiterianos) e pregacdes motivadoras com o uso de uma
linguagem direta e de facil entendimento que levavam ao emocionalismo. Nas colonias
mais ao sul, o mesmo tipo de defesa da fé era promovida, no entanto, a partir de pregadores
sem muita formacdo, como os das igrejas batista e metodista. Foi muito relevante o
impacto desse primeiro grande despertar sobre a populacdo e a sociedade norte-americana,
estabelecendo ligagdes importantes com as populagdes nativas € com 0s escravos negros,
que também foram alvos do trabalho missiondrio. A relevancia da primazia do clérigo
culto cedera lugar ao ministro itinerante que, muitas vezes sem qualquer educagdo formal,
percorria as colonias pregando sobre a importancia de um sério relacionamento com Deus,
levando a um compromisso crescente com ideais democraticos e republicanos entre o
povo, pois esses garantiam a liberdade religiosa. Eckman considera que esse movimento
foi o primeiro acontecimento verdadeiramente nacional do futuro pais.

A partir de 1776, com a independéncia das colonias e a promulgagdo da nova
constituicdo, o secularismo tomou conta do pais. Fazia-se necessario um novo reavivar da

fé cristd, agora chamada de evangélica. E isso vem a ocorrer entre 1790 e 1810 (ja no



22

século 19): o segundo grande despertamento. Foi o mais importante reavivamento da
historia norte-americana. Ele se dava dentro de igrejas de diferentes confissdes
(presbiterianas, batistas, metodistas), com reunides ocorrendo ndo apenas dentro dos
templos, mas também em campo aberto € nos campi universitarios. Embora o primeiro
grande despertamento tenha afetado muito as antigas colonias, esse segundo teve um efeito
mais duradouro na vida norte-americana, pois representou uma mudanca fundamental na
teologia ali praticada. Os metodistas, batistas e discipulos-de-Cristo lideraram o
reavivamento, deixando congregacionais, presbiterianos e anglicanos bem para trés,
acabando aqueles por dominar o evangelicalismo norte-americano por décadas. Nas

palavras de Eckman:

"... o despertamento representou a mudanga fundamental na teologia americana.
Enquanto os puritanos do século 17 se concentraram na teologia centralizada em
Deus que enfatizava a incapacidade do homem de salvar-se a si mesmo, o inicio do
seculo 18 aceitou a teologia centralizada no homem, enfatizando o livre-arbitrio e
a responsabilidade humana na salvagdo. Em muitos aspectos, o Segundo
Despertamento foi a marcha funebre do calvinismo como uma das principais
for¢as da vida religiosa americana” (pg. 108).

Como consequéncia deste segundo grande despertamento ocorrido nos Estados
Unidos da América, surgiram em anos posteriores, ja no século 19, varios pregadores
reavivalistas que promoviam evangelizacdo em massa, onde as pessoas eram convidadas
para as concentragdes mediante o uso de folhetos e nas quais se faziam longas e emotivas
oracdes e havia a presenca de corais organizados para o louvor. A proposta de
evangelizacdo desses pregadores dava énfase em algo que o segundo grande despertamento
trouxera: o fato de que cabia ao homem, mediante o livre-arbitrio, decidir-se por converter-
se ou ndo a Deus. Fruto dos trabalhos evangelisticos desses varios pregadores, muitas
pessoas foram se convertendo e sentindo forte desejo de levar a mensagem evangélica para
além dos Estados Unidos da América, e assim comegou o grande fluxo de missionarios
mundo afora, incluindo ai o Brasil.

Assim, se observarmos os diferentes fracionamentos desde os tempos da Reforma
Protestante, podemos notar um certo fio condutor (uma intencdo de viver o mais
devotadamente possivel pelo mundo por vir tenderd a fazer com que se tenha uma melhor
possibilidade de mudar o mundo presente) que perpassa a todos e como que vai levando a

que o seguinte carregue elementos dos anteriores mas ao mesmo tempo se diferencie dos
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mesmos; de modo que pode-se afirmar que os atuais evangélicos brasileiros sdo, a0 mesmo
tempo, herdeiros daquela Reforma (por serem resultantes da sucessdo de fracionamentos
decorrentes da mesma), portanto protestantes, mas acabam ficando por aqui conhecidos
pelo nome de evangélicos devido a serem fruto dos trabalhos de missionarios evangélicos
que tiveram por ber¢o os despertamentos ocorridos nos Estados Unidos da América
(lembremo-nos que no decorrer do primeiro grande despertamento que ocorre nas coldnias
mas se reflete na Inglaterra com Wesley, se passa a referir-se a um movimento evangélico,
a partir do metodismo wesleyano). E de se observar que o movimento evangélico, embora
se origine com o metodismo e os dois grandes despertamentos, sofre influéncias profundas
e positivas das ideias e praticas professadas no século 17, com os puritanos entre os
calvinistas e com os pietistas entre os luteranos. O que cada movimento buscou, € que os
desigrejados também propdem, foi sempre uma forma de melhor exercitar a fé crista e de
se aproximar o mais possivel do que se entendia/entende em relagdo aos ensinamentos e
praticas dos cristaos primitivos.

Deixando claro: pelo motivo dos evangélicos brasileiros serem herdeiros da
Reforma e também resultantes do trabalho missionario dos evangélicos norte-americanos
(em sua grande maioria), optei para fins deste trabalho considerar protestantes e
evangélicos como sendo o mesmo segmento cristdo. Esclarego também que mesmo tendo
adotado o uso do termo evangélico, tenho conhecimento que existe outro entendimento
diferente (que considero igualmente respeitavel), que vé como protestantes somente
aqueles membros de igrejas oriundas diretamente da Reforma Protestante (luteranos e
calvinistas), e como evangélicos aqueles membros de igrejas oriundas diretamente dos dois
grandes despertamentos norte-americanos.

A ideia de ter mostrado diferentes momentos de fracionamento do meio evangélico
ao longo dos séculos, ndo foi uma tentativa de descer a detalhes da histdria do cristianismo,
mas tdo somente poder mostrar que os desigrejados ao seguirem nessa esteira de provocar
divisdes dentro desse meio, ndo estdo sendo pioneiros em nada (o que ndo lhes diminui a
importancia), bem como que eles acabam sendo herdeiros também de todos esses
movimentos que surgiram 14 no século 16 com a Reforma Protestante e foram evoluindo
até chegar no evangelicalismo (evangelical, em inglés), ou cristianismo evangélico, que se
estende do século 18, com os metodistas entre os anglicanos e com os dois grandes

despertamentos nos Estados Unidos da América (o segundo grande despertamento se
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estende ao século 19), passando pelo movimento missiondrio que ocorre nos séculos 19 e
20, chegando até aos dias atuais.

E importante ter em conta que esse fendmeno dos desigrejados ndo é algo
circunscrito ao Brasil (embora este trabalho se limite a sua ocorréncia por aqui), existindo
antes na Europa e América do Norte. Da mesma forma que esse movimento chegou ao
nosso pais depois de ja existir no hemisfério norte, as ideias evangélicas, das quais sdo
herdeiros, também vieram para essas terras apds seu desenvolvimento acima da linha do

Equador.

1.2. Evangélicos no Brasil e seu crescimento

Para melhor falar da presenga de evangélicos no Brasil, opto por seguir a classica
tripla divisdo da nossa historia, seguindo uma linha que vai do nosso periodo colonial até
chegar aos dias atuais, passando pelo advento das trés ondas do pentecostalismo patrio.
Sempre tendo em conta que assumi para fins deste trabalho considerar protestantes e
evangélicos como sendo 0 mesmo segmento cristao.

Nas palavras de Souza (2011):

"... o trabalho protestante em solo Brasileiro é dividido em trés momentos:
Protestantismo de Invasdao (isso no periodo da Colonia, com os Franceses e
posteriormente com os Holandeses) trabalho esse realizado durante pouco tempo,
Protestantismo de Imigragdo (apos os tratados entre Portugal e Inglaterra em
1810) um trabalho realizado dentro de limites estabelecidos; e por fim, o
Protestantismo de Missdo (a partir de meados do século XIX) o qual finalmente
veio com objetivo de propagar a fé protestante entre os brasileiros" (pg. 1128).

As consideragdes a seguir sobre 0 movimento evangélico no pais usando os trés
periodos da nossa historia sdo resultado de um conjugado que fago a partir da leitura das
obras de Rolim (1987), Freston (1994), Matos (2011), Souza (2011), Ferreira (2013) e
Campos (2015), bem como de textos lidos a partir de consulta aos sitios de internet do
Centro Apologético Cristdlo de Pesquisas (www.cacp.org.br) e WIKIPEDIA
(pt.wikipedia.org/wiki).
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Os evanggélicos chegaram ao Brasil no periodo colonial com as tentativas francesas
e holandesas de se firmarem no pais, porém nao deixaram frutos persistentes. Em 1557,
uma missdo francesa enviada por calvinistas se estabeleceu numa das ilhas da baia de
Guanabara, fundando a Franca Antéartica. No mesmo ano realizaram o primeiro culto
evangélico no Brasil. Devido a predominancia catélica, foram obrigados a defender sua fé
ante as autoridades elaborando a Confissdo de Fé de Guanabara, assinando com isso sua
sentenca de morte e pondo fim ao movimento. Por volta de 1630, durante o dominio
holand€s em Pernambuco, algreja Reformada Holandesa instalou-se no Brasil. Foram
fundadas 22 igrejas evangélicas no nordeste, sendo que a maior era a do Recife, que
contava inclusive com fiéis ingleses e franceses, além da presenca constante, dentre seus
membros mais ilustres, do conde Mauricio de Nassau. Essa igreja batizou indios, lutou por
sua libertagdo e pretendia traduzir a biblia para o tupi e ordenar pastores indigenas. Porém
tal nao ocorreu devido a revolta dos portugueses e brasileiros contra os invasores. Quando
nao houve mais condi¢cdes de manter Recife, o nordeste foi devolvido a Portugal,
terminando assim a missdo cristd reformada.

Durante o periodo imperial (considerando-se como parte desse o periodo joanino), a
partir da abertura dos portos as nagdes amigas e a vinda dos primeiros imigrantes e
missiondrios, a presenca de evangélicos se consolidou no pais. De acordo com Matos
(2011), "O primeiro capeldo anglicano, Robert C. Crane, chegou em 1816. A primeira
capela anglicana foi inaugurada no Rio de Janeiro em 26 de maio de 1822" (pg. 8).
Seguiu-se a implantagdo de igrejas por imigragdo, voltadas exclusivamente para
imigrantes. Em 1824, alemaes trouxeram a Igreja Luterana. A primeira comunidade
luterana foi a de Nova Friburgo, no Rio de Janeiro, organizada naquele ano por Friedrich
Osvald Sauerbronn, o primeiro pastor luterano no Brasil. No mesmo ano, chegou a cidade
de Sao Leopoldo, no Rio Grande do Sul, o pastor luterano Johann Georg Ehlers, com a
terceira leva de imigrantes. Ainda sobre luteranos no Brasil, ¢ interessante anotar que,
segundo Ferreira (2013), em 1900 (j4 no periodo republicano), um novo elemento foi
introduzido quando luteranos norte-americanos iniciaram suas atividades missiondrias em
Sao Pedro do Sul, no Rio Grande do Sul, estendendo o ministério luterano aos brasileiros.
E Matos, de novo, que nos informa que até o final da segunda guerra mundial as igrejas
luteranas (de origem alemad) permaneceram culturalmente isoladas da sociedade brasileira.

Em 1835, o reverendo Foutain Elliot Pitts foi enviado a cidade do Rio de Janeiro,

pela Igreja Metodista Episcopal, dos Estados Unidos, com a missdo de avaliar as
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possibilidades do estabelecimento de uma missdo metodista em terras brasileiras. Mais
tarde, em 1836 e 1837, foram enviados os reverendos Justin Spaulding e Daniel Parish
Kidder, com suas respectivas familias, para compor a missao. Mas a igreja mesmo so foi
organizada em 1878, na cidade do Rio de Janeiro.

Em 1855, o missionario autonomo escocés Robert Reid Kalley veio para o Brasil e
fundou, em 1858, na cidade do Rio de Janeiro, a Igreja Evangélica (que mais tarde, em
1863, mudou de nome para Igreja Evangélica Fluminense), que ¢, conforme nos diz
Campos (2015), considerada a primeira igreja evangélica brasileira e nucleo das Igrejas
Evangélicas Congregacionais em nosso pais, constituindo-se no primeiro trabalho
missionario evangélico permanente em terras brasileiras. Diante desse dado, eu diria que
foi assim que efetivamente comecou no pais o trabalho religioso que alguns chamam de
evangélicos de missao.

Em 1862, o reverendo Ashbel Green Simonton, enviado a partir dos Estados
Unidos, fundou, na cidade do Rio de Janeiro, a Igreja Presbiteriana. Em 1865, o ex-
padre Jos¢ Manoel da Conceigdao converteu-se ao evangelicalismo, tornando-se
presbiteriano e sendo o primeiro brasileiro a ser ordenado pastor evangélico.

Em 1871, trazida por missiondrios norte-americanos, em Santa Barbara d’Oeste,
Sao Paulo, a primeira Igreja Batista foi estabelecida no pais. O primeiro membro e pastor
batista brasileiro foi o ex-padre Antonio Teixeira de Albuquerque, que ja estivera ligado
aos metodistas.

Em 1885, chegou ao Brasil por intermédio de publicagdes alemas enviadas
para Brusque, em Santa Catarina, tendo o porto de Itajai, no mesmo estado, como porta de
entrada, a Igreja Adventista do Sétimo Dia. Nessa época surgiram os primeiros conversos
dessa igreja. Em 1893 (ja no periodo republicano), Alberto B. Stauffer chegou em solo
patrio como missiondrio adventista e introduziu a colportagem (distribui¢do de literatura
evangélica de porta em porta) no pais. Em 1896, em Gaspar Alto, Santa Catarina,
inaugurou-se o primeiro templo adventista. Também em 1896, em Curitiba, no Paran4, foi
fundada a primeira escola adventista no pais.

Mas, como no periodo imperial, apesar de haver garantia de liberdade de culto, o
Estado reconhecia o catolicismo como religido oficial, o evangelicalismo, mesmo com a
vinda de todas essas igrejas, encontrou dificuldades para se enraizar na sociedade brasileira

do século 19.
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Com o advento da republica, ¢ a separagdo entre Estado e igreja, intensificou-se a
presenca de evangélicos no pais. Em 1922, pelas maos do casal de missionarios suigos
David Miche e sua esposa Stelle Miche, chegou ao Brasil o Exército de Salvagao, igreja
reformada de origem inglesa que teve sua primeira instalagio somente em 1928, em
Santos, Sdo Paulo. Em 1936, através do trabalho evangelistico do missionario japonés
Massayoshi "Daniel" Nishizumi, que para o Brasil viera em 1928, estabeleceu-se, na
cidade de Sao Paulo, a Igreja Metodista Livre, desenvolvendo seu trabalho entre japoneses
que para ca haviam imigrado. Além do incremento das atividades missionarias
estrangeiras, ocorreu a nacionalizagdo do que se costuma chamar de igrejas historicas,
tradicionais ou de missao (Igreja Episcopal, Igreja Luterana, Igreja Congregacional, Igreja
Presbiteriana, Igreja Batista e Igreja Metodista) e a propagag¢do do pentecostalismo, que
Rolim (1987) nos ensina ser um movimento evangélico surgido em 1906 numa velha igreja
metodista de Azusa Street, em Los Angeles, nos Estados Unidos, frequentada
majoritariamente por crentes negros, que se caracteriza pelo falar em linguas estranhas
(glossolalia), como dom do Espirito Santo.

Passando a falar sobre igrejas pentecostais no Brasil, considero importante, levando
em conta o que diversos autores nos trazem, prestar atencao a classificagdo que Freston
(1994) faz do pentecostalismo brasileiro a partir de trés sucessivas ondas. E nisso nao estou
sozinho, como pode-se depreender das palavras de Bitun (2011) quando ao falar sobre as
mesmas nos diz que "Esta divisdo, segundo o critério de ondas, facilita a visualizag¢do do
campo pentecostal, dando maior clareza a evolugdo do pentecostalismo brasileiro durante
sua implanta¢do em territorio nacional, ao mesmo tempo em que permite enxergar, de
uma maneira bem distinta, as caracteristicas que cada onda apresenta em seu surgimento"
(pg. 58).

A primeira onda se estende de 1910 aos anos 50 do século passado, com a
organizagdo das igrejas Congregagdo Cristd no Brasil e Assembléia de Deus.

A Congregacao Cristd no Brasil foi fundada pelo italiano Luigi Francescon, que
fora membro da Igreja Presbiteriana Italiana tendo aderido ao pentecostalismo em 1907.
Em 1910 visitou o Brasil e iniciou as primeiras igrejas em Santo Antonio da Platina, no
Parana e na cidade de Sao Paulo, entre imigrantes italianos.

A Assembléia de Deus, que acabou tornando-se a maior igreja evangélica do pais,
foi fundada por dois missionarios suecos, Daniel Berg e Gunnar Vingren, e estabeleceu-se

inicialmente em Belém, no Para, em 1911. Batistas de origem, eles abragaram o
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pentecostalismo em 1909, tendo se conhecido numa conferéncia pentecostal em Chicago,
nos Estados Unidos. Sentindo-se chamados a trabalhar no Brasil, para ca vieram e tiveram
seus primeiros adeptos dentre membros de uma igreja batista com a qual colaboraram ao
chegarem em terras brasileiras. Em 1932, alguns ministros brasileiros da Igreja Assembléia
de Deus, em razdo de divergéncias sobre interpretacdo biblica, devolveram
voluntariamente suas credenciais de obreiros ¢ organizaram em Mossord, no Rio Grande
do Norte, a Igreja de Cristo no Brasil. Segundo Tadvald (2015) "... a Assembléia de Deus
se firma como a maior e mais solida igreja do protestantismo brasileiro, que atingiu no
ultimo decénio um crescimento de 46%, atualmente contando com a expressiva marca de
12,3 milhoes de fié¢is" (pg. 155).

A partir dos anos 1950, surgiu a segunda onda do pentecostalismo brasileiro com a
influéncia de movimentos de cura divina, expulsdo de demonios, uso de tendas de circo
para realizar grandes concentragdes de fé e programas de radio para anunciar as boas novas
de salvacao e milagres, que geraram diferentes igrejas.

A primeira delas, fundada em 1951, pelos missiondrios Harold Edwin Williams e
Jesus Hermirio Vaquez Ramos, foi a Igreja do Evangelho Quadrangular (inicialmente
usava o nome Igreja Evangélica do Brasil), em Sdo Jodo da Boa Vista, Sao Paulo.
Diferente das duas pioneiras do pentecostalismo patrio, a Igreja do Evangelho
Quadrangular era uma igreja pentecostal que ja existia nos Estados Unidos, onde fora
fundada pela evangelista Aimee Semple McPherson. Em 1953, essa igreja deu inicio a uma
Cruzada Nacional de Evangelizacdo, com o uso de tendas de circo, onde Raymond
Boatright, seu principal evangelista, anunciava as boas novas de salvacao, curas e milagres.
Essa igreja leva esse nome, Quadrangular, porque enfatiza quatro aspectos do ministério de
Jesus: Ele salva, cura, batiza com o Espirito Santo e voltard para buscar Sua igreja. Um
aspecto que merece destaque € o fato das mulheres poderem exercer o ministério pastoral.

Uma segunda igreja, fundada em 1956, pelo missionario brasileiro Manoel de
Mello, que inicialmente foi evangelista da Assembléia de Deus e depois pastor da
Quadrangular, foi a Igreja Evangélica Pentecostal O Brasil para Cristo, na cidade de Sdo
Paulo. Naquele ano, o missiondrio separou-se da Cruzada Nacional de Evangelizagao,
promovida pela igreja da qual fora pastor, organizando, também com o uso de tendas e o
programa de radio A Voz do Brasil Para Cristo, a campanha O Brasil para Cristo, da qual

surgiu a sua igreja.
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Uma terceira igreja, fundada em 1960, pelo missionario canadense Robert
McAlister, que veio para a cidade do Rio de Janeiro onde comegou suas pregacdes através
de programa de radio, foi a Igreja Cristd de Nova Vida. Essa igreja teve um importante
papel no desenvolvimento de igrejas da terceira onda, sobre a qual falarei a seguir.

Uma quarta igreja, fundada em 1962, pelo missiondrio brasileiro David Miranda,
foi a Igreja Pentecostal Deus ¢ Amor, na cidade de Sdo Paulo. Procedente do Parana, o
missiondrio converteu-se, na cidade de Sdo Paulo, numa pequena igreja pentecostal
chamada Igreja Cristd Pentecostal Maravilhas de Jesus, de onde saiu por divergir em
relacdo a introducdo de algumas modernidades no seio dos fiéis, como poder ter televisao
em casa, fundando a sua igreja. Um dos grandes diferenciais dessa igreja foi o uso intenso
do radio para propagar sua mensagem de fé através do programa A Voz da Libertacao.

Ainda nessa segunda onda, segmentos de varias igrejas historicas, tradicionais ou
de missdo aderiram ao movimento pentecostal e formaram novas igrejas agora
pentecostais, como por exemplo: varias igrejas Batista, a Igreja Presbiteriana Renovada e
a Igreja Crista Maranata.

A partir da década de 1970, surgiu a terceira onda do pentecostalismo patrio, com o
advento do movimento neopentecostal, cujas igrejas mais secularizadas, com padroes
morais menos rigidos (costumes, no jargdo evangélico), davam énfase a teologia da
prosperidade e utilizavam, inicialmente, o radio, e mais tarde massivamente a televisao,
para propagar sua mensagem de f¢.

A primeira delas, fundada em 1977, pelo bispo Edir Macedo, foi a Igreja Universal
do Reino de Deus, na cidade do Rio de Janeiro. Ele foi membro de uma igreja pentecostal
da segunda onda, a Igreja Crista de Nova Vida, e com 33 anos de idade deixou essa igreja
para fundar a sua propria, langando mao de programas de radio a fim de propagar sua
mensagem de fé. Com o passar do tempo e o aumento de sua igreja, passou a usar também
a televisdo para esse fim, chegando ao ponto de adquirir sua propria emissora, a Rede
Record de Televisao.

Uma segunda igreja, fundada em 1980, pelo missionario Romildo Ribeiro Soares,
foi a Igreja Internacional da Graga de Deus, na cidade do Rio de Janeiro. Da mesma forma
que seu cunhado Edir Macedo, R. R. Soares, como ¢ conhecido o fundador dessa igreja, foi
membro da Igreja Cristd de Nova Vida e, junto com ele, fundou a Igreja Universal do

Reino de Deus, de onde saiu para fundar a sua propria. Como a igreja que fundara com seu
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cunhado, sua igreja também passou a usar a televisdo para transmitir sua mensagem de fé,
possuindo também seu canal de televisao, o RIT (Rede Internacional de Televisao).

Uma terceira igreja, fundada em 1985, pelo apodstolo Miguel Angelo, foi a Igreja
Evangélica Cristo Vive, na cidade do Rio de Janeiro. Da mesma forma que Edir Macedo e
R. R. Soares, foi membro da Igreja Crista de Nova Vida, tendo de 14 saido apds os dois
primeiros para também fundar a sua propria. Como as duas igrejas anteriores, a sua
também passou a usar a televisdo para propagar sua mensagem de fé, porém através de um
canal de tv web.

Uma quarta igreja, fundada em 1986, pelo apostolo Estevam Hernandes e sua
esposa bispa Sonia Hernandes, foi a Igreja Apostdlica Renascer em Cristo, na cidade de
Sao Paulo. Essa igreja passou a utilizar programas de radio e televisao para transmitir sua
mensagem de fé, possuindo também seu canal de televisdo, o Rede Gospel. E uma igreja
que ficou conhecida no pais pelo fato do jovem jogador de futebol KaK4 ter sido membro
da mesma e também pelo escandalo com seus fundadores envolvendo dolares nado
declarados ao chegarem em uma viagem aos Estados Unidos da América.

Uma quinta igreja, fundada em 1992, pelo bispo Robson Rodovalho, foi a igreja
Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra, em Brasilia. A exemplo da igreja anterior,
passou a utilizar programas de radio e televisdo para propagar sua mensagem de f€,
possuindo também seu canal de televisao, o Rede Génesis.

Essas duas tultimas igrejas focaram mais nas classes média e alta, trazendo um
discurso ainda mais liberal quanto aos costumes.

Uma sexta igreja, fundada em 1998, pelo apostolo Valdemiro Santiago, foi a Igreja
Mundial do Poder de Deus, em Sorocaba, Sdo Paulo. Trata-se de mais uma igreja criada
por uma dissidéncia com a Igreja Universal do Reino de Deus, haja visto que seu fundador
fora bispo dessa por 18 anos. Também passou a utilizar programas de radio e televisdo para
transmitir sua mensagem de fé, mas sem possuir seu proprio canal de televisao, langando
mao da compra de espagos em canais de televisao aberta.

Uma sétima igreja, fundada em 2000, pelo apostolo Rinaldo Pereira, conhecido
como apostolo Rina, foi a igreja Bola de Neve Church, na cidade de Sao Paulo. Essa igreja
focou mais num publico alternativo e jovem, embora ndo exclusivamente esse. Também
passou a usar programas de radio e televisdo para propagar sua mensagem de fé, mas sem
possuir nem emissora de radio nem seu proprio canal de televisdo, lancando mao da

compra de espagos em canais de televisdo aberta, numa radioweb e num canal de tv web.
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Uma oitava igreja, fundada em 2006, pelo apostolo Agenor Duque, foi a Igreja
Apostolica Plenitude do Trono de Deus, na cidade de Sao Paulo. Ele foi pastor da Igreja
Universal do Reino de Deus, de onde saiu para ser pastor na Igreja Mundial do Poder de
Deus, de onde egressou para criar a sua propria. Também passou a utilizar programas de
radio e televisdo para transmitir sua mensagem de fé, mas sem possuir seu proprio canal de
televisdo, langando mao da compra de espagos em canais de televisdo aberta.

Essas igrejas que mencionei sdo as de maior projecdo no segmento evangelico
neopentecostal, sendo bastante conhecidas em fungdao do uso massivo que fazem dos meios
de comunicag¢ao, sobretudo radio, televisao e, mais recentemente, internet e redes sociais, o
que lhes garante grande visibilidade. Mas, por certo, existe um nimero incalculavel de
pequenas igrejas do mesmo setor que ainda ndo alcangaram um grau de exposicao publica
como as mencionadas.

A ideia de ter falado sobre o movimento evangélico no pais usando os trés periodos
da nossa historia ndo foi uma tentativa de descer a detalhes da historia do evangelicalismo
em solo patrio (até porque muito mais se teria para falar), mas tdo somente poder mostrar
como entre os evangélicos brasileiros (sobretudo entre os pentecostais, principalmente a
partir da segunda onda) viceja a questdo do fracionamento; pratica que os desigrejados
acabam por dar continuidade, como herdeiros que sao de todos esses movimentos que por
aqui surgiram desde a colonizagdo, evoluindo até chegar no neopentecostalismo dos dias
atuais.

A fragmentagdo dos evangélicos, ao se acentuar ao longo do tempo, teve o efeito
positivo de lhes permitir se multiplicar e crescer; mas também teve o efeito negativo que
lhes impede que se unam. Por um lado temos seu crescimento numérico € por outro temos
sua desunido. Eles se dividem e crescem, para logo ali, crescidos, se dividirem mais uma
vez.

Mafra (2013) nos fala da capacidade dos evangélicos de criar malhas institucionais
sem centros ou com multiplos centros, com énfase na subjetividade e na capacidade de
autogestdo onde, com pouca experiéncia de ancoragem e imersos em um campo social por
vezes excessivamente tensionado em funcdo da concorréncia denominacional, tém muita
dificuldade de fundar, propositiva e alternativamente, "ilhas de ordem" que garantiriam a
unidade ou pelo menos uma coesdo por mais tempo.

”

Outro autor, Fernandes (1988), diz que no meio evangélico os crentes sao

reunidos por uma "denominagdo" comum, um nome para um conjunto coerente de crengas
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e praticas. Quando se quebra o vinculo hierdarquico, que separa e relaciona o sagrado e o
profano, a unidade territorial é fragmentada em uma série de confissoes (denominagoes)
religiosas" (pg. 97).

Mas ¢ fato que, mesmo em meio a todo esse fracionamento, os evangélicos
cresceram a olhos vistos, se multiplicando por todo o pais, causando muitas transformagdes
na sociedade, ao ponto de que qualquer pessoa, nos dias de hoje, que pare para pensar em
seu circulo familiar, de amigos ou colegas de trabalho/estudo, perceberda que ali existe a
presenca de um evangélico.

Isso ocorre devido a expansdao do nimero de conversos a esse segmento religioso
cristdo, abordada por diferentes estudiosos da questdo religiosa em terras brasileiras, e
confirmada por dados oficiais como os do censo do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE). Se atentarmos para os numeros, veremos que segundo o censo de 1980,
os catolicos eram 89,2% e os evangélicos apenas 6,6% da populagdo brasileira, enquanto
no ultimo censo de 2010, os catdlicos cairam para 64,6% e os evangélicos subiram para
22,2%. Os dados do censo se revestem de suma importincia para as analises acerca do
fenomeno religioso brasileiro, posto que, conforme nos diz Mafra, "[esses] numeros tém
sido usados por politicos para construir aliangas eleitorais; tém sido usados por religiosos
para conseguir espago na esfera publica,; servem como evidéncia de importdncia social de
igrejas e grupos religiosos, tendem a orientar politicas sociais e culturais" (pg. 13).

Tadvald, outro desses estudiosos, ao interpretar dados do censo do IBGE de 2010,
nos fala que a ICAR continua sendo hegemdnica em todos os aspectos da vida nacional, e
que essa estrutura cristd enraizada historicamente no pais pelo catolicismo acaba sendo
repercutida, direta ou indiretamente, pelo crescimento evangélico no pais; ou seja, o autor
reconhece que os evangélicos (notadamente os pentecostais) crescem por aqui. Ele também
apresenta dados de varios censos onde aparece o vertiginoso crescimento que OS
evangélicos tiveram nos ultimos 70 anos (do censo de 1940 para o de 2010): 2,6% em
1940; 3,4% em 1950; 4% em 1960; 5,8% em 1970; 6,6% em 1980; 9% em 1991; 15,4%
em 2000 e 22,2% em 2010, da populagdo recenseada. Esse aumento do niimero de
evangélicos resta assumido quando ele, mostrando os nimeros de censos a partir de 1940
referentes a catdlicos e evangélicos, afirma: "Se, por um lado, observa-se historicamente
este decréscimo no numero de catolicos, por outro se percebeu que tal refluxo catolico
aumentou consideravelmente os percentuais do campo protestante, especialmente das

igrejas pentecostais, a partir das décadas de 1970-80" (pg. 148).
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Mencionando Mafra mais uma vez, trago dela suas colocagdes acerca dos dados
censitarios de 2010 ao dizer, sobre o crescimento dos evangélicos, que "No censo de 2010,
observamos a consolidag¢do de uma tendéncia que vem se delineando desde a década de
1980: reducgdo do percentual de pessoas da religido catdlica (caiu para 64,6%), aumento
de pessoas que se declaram evangélicas (subiu para 22,2%)" (pg. 16). A autora também
menciona a composi¢ao desse universo evangélico quando diz que "... na ultima década os
evangélicos voltaram a se expandir, em um salto de 26 milhoes de seguidores para 42
milhoes (atingindo 22,2% da populacdo). Esse conjunto estd distribuido em 4% de
evangélicos de missdo, 13,3% de evangélicos pentecostais e 8% de evangélicos ndo
determinados (com 9,2 milhoes de respondentes)” (pg. 18/19).

J& Giumbelli (2013) menciona que o contraste entre descenso catolico e
crescimento evangélico marca a tonica da divulgacdo dos dados do IBGE e que varias
matérias, em jornais e revistas, repercutem e ampliam a noticia do crescimento evangélico,
que dissemina-se, trazendo consigo a imagem de uma expansdo em muitos campos da
sociedade brasileira.

Para finalizar minha amostra de estudiosos do assunto, menciono Mariano (2013),
que ao interpretar dados do censo do IBGE de 2010, nos fala que "os evangélicos
cresceram cinco vezes a mais do que a populac¢do brasileira: 61,4% contra 12,3%. Com
isso, ampliaram seu rebanho em 16 milhoes de adeptos, saltando de 26,2 para 42,3
milhoes"” (pg. 124). Um dado interessante que ele nos traz, como ja referira Mafra, ¢ o da
existéncia, nesse contingente de evangélicos, de 9,2 milhdes de evangélicos nao

determinados (4,8% da populagdo brasileira), sobre os quais tratarei no capitulo que segue.
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OS SEM RELIGIAQ, OS EVANGELICOS NAO
DETERMINADOS E OS DESIGREJADOS NO CENSO
DO IBGE DE 2010

Neste capitulo apresento os desigrejados como um movimento cristdo oriundo do
campo religioso evangélico, procurando contextualizar sua inser¢do dentro das categorias
denominadas de sem religido e de evangélicos ndo determinados, trazidas a luz pelo censo

do IBGE de 2010.

2.1. Nimeros e problemas do censo do IBGE de 2010

O censo demografico que o IBGE costuma realizar a cada década, busca levantar
dados que permitam conhecer um pouco melhor a composi¢ao da sociedade brasileira no
tocante a varios de seus aspectos. O religioso ¢ um deles.

Infelizmente o censo que deveria ter sido realizado no ano de 2020 acabou sendo
adiado para este ano, sob a justificativa de que estdvamos em meio a uma pandemia
(Covid-19). Chegado 2021, alegando falta de recursos financeiros, o atual governo de
plantdo adiou mais uma vez a realizacao do censo, relegando sua realizagdo para o ano de
2022; o que tem levado muitos a duvidarem se entdo teremos mesmo a realizagdo do
censo.

Para fins deste trabalho, o censo utilizado é o mais recente, o de 2010. Ele foi mais
um de tantos, e trouxe a lume um niimero superior a nove milhdes de brasileiros compondo
a categoria de religido evangélica ndo determinada.

Compreendendo que se trata de um contingente que representa 21,80% dos
evangélicos no Brasil, mais até do que os pertencentes as chamadas denominagdes de
missao, tradicionais ou historicas (18,18% dos evangélicos no pais), perdendo apenas para

as pentecostais (60,01% dos evangélicos patrios), se nos apresenta a questdo acerca da
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identidade desses individuos que, a despeito da vinculagdo denominacional, mantém a
autodefinicdo como evangélicos.

Varios estudiosos que se debrugam sobre o mundo das religides no Brasil buscaram
interpretar em que consistia essa nova informagao trazida pelo censo, ¢ o que fagco nesta
parte deste trabalho € procurar estabelecer um didlogo com alguns deles, buscando
apresentar minha visdo de que, nos nimeros do censo ¢ nas formas de composi¢do desse
grupo de religiosos que prefere vivenciar sua fé sem declarar-se pertencente a esta ou
aquela denominacdo, estdo retratados os desigrejados como um dos constituintes desse
conjunto de evangélicos ndo determinados.

Para levar adiante essa minha intencdo, procuro abordar aqueles pontos que
considero importantes para uma melhor compreensao dessa questao e por isso discorrerei
sobre numeros e problemas do censo 2010, a categoria dos sem religido e a categoria dos
evangélicos nao determinados.

Mas antes me permito dizer algo, ainda que muito rapidamente, sobre os
desigrejados.

Como todo grupo humano, eles também tém seus problemas, controvérsias e
dissensoes. Um desses problemas, segundo compreendo a partir dos textos lidos para
elaborar este trabalho, estd no entusiasmo com que muitos desigrejados entenderam serem
eles a totalidade dos evangélicos ndo determinados do censo de 2010. Afora isso, me
chamou a atencdo o fato de que nessa conclusdo que elaboraram, eles nao levaram em
conta a possibilidade de que desigrejados pudessem estar, também, na categoria dos sem
religido, cujo crescimento o censo demonstrou.

Corréa (2014) menciona informac¢des do IBGE, pensando exclusivamente nos

evangélicos ndo determinados, para falar do crescimento dos desigrejados e nos diz que

"A enorme quantidade de dissidentes da Igreja Institucional ndo é especulagdo e
nem mesmo previsdo de uma estatistica. Este crescimento é fato em nosso pais, sua
evidéncia aparece nos orgdaos de pesquisa mais fidedignos como o IBGE, que
aponta que os evangélicos "independentes" cresceram mais de cinco vezes em uma
década: eram menos de 1,7 milhoes em 2000 e passaram para 9,2 milhoes em
2010. A proporgao foi um salto de 1% da populacdo brasileira para 4,8%, um
crescimento assustador num curto periodo de 10 anos. Esse percentual representa
aproximadamente 4 milhoes de cristdos que, em muitos casos, resolveram manter
uma distancia segura da igreja organizada."” (pg. 14).
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As palavras do autor refletem a empolgagdo com que muitos desigrejados passaram
a entender os nimeros trazidos pelo censo, mas eu questiono se toda essa euforia nao
retrataria menos uma realidade e mais um super dimensionamento do numero de
desigrejados, decorrente de uma analise talvez precipitada dos nimeros trazidos pelo IBGE
no tocante aos evangélicos ndo determinados, sem o devido conhecimento da metodologia
empregada e os problemas dela decorrentes.

Diante disso, resta-me entdo tentar indicar onde, no meu entendimento, podemos
encontrar realmente os desigrejados nos dados do censo.

O censo 2010, até agora, ¢ o maior levantamento populacional realizado no pais
(190.732.694 habitantes, conforme o IBGE). Mas ¢ importante ter claro que ele ndo trata
especificamente de religido. O instituto ndo foi as ruas fazer um levantamento apenas sobre
a religiosidade dos brasileiros. Ele fez o recenseamento costumeiro, que faz a cada dez
anos, dentro do qual uma unica pergunta tratou da questdo religiosa: "Qual a sua religido
ou culto?".

Mafra (2013) e Mariano (2013) nos falam acerca dos nimeros que o censo levantou
em relagdo ao aspecto religioso.

Esses nimeros confirmam as tendéncias de transformagdo do campo religioso
brasileiro, caracterizando-se, principalmente, pelo aumento da queda numérica do
catolicismo e pela expansao dos evangélicos e dos sem religido. Excetuando-se essas trés
categorias, todas as outras religides constituem apenas 5% dos brasileiros. Os catolicos
cairam para 64,6%, os evangélicos subiram para 22,2%, os sem religido aumentaram para
8%, enquanto aqueles que foram classificados como de outras religiosidades alcangaram
2,7% e os que se declararam espiritas, 2%; sendo todos os percentuais em relacdo a
populagdo nacional. A distribui¢do dos dados do censo 2010 referentes as indicagdes de
pertencimento religioso desembocou em varias categorias. Sem duvida prosperou a
diversificagdo da pertenca religiosa no Brasil, mas se manteve seu carater
esmagadoramente cristdo.

Os evangélicos ampliaram seu rebanho para 42.275.440 pessoas (22,16%),
distribuidos em 9.218.129 evangélicos ndo determinados (4,83%), 7.686.827 evangélicos
de missdo, tradicionais ou historicos (4,03%) e 25.370.484 evangélicos pentecostais
(13,30%); sendo todos os percentuais em relacdo a populacdo brasileira.

Como ja mencionado no capitulo anterior, Mafra admite a importancia e relevincia

dos dados do censo para as andlises acerca do fendmeno religioso brasileiro, inclusive
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tecendo elogios ao trabalho de pesquisa que o instituto realiza, valorizando a longevidade

dos niimeros sobre religido nos censos brasileiros, e reconhecendo que desde o século 19

"... os profissionais do IBGE desenvolveram uma metodologia de ponta e de
qualidade internacional ... o IBGE permite que o respondente indique de forma
livre 0 nome da religido ou culto de que faz parte. Isto, em um levantamento
censitario ... envolve um trabalho monumental, pois o numero de declaragoes
sempre serd mais amplo e surpreendente que o esperado. ... essa metodologia que
privilegia a expressdo livre do respondente ... vai na contramdo de uma tendéncia
dos institutos de estatistica dos paises do norte, que é de contengdo da resposta
dentro de um limite previamente estabelecido” (p. 15/16).

Mas ela ndo deixa de reconhecer os problemas.

Observando-se os nimeros dos evangélicos, chamou a atengdo que os evangélicos
nao determinados somaram um numero de declaracdes superior as declaragdoes de
evangélicos de missdo. Isso foi inusitado, e fez pairar davidas sobre os nimeros
apresentados.

Mafra aponta que pesquisadores vém criticando a falta de densidade na construcao
dos numeros do IBGE, e que por essa falta de consisténcia na composi¢ao dos nimeros os
especialistas sao obrigados a buscar fontes subsidiarias e assimétricas (outras pesquisas
sérias e consistentes, em metanarrativas teoricamente estabelecidas) para completar a
informagao indicada pelos nimeros do censo.

Segundo ela, para desenvolver suas habilidades analiticas, os especialistas de
religido deveriam ter uma quantidade maior de nlimeros brutos de origem censitaria para
trabalhar, pois diante da importancia social, politica e cultural dos nimeros do censo sobre
as religides no pais, ndo ha por que dar continuidade a essa precariedade na producdo das
informacgdes censitérias (pg. 17).

Na inten¢do de colaborar para o fim dessa situagdo, Mafra sugere que sejam

introduzidas outras duas perguntas no censo:

"Primeiro, a reapresentagdo da questdo sobre religido ou culto do respondente
com um leque fechado de alternativas, incluindo na grade, como uma alternativa
legitima, o duplo pertencimento. Dessa forma, duvidas sobre a consisténcia da
resposta de "multiplos pertencimentos”, de "evangélica ndao determinada", de "sem
religido" diminuiriam substancialmente ou, com mais subsidios, ficariam "sob
controle". Segundo, incluir uma questio sobre frequéncia da participagdo em
reunioes, eventos ou rituais da religido ou culto. Com isso teriamos alguma
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indica¢do da pratica religiosa, indo aléem da autodeclaragdo da religido de
pertencimento” (pg. 18).

Mas nao ¢ s6 ela que trata de questdes relativas ao censo.

Mariz (2013) ¢ outra estudiosa sobre as questdes ligadas a religido no pais, que nos
traz luzes sobre o censo 2010.

Ela fala que os dados sobre o perfil social e os percentuais das diferentes religides
no Brasil, que o censo nos entrega, tem levado a interpretagdes distintas e por vezes
conflitantes; e que € preciso entender melhor o que esta por tras dessas divergéncias de
interpretagdes, bem como pensar sobre os problemas que ocorreram na interpretacdo dos
dados.

Segundo a autora, "Embora no senso comum se diga "os numeros ndo mentem",
sabemos que o que eles dizem depende da forma como foram obtidos. Os numeros
dependem da metodologia utilizada para a coleta dos dados e também dos critérios
adotados para cria¢do das categorias que serdo a base da andlise estatistica"” (pg. 39).

Para ela, as narrativas construidas variardo a medida que se conheca os problemas
que foram enfrentados na coleta de dados, como foram treinados os recenseadores, como
as categorias que agrupam os dados foram definidas e o que querem dizer.

Mariz usa, para ilustrar o que afirma, o exemplo da questdo referente as
controversas sobre o campo evangélico que surgiram devido a ignorancia sobre o que
realmente tratam os dados do censo 2010. Os evangélicos que ndao declararam sua
denominagdo superam os que declararam ser de igrejas historicas. Ai, alguns estudiosos do
assunto interpretaram mal a categoria dos evangélicos ndo determinados, considerando-a
excludente em relagdao as demais, e elaboraram varias analises que concluiram pela queda
proporcional do crescimento pentecostal e a queda absoluta de varias igrejas evangélicas
historicas.

Por isso sua insisténcia de que conhecer mais sobre a metodologia empregada no
censo ¢ fundamental para que os dados sejam adequadamente entendidos e sofra-se menos
com problemas de interpretagao.

Um dos aspectos da metodologia empregada no censo que ela aborda ¢ sobre a
pergunta feita aos recenseados. Ela diz que o

”

IBGE ndo adota uma grade ja predefinida de opg¢do religiosa para o
recenseado escolher. O recenseador é instruido para registrar a forma como o
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recenseado definira a religido ou culto a que pertence. Essa metodologia sem
duvida tem vantagens e beneficios em termos de obten¢do de novos dados em um
campo dindmico como o religioso brasileiro [pois permite se ver coisas que talvez
ficassem de fora de uma grade pré-estabelecida] ... mas é uma forma de fazer
pesquisa que exige amplo trabalho posterior a coleta de dados. [E] também pode
gerar alguns problemas" (pg. 40/41).

Mariz nos faz saber que essa forma de se realizar a pergunta de forma aberta para
coletar os dados, enquanto metodologia, tem sido relativamente pouco divulgada, mas que
nao se tem como negar o valor que essa metodologia enseja; embora faga uma adverténcia:
"Gragas a esse tipo de metodologia, é possivel identificar e contabilizar novas religioes.
No entanto, se ndo se pergunta a qual igreja ou denominag¢do se pertence, o censo ndao
consegue captar a dindmica do campo evangélico e o surgimento constante de novas
igrejas. Mas se de fato o recenseador ndao pode perguntar qual a igreja, essa vantagem
[da questdo aberta] se perde” (pg. 44).

Outro aspecto da metodologia que ela trata € sobre o instrumento de coleta de dados
que foi usado.

O recenseador ia a campo com um aparelho eletronico cujo software ja estava
configurado para registrar as manifestagdes dos respondentes a partir de opgdes de
preenchimento automatico. Com isso, o simples digitar de primeiras letras por aquele que
fazia a pergunta ja abria um conjunto de alternativas que pudessem ser compativeis com a
resposta do recenseado. A autora reconhece que o instrumento possui uma tecnologia bem
avancgada, mas ela questiona se esse avango pode ter afetado de alguma forma a producao
dos dados, justamente em face desse preenchimento automatico, de maneira que acabasse
sendo registradas respostas que ndo correspondessem exatamente ao que o respondente
quisesse dizer e assim promovesse distor¢des que aumentasse os riscos de problemas na
hora de se estabelecer as categorias, por exemplo. Dependendo da situagdo, poder-se-ia
criar categorias que se sobrepusessem e, com isso, se afetasse as conclusdes dos
estudiosos, pois isso problematiza muito a andlise da quantidade de membros de cada
igreja.

Ainda tratando da questdo metodologica, Mariz faz alguns questionamentos sobre o
papel do recenseador.

Ela diz que o recenseador foi instruido para fazer a pergunta e ndo dar mais
esclarecimentos, a ndo solicitar mais detalhes ou informagdes diante de qualquer resposta

do recenseado. E questiona se todos fizeram isso mesmo. Palavras dela:
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"Sera que os recenseadores se contiveram e perguntaram apenas a questdo como
proposta pelo censo? Serda que o novo instrumento eletronico para coleta, que
permitiu mais rapidez, ndo afetou de alguma forma essa coleta?" (pg. 43). "Teriam
todos os recenseadores em 2010 obedecido as normas ou teriam alguns tido a
tentagdo de perguntar algo mais enquanto outros se davam por satisfeitos com uma
primeira resposta simples?" (pg. 54).

Depois de todas essas importantes consideragcdes que busquei trazer sobre o
entendimento de Mariz a respeito do censo 2010, ndo poderia deixar de falar sobre o que
ela acha em relagdo a proposta de Mafra sobre introduzir outros questionamentos em
relacdo a religido no proximo censo.

Para ela, Mafra tem razdo ao reivindicar que se invista mais no conhecimento da
religido, colocando-se mais perguntas, pois se uma Unica questdo do censo sobre religido ja
tem tido grande importancia para a academia, para os grupos religiosos, para a midia e a
sociedade em geral, por certo quanto mais opgdes houver, melhor. A metodologia do IBGE
precisa ser bastante sofisticada e adotada justamente para dar conta desse processo de
fragmentacao do campo religioso e do surgimento de novas igrejas e grupos de fé.

No entanto, ela sugere, sem que isso implique em limitagdo no nimero de
perguntas, ou contrariedade, que ao invés de se perguntar "Qual a sua religido ou culto?",
poderia ser proposta a pergunta "Qual sua religido, culto e igreja?", pois ela entende que
quando o recenseado declarasse sua denominagao, essa passaria a estar no banco do IBGE
e seria contabilizada como outras igrejas (pg. 44 € 52).

Como exemplo de como isso ajudaria nas andlises, Mariz usa novamente a
categoria dos evangélicos ndo determinados, que para ela pode incluir evangélicos de
qualquer denominagdo e nao ¢ excludente em relagdo as demais categorias de evangélicos.
Ela diz: "Entdo como saber quem seriam esses evangélicos que ndo declaram sua igreja?
Ndo podemos saber ao certo sem novas perguntas e sem novas pesquisas” (pg. 51).

Outro autor que aborda os problemas do censo e critica a maneira como se d4 a
coleta dos dados ¢ Giumbelli (2013).

Segundo o que ele nos diz,

”

. a forma com a qual os dados sdo registrados no Censo deve respeitar as
respostas espontdneas dos recenseados. Isso permite um registro bastante rico
acerca das opgoes apresentadas pelas pessoas. Mas o procedimento ndo estd
imune a falhas [e cita duas situagées como exemplo:] ... [a] reclassificacdo de
catolicos brasileiros como catdlicos romanos, [e outra] envolvendo os luteranos.
[No caso desses, as] ... maquinas usadas para registrar as respostas ao censo
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estavam configuradas com a op¢do de preenchimento automdtico ... nenhum
referia-se a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana do Brasil [no pais existe duas
igrejas Luteranas: a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, que veio
com os imigrantes alemdes na primeira metade do século 19, e a Igreja Evangélica
Luterana do Brasil, que veio com missiondrios luteranos estadunidenses no fim do
seculo 19 comego do 20]. [Isso mostra que/ ... a capacitagdo dos recenseadores e
as tecnologias utilizadas no recenseamento afetam, em alguma medida, a produgdo
dos dados" (pg. 60).

O autor também trata da questao relativa a pergunta feita sobre religido. Para ele,

”

. a pergunta do censo brasileiro privilegia a dimensdo da identidade [pois] o
respondente assume como "sua" [determinada religido;, mas] deixa de fora a
dimensdo da pratica e mesmo os modos de compreensdo das identificagoes,
envolvendo trajetos e crengas especificas. O privilégio a identidade implica em um
viés que favorece o cristianismo, uma vez que evangélicos e, sobretudo, catolicos,
podem "ser sem participar", em contraste com a frequéncia a centros espiritas e
casas afro-religiosas, nas quais é comum "participar sem ser"" (pg. 60).

Em razao disso, ele concorda com Mafra acerca da importancia de termos outras
perguntas que nos déem acesso a novas dimensdes do envolvimento das pessoas com a
religido.

Mariano ¢ outro estudioso que também tece criticas ao censo 2010.

Para ele, o IBGE enfrenta sérias dificuldades com as categorias dos evangélicos nao
determinados e sem vinculo institucional (ele menciona que a primeira, no censo de 2010,
teria substituido a segunda, do censo de 2000). Isso ocorreria ndo s6 em razao das
limitagdes de informacgdes sobre religido que o censo coleta e divulga, mas também pela
diversificagdo e complexificacdo do campo religioso brasileiro. Por isso ele diz que "Ndo é
a toa que viceja todo tipo de incerteza e ceticismo a respeito da corregdo e do significado
dos dados sobre a filiagdo religiosa dos evangélicos ndo determinados; dados que, se
equivocados, podem ter afetado a performance e o tamanho do conjunto dos evangélicos
de missdo e dos pentecostais, bem como de varias denominagoes, incluindo as que
declinaram em numeros absolutos" (pg. 130).

Mariano considera que diante da precariedade dos dados acerca dos evangélicos
ndo determinados e outros conhecidos limites que o censo apresenta na coleta de dados
sobre religido no pais, ndo pode deixar de concordar com as ponderagdes que Mafra faz a
respeito da necessidade de se reivindicar ao IBGE a inclusdo de novas questdes sobre

religido no censo, entre as quais a que solicita resposta a partir de uma lista ou grade
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fechada de alternativas religiosas contendo opg¢des também de dupla pertenca e uma sobre
a frequéncia regular a cultos religiosos.
Ele vai além da simples concordancia com ela e faz uma sugestao de acréscimo ao

seu pedido:

"Sugiro ainda que se acrescente uma questdo aberta sobre a filia¢do institucional
(igreja), ja que ndo sei se a adog¢do da lista fechada podera conter o nome de
varias igrejas evangélicas ou se sera capaz de resolver o problema da
indeterminagdo da filiagdo denominacional, especialmente no caso do elevado
numero de respondentes que se identificam genericamente como cristdos,
evangélicos, protestantes, pentecostais e neopentecostais. Ao coletar e prover tais
informagoes adicionais, o Censo, além de superar parte de suas limitagoes atuais,
podera contribuir bem mais para os estudos e para a compreensdo das filiagoes e
das atividades basicas dos frequentadores das diferentes organizagoes religiosas
no pais" (pg. 131).

Deve ficar claro que todas essas questdes levantadas pelos autores referenciados,
com as quais concordo integralmente, ndo significam que, de alguma forma, se queira
invalidar os dados obtidos pelo censo, os quais, tudo indica, refletem algum aspecto
importante da realidade; mas sim evitar extrapolagdes indevidas e permitir que os dados
sejam mais bem avaliados e interpretados, bem como possam esses questionamentos, quem
sabe, contribuirem para mudangas em alguns aspectos na forma de se fazer o proéximo

censo.

2.2. Os sem religido

Ao longo das colocagdes acima sobre o censo 2010 e seus problemas, foi muito
referenciada a categoria dos evangélicos ndo determinados, pois um dos objetivos deste
capitulo ¢ mostrar que os desigrejados sdo um dos constituintes desse agrupamento de
evangélicos; diferentemente do que entenderam muitos desigrejados que seriam eles a
totalidade desses evangélicos ndo determinados.

Mas embora haja esse objetivo referenciado, entendo pertinente, ainda que
rapidamente, mencionar um outro contingente que também chamou a atencdo entre os

numeros do censo: os sem religido; pois, no meu entender, talvez em menor quantidade,
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pode também ter, entre os seus, pessoas desigrejadas. Demonstrar isso consiste meu outro
objetivo deste capitulo.

Mafra nos fala que cresceram no ultimo censo os que se declararam como sem
religido. FEles atingiram um total de 15.335.511 pessoas (8,04%), sendo 615.096
identificando-se como ateus (0,32%), 124.436 manifestando-se como agnodsticos (0,07%) e
14.595.979 declarando-se simplesmente como sem religido (7,65%); sendo todos os
percentuais em relacdo a populagdo brasileira. Ela diz que boa parte desse contingente €
composto por jovens masculinos, urbanos, com baixa escolaridade, presentes na base da
piramide social e de cor parda (pg. 20/21).

A autora faz uma construcao inteligente quando diz que

”

. os "sem religido - sem religiao" ndo se sintonizam com a postura do "sem
religido - ateu" (aquele que ndo cré em Deus ou deuses) nem com a postura do
"sem religido - agnostico" (aquele que assume a impossibilidade de se produzir
conhecimento sobre os problemas metafisicos ou religiosos). Os "sem religido -
sem religido" diriam respeito ao jovem que, ainda que professando alguma cren¢a
em um ser ou energia superior, ndo pratica atividades de culto e louvor de modo
sistematico” (pg. 21).

Dessa sua colocacao, depreende-se que, para ela, os sem religido do censo ndo sao
ateus e agnosticos (até porque a pessoa que fosse ateu e agnostico podia espontaneamente
se declarar como sendo, ao responder o questionamento do recenseador).

Ela menciona Mariz, dizendo:

"Foi Cecilia Mariz quem langou uma hipotese bem interessante para o caso: ela
sugeriu que esta declaracdo de "sem religido" tem a ver com um novo sentido de
"religido" que tende a se estabelecer no pais em funcdo de uma influéncia mais
alargada dos evangélicos (Mariz, 2012). Esses jovens, pondera ela, que estdo na
base da piramide (como boa parte dos pentecostais), que sdo de cor parda (como
boa parte dos crentes), que tém baixa escolaridade (como a maioria dos
pentecostais), muito provavelmente sdo considerados "desviados" no meio em que
habitam. Desviado é a categoria nativa pentecostal para falar de alguém que
conheceu a doutrina evangélica e depois se afastou da igreja. Como boa parte dos
jovens das periferias tem sido criada aos cuidados de uma mulher evangélica, eles
tendem a aprender com suas mdes/avos/tias que "ter religido" é sinonimo de
"frequentar uma igreja"”. Como esses jovens ndo frequentavam uma igreja na
época da aplicagdo do Censo, eles se autodeclararam "sem religido"" (pg. 21).

A hipdtese de Mariz, mencionada por Mafra, de que os sem religido do censo

seriam evangélicos desviados, em razdo dos mesmos terem assumido um novo sentido do
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que seja ter religido (ter religido ¢ ir na igreja; quem ndo vai mais na igreja, ndo tem mais
religido), me remete ao fato de que os desigrejados também ndo vao mais na igreja.

Entdo, conjugando esse fato de que os desigrejados também ndo vao mais na igreja,
com o que Mafra fala, citando Mariz, a respeito dos evangélicos que se desviaram serem 0s
sem religido do censo (e seriam porque ndo tem mais religido pois deixaram de ir na
igreja), penso ser razoavel admitir que entre esses que afirmaram ndo ter religido, estejam,
também, além dos desviados, pessoas que sao desigrejadas.

E importante ter bem claro que ser desviado é totalmente diferente de ser
desigrejado. O que ambos t€ém em comum ¢ o fato de ndo frequentarem mais uma igreja.
Mas o desviado ndo vai mais porque abandonou a vida de fé¢ e comunhao, ao passo que o
desigrejado nao vai mais porque embora tenha rompido com e abandonado a denominagao,
continua determinado a manter a vida de fé e comunhao.

Ainda falando sobre os sem religido do censo, Giumbelli (2013) levanta um
questionamento acerca da pertinéncia de se pensar as categorias ateus € agnosticos como
pertencentes a esse contingente, pois fica a divida se deveria-se vé-los como parte do
universo religioso ou como recusa a essa participagao (pg. 68).

Ja Mariz, além da hipotese referente aos desviados que Mafra menciona, no que diz
respeito a relacao entre sem religido, ateus e agnosticos, fala ainda ndo querer argumentar
que aqueles sejam, em grande parte, esses; mas que certamente os percentuais de ateus e

agnosticos podem estar subestimados no censo. Sao suas palavras:

"O mesmo tipo de problema também reaparece na categoria sem religido. Os ateus
e agnosticos contabilizados sdo apenas os que assim se definiram. Mas podemos
supor que muitos ndo declararam isso porque a pergunta era “qual sua religido
e/ou culto” e ateismo ou agnosticismo ndo sdo religioes nem cultos. Alguns podem
ter querido marcar posi¢do, mas muitos podem ter evitado aprofundar o tema e
responder apenas o que foi perguntado” (pg. 53).

Admitindo-se a possibilidade de se ver ateus e agnosticos como parte do universo
religioso, como o faz Mariz, e considerando sua colocagdo de que para ela (embora ndo
afirme que eles sejam sem religido) suas quantidades no censo estdo subestimadas; temos
suficientes razdes para se pensar que essas categorias estejam sim, contabilizadas, também,
entre os sem religido.

Isso posto, se considerarmos aceitavel a ideia de que ateus e agndsticos (que

podiam espontaneamente se declarar como tais, ao responderem o questionamento do
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recenseador) sejam contados, também, entre os sem religido, entendo que se possa
considerar que alguns desigrejados também possam estar entre os que responderam nao ter
religido, pois entre os desigrejados (uns mais outros menos) existem algumas concepgdes
que se tornaram correntes em suas falas. Uma delas ¢ a de que eles romperam e
abandonaram suas denominagdes (por "n" razdes, como veremos no proximo capitulo);
outra ¢ a de que, ao fazerem esse rompimento e abandono, deixaram de ser religiosos para
se verem apenas como seguidores de Jesus. Assim, pode que, quando confrontados com a
pergunta sobre qual seria sua religido, tenham respondido ser sem religido.

Em suma, se ¢ admissivel que estejam dentro dos sem religido, desviados, ateus e
agnosticos, pelas razdes defendidas pelas autoras citadas (e eu entendo que isso seja
bastante provavel), penso que, também seja razoavel supor que haja desigrejados inseridos
entre os que se declararam no censo 2010 como ndo tendo religido, em funcdo dos
argumentos acima expressos de que os mesmos deixaram de frequentar uma igreja (como o

fizeram os desviados) e de que, uns mais outros menos, ndo mais se consideram religiosos

(como o fazem os ateus e agndsticos).

2.3. Os evangélicos nao determinados

Entendo que ndo seja somente (talvez nem predominantemente) entre os sem
religido que se encontram os desigrejados nos nimeros do censo, porque embora todo
desigrejado tenha deixado de frequentar uma igreja, nem todos deixaram de se considerar
religiosos. Creio que eles estdo (provavelmente em franca maioria) presentes, também,
entre os que foram categorizados como evangélicos ndo determinados, porque muitos
desigrejados ainda se consideram evangélicos.

Dentre os varios dados que o censo do IBGE de 2010 trouxe a respeito do universo
religioso brasileiro, o expressivo nimero de evangélicos ndo determinados chamou muito a
atencdo daqueles que se debrugam sobre o assunto. Para além do ja mencionado
crescimento do segmento cristdo evangélico, estava-se diante de um crescimento sem
precedentes de um setor desse segmento que até entdo passava quase que despercebido.
Isso ensejou andlises, publicacdes e vem gerando expectativas acerca do que se apresentara

quando surgirem os nimeros do novo censo.
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Reafirmando o que ja foi mencionado, no censo de 2010 essa categoria chega a
9.218.129 pessoas, correspondendo a 4,83% da populacdo brasileira e a 21,80% do total de
evangélicos.

Mariz ¢ Mariano abordam uma questdo interessante a respeito dos evangélicos que
ndo declararam pertencer a alguma denominagao nos censos de 2000 e 2010.

Eles nos dizem que no censo de 2000 havia dentro da categoria mais ampla
referente a religido evangélica uma subcategoria chamada de "sem vinculo institucional”,
dividida entre evangélicos e evangélicos de origem pentecostal; e que havia ainda as
subcategorias outras religides evangélicas e outros evangélicos. Mas durante o processo de
analise dos dados do censo de 2010, os técnicos e assessores do IBGE concluiram que
nomear essa subcategoria como "sem vinculo institucional" estava errado, pois em suas
respostas os entrevistados, que ai estavam contabilizados, tinham dito apenas que sua
religido era evangélica e nada mencionavam sobre ter ou ndo vinculo institucional, nem ter
ou ndo participagdo em alguma igreja. Por isso, no censo de 2010, a categoria passou a ser
chamada de evangélica ndo determinada. Outra coisa que foi notada ¢ que as subcategorias
outras religides evangélicas e outros evangélicos desaparecem no ultimo censo. De todo
modo, segundo esses autores, o censo de 2000 permitia conhecer ao menos a procedéncia
religiosa de parte dos evangélicos sem vinculo institucional, ao identificar a origem
pentecostal de milhares deles, o que nao aconteceu no censo de 2010.

Nas palavras de Mariano: "Jd no Censo 2010, a categoria evangélica ndo
determinada, composta por 9.218.129 de brasileiros, ndo fornece informa¢do alguma
sobre a procedéncia religiosa desses religiosos, se pentecostal ou protestante, e os coloca
todos num limbo institucional” (pg. 130).

Isso ocorreu porque, como ja se viu, o censo de 2010 ndo perguntou qual era a
igreja do recenseado, impossibilitando saber se o respondente que afirmava ser evangélico
dispunha ou ndo de vinculo institucional com alguma denominagao.

Falando sobre a grandiosidade do niimero de evangélicos ndo determinados trazidos

pelo censo, Giumbelli afirma que

"Trata-se de um numero expressivo, maior do que a soma de todos os adeptos
declarados de igrejas evangélicas de missdo e bastante superior ao seu
correspondente no censo anterior [sendo] duas as principais leituras sobre esse
dado. A primeira tenta explicar o numero aceitando que se trata de uma medida
correta; e o que esse dado mede ¢ explicado por um processo de
desinstitucionalizagdo, ou seja, o numero capta com alguma exatidio um
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contingente de evangélicos que ndo pertence a denominagoes especificas ou cujo
pertencimento é atenuado por transitos e desafiliagoes mais ou menos constantes.
A segunda leitura atribui o dado a um problema do instrumento de mensuragdo.
Nesse caso, uma outra pergunta — por exemplo, "evangélico de qual
denominag¢do?" — diminuiria significativamente o numero de evangélicos ndo
determinados" (pg. 69/70).

Entendo que ambas leituras que o autor menciona sdo muito felizes. A primeira
porque referencia justamente o que chamo de desigrejado (um contingente de evangélicos
que ndo pertence a denominagdes especificas). Em relagdo a segunda, concordo que uma
outra pergunta diminuiria o nimero de evangélicos ndo determinados, pois em ela sendo
respondida, se saberia a denominagdo a qual pertencia o respondente; mas embora
diminuiria, ndo acabaria; e entendo que ndo acabaria porque nesse numero apareceriam
bem identificados, também, os que se declaravam evangélicos sem pertencer a nenhuma
denominagdo, ou seja, aqueles que chamo de desigrejados.

Ele refor¢a seu entendimento de que se houvesse uma segunda pergunta, como
complemento da que foi usada, uma parcela das respostas indicaria alguma denominagao e
outra parcela (provavelmente menor que a primeira) confirmaria a flutuagdo institucional
(os transeuntes). Nao discordando de sua linha de raciocinio, para mim, além dessa
flutuagdo institucional, também apareceriam aqueles que de fato sdo desigrejados. Mas tal
nao ocorreu nesse censo justamente por causa da sobreposi¢dao das categorias que acabou
acontecendo devido a falta da segunda pergunta.

O autor intrigado com a existéncia desse nimero tdo grande de evangélicos ndo

1

determinados, se questiona: "... o que levou tantos evangélicos a ndo apontarem uma
denominagdo especifica para sua identificagcdo? [Pois] pelo que sabemos através de
diversas pesquisas sobre o universo evangélico, ndo faz sentido a existéncia de um
contingente tdo grande de pessoas que ndo seriam capazes de apontar um pertencimento
denominacional, mesmo sob um vinculo atenuado ou intermitente” (pg. 70).

O que defendo € que a resposta a sua indagag¢do poderia ser pensada em termos de
que esse contingente de pessoas que ndo tem, de fato, mais pertencimento denominacional
mas busca continuar exercendo a fé e a comunhdo, existe realmente. Ele estd em parte
subsumido dentro das diferentes parcelas constituintes dos nimeros de evangélicos ndo

determinados como sendo os desigrejados, que ndo pertencem mesmo mais a nenhuma

denominagdo e por isso ndo poderiam apontar uma como dela sendo participante.
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Para ele, a razdo porque o nimero de evangélicos ndo determinados ¢ enorme deve-
se ao fato de que os respondentes acreditavam que bastava se identificarem como
evangélicos, o que mostra a naturalizacdo dessa categoria na sociedade brasileira, ou seja,
ser evangélico ¢ algo que ja € comum, compreensivel por todos. Nas palavras de

Giumbelli:

"Em 2010, mais do que em décadas anteriores, milhoes de pessoas encontraram
plausibilidade em responder a pergunta "qual é sua religido?" dizendo apenas
evangélico, mesmo que pertencessem a alguma denominagdo especifica. Se antes,
em se tratando de identificagdo, apontar uma igreja era praticamente

imprescindivel, agora, para muitos, passa a ser suficiente recorrer ao genérico da
identidade" (pg. 71).

Abordando essa questdo de pertencimento ou ndo a uma denominacdo, por parte
dos evangélicos nao determinados do censo, Mariano (2013) questiona a facticidade da
informagao contida nessa categoria classificatoria ao dizer que possivelmente parte dos que
foram assim classificados frequenta ou esta filiado a alguma igreja evangélica. Ele entende
que o perfil de escolaridade e de renda dos evangélicos ndo determinados constitui forte
indicio de que esse grupo € composto por pessoas oriundas tanto de igrejas historicas

quanto de pentecostais. Ele diz que

"E provavel que tal desvinculacdo institucional tenha se acentuado entre
individuos mais beneficiados pela eleva¢do da renda e pela profusdo de
oportunidades criadas no mercado de trabalho formal ... e mesmo no ensino
superior ... nos ultimos anos. Pois ... o empoderamento social e economico pode
diminuir o apelo evangelistico dessa religido e sua capacidade de reter parte dos
adeptos que se empoderaram” (pg. 129).

Contudo, isso ndo permite afirmar seguramente que uma parte deles seja filiada a
tais igrejas. Segundo ele, hd um espaco para duvidas. A despeito disso, porém, avalia que
essa categoria realmente vem crescendo numa propor¢do bem superior a de décadas
passadas.

Outro estudioso do assunto, Tadvald (2015), nos diz que foi percebido, dentro do
pentecostalismo patrio, o crescimento de um novo tipo de evangélico mais independente e
com menor fidelidade denominacional, bem como o crescimento significativo de fiéis que

se dizem apenas evangélicos sem vinculagdo direta a nenhuma igreja.
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Ja Mafra (2013), na pagina 20 de seu artigo, apresenta trés possibilidades de quem
possam ser os evangélicos ndo determinados. Para ela, podem ser:

1- frequentadores esporadicos da Igreja Universal do Reino de Deus (e até mesmo
de todo o campo evangélico), pois, como compdem a sua religido a partir de uma
circulagdo entre vérias igrejas (transito religioso), podem perfeitamente se identificar como
evangélicos ndo determinados. Importante observar que Mariz (2013), na pagina 52 de seu
trabalho, corrobora a colocacdo de Mafra no tocante ao transito religioso, ao levantar a
hipotese de que, entre esses que nao declararam sua denominagdo, estdo alguns que
participam de mais de uma igreja, cujos fiéis vao a mais de uma, circulando entre elas; e
que, talvez por isso, possam ter preferido dizer que sao evangélicos apenas;

2- evangélicos pentecostais de segunda e terceira geracdo que parecem buscar
experiéncias religiosas mais plurais dentro de um espectro considerado cristao;

3- evangélicos pentecostais que vivenciam uma mobilidade social ascendente e que
parecem buscar alternativas as vidas congregacionais de vinculo forte.

Tanto Mariano, quanto Tadvald e Mafra mencionam, como componentes desse
contingente de evangélicos ndo determinados, os pentecostais. A diferenca entre esses trés
autores ¢ que Mariano nao menciona, como os demais, apenas 0s pentecostais como
fazendo parte desse segmento.

Penso que a interpretagao de Mariano seja mais abrangente e mais proximo de uma
possivel realidade, pois no meu entender dentro do nimero de respondentes do censo que
nao declararam sua filiagdo a alguma denominag¢do ndo devem estar somente pessoas
oriundas dos pentecostais, havendo também as de outros setores evangélicos, além
daqueles que nomino de desigrejados; e essa compreensdo tiro da afirmacdao de Mariz,
quando essa diz que

”

entre esses podem estar muitos evangélicos praticantes ligados a qualquer
igreja, ... e pode haver os sem igreja também ... ndo temos informagoes sobre isso
no censo. ... ndo se pode supor que essa categoria exclua evangélicos que tém
denominagdo. Sdo assim categorias que se sobrepoem e ndo excludentes. Em
pesquisas quantitativas, o recomendado é a elaboragdo de categorias excludentes,
para que as andlises estatisticas possam ser coerentes. Como foi adotada no
quesito religido essa questdo aberta e que ndo pode ser complementada com
pedidos de esclarecimentos, se torna quase impossivel construir tais categorias
excludentes"” (pg. 48).
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Buscando encontrar as razdes para o crescimento desses evangélicos que ndo
indicaram pertenca a uma denominacdo, estudiosos, além de Giumbelli ja abordado, nos
apresentam alguns argumentos interessantes. Destaco o que nos ensina Mariano em seu
artigo.

Para ele "... a filiagcdo religiosa [vem se tornando um] franco processo de deixar de
ser majoritariamente percebida e tratada como heranga familiar e como tradigdo religiosa
... para se tornar matéria de livre escolha individual, op¢do consciente e voluntaria, ...
encarada como questdo de preferéncia ou opinido pessoal e como experiéncia privada e
subjetiva” (pg. 121).

Pensando-se em termos de evangélicos, essa ideia também faz sentido pois esses se
tornaram um grupo religioso cada vez mais dotado de legitimidade social, religiosa e
acomodados ao mundo e, segundo o autor, em fungdo dessa acomodagdo, o controle mituo
e comunitario dos adeptos da religido evangélica perde forca, e esses mesmos adeptos
ampliam sua autonomia diante dos grupos religiosos e das autoridades desses. Tudo isso
ocorre em razao do avango da afirmacao da liberdade individual como valor € como préatica
legitima, e pelo fato de que a liberdade e o pluralismo religiosos tendem a fazer com que a
religido seja encarada mais e mais como uma questdo de livre escolha ou preferéncia
pessoal.

Com o aumento da crise de transmissdao das tradigdes religiosas, a tendéncia de
individualizacdo e subjetivacdo das crengas, e a fragilizacao das pertencas e identidades
religiosas, ocorre o avanco conjunto da mobilidade religiosa. Tais fenomenos nao sao
necessariamente prejudiciais a religiosidade em si mesma, mas sdo, com certeza, as
instituicdes religiosas tradicionais e as suas pretensdes de dominagdo religiosa e
sociocultural.

Mariano afirma que

”

. a massiva difusdo do individualismo, responsavel ... pelo paulatino desmanche
dos coletivos sociais; a busca de autonomia pessoal em relacdo a poderes
hierocraticos e a tentativa de imposi¢do institucional de moralidades
tradicionalistas e de costumes sectarios; a avaliacdo ... como sendo excessivos os
custos de tais lagos e compromissos religiosos, bem como ... a fragilidade de parte
dos vinculos sociais e religiosos formados em e por igrejas cujas estratégias de
recrutamento residem prioritariamente no uso do tele-evangelismo e na oferta de
servicos mdgicos para atrair as massas [e,] alem disso, a banaliza¢do e o
recrudescimento do transito religioso ... tendem a contribuir para fragilizar os
lagos e os compromissos religiosos, ja que entreabrem a porta para novas
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defec¢oes e para a adog¢do de opgoes religiosas individualistas, subjetivistas e
idiossincraticas de tipo instrumental ou self-service" (pg. 128/129).

Voltando a Mafra, a autora, na pagina 17 de seu artigo, nos deixa com uma
pergunta interessante sobre se o aumento das declaragcdes de religido evangélica ndo
determinada permite que se diga que as pessoas passaram a viver o religioso em um
sentido mais alargado, ou seja, com um vinculo congregacional frouxo. Penso que se a
resposta for sim, isso conduz a se pensar em algo proximo do que chamo de desigrejados.
Digo proximo e nao exatamente, porque os desigrejados ndo possuem esse tal vinculo
frouxo com a institucionalidade, posto que, na verdade, eles ndo tem vinculo algum com
nenhuma instituicao religiosa.

Como se viu, alguns pensam que o inchaco da categoria evangélico nao
determinado do ultimo censo bem pode ser indicativo de uma ndo fidelizagdo do
frequentador em uma determinada denominagdao compondo sua religido a partir de uma
circulagdo entre vdrias igrejas, € que isso poderia perfeitamente leva-lo a se identificar
como evangélico ndao determinado. Nao considero que isso seja absurdo. Por certo existe
esse componente. Mas, baseado nas afirmagdes de meus entrevistados € de minhas
observacdoes em grupos de desigrejados no Facebook dos quais participei para fazer a
pesquisa para este trabalho, ouso dizer que parte da razao desse inchaco deva-se ao fato das
pessoas realmente estarem deixando suas denominagdes para se assumirem como
desigrejados e nao tomarem mais parte em nenhuma delas.

Tendo procurado defender a ideia de que no interior dos evangélicos nao
determinados do censo 2010 encontram-se, também, aqueles que chamo de desigrejados,
penso ser pertinente, ao encerrar esta se¢do, trazer uma colocacao de Mariano onde ele faz
a propria definicao de desigrejado, descrevendo um sem usar esse termo: "O crescimento
do numero de evangélicos ndo determinados, friso, se deve também a expansdo da
desvinculagdo desses religiosos de suas igrejas, situagdo em que o crente (nascido ou nao
em familia evangélica) mantém a identidade e parte das crencgas e praticas religiosas, mas
opta por fazé-lo fora de qualquer instituicdo” (pg. 128).

Por fim, entendo seja pertinente deixar claro que, ainda que tenha adotado os dados
que o censo do IBGE de 2010 nomeia de evangélicos ndo determinados como sendo um
conjunto que abarca diferentes formas de manifestagdo da fé evangélica, na qual situo o

que chamo de desigrejados, minha posicdo pessoal ¢ de que, em razdo de todos os
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argumentos ja apresentados ao longo do texto, pairam dividas quanto a esses dados
realmente refletirem a quantidade de desigrejados brasileiros.

E certo que podemos pensar os desigrejados como sendo mais um exemplo de
fracionamento pelos quais a cristandade vem passando nos ultimos dois mil anos. Nao
nego que talvez haja outros, posto que a dindmica das divisdes tende a seguir no ritmo
frenético dos tempos atuais, mas para fins deste trabalho me dedico somente a esse dos
desigrejados; sobre os quais, diga-se de passagem, tem-se noticias de que ja ha também
fracionamentos. Mas acerca disso falarei no proximo capitulo onde tratarei sobre a
identidade dos desigrejados e suas diferentes expressoes.

Todas as colocagdes que fiz neste capitulo tem por base o censo do IBGE de 2010,
porque ¢ o Ultimo censo que tivemos no pais. Como mencionei, deveremos ter um novo
censo em 2022. Entre um censo e outro o lapso temporal ficou além do costumeiro e
algumas estimativas mais atuais com numeros referentes ao mundo religioso brasileiro
vem sendo divulgadas. Mas atentemos: trata-se de estimativas e ndo de novos dados
censitarios. Uma dessas ¢ a feita pelo Instituto Datafolha! que realizou uma pesquisa em
2019 na qual estima que 31% da populagao nacional se declara evangélica, enquanto que
50% permanece catdlica. Penso que essas estimativas sirvam para nos deixar em alerta
quanto a uma possivel variacdo dos niimeros, mas para termos uma real certeza se houve

ou ndo mudangas nos mesmos, convém aguardarmos o proximo censo.

Uhttps://www1.folha.uol.com.br/poder/2020/01/cara-tipica-do-evangelico-brasileiro-e-feminina-e-negra-
aponta-datafolha.shtml
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DESIGREJADOS E IGREJADOS

Neste capitulo falo sobre os desigrejados, tratando de quem eles sdo, seus
problemas, controvérsias, dissensdes e suas semelhangas e diferencas com aqueles a que se
contrapdem, os igrejados, bem como apresento algumas das razdes desses ndo aceitarem as

proposi¢cdes daqueles.

3.1. Os desigrejados

Ao longo desta escrita venho dando pinceladas aqui e ali acerca dos desigrejados,
razdo maior de tudo que busco trazer a luz com este trabalho. Penso que ¢ chegado o
momento de aprofundar um pouco mais o que vem a ser esse segmento cristdo do qual
tanto falo.

Como ja afirmei antes, os desigrejados configuram-se herdeiros de todos esses
movimentos evangélicos que por aqui surgiram e que cresceram a ponto de muitos de seus
lideres pensarem que podem se tornar maioria do povo brasileiro em anos vindouros.

Os desigrejados, antes de tomarem folego no Brasil, ja existiam na Europa e
América do Norte e podem ser identificados como um fenomeno da pds-modernidade, se o
analisarmos a partir dos postulados de Bauman (2007), quando esse fala da liquidez da
vida, do tempo, das relagdes, de tudo que um dia ja foi tido como garantido, nobre,
elevado, consolidado. O movimento dos desigrejados encaixa-se dentro da ideia pos-
moderna, uma vez que traz um discurso € uma pratica questionadora do proprio sistema
religioso evangélico.

Ao longo da minha pesquisa (através da bibliografia lida, consultas em sitios de
internet, observagdes participantes que realizei quando interagi em grupos de desigrejados
no Facebook, e das entrevistas que realizei com desigrejados, também através da rede
social citada) busquei encontrar o "ponto inicial" dos desigrejados, ou seja, a men¢do mais
antiga sobre os mesmos, a fim de que a partir dali pudesse "desenrolar o novelo" sobre

eles. Foi entdo, a partir de uma das varias buscas que fiz na internet, consultando através
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do Google, que encontrei a mesma (o que ndo quer dizer que ndo possa haver outra(s)
anterior(es); apenas estou afirmando que a mais antiga que encontrei foi essa).

Essa primeira mencdo a figura do desigrejado em terras brasileiras foi feita pelo
reverendo presbiteriano Augustus Nicodemus Lopes, quando se colocou a escrever um
artigo intitulado "Os Desigrejados", que publicou, em abril de 2010, no blog Tempora-
Mores (tempora-mores.blogspot.com.br). Ai ele teria cunhado o nome desigrejado para
designar aqueles evangélicos que, em suas palavras: "... além de ndo mais frequentarem a
igreja, tomaram esta bandeira e passaram a defender abertamente o fracasso total da
igreja organizada, a necessidade de um cristianismo sem igreja e a necessidade de
sairmos da igreja para podermos encontrar Deus" (LOPES, 2010). Esse artigo do
reverendo Lopes foi o primeiro material elaborado sobre os desigrejados que encontrei.

Naquele mesmo ano em que ele escreveu o artigo sobre os desigrejados, foi
realizado o censo pelo IBGE. Com a divulgacdo dos dados do censo e com uma
interpretagdo talvez precipitada de seus nimeros, em fungdo do provavel desconhecimento
acerca da metodologia empregada no mesmo, somada ao que Lopes havia escrito em seu
artigo, tomou vulto a figura do desigrejado. Isso ndo significa que ele nao existisse antes.
Existia de fato, mas n3o com esse nome, seja porque ninguém criara esse termo, seja
porque o dado estatistico acerca dele nunca chamara a atengao.

A partir dai vasto material foi sendo produzido para tentar entender o novo
fenomeno religioso. Dentre eles pode-se mencionar um artigo publicado no mesmo ano
pela revista cristd Cristianismo Hoje, intitulado "Decepcionados com a Igreja"; uma
reportagem de capa feita também no mesmo ano pela revista Epoca, com evangélicos
insatisfeitos com os modelos tradicionais de igrejas, intitulada "A Nova Reforma
Protestante"; uma matéria publicada em 2011 pelo jornal Folha de Sao Paulo, intitulada
"Cresce o nimero de evangélicos sem ligacdo com igrejas"; uma reportagem de capa feita
também em 2011 pela revista Isto E, intitulada "O Novo Retrato da Fé no Brasil"; livros
diversos sobre o assunto que foram publicados por editoras cristas; e diferentes sitios de
internet, blogs e paginas de grupos em redes sociais como o Facebook.

Tendo em conta a importancia que os evangélicos assumiram dentro da sociedade,
entendo ser deveras importante, num momento como esse em que 0 Censo nos mostrou um
numero elevado de evangélicos que ndo declinaram sua filiagdo a uma denominagao,

abordar um movimento como os desigrejados, que questiona profundamente o que entende
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serem desvios da vida de fé praticados pelo que chamam de sistema religioso evangélico
brasileiro.

Mas antes de falar mais sobre os desigrejados, penso que seja importante mencionar
o que quero dizer quando falo que eles constituem-se em um movimento religioso.

Buscando satisfazer suas proprias necessidades, o ser humano foi atribuindo
poderes e caracteristicas a seres transcendentes de modo a agrada-los, reverencia-los e
invocar protecdo e auxilio. Dessa maneira foram sendo criados rituais, simbolos e
doutrinas, que no decorrer do tempo constituiram as religides. Variando conforme os
lugares e as culturas, ocasionalmente alguns desses rituais, simbolos e doutrinas passam a
ser contestados, aperfeicoados ou mesmo inovados. Até que essas "novidades" se
consolidem, venham a constituir um novo corpo religioso ortodoxo e assim sejam
reconhecidas pelos do mundo das religides, recebem o nome de movimento religioso. Com
a religido crista nao ¢ diferente. Se pensarmos na multiplicidade de religides existentes na
ocasido em que surgiram, os cristdos foram um movimento religioso. De igual sorte o
foram os evangélicos. E agora temos os desigrejados. Uma nova religido, ou um segmento
de uma que ja exista, pela contrariedade que apresenta em relagdo ao que ja esteja
consolidado e aceito, ndo ¢ reconhecido como tal, logo que surge. Até que se fagam notar
os resultados apresentados e haja um acomodamento das forcas inovadoras, tal situagcdo
sera tida pelos que ja estdo estabelecidos, tdo somente como um movimento; que podera
permanecer como tal, se consolidar, ou até mesmo deixar de existir.

Tavares (2016) nos apresenta uma ideia sobre o que seja um movimento religioso

quando diz que:

"Este termo, novo movimento religioso, ou movimento religioso contempordneo, é
aplicado para as novas religioes ou novas denominagoes religiosas que surgiram
em todo o mundo ao longo dos ultimos séculos. Podemos elencar alguns tragos
comuns para identificar os novos movimentos religiosos: sdo, por defini¢do, novos.
Nasceram nos ultimos séculos, oferecem respostas religiosas inovadoras para as
condi¢oes do mundo moderno, apesar do fato de que a maioria dos movimentos
tem fortes raizes nas tradig:ﬁes antigas,‘ sdo, na maioria das vezes, apontados como
contracultura, isto é, eles sdo percebidos (por outros e por si) para ser alternativas
para novas formas de se viver na atualidade; apresentam-se como alternativas
para as religioes oficiais e para a cultura dominante; sdo chamados de religiosos
porque oferecem uma visdo do mundo religioso ou sagrado; oferecem os meios
para alcangar objetivos, tais como o conhecimento transcendental, iluminagdo
espiritual, a autorrealiza¢ao” (pg. 11).
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Considerando o que o autor citado nos diz acerca dos movimentos religiosos,
entendo estar correto em me referir aos desigrejados como um movimento religioso
cristdo, posto que o mesmo: ¢ recente (pouco mais de uma década, se pensarmos em
termos de Brasil); propdem respostas religiosas inovadoras para as condigdes do mundo
moderno (sobretudo em relagdo a forma de viver a vida de fé cristd e a comunhdo com
outros que professam a mesma f€), sem romper total e irremediavelmente com as raizes de
tradicdo evangélica; ndo deixam de ser, a seu modo, uma espécie de contracultura (ao que
chamam de sistema religioso evangélico e sua cultura), isto €, sdo percebidos (por outros e
por si) como apresentando uma alternativa para novas formas de se viver a vida cristd; se
mantém religiosos (embora muitos deles ndo aceitam esse rotulo) porque oferecem uma
visao do mundo religioso ou sagrado; e porque pretendem oferecer os meios para alcancar
objetivos ligados ao conhecimento transcendental, iluminagao espiritual e autorrealizagao.

A intencdo deste trabalho ndo ¢ fazer uma tipificacdo dos desigrejados, mas trazer a
luz que os mesmos existem, bem como algumas de suas caracteristicas. Vejamos entao
algumas distingdes sobre os mesmos, dentro do universo evangélico.

Quando se fala sobre desigrejados se faz necessario esclarecer alguns pontos que
dizem respeito a posturas que evangélicos assumem quanto a pertenca ou nao a uma igreja
(no sentido de denominagdo), que acaba, algumas vezes, sendo confundido com ser
desigrejado. Embora essas posturas possam ser vistas pelos de fora do meio evangélico
como posturas apenas, ou geralmente, assumidas institucionalmente, se faz necessario
(como desigrejado que sou e, portanto, conhecedor do mundo evangélico por dentro)
esclarecer que sim, essas mesmas posturas podem e sdo assumidas por algumas pessoas
membros de igrejas evangélicas.

Essas posturas a que me refiro sdo chamadas, dentro do meio evangélico, de uma
forma muito propria, constituindo-se, portanto, em expressoes €émicas, que reproduzo neste
trabalho por entender que elas abrangem de forma compreensivel aquele aspecto da
experiéncia evangélica que pretendem retratar. Essas expressoes sdo: denominacionalismo,
adenominacionalismo e interdenominacionalismo; onde os prefixos a, na segunda
expressdo, indica negacao, e inter, na terceira expressao, indica entre duas ou mais.

O primeiro ponto que quero destacar ¢ que ser desigrejado ndo se trata tdo somente
de ndo ter vinculagdo com nenhuma denominag@o. Apenas isso ndo ¢ assumir uma postura
de desigrejado. O nome dessa postura ¢ adenominacionalismo, ou ndo denominacionalismo

(ndo ter vinculo com uma denominacao). Assumir uma postura adenominacional, ou ndo
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denominacional, dentro do mundo evangélico, ¢ uma decisdo tomada pelo sujeito no
sentido de ndo pertencer a nenhuma denominacao, sendo livre de qualquer vinculagdo para
frequentar todas as denominagdes existentes. Ele vai onde quer, sem assumir compromisso
com nenhuma delas. O desigrejado (na quase totalidade deles) ndo tem intengdo alguma
de, além de ndo ter vinculagdo com nenhuma denominagao, sequer frequenta-las.

Tao pouco ser desigrejado se trata de, tendo o sujeito vinculagdo com uma
determinada denominacdo (sendo, portanto, denominacional e ndo desigrejado), poder
circular por outras diferentes denominacdes, sem que se torne adepto dessas outras que nao
a sua. Isso ndo ¢ assumir uma postura de desigrejado. O nome dessa postura ¢é
interdenominacionalismo. Assumir uma postura interdenominacional, dentro do mundo
evangélico, ¢ uma decisdao tomada pelo sujeito no sentido de, pertencendo a uma
denominagdo, ser livre para frequentar todas as denominagdes existentes sem abandonar a
sua.

Essa postura interdenominacional ndo deve ser confundida com a postura de
transito ou nomadismo religioso, pois como foi dito, o sujeito que assume a postura
interdenominacional, embora va em diferentes denominagdes, mantém-se ligado a sua, a
qual pertence; enquanto que o praticante do transito ou nomadismo religioso ¢ aquele
sujeito que se desliga da sua denominagdo, ou com ela nao tem um vinculo rigido e, como
0 proprio nome diz, transita por outras com animo de la se fixar ou ndo. Bitun (2011)

chama esse sujeito que se desliga da sua denominagdo de mochileiro da fé:

"Este individuo, que se movimenta de uma religido a outra, é chamado nesta obra
como mochileiro da fé. Trata-se de uma metdfora a figura daquele homem/mulher
que coloca a mochila nas costas e sai errante a procura de algo ou alguma coisa
que supra sua busca, seu desejo, seja ele qual for. Sua busca segue sem nenhum
critério aparente, seja de credo ou denominagdo, a ndo ser o de satisfazer sua
propria necessidade" (pg. 22/23).

Outro esclarecimento a ser feito ¢ que ser desigrejado nada tem a ver com ser
atraido pelo fendémeno da musica e da cultura gospel que conforma milhdes de
evangélicos, independente de suas filiagdes denominacionais. Afirmo isso pois uma das
criticas que os desigrejados fazem ao sistema religioso evangélico prende-se também a

toda essa cultura gospel, devido, em suas palavras, a comercializagcdes exageradas, shows
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que mais parecem espetdculos mundanos e venda disso e daquilo, que lembra muito
aqueles tempos da Idade Média com a negociacdo de indulgéncias feitas pela ICAR, que
acabou sendo um dos motivos que levou a Reforma Protestante.

Tao pouco ha de se confundir a profusdo de pequenas denominagdes que
atualmente disputam fiéis com as grandes denominag¢des com a questdo dos desigrejados,
pois se sdo pequenas denominagdes, ndo deixam de ser denominagdes. E se sdo
denominagdes, desigrejado passa longe.

Meus interlocutores, em minha pesquisa etnografica virtual efetuada em grupos de
desigrejados no Facebook, deixaram claro que a razdo do desigrejamento tem a ver com a
forma como o sistema religioso evangélico concebe o que ¢ ser igreja, nisso incluido o
exagero da cultura gospel e a existéncia das denominacdes, independente de seu tamanho.

E preciso ter claro que desigrejar-se ndo é simplesmente deixar uma denominacio e
continuar vivendo a cultura gospel fora da denominagdo. Desigrejar-se € construir uma
nova cultura religiosa cristd. E ai reside uma enorme ameaca ao sistema religioso
evangélico; que reage, como veremos na proxima secao.

Mas antes de chegarmos na proxima se¢do, penso ser importante dizer mais
algumas coisas sobre os desigrejados, sem querer tentar passar a ideia de que tudo sao
flores nesse movimento.

Conforme ja mencionei, uma analise talvez precipitada dos nimeros trazidos pelo
IBGE no tocante aos evangélicos nao determinados (sem o devido conhecimento da
metodologia empregada e os problemas dela decorrentes) pode ter levado a um super
dimensionamento do niimero de desigrejados. Isso, em conjunto com a profusao do uso da
moderna tecnologia das redes sociais (onde tudo se d4 de uma forma muito répida e por
vezes apressada, superficial e sem muitos critérios de reflexdo), pode ter promovido uma
conducdo para fora das denominac¢des de milhares de pessoas que talvez hoje possam estar
numa condicdo religiosa pior do que consideravam estar quando pertenciam a uma
denominag¢do; com alguns talvez até se considerando desviados, quando na verdade podem
apenas estar mal informados do que seja de fato ser um desigrejado.

Devo deixar claro que isso que acabo de dizer ndo ¢ um julgamento que faco a
respeito das pessoas que deixaram suas denomina¢des impulsionadas por discursos
proferidos em grupos de Facebook, mas tdo somente uma constatacdo a partir das minhas
observagodes participantes nesses mesmos grupos da citada rede social, bem como analise

daquilo que muitos diziam serem os motivos para terem se desigrejado; o que muitas vezes
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refletia, na verdade, mais dor por feridas ainda abertas devido a experiéncias
traumatizantes vividas dentro das denominag¢des, do que propriamente conviccdo da
necessidade de se desigrejar por questdes relacionadas a entendimento de preceitos
biblicos e/ou questdes eclesiasticas.

Repetindo: desigrejar-se ndo € so sair da denominagdo, e tdo pouco sair por razdes
de contrariedades egdlatras, ou por razdes como as que Mariano aponta, € que se encaixam
perfeitamente no perfil de muitos desigrejados. Para ele,

”

individuos ... sem vinculos pessoais com outros adeptos ... dificulta sua
socializa¢do e permanéncia, especialmente numa denominag¢do que ndo investe
grandes esfor¢os na acolhida de tipo comunitdrio. ... solug¢oes mdgicas para
problemas topicos ... gera lagos frageis e relagoes de clientela, que, a despeito de
sua utilidade esporddica, apresentam problemas a longo prazo. As clientelas ...
ndo encontram maiores estimulos para firmar compromissos duradouros com a
denominagdo, seja pela fragilidade dos lagos comunitarios, seja pela caréncia de
... Socializagdo religiosa" (pg. 135/136).

Por isso ¢ importante que as pessoas nao tenham como motivo para se desigrejar
apenas suas dores (embora essas também tenham sua relevancia), mas que tenham claro

”n

em suas mentes que, como novamente nos diz Mariano, a auséncia de vinculo
institucional com uma religido, em geral, tende a resultar na redu¢do da exposi¢cdo dos
individuos a autoridades e grupos religiosos e, com isso, na diminui¢do da influéncia de
tais grupos em seus valores, comportamentos e crengas [e com isso eles possam realmente
virem a ser mais livres para o exercicio de sua religiosidade]" (pg. 123).

O ambiente desigrejado nao ¢ uniforme, existindo algumas controvérsias. Uma
delas diz respeito ao proprio uso da palavra desigrejado. Essa palavra ndo ¢ muito bem
recebida por todos eles, uma vez que boa parte nao se identifica com o que a mesma
exprime num primeiro momento. O que ¢ aceito por todos, ¢ que desigrejado significa sem
igreja ou fora da igreja. Como no entendimento desses que ndo aceitam serem chamados
de desigrejados, eles mesmos sdo a igreja, eles defendem que ndo tem como eles deixarem
de ser ou estar fora da igreja, pois estariam deixando de ser eles proprios ou estarem fora
deles mesmos. Porém isso ndo significa que eles ndo se identifiquem como um desigrejado
(esse entendido como o sujeito que abandonou o sistema religioso evangélico, mas nao
abandonou a vida de fé¢ e comunhdo). Para esses desigrejados, o termo a ser usado
corretamente para se referir a eles seria outro, como dessistematizado (porque abandonou o

sistema religioso evangélico), ou desinstitucionalizado (porque abandonou a igreja
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institucional), ou sem igreja (porque abandonou a denominagio), ou destemplado (porque
abandonou a pratica de cultuar em templos). Pela variedade de nomes pelos quais os
desigrejados defendem deveriam ser chamados, se percebe a diversidade existente entre os
mesmos, pois a forma como dizem teriam de ser chamados bem traduz as diferencas entre
uma série de entendimentos que t€m sobre as coisas ligadas a vida de fé.

Para fins deste trabalho, em relagdo ao uso do termo, escolhi desigrejado pois
considero que o mesmo abre as portas para esclarecer o uso de outro termo que também
tem aplicagdes controversas: igreja, conforme ja tratei na introducao. Outro motivo porque
prefiro usar o termo desigrejado prende-se ao fato de que ao uséd-lo estou assumindo a
alcunha colocada em no6s (como ja referi, também sou um desigrejado) pelo reverendo
Augusto Nicodemus Lopes (mencionado no inicio deste capitulo), de forma, no meu
entender, pejorativa. Nisso estou agindo como os chamados coxinhas e mortadelas que
assumiram seus apelidos em termos politicos, da mesma forma que fizeram os
trabalhadores sem terra ligados ao MST, que quando surgiram foram apelidados pela
imprensa da época como sem terras e acabaram se apropriando do apelido para reforgar sua
identidade enquanto grupo.

Vale ressaltar que nada de novo héa nisso, de novos movimentos religiosos
acabarem sendo apelidados por aqueles que a eles se oponham no sentido de deles fazerem
troca. Basta relembrar que o mesmo foi feito outrora contra os primeiros seguidores de
Jesus (no tempo do Novo Testamento) que foram pela primeira vez chamados de cristaos
na cidade de Antioquia, no sentido de deboche; o que também ocorreu ao longo da historia
com os anabatistas, quakers, pietistas e metodistas.

Nao posso deixar de salientar um ponto de similitude identitaria entre esses ultimos
(anabatistas, quakers, pietistas e metodistas ) e os desigrejados: além deles terem também
recebido seus apelidos pelos seus opositores de outras confissdes cristds, em ambos o0s
casos nem todas as crencas professadas pelos grupos gozavam/gozam de unanimidade
entre seus membros, havendo fracionamentos entre 0s mesmos.

Falando em fracionamentos, € preciso dizer que, embora eles existam no meio dos
desigrejados, também existem algumas quase unanimidades no que diz respeito a forma
desses se posicionarem em relacdo a alguns fatores relacionados a vida de fé fora das
denominag¢des. Partindo do que depreendi das conversas que tive ao longo da pesquisa
etnografica virtual com as pessoas nos grupos de desigrejados e do que me disseram meus

entrevistados, ficou-me claro que dentre essas quase unanimidades, pode-se citar a questao
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do dizimo, do templo ¢ do uso do dinheiro arrecadado com ofertas. A maioria dos
desigrejados com quem tratei durante minha pesquisa ¢ contra a entrega de dizimo em
dinheiro as liderancas, pois defendem que o dizimo de que trata a biblia ndo ¢ em dinheiro,
mas em bens resultantes das colheitas agricolas em que o povo hebreu trabalhava. Também
apresentam grande ojeriza a se reunirem em templos a fim de praticar seu culto (pessoal
e/ou coletivo), pois advogam que o Deus a que servem, conforme suas interpretagdes da
biblia, ndo habita em templos edificados por maos humanas. Em relacdo ao dinheiro que
porventura venha a ser arrecadado com ofertas junto a comunidade dos irmaos de fé
(porque tem bem presente que a vida tem seu componente material e gira em torno do uso
do dinheiro), a defesa ¢ que esse dinheiro deva ser usado para auxiliar outros irmaos que
possam estar em dificuldades, ou para ajudar pessoas (mesmo ndo pertencentes a
irmandade) que necessitem (mediante aquisi¢ao de roupas, alimentos, remédios, etc).

Concordancias de lado, ndo podemos deixar passar a existéncia das dissensdes entre
os desigrejados. E importante frisar que existem diferentes apropriacdes, formas e jeitos de
alguém ser um desigrejado. Pessoas diversas entendem de maneiras variadas os diferentes
assuntos que permeiam o movimento desigrejado. Entdo ¢é preciso ter isso no horizonte. Ha
diversidade, tensodes e disputas, inclusive sobre o que ¢ ou nao legitimo em termos de
praticas e estilos de desigrejamento. E isso leva a algo muito proprio no meio evangélico: o
fracionamento.

Hé divergéncias inclusive na forma de enxergarem os igrejados (aqueles irmaos de
fé que permanecem nas denominagdes): para alguns desigrejados, desigrejado mesmo sao
aqueles que os chamam de desigrejados (os igrejados), pois eles (os que os chamam de
desigrejados), na opinido dos desigrejados, contrariam a biblia e assim se encontram fora
da igreja, constituindo-se, na verdade, nos verdadeiros desigrejados. H4, no entanto, outros
desigrejados que ndo veem os igrejados dessa maneira e buscam ter com esses um bom
convivio.

Outros aspectos que contribuem para dissensdes entre muitos desigrejados sdo
determinados entendimentos interpretativos da biblia que alguns abragaram ao deixar o
sistema religioso evangélico. Um deles ¢ o de um aprofundamento da judaizagdo da vida
cristd, mediante a ado¢do do uso de palavras em hebraico para designar a divindade e até
mesmo o uso dos nomes dos personagens biblicos no idioma original e ndo mais em
portugués, bem como tentativas de usar simbologias proprias do povo hebreu (algumas

denominagdes também fazem isso, mas ndo de forma tdo incisiva a ponto de dizerem que
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quem ndo se alinha a eles, ndo esta cumprindo com o que diz a Palavra). Outras praticas
(talvez fosse melhor dizer ndo pratica) adotadas por alguns desigrejados e que causam
divergéncias entre eles, ¢ a de ndo mais se realizar o ritual da santa ceia, ou o do batismo
nas aguas; além do ressurgimento de ideias como o preterismo (que afirma que Jesus nao
voltard porque ja teria voltado no ano 70 da nossa era); e do reavivamento dos debates
entre o calvinismo e o arminianismo (que sdo antigas e profundas divisdes existentes
dentro do mundo evangélico e que ndo foram superadas dentro do movimento dos
desigrejados); afora tantas outras divisoes.

Devo dizer que, na minha percepcao, o papel das redes sociais ¢ fundamental para o
surgimento e alimentagdo dessas dissensdes entre os desigrejados, pois parece haver como
que uma disputa para ver quem € o mais biblico e as redes funcionam como um grande
disseminador de tudo que parega a mais recente descoberta, a mais nova revelacao.

S6 a titulo de curiosidade (porque entendo ndo ser o foco deste trabalho), como ao
longo da minha pesquisa € mesmo depois dela, vivenciamos tempos turbulentos na politica
patria, pude perceber que, também entre os desigrejados, esse ¢ mais um ponto de
discordia. Claro que, num primeiro momento, os posicionamentos politicos aguerridos de
alguns desigrejados em relagdo a politica (sobretudo na defesa do obscurantismo presente
no governo central do pais) ndo guardam relacdo com a vida de fé dos mesmos. Mas ndo
posso deixar de dizer que se constituiu para mim um ponto de questionamento de como
esses desigrejados puderam ter o discernimento em relacdo aos problemas que alegam ter
encontrado no sistema religioso evangélico ¢ nao tém se dado conta também dos
problemas advindos de suas posigdes politicas de defesa do atual governo. Mas opto por
deixar isso para, quem sabe, futuras pesquisas.

Esses sujeitos de quem venho falando, os desigrejados, constituem um movimento
cristdo que ataca frontalmente a existéncia da igreja institucional, propondo o uso massivo
da internet, através das redes sociais, para mobilizar as pessoas, € 0 uso de uma pregacao
que conduza a uma vida de fé mais organica. Essa teologia organica que os desigrejados
tanto defendem pode ser compreendida a partir da proposta de organicidade da igreja como

a preconizada por Frank Viola (2011):

"Por Igreja organica, quero dizer uma igreja que nasceu da vida espiritual, em vez
de construida por instituicoes humanas e mantida coesa por programas religiosos.
A vida da igreja organica é uma experiéncia de profundas raizes, marcada pela
comunidade face a face, onde todos os membros trabalham, tem reunioes abertas a
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participagdo (em oposi¢do aos cultos com o pastor diante dos bancos), lideranca
ndo hierarquica, e a centralidade e supremacia de Jesus Cristo como Lider
Funcional e Cabega da reunido" (pg. 19).

A religido ¢ um dos grandes construtores da identidade coletiva, porque cria uma
narrativa para os povos, no caso aqui, para os desigrejados. Essa identidade dos
desigrejados € construida no contraponto ao outro, ou seja, na negacao diante do sistema
religioso evangélico de onde alegam ter saido.

Brandao (1988), falando como as identidades religiosas sdo construidas, menciona

algo que bem pode ser aplicado aos desigrejados, quando nos diz que o

"Campo religioso ¢ onde se estabelecem, ao mesmo tempo, o lugar legitimo da
propria crenga e os sinais diferenciadores da identidade de seus filiados. Para
responder "o que é que vocé é?" o evangélico e, especialmente, o pentecostal
delimitam os dominios absolutamente opostos entre o sagrado e o profano e
diferenciam o universo religioso ... com uma for¢a de detalhes ... que ... ajuda a
compreender a constru¢do das relagoes de identidade" (pg. 33/34).

O mesmo autor diz que

"4 identidade evangélica é a afirmac¢do de um modo de ser dominado pela religido.
Uma pessoa "crente" é, antes de tudo, a pessoa de um crente, e todos os outros
qualificadores de sua identidade sdo secundarios, ou sdo reescritos a partir da
maneira como o sujeito submete todas as dimensoes de sua ac¢do social e da
representagdo que faz de si, aos termos e simbolos de sua identidade
militantemente religiosa. Uma identidade que toma a religido como o critério
determinante de sua diferenca" (pg. 36/37).

Isso ocorre porque ao se tornar evangélico, o sujeito passa por um processo de
conversdao e ndo de simples adesdo a uma religido. Na pagina 106 de seu trabalho, o
mesmo autor diz que: "Os protestantes propoem uma mudanga paradigmatica de vida que
é identificada com a conversdo."

E importante termos em conta que uma identidade religiosa existe sob a forma de
uma construgdo cultural através da qual a religido se v€ a si mesma como forma peculiar e
acabada de cultura. Identidade sdo estratégias simbolicas de lidar com o poder através da
diferenca e, como tais, s6 dizem alguma coisa a compreensao da cultura na medida em que
se explica como elas proprias sdo historicamente construidas e como participam do

universo de simbolos e significados que traga a historia da cultura de que sdo parte.
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O movimento dos desigrejados acaba assumindo um papel que ndo era o que
inicialmente pretendia. Ele intentava ser um movimento que congregasse cristdos que
tivessem saido das denominagdes para viver uma vida de fé semelhante a que viveram os
cristdos primitivos. Mas nao foi isso que aconteceu. Ele acabou virando, na verdade, um
grande guarda-chuva sob o qual se abrigam as mais diferentes formas de entendimento a
respeito do que seja viver a vida de fé, bem como as diversas maneiras de interpretar e ter
em conta a veracidade da biblia e de como ela é ou contém, ou ndo € ou ndo contém a
Palavra de Deus.

Essas diferentes formas, antes deslocadas dentro das diferentes denominagdes por
apresentarem maneiras de entendimento diverso do pensamento hegemonico dentro das
mesmas, encontram abrigo seguro dentro de um movimento que afirma estar o sistema
religioso evangélico, de onde sairam, corrompido com todos, ou quase todos, seus
ensinamentos e formas de servir a divindade e ao proximo.

Como vimos, ha varias formas de ser desigrejado; da mesma maneira que ha
diferentes formas de ser igrejado. Passemos entdo a ver alguns pontos que aproximam e
afastam essas duas categorias de cristaos evangélicos.

Ao longo deste trabalho firmei posicdo de que protestante e evangélico sdo a
mesma coisa, € também procurei demonstrar que, ao se pensar sobre esse movimento dos
desigrejados, podemos entender que existem os evangélicos que seguem uma dada
denominagdo, a quem passei a chamar de igrejados, e os evangélicos que ndo seguem
nenhuma denominagao, a quem chamo de desigrejados.

Os desigrejados guardam com os igrejados muitos pontos de concordancia e
praticas. Citando apenas algumas, podemos pensar em aspectos relacionados a questdo de
como o homem ¢ justificado diante de Deus tdo somente pela fé; a questdo da biblia como
unica fonte de doutrina; a questdo da centralidade na pessoa de Jesus como Unico
intermediador entre o homem e Deus; a questdo de como o homem obtém a salvagao
somente pela graca de Deus; a questdo de que somente Deus ¢ digno de receber
glorificacdo; afora o uso de cénticos e instrumentos musicais para o louvor a Deus, bem
como se valer de diversos mecanismos sociais disponiveis (midias e redes sociais, por
exemplo) para evangelizar e propagar suas ideias.

Mas ndo sao s6 pontos de concordancia e praticas que existem entre os desigrejados

e os igrejados. Existem divergéncias; e bem profundas.
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Como exemplos de coisas que os desigrejados defendem ou praticam que os
diferencia dos igrejados, dentre outras, podemos citar a ndo mais submissdo a uma
lideranga carismatica (existem lideres, mas eles ndo devem/podem dominar sobre os
demais); n3o mais uso de lugares construidos para o fim especifico de cultuar
coletivamente (templos); desnecessidade de regularidade de reunides com dias e horarios
pré-estabelecidos e cerimdnias sempre com o mesmo ritual (existe uma maior
informalidade); ndo mais ter de seguir um conjunto de regras pré-estabelecidas por um
homem ou um conjunto deles (confissdes de &, credos, doutrinas, dogmas e liturgias); e
nao arrecadacdo de dizimos e ofertas como obrigatoriedade (as contribuicdes quando
solicitadas sdo para atender uma demanda especifica e ndo necessariamente o sdo na forma
de dinheiro, embora possam também ser).

Ja que mencionei midias e redes sociais, que fazem parte de todo um aparato
tecnoldgico moderno, entendo significativo se destacar a importancia da tecnologia para os
novos movimentos religiosos € como isso favorece aos desigrejados a partir do uso da
moderna tecnologia de comunicacao. Os evangélicos historicamente souberam e sabem se
apropriar e valer-se da tecnologia para evangelizar e propagar suas ideias, fortalecendo-se
como grupo. Exemplo disso temos por ocasidao da propria Reforma Protestante, no século
16, quando Lutero se valeu da tecnologia desenvolvida antes por Gutemberg (impressao)
para disseminar a ideia protestante. Depois tivemos, mais contemporaneamente, o uso do
radio e da televisdo. Nos dias atuais, os desigrejados contam com a internet e através dela
conseguiram se contatar, crescer ¢ divulgar suas ideias anti-sistémicas, usando com toda
forca redes sociais como Facebook e Whatsapp.

Diante de tal quadro, entendo ndo estar exagerando ao afirmar que os desigrejados
abriram a caixa de Pandora da cristandade, porque liberaram tudo o que estava represado
no sistema religioso evangélico pela hegemonia das denominagdes. Ao se contrapor a essa

hegemonia, os desigrejados ndo apenas atacam, como também sdo contra-atacados.

3.2. Igrejados x desigrejados

Um aspecto importante a ser observado quando se pensa nos desigrejados reside na

oposicao que lhes ¢ feita pelos igrejados.
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Um dos poucos autores que trata sobre os desigrejados € o pastor da Igreja
Evangélica Congregacional, Idauro Campos, com quem muito aprendi para fins deste
trabalho, mas de quem divirjo em alguns pontos.

O pastor mencionado, em sua obra (Campos, 2015), v€ os desigrejados como
evangélicos e argumenta que eles, na verdade, ndo atacam a questdo eclesidstica e sim
apenas pontos que julgam estar manchando a esséncia do que seja ser igreja. Quando
Campos se refere a questdo eclesidstica ele esta querendo dizer que os desigrejados nao
abordam aspectos relacionados a vida da igreja, as relagdes entre clero e membresia. No
entanto, pelo que aprendi nesta minha pesquisa sobre os desigrejados, o autor se equivoca
quanto a isso, pois sua colocagdo ndo leva em conta que para os desigrejados a igreja € um
corpo vivo € nao uma instituigdo, € que os oficiais da igreja (clero) nao sao titulos ou
cargos, mas sim dons que devem ser exercidos com amor e em prol do servigo a todos e
nao como sindnimo de autoridade e poder.

De igual forma, entendo que o autor falha ao vender a ideia de que os desigrejados
sdo apenas um "fogo de palha" que logo passara como tantos outros fracionamentos
semelhantes que ja existiram ao longo da historia da igreja. Digo isso porque entendo que
exista algo (que referi antes) deveras relevante que joga a favor dos desigrejados: a
moderna tecnologia de comunicacao representada pela internet.

Os igrejados alegam que os desigrejados precisam ser recuperados. Fico me
indagando recuperados de qué e por qué. Eles argumentam que os desigrejados encontram-
se em uma situagdo muito preocupante, do ponto de vista espiritual/religioso, pelo fato de
terem abandonado as denominagdes e por isso precisam ser alcancados e trazidos de volta
para o seio da comunidade que deixaram para tras.

Em sua obra, Corréa (2014) apresenta sete motivos que levam a esse abandono
denominacional. Considero muito bem elaborada sua ideia e a aproveito; porém
apresentando esses motivos a partir de minha propria leitura sobre os mesmos, deixando
claro que entendo ser bem compreensivel que um desigrejado ndo necessariamente tenha
de se enquadrar em todos eles a0 mesmo tempo.

1- Decepgao: este motivo € o que leva pessoas que se sentiram atraidas para uma
denominag¢do em razdo de promessas de solugdo dos seus problemas, a abandona-la
quando ao 14 conviverem ndo vislumbram satisfeitas suas expectativas; percebendo que
ndo existem palavras magicas nem doagdes de ofertas que sejam capazes de fazer com que

as béncdos sejam alcancadas, ficando com a sensa¢do de que toda propaganda com que
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tiveram contato a respeito das coisas que aconteceriam naquele lugar ndo passava mesmo
de meras propagandas, muitas vezes bem elaboradas.

2- Abuso religioso: este motivo ¢ o que leva pessoas a abandonar a denominagao
porque quando estdo nela se sentem usadas, oprimidas, abusadas, violadas ou manipuladas
por suas liderangas ou até mesmo outros irmdos de fé; seja do ponto de vista fisico,
material, emocional ou mesmo espiritual. Esse abuso ocorre, muitas vezes, devido ao
apreco desmedido que a pessoa nutre pelo seu lider ou outros irmaos da membresia. Nesses
casos, os lideres, por causa do cargo que ocupam, ou os demais irmaos, pelos mais
diversos motivos, manipulam as pessoas para lhes servirem das mais diferentes maneiras,
sejam com sua mao de obra, posicao social, aparéncia, dinheiro ou bens. A pessoa abusada
acredita que tem de se submeter ao seu lider, pois ele ¢ a autoridade espiritual naquele
lugar, ou aqueles seus irmaos de fé por quem nutrem uma amizade especial. Nao se pode
deixar de ter em conta, também, que muitas dessas pessoas que foram vitimas de abusos
gostam de ser direcionadas, pois ¢ mais facil ndo terem a responsabilidade de escolher e
entdo transferem para o lider ou demais irmdos a orientacdo que devem dar as suas
proprias vidas e a maneira como devem agir em determinadas situagdes. O que obviamente
nao justifica o abuso.

3- Individualismo: este motivo ¢ o que leva pessoas, que muitas vezes tém
dificuldade em relacionar-se, a optar por praticar sua fé sem contato com outras pessoas,
abandonando sua denominagdo e procurando viver suas experiéncias espirituais sem ter de
comungar das mesmas com outros. Essas pessoas acreditam que sozinhas sdo capazes de
encontrar a verdade e prestar seu culto de forma completa. Elas praticam uma espécie de
cristianismo isolado. Talvez ndo queiram alguém por perto para apontar seus erros € os
confrontar. A tecnologia contribui para o individualismo e essas pessoas aproveitam para
nao frequentar mais a denominagdo, mas participar dos cultos sozinhas, em suas casas,
valendo-se do grande nimero de programas evangélicos nos meios de comunicagdo como
radio, televisdo e internet (cultos online). Sdo pessoas com perfil independente. O que fico
me perguntando ¢ se o ideal ndo seria que uma pessoa que vive na comunhao do corpo de
Cristo fosse interdependente, dependente das demais. Creio ser importante dizer que existe
uma variante desse tipo de pessoa, que € aquela que até aceita ter contato com outros de
sua mesma fé, desde que seja virtualmente.

4- Cultura da descartabilidade: este motivo ¢ o que leva pessoas que sdo mais

suscetiveis as impregnacdes da pos-modernidade, ou que optam pelos postulados dela, a
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carrear para a area da religiosidade também a ideia de que tudo que é consumido tem um
prazo de validade e, assim, ¢ passivel de ser posto de lado, descartado, inclusive a vivéncia
dentro de uma denominacao, e por isso a abandonam. A cultura de consumo pariu a cultura
da descartabilidade. Essa, por sua vez, que até entdo estava inteiramente ligada aos bens
materiais, teve sua influéncia transferida para as relagdes pessoais ¢ também para a vida
dentro das denominag¢des. Muitas pessoas procuram as igrejas e se ao la chegarem se
frustram (a pregacgdo foi dura, a bén¢do prometida ndo aconteceu, o ar condicionado nao
funcionou, o estacionamento estava lotado, ndo a cumprimentaram, ou seja a razao que
for), aquele lugar ¢ descartado, e muitas vezes passam a ser mal falados, porque a
motivagdo era tdo somente adquirir um produto religioso, como qualquer outro bem
material. Convém atentarmos para o fato de que as denominagdes também se encontram
dentro dessa sociedade que induz ao consumo. Dai que elas acabam produzindo
mercadorias religiosas para saciar a fome consumista das pessoas, transferindo técnicas do
mundo dos negocios para o mundo religioso, onde o produto principal ¢ a promessa do
sucesso profissional, da felicidade afetiva, ou da resolucdo de qualquer problema que
envolva a vida do fiel. Dificil saber, em situagdes como essas, quem langou mao primeiro
dessa cultura da descartabilidade, se a denominagao ou seu ex-membro.

5- Balanga injusta: este motivo ¢ o que leva pessoas a abandonar a denominagao
porque nao quiseram ou puderam mais suportar o fato de saberem que algumas das outras
pessoas com as quais conviviam ndo praticavam verdadeiramente a fé, seja fora
(hipocrisia) ou dentro (mundanismo) do ambiente da denominagdo, agindo como se nao
pertencessem a ela. Essas pessoas que deixaram a congregacdo nao quiseram mais
pertencer a um grupo que tinha uma prética religiosa, segundo seus entendimentos, falha.
Talvez a essas pessoas que se afastam da denominagdo falte o entendimento de que a
mesma seja um lugar de pessoas com todo tipo de imperfeicdes, que estdo ali tentando um
novo modo de ser e viver, e por isso fagam esse tipo de julgamento em relagdo aos seus
irmaos de fé. Claro que cada um tem suas proprias razdes, mas me indago se ndo seria o
caso dessas pessoas que deixam a denominagdo enxergar seus irmaos ndo a partir de um
prisma de juiz com uma balanga perfeita com que pesam os outros, mas aqueles estender
sua compreensdo quanto as suas necessidades, uma vez que, me parece, a denominacao €
um lugar de doentes e ndo de sdos, e invariavelmente iremos ali encontrar pessoas, quem

sabe, imperfeitas como nds.
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6- Antinomismo: este motivo € o que leva pessoas que apresentam dificuldades em
lidar com regras, liderancas e contrariedades a deixar a denominagdo, alegando que se
sentem presas, tolhidas e ndo t€m suas opinides levadas em conta. Essas pessoas querem
ser livres para serem cristds do jeito delas, interpretar a biblia de uma maneira niao ditada
por quem pense ser douto no assunto, acreditar no que quiserem, viver da forma que
acharem correto, de acordo com seus valores e ndao os de uma instituicdo religiosa, sem
terem que prestar contas a ninguém. S3o pessoas muito criticas e ndo estdo dispostas a
submeter-se a nenhuma autoridade.

7- Descredibilidade dos de dentro: este motivo ¢ o que leva pessoas a sairem da
denominagdo por entendem que ela ndo se interessa em, ou ndo ¢ mais capaz de,
influenciar a sociedade e ndo passa de uma organizagdo que sO se preocupa com 0s seus.
Se aquele grupo ao qual pertence nao se importa com 0s outros que nao sao seus membros,
nao v€ mais sentido em ficar ali, uma vez que ela, pessoa, ainda se compreende como
sendo diferenciada do chamado mundao e nesse, enquanto crista, quer agir de uma forma
que entende possa nele causar a diferenga. Pelo fato de, no entendimento delas, a
denominagdo nao fazer isso, essas pessoas que a deixam passam a nutrir um descrédito
pela instituigdo religiosa em si e por aqueles que dela fazem parte. Mas ¢ importante que
fique claro que essa descrenga ¢ na instituicdo e na posicao de seus membros e nunca na
possibilidade da vida de fé. Para elas a denominacdo perdeu sua missdao de ser sal e luz
nesta terra, ndo sendo capaz de lutar por justica e salvacdo do ser humano como um todo
(teologia da missdo integral).

A preocupagao dos igrejados em relacao aqueles que deixaram o sistema religioso
evangélico leva-os a temerem que todo esse movimento acabe fazendo com que seus
integrantes caminhem até o ponto de abandonar a fé. Esse temor leva alguns igrejados a
fazerem um mea-culpa e admitir que podem/devem fazer algo para atrair os desigrejados
de volta e impedir que, no seu seio, outros desigrejados surjam. Esse algo seria voltar a
uma pregacao e a uma vivéncia verdadeiramente cristocéntrica.

Quanto a ideia de alguns desigrejados de que seu movimento acabara resultando
numa nova Reforma, os igrejados ndo acreditam que se concretize, conforme ¢ possivel

depreender das palavras de Campos (2015), pois a Reforma teria de ser eclesioldgica:

"Alguns estudiosos da eclesiologia acreditam que a atual énfase nas igrejas
caseiras ¢ a expressdao de uma Terceira Reforma da Igreja. Consideram a Reforma
Protestante como uma reforma apenas da teologia, onde a grande énfase foi a
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redescoberta, por Martinho Lutero, da doutrina da justificacdo pela fé. Os
pietistas, por sua vez, reformaram a espiritualidade, focando o relacionamento
intimo com o Salvador Jesus Cristo e com grande ardor missiondrio. Entretanto,
tais reformas ndo mudaram as estruturas eclesiasticas. A teologia e a paixdo
devocional e missionaria foram reformuladas, mas a Igreja com seus templos, dias
especificos de cultos, ministérios ordenados e afins continuaram até hoje" (pg. 85).

Essa colocagdo ¢ interessante, mas ndo podemos esquecer que 0s tempos em que
vivem os desigrejados sao outros bem diferentes daqueles de Lutero e dos pietistas. Hoje
existe um grande acervo de conhecimentos que podem facilmente serem acessados, bem
como um enorme desenvolvimento das tecnologias de comunicacdo. Em suma, o mundo
ndo ¢ mais uma aldeia.

Como ja vimos, a questdo do fracionamento continua presente entre esse novo
grupo de cristdos. Os desigrejados repetem os igrejados. Dividem-se, criam novas
doutrinas, competem uns com os outros € sao tao religiosos quanto os que criticam. Alguns
pretendem-se os novos reformadores, mas da mesma forma que os reformadores do século
16, se dividem e brigam entre si, embora carreguem, ¢ verdade, como aqueles, algo de
novo, algo que se aproxima da fé biblica dos primeiros tempos. E importante que tenhamos
em mente que, da mesma forma que os reformadores sairam da ICAR e carregaram
consigo alguns entendimentos e praticas da ICAR para dentro de seus movimentos
inovadores, esses desigrejados de hoje também carregam consigo, para seu movimento,
entendimentos e praticas das denominagdes de onde alegam ter saido.

Por outro lado, os igrejados nao estdo apenas fazendo criticas aos desigrejados.
Convém se observar que, assim como houve a Contrarreforma por parte dos catolicos ante
a Reforma Protestante, agora ocorre uma contra-desigrejizacdo por parte de igrejados,
principalmente dos calvinistas, que tentam, pescando em aquarios virtuais (usando as redes
sociais), aumentar suas hostes com os desigrejados que segundo eles se acham perdidos e
podem se reencontrar se passarem a fazer parte de suas denominagdes. Refiro-me aos
calvinistas como mais interessados em reconduzir os desigrejados de volta ao aprisco,
porque os pentecostais € os neopentecostais (que sdo arminianos) ndo ddo muita
importancia para os desigrejados, achando que eles ndo passam de desviados que precisam
se converter, ndo demonstrando interesse em fazer como os calvinistas, buscando trazé-los
para suas denominagdes. Para eles, os desigrejados que se virem. A luta parece cada dia se
tornar mais agugada, existindo inclusive grupos de Facebook voltados para atacar os

desigrejados com zombarias e toda sorte de deboches.
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Chego a este momento do trabalho sem que minha intenc¢do tenha sido tentar passar
uma ideia de que os desigrejados estejam totalmente corretos, ou que quem estejam certos
sejam os igrejados. O que pretendi ao longo deste capitulo foi mostrar o que sdo os
desigrejados e alguns aspectos da oposi¢do que sofrem por parte dos igrejados. Nao tenho
os desigrejados como um grupo de iluminados, que detém a tltima revelacdo, que estejam
sempre ¢ em tudo absolutamente certos e os demais todos errados. Eles ndo sdo perfeitos,
nem santos, posto que, como os demais praticantes de outras religides, inclusive a crista,
sdo seres humanos, sujeitos a toda sorte de fraquezas, confusdes e contradicdes. Mesmo eu
sendo um desigrejado e portanto me identificando com muito do que ¢ dito pelo
Movimento, ndo posso deixar de considerar que os igrejados possam ter alguma razao em
relacdo ao que pensam sobre os desigrejados, se tivermos em conta que muitos desses
parecem demonstrar, ao exprimir suas ideias, que romperam nao apenas com o sistema
religioso evangélico, como, em algumas situacdes que inclusive relatei, também com
principios basilares da fé cristd que alegam continuar professando.

As impressdes que procurei trazer a luz, sobre os desigrejados, sao fruto de toda
minha pesquisa desenvolvida sobre os mesmos, de maneira especial a partir dos
depoimentos que me foram dados nas entrevistas que realizei e de que no proéximo capitulo

apresento uma amostra.
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A PESQUISA ETNOGRAFICA VIRTUAL

Neste capitulo falo sobre minha pesquisa etnografica virtual usando a rede social
Facebook, apresentando resultados da mesma a partir das observagdes participantes que
realizei, bem como dos perfis daqueles que foram meus interlocutores nas entrevistas

realizadas, a fim de poder tratar sobre os desigrejados.

4.1. A experiéncia etnografica

O conhecimento do que seja um desigrejado, abordado neste trabalho, foi sendo
construido a medida que empreendia minha pesquisa tanto em livros, sitios de internet e
blogs (alguns dos quais fui mencionando ao longo da escrita), quanto na propriamente dita
pesquisa de campo, que se deu com o uso da rede social Facebook, seja acessando a
paginas de grupos de desigrejados, seja realizando entrevistas com pessoas, das quais
apresento o perfil na proxima se¢do deste capitulo. E sobre essa pesquisa etnografica
virtual que realizei que passo a falar.

O método etnografico ¢ o método por exceléncia utilizado na Antropologia para
coletar dados e realizar o estudo de um determinado grupo social. Quando esse grupo
social s6 pode ser encontrado no ambiente virtual, como ¢ o caso dos desigrejados, ¢
preciso adaptar esse método para o ambiente do ciberespaco e ai teremos a etnografia
virtual.

Existem muitas controvérsias sobre o termo mais apropriado para se referir a
aplicagdo do método etnografico num ambiente virtual. Neste trabalho ndo ¢ minha
intencdo entrar no mérito dessa discussdo (que considero deveras importante, haja visto
que tenho conhecimento de que diversos estudiosos se debrugam sobre a mesma e a mim,
particularmente, ela se mostra bastante interessante), optando por deixar aberta a
possibilidade para futuras pesquisas sobre o tema. Por enquanto, valho-me de Polivanov

"

(2013) que nos diz que "... uma série de termos — como netnografia, etnografia virtual,

webnografia e ciberantropologia — foram criados, a partir principalmente dos anos 1990,
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para tentar dar conta da “adaptacdo” do método etnogrdfico para os meios digitais,
sendo ora tomados na bibliografia como sinénimos, ora como termos especificos
defendidos por alguns pesquisadores” (pg. 65).

A fim de levar a cabo minha pesquisa etnografica virtual, lancei mao em técnicas
de pesquisa usadas na propria etnografia ndo virtual, quais sejam: a observacao
participante e o emprego de entrevistas semi-estruturadas.

Angrosino (2009) nos ensina que "4 observagdo participante ndo é propriamente
um método, mas sim um estilo pessoal adotado por pesquisadores em campo de pesquisa
que, depois de aceitos pela comunidade estudada, sdo capazes de usar uma variedade de
técnicas de coleta de dados para saber sobre as pessoas e seu modo de vida" (pg. 34).

O mesmo Angrosino nos diz, sobre o uso de entrevistas numa pesquisa etnografica,

que

"4 entrevista etnogrdfica é de fato interativa, no sentido de acontecer entre pessoas
que se tornaram amigas enquanto o etnografo foi observador participante na
comunidade em que o seu ou a sua informante vive. A entrevista etnogrdfica é
portanto de natureza aberta - flui interativamente na conversa e acomoda
digressoes que podem bem abrir rotas de investiga¢oes novas, inicialmente ndo
aventadas pelo pesquisador. Neste sentido é um tipo de parceria em que o membro
bem informado da comunidade ajuda o pesquisador a ir formulando as questoes
enquanto a entrevista se desenrola" (pg. 61/62).

Falando sobre minha experiéncia na realizacdo das observagdes participantes nos
grupos de desigrejados do Facebook, devo dizer que, antes de fazé-las, ja havia tido
contato com alguns desses grupos e que, a partir do momento que percebi seria necessario
efetuar essas observagdes com um olhar mais cientifico, me muni de leituras sobre como
efetiva-las. Com esses referenciais e ja tendo uma ideia de como ocorriam as conversas nos
grupos, comecei a participar dos posts ali colocados, seja apenas lendo o post em si e 0s
comentarios realizados, seja também fazendo meus proprios comentarios. Nao cheguei a
criar posts nos grupos, me limitando aos que ali eram criados pelas pessoas. Penso ser
importante referenciar que muitas vezes nesses grupos me eram apresentadas indicagdes
para conhecer outros grupos que tratavam de temas relacionados as questdes dos
desigrejados ou de oposicdes que a eles se apresentavam. Foi ao longo de todos os grupos
por mim visitados que encontrei as pessoas que acabaram por me conceder as entrevistas

usando o in box da rede social.
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Em algumas situagdes, confesso, minha participacdo nos posts ndo rendia muito,
absorvendo muito pouco que pudesse utilizar na elaboragdo deste trabalho.

Em outras, no entanto, o rendimento era bastante substancioso, ocorrendo em
alguns casos, inclusive, das conversas dentro do post se estenderem por horas num mesmo
dia, ou por momentos diferentes ao longo de dias. Havia situacdes em que as colocacdes
tornavam-se acaloradas, seja por deixarem transparecer uma maior empolgacdo por parte
de alguns desigrejados digamos, mais radicais (porque propunham rupturas mais incisivas
com o mundo evangélico, por exemplo defendendo determinados entendimentos
interpretativos da biblia que alguns abracaram ao deixar o sistema religioso evangélico),
seja pelo fato de que, mesmo sendo grupos que tratavam de assuntos relacionados aos
desigrejados, por la apareciam também igrejados, que ndo se contentando apenas em ler as
colocagdes dos desigrejados, partiam para discussdes que por vezes ndo pareciam ser algo
que se esperasse de uma comunidade de irmaos de fé. Mas para mim tudo era muito rico
em termos de aprendizado sobre os desigrejados e seus opositores.

J4 nas entrevistas realizadas com 18 pessoas, apresentei perguntas previamente
elaboradas por mim aos meus interlocutores e, por se tratar de uma entrevista semi-
estruturada (semi-aberta), algumas outras foram surgindo no decorrer das entrevistas, de
maneira que o conjunto de todas permitiu ndo apenas conhecer o entrevistado, como
também possibilitou compreender suas ideias a respeito da questao dos desigrejados.

As perguntas norteadoras das entrevistas foram divididas em quatro blocos:

* Bloco 1: 7 perguntas relacionadas a dados pessoais. Na proxima secdo deste
capitulo trarei resultados obtidos da parte de cada um dos meus interlocutores.

* Bloco 2: 6 perguntas relacionadas a aspectos espirituais pessoais. Essas perguntas
me permitiram conhecer detalhes da vida religiosa dos meus entrevistados, que me
facilitaram compreender suas respostas para os dois blocos seguintes de perguntas.

* Bloco 3: 11 perguntas relacionadas ao entendimento sobre os desigrejados.

* Bloco 4: 8 perguntas relacionadas a ser pessoalmente um desigrejado.

Ao fim deste capitulo apresento uma média das respostas dos meus entrevistados
aos dois ultimos blocos de perguntas mencionados acima.

Perguntas relacionadas a dados pessoais:

1- Qual teu sexo?

2- Qual tua idade?

3- Qual teu estado civil?
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4- Tens filhos?

5- Qual a cidade ¢ estado onde moras?

6- Qual tua formacao educacional?

7- Qual tua profissdo ou com o que trabalhas?

Perguntas relacionadas a aspectos espirituais pessoais:

8- Qual tua trajetoria de vida de fé, desde os tempos de igrejado até agora como
desigrejado?

9- Por quanto tempo tu foi igrejado?

10- De que denominacdo tu eras?

11- H4 quanto tempo tu és desigrejado?

12- Antes de seres desigrejado, tu chegou a te afastar alguma vez do caminho?

13- Depois de seres desigrejado, tu chegou a te afastar alguma vez do caminho?

As perguntas 8, 9 e 10 possibilitavam verificar se o entrevistado nasceu em lar
evangélico e se foi sempre de uma mesma denominagao ou se peregrinou por mais de uma.

A pergunta 11, combinada com a pergunta 2, permitia saber que idade o
entrevistado tinha quando se assumiu como desigrejado.

As perguntas 12 e 13 fazem meng¢ao a uma expressao €émica do meio evangélico:
caminho; que significa viver uma vida de acordo com os preceitos biblicos.

Perguntas relacionadas ao entendimento sobre os desigrejados:

14- Sobre o exercicio didrio da fé por parte dos desigrejados, tu sabes se eles a
experenciam sozinhos, privativamente, sem se reunir com ninguém, ou se reunem?

15- Nao havendo reunides, tu sabes como se da a experiéncia deles de viver a vida
de fé e comunhao?

16- Havendo reunides, tu sabes se elas ocorrem presencialmente ou virtualmente?

17- Se essas reunides ocorrem presencialmente, tu sabes como e onde ocorrem (em
pequenos grupos em locais publicos como cafés, shoppings, pragas, escolas e
universidades, ou em casas particulares, numa tentativa de retomar uma pratica dos
primitivos cristdos)?

18- Sabes se ¢ possivel fazer-se visitagdes e participar dessas reunides presenciais?

19- Se essas reunides ocorrem virtualmente, tu sabes como ¢ onde ocorrem (através
de redes sociais, quais)?

20- Sabes se ¢ possivel participar dessas reunides virtuais?
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21- Como se da a relagdo dos desigrejados com aqueles que permanecem no
sistema religioso e com outros desigrejados?

22- De que denominagdes provém os desigrejados (historicas/tradicionais,
pentecostais, neopentecostais)? Quais predominam e porque?

23- O que sabes sobre os desigrejados espalhados por diferentes lugares (local onde
moras, teu estado, no pais, na América Latina, nos EUA, na Europa, no resto do mundo)?

24- Existem divisOes entre os desigrejados? Se elas existem, como classificarias,
em fun¢do de suas caracteristicas, os desigrejados em tipos A, B, C, etc?

Perguntas relacionadas a ser pessoalmente um desigrejado:

25- Como ¢ tua pratica de vida de fé¢ e comunhao?

26- Que razdes te levaram a abandonar o sistema religioso evangélico, te assumir
como desigrejado e como foi o processo de rompimento?

27- Como tua familia, amigos e irmdos da denominacdo reagiram quando te
assumisse como desigrejado? Te pressionaram/pressionam pra voltar pra denominagao?

28- Como ¢ tua relacdo com aqueles que permanecem no sistema religioso € com
outros desigrejados?

29- O que significa pra ti ser desigrejado?

30- Em que sentido acreditas que ser desigrejado possa contribuir para a construgao
de uma nova cultura religiosa crista?

31- Na tua opinido, o desigrejado deve ser ainda considerado evangélico ou ao sair
do sistema religioso evangélico ele passa a constituir um outro tipo de cristdo (ndo mais
evangglico). Se passa, que tipo?

32- Relate alguma situacdo, histdria, algo que tenha ocorrido contigo antes de virar
desigrejado, na transicdo de igrejado para desigrejado, ou j4 como desigrejado, que
consideres relevante.

Essas perguntas foram elaboradas a medida que eu lia sobre os desigrejados e
participava dos diversos grupos que tratavam sobre os mesmos na rede social, estando seu
rol concluido quando parti para as entrevistas com a amostra final construida dentro do
universo dos desigrejados com quem ia tendo contato e que aceitavam me conceder a
entrevista.

A amostra foi construida a partir da atitude que tomei referente a publicagdo de um
post em um dos varios grupos do Facebook que tratam de coisas relacionadas aos

desigrejados e nos quais eu fazia minhas observagdes participantes. Nesse grupo
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especifico, do qual ndo lembro o nome, alguém, que também ndo lembro o nome,
publicou, na manha de um sabado (15/10/16), um post onde solicitava que as pessoas
dissessem qual denominagdo elas frequentavam, oferecendo como opgdes para marcar:
Batista, Assembléia de Deus, Congregacao Cristd do Brasil, Paginas de Zoeira em redes
sociais, Presbiteriana e Desigrejados. Fiz um comentério falando da minha pesquisa sobre
os desigrejados e pedi aqueles que desejassem me ajudar com ela, que me adicionassem
como amigo. Na madrugada de terca-feira (18/10/16), quando parei de fazer as
verificagdes, 2.400 pessoas haviam curtido o post e 476 pessoas haviam marcado
Desigrejados. Enviei convite a todos que haviam marcado Desigrejados e fui adicionado
como amigo por 104 deles. Com o tempo, alguns cancelaram a amizade. Sobraram 81, aos
quais enviei mensagem in box relembrando quem eu era, como havia chegado até ele/a,
falando sobre a pesquisa que eu fazia e perguntando se desejava colaborar comigo me
concedendo entrevista a fim de me ajudar com a pesquisa sobre os desigrejados que
redundaria neste trabalho. Desses, 18 aceitaram me conceder a entrevista.

Diante do nimero elevado de desigrejados, estimado em milhdes a partir dos dados
do censo 2010, pode parecer que minha amostra ¢ demasiadamente pequena. No entanto,
devemos ter em conta que estudos antropologicos podem até mesmo ser realizados a partir
de uma unica pessoa. O importante ¢ que a quantidade da amostra contribua para a
obtencdo de resultados significativos para encontrar a resposta aos meus problemas de
pesquisa, que no caso era saber quem sao os desigrejados, como constroem sua identidade
e como vivem a fé fora do sistema religioso evangélico; o que considero, neste caso, ter
sido atingido.

Prosseguindo, trago niimeros referentes as caracteristicas dos meus interlocutores,
bem como algumas consideragdes a partir de razdes que me foram apresentadas para ndo

me darem entrevista e das respostas dadas por aqueles que as me concederam.

4.2. Perfil da amostra

No intuito de apresentar meus interlocutores e contar como convidei as pessoas a
colaborarem comigo na realizacdo da minha pesquisa, considero relevante trazer a luz

como procedi e o que decorreu dessa abordagem.
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Entre a madrugada e a manha de 03 de julho de 2017, enviei uma mensagem padrao
aos 81 amigos de Facebook que sobraram de todos os que me aceitaram como amigo na
ocasido do post de outubro de 2016 sobre os desigrejados.

Nessa mensagem padrao, eu explicava sobre minha pesquisa para escrever o TCC e
perguntava do interesse em me ajudar com ela me concedendo uma entrevista através do in
box do Facebook.

Esta foi a mensagem padrao:

"Ola. Esta mensagem ¢ um tanto longa, mas peco que a leias at¢ o fim. Vou
procurar explicar tudo bem direitinho para que possas entender. Se restar duvida, ¢
s6 me perguntar. Primeiro deixa te explicar quem sou. Meu nome ¢ Rogerio
Guimaraes e sou teu amigo de Facebook. Faco pesquisa académica usando essa
rede social. Pesquiso sobre pessoas que sairam do sistema religioso evangélico, os
chamados desigrejados. Sei que alguns ndo concordam com o uso desse termo, mas
eu o utilizo porque me facilita explicar dentro da academia (universidade) o que
seja alguém que saiu do sistema religioso evangélico. A academia nao tem o
entendimento a respeito das coisas do alto que nos que servimos ao Senhor temos.
Atualmente fago a pesquisa para escrever meu trabalho de conclusdo de curso
(TCC) do meu bacharelado em Ciéncias Sociais, na Universidade Federal do Rio
Grande do Sul (UFRGS). Agora que ja me conheces, deixa te explicar como
cheguei a ti. Em 15/10/16 e alguns dias depois, aqui no Facebook, numa dessas
diversas paginas que tratam de questdes da fé, vi um post, de alguém que ndo
lembro o nome, que convidava as pessoas para dizerem que igreja frequentavam.
Dava as opcdes: Batista, Assembléia de Deus, Congregacdo Cristd do Brasil,
Péaginas de Zoeira em redes sociais, Presbiteriana e Desigrejados. Achei a ideia
muito interessante ¢ comecei a verificar, dentre os que haviam escolhido uma das
opgdes, quem tinha marcado Desigrejados. A esses enviei convite para me
adicionarem como amigo de Facebook. Claro quer nem todos me adicionaram, mas
tu foi uma das pessoas que me adicionou. E assim viramos amigos feicibuquianos.
Nao lembro se ja falamos, aqui pelo in box ou por comentéarios em posts, alguma
vez sobre isso (pois as vezes me perco), entdo pelo sim pelo ndo, resolvi te enviar
esta mensagem para te fazer um convite. Que fique claro que és livre para aceitar

ou ndo. O convite que te fago ¢ para que me ajudes com minha pesquisa sobre os
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desigrejados, me concedendo uma entrevista virtual, aqui pelo in box do Facebook,
na qual me falaras sobre os desigrejados, dizendo das tuas impressdes, experiéncias,
ideias a respeito de como vivem a vida de fé e mantém a comunhdo, e outras coisas
sobre o assunto que julgares pertinentes. Caso aceites, preciso te deixar claro, desde
j4, algumas coisas. As informag¢des que me deres na entrevista poderao ser usados
para compor a parte escrita do trabalho. Porém, em hipdtese alguma, teu nome sera
revelado a alguém (nem mesmo ao professor que me orienta na pesquisa) € jamais
sera mencionado no trabalho escrito que nascerd a partir da pesquisa (caso eu use
algo que mencionares na entrevista, usarei um pseudonimo, o que garantira teu total
anonimato). Futuramente, depois que eu concluir o TCC e me formar, darei
continuidade as minhas pesquisas sobre os desigrejados e essa entrevista que me
concederes podera vir a ser usada naquelas pesquisas de entdo, mas nas mesmas
condicdes de anonimato que agora no TCC. Caso aceites me ajudar com a
entrevista, entenderei que compreendesses a explicacdo que ora faco e que me
autorizas a usar a entrevista em meu trabalho atual e futuros. Se lido tudo que te
falei, restarem duvidas, por favor, pode perguntar. Gostaria que me respondesses
dizendo se aceitas ou se ndo aceitas. No caso de nao aceitares, ndo precisa, se nao
quiser, dizer o motivo, mas peco que me respondas mesmo assim, dizendo que nao
aceitas para que eu nao fique na expectativa se teras lido esta minha mensagem ou
nao. Em aceitando, precisamos combinar quando fica melhor pra ti a gente fazer a
entrevista. Nao tem como eu te passar as perguntas e tu ir respondendo ¢ me
mandando, porque a dindmica de perguntar e responder na hora enseja a
possibilidade de surgirem novas perguntas ndo pré preparadas, o que torna a
entrevista mais rica. Entdo tem que ser feita assim em um horario que nao va te
atrapalhar. Fico no aguardo de tua resposta. Desde ja, no Senhor, te agradego. Pax e

bj.ﬂ

Esses 81 amigos feicibuquianos, apos receberem a mensagem padrdo, poderiam
seguir trés caminhos em relacdo a mesma: 1- 1€-la e respondé-la; 2- 1€-1a e ndo respondé-la;
3- ndo [é-la.

Dos 81 (17 mulheres e 64 homens) amigos que receberam a mensagem padrao, 69

(16 mulheres e 53 homens) a leram; sendo que desses, 31 (10 mulheres e 21 homens) a
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responderam e 38 (6 mulheres e 32 homens) ndo a responderam; enquanto 12 (1 mulher e
11 homens) ndo a leram.

Para aqueles 38 amigos que leram a mensagem padrdo mas ndo a responderam e
para aqueles 12 amigos que nao leram a mensagem padrao, enviei nova mensagem dizendo
que aguardava sua resposta.

Esses que receberam a nova mensagem poderiam seguir trés caminhos em relagdo a
mesma: 1- 1¢-la e respondé-la; 2- 1é-1a e ndo respondé-la; 3- nao 1€-la.

Dos 38 amigos que leram a mensagem padrao mas ndo a responderam e receberam
nova mensagem, 35 (6 mulheres e 29 homens) a leram; sendo que desses, 22 (5 mulheres e
17 homens) a responderam e 13 (1 mulher e 12 homens) ndo a responderam; enquanto 3
(todos homens) nao a leram.

Dos 12 amigos que ndo leram a mensagem padrao e receberam nova mensagem, 8
(1 mulher e 7 homens) a leram; sendo que desses, 4 (todos homens) a responderam e 4 (1
mulher e 3 homens) ndo a responderam; enquanto 4 (todos homens) nao a leram.

A fim de melhor lidar com as diferentes situagdes que foram se estabelecendo a
partir do envio da mensagem padrao e da nova mensagem, resolvi organizar os amigos em
diferentes grupos. A saber:

* Amostra: formada pelos 81 que receberam a mensagem padrao

* Grupo 1: formado pelos 31 que leram a mensagem padrao e a responderam

* Grupo 2: formado pelos 22 que leram a mensagem padrao mas nao a
responderam, receberam nova mensagem, a leram e responderam

* Grupo 3: formado pelos 4 que ndo leram a mensagem padrdo, receberam nova
mensagem, a leram e responderam

* Grupo 4: formado pelos 13 que leram a mensagem padrdo mas ndo a
responderam, receberam nova mensagem, a leram e ndo responderam

* Grupo 5: formado pelos 3 que leram a mensagem padrdo mas nao a responderam,
receberam nova mensagem e nao a leram

* Grupo 6: formado pelos 4 que ndo leram a mensagem padrdo, receberam nova
mensagem, a leram e ndo responderam

* Grupo 7: formado pelos 4 que ndo leram a mensagem padrdo, receberam nova
mensagem e ndo a leram

Da amostra formada pelos 81 amigos que receberam a mensagem padrdo, de plano,

24 (pertencentes aos grupos 4, 5, 6 e 7) foram descartados por ndo demonstrarem interesse
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em colaborar, visto ndo terem respondido nem a mensagem padrdo nem a nova mensagem
enviadas a eles.

Assim, tendo em vista que somente os amigos dos grupos 1, 2 e 3 responderam a
uma das duas mensagens, passei a ter entdo uma nova amostra, formada pelos 57 (15
mulheres e 42 homens) amigos pertencentes a esses trés grupos.

No grupo 1, com 31 amigos, 12 deram entrevista completa e 19 foram descartados
por diversos motivos:

* porque nunca foi evangélico, muito menos desigrejado (1)

* porque tinha problemas de acesso a internet, dependendo de outras pessoas para
acessar (1)

* porque respondeu a mensagem padrdo dizendo que ndo daria entrevista pois nao
tinha [muito conhecimento sobre o tema (1)] tempo [(1)], voltou ao sistema religioso
evangélico, ndo sendo mais desigrejado e por ter cancelado amizade (1)

* porque respondeu a mensagem se ainda tinha interesse dizendo que ndo tinha
tempo (4) e ndo era mais desigrejado, nem mais crente (1)

* porque nao deu importancia & mensagem se ainda tinha interesse, pois, ainda que
tenha dito ter, levou muito tempo para responder (1)

* porque nao deu importancia as mensagens enviadas (2) perguntando se daria
continuidade a entrevista (1)

* porque nao tive certeza se realmente leu alguma das mensagens (1)

* porque respondeu dizendo que ndo daria entrevista pois s6 poderia responder as
perguntas se as enviasse ¢ ele fosse respondendo (1)

* porque nao apareceu para entrevista na hora marcada, nem deu importancia a
mensagem enviada onde disse ter lhe aguardado (1)

* porque cancelou amizade (1)

* porque desativou sua conta no Facebook (1)

No grupo 2, com 22 amigos, 3 deram entrevista completa e 19 foram descartados
por diversos motivos:

* porque nunca foi evangélico, muito menos desigrejado (1)

* porque voltou ao sistema religioso evangélico, ndo sendo mais desigrejado e [por
ter problemas com a internet que usava (1)]; [por ndo ter dado importancia as mensagens

enviadas (1)]
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* porque respondeu a nova mensagem dizendo que ndo daria entrevista (1) pois
[ndo tinha tempo para falar sobre o assunto (1)]; [s6 poderia responder as perguntas se as
enviasse ¢ ele respondesse quando tivesse tempo (1)]; [voltou ao sistema religioso
evangélico, ndo sendo mais desigrejado e por ter cancelado amizade (1)]

* porque respondeu a mensagem se ainda tinha interesse dizendo que nao tinha (3)

* porque ndo deu importancia a mensagem se ainda tinha interesse, pois, ainda que
tenha dito ter, ndo indicou data e hora (1)

* porque nao deu importancia as mensagens enviadas (3)

* porque ndo apareceu para entrevista na hora marcada [(1)], nem deu importancia
a mensagem enviada onde disse ter lhe aguardado (2)

* porque cancelou amizade (2).

No grupo 3, com 4 amigos, 3 deram entrevista completa e 1 foi descartado porque
respondeu a nova mensagem dizendo que ndo daria entrevista pois nao era desigrejado e
sim membro de uma denominagao.

Em relacdo as entrevistas, s6 se pode pensa-las a partir de amigos que formavam os
grupos 1, 2 e 3, pois os amigos dos demais grupos nao responderam as mensagens
enviadas; e deve ser dito que acabaram por se configurar duas situagdes: 1- aqueles que
comegaram mas nao terminaram a entrevista; 2- aqueles que comecaram e terminaram a
entrevista.

Relacionando essas duas situagdes com os grupos oriundos da amostra, formados
por amigos que responderam a uma das duas mensagens, acabou se estabelecendo o
seguinte:

* dos que comecaram mas ndo terminaram a entrevista, 2 pertenciam ao grupo 1,
sendo ambos homens; 4 pertenciam ao grupo 2, sendo todos homens;

* dos que comegaram e terminaram a entrevista, 12 pertenciam ao grupo 1, sendo 5
mulheres e 7 homens; 3 pertenciam ao grupo 2, sendo 2 mulheres e 1 homem; 3
pertenciam ao grupo 3, sendo todos homens

Optei por adotar, para fins deste trabalho, somente as entrevistas que comegaram e
terminaram. Foi um total de 18 entrevistas, das quais, 7 dadas por mulheres e 11 dadas por
homens.

Assim, tomando cada um dos trés grupos oriundos da amostra, formados por
amigos que responderam a uma das duas mensagens, e relacionando-os com os dados

pessoais dos amigos que concederam as entrevistas (no tocante ao pertencimento dos trés
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grupos da amostra, sexo, idade, estado civil, se tem filhos, lugar onde mora, formagao
educacional e profissdo ou com o que trabalha [essas duas ultimas caracteristicas me
indicam a condi¢do socio-econdmica deles]), obtive os resultados que seguem. Antes,
porém de falar dos resultados, penso ser importante esclarecer que os nomes a seguir
relacionados tratam-se de pseudonimos que usei a fim de preservar o nome verdadeiro das
pessoas, conforme havia combinado com as mesmas por ocasido em que lhes solicitei me
concedessem a entrevista.

* Agar: entrevistada pertencente ao grupo 2; 21 anos; solteira; sem filhos; moradora
no estado do Amazonas; formagdo superior incompleta em andamento; autbnoma no ramo
comercial.

* Abrdo: entrevistado pertencente ao grupo 1; 29 anos; solteiro; sem filhos;
morador no México (pais); formagdo superior completa; funciondrio publico municipal.
Embora este estudo trate de desigrejados brasileiros e o interlocutor seja mexicano, ele
participa de publicagdes feitas em grupos de desigrejados brasileiros, € por essa razao o
mantive na amostra.

* Adao: entrevistado pertencente ao grupo 1; 30 anos; solteiro; sem filhos; morador
no estado do Rio de Janeiro; formagdo de ensino médio completo; gerente de loja
comercial.

* Davi: entrevistado pertencente ao grupo 3; 30 anos; casado; sem filhos; morador
no estado do Ceard; formacao superior completa e pos-graduagdo latu sensu (MBA);
representante comercial.

* Isaque: entrevistado pertencente ao grupo 1; 26 anos; solteiro; um filho; morador
no estado de Minas Gerais; formagdo de ensino médio completo; bombeiro hidraulico na
construcao civil, como empregado.

* Eva: entrevistada pertencente ao grupo 1; 20 anos; solteira; sem filhos; moradora
no estado de Pernambuco; formagdo de ensino médio completo; operadora de
telemarketing.

* Jaco: entrevistado pertencente ao grupo 1; 29 anos; casado; sem filhos; morador
no estado de Sao Paulo; formacdo superior completa (tecndlogo) e pds-graduagao latu
sensu (Especializagdo); servidor publico estadual.

* José: entrevistado pertencente ao grupo 1; 62 anos; casado; trés filhos; morador
no estado de S@o Paulo; formacdo superior completa; autdbnomo no ramo comercial (foi

pastor).
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* Lia: entrevistada pertencente ao grupo 1; 26 anos; casada; sem filhos; moradora
no estado do Rio de Janeiro; formagdo superior incompleta em andamento (em dois
cursos); agente comunitario de saude.

* Levi: entrevistado pertencente ao grupo 3; 28 anos; solteiro; sem filhos; morador
no estado do Rio de Janeiro; formagdo superior completa; oficial da marinha mercante.

* Lo: entrevistado pertencente ao grupo 2; 32 anos; solteiro; sem filhos; morador no
estado do Rio de Janeiro; formacdo de ensino médio técnico completo; pintor na
construgao civil.

* Maria: entrevistada pertencente ao grupo 2; 24 anos; solteira; sem filhos;
moradora no estado do Rio de Janeiro; formagdo superior completa (em dois cursos) e
mestrado em andamento; desempregada.

* Noé: entrevistado pertencente ao grupo 3; 35 anos; casado; dois filhos; morador
no estado de Minas Gerais; formagdo de ensino médio incompleto; servidor publico
municipal.

* Raquel: entrevistada pertencente ao grupo 1; 24 anos; solteira; sem filhos;
moradora no estado de Pernambuco; formagdo superior completa; micro empresaria no
ramo comercial.

* Sara: entrevistado pertencente ao grupo 1; 31 anos; divorciada; dois filhos;
moradora no estado do Amazonas; formagao superior completa; funcionaria publica
estadual.

* Pedro: entrevistado pertencente ao grupo 1; 27 anos; casado; sem filhos; morador
no estado de Minas Gerais; formacao superior incompleta em andamento (tecnélogo);
auxiliar administrativo em uma fundagao publica.

* Zaqueu: entrevistado pertencente ao grupo 1; 18 anos; solteiro; sem filhos;
morador no estado do Rio de Janeiro; formagdo de ensino médio completo; atendente de
loja comercial.

* Zila: entrevistada pertencente ao grupo 1; 46 anos; casada; dois filhos; moradora
no estado do Rio de Janeiro; formagdo de ensino fundamental completo; desempregada.

Ainda em relagdo as entrevistas, penso ser significativo mencionar que as mesmas
(embora minha pesquisa tenha comecado no ano de 2016 com as observagdes
participantes), por razdes de ordem pessoal do autor deste trabalho, s6 foram realizadas no

ano de 2017, perfazendo um total de 73 h. e 8 minutos, distribuidas da seguinte forma:
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*12/07 das 20:08 h. as 23:11 h. e 16/07 das 11:54 h. as 13:55 h. - entrevistada do
grupo 2 (5 h. e 4 minutos)

*12/07 das 23:12 h. as 02:00 h. de 13/07 e 13/07 das 22:06 h. as 00:33 h. de 14/07
- entrevistado do grupo 1 (5 h. e 15 minutos)

* 14/07 das 00:59 h. as 04:14 h. - entrevistado do grupo 1 (3 h. e 15 minutos)

* 15/07 das 17:00 h. as 20:43 h. - entrevistado do grupo 3 (3 h. ¢ 43 minutos)

* 18/07 das 20:02 h. as 01:01 h. de 19/07 - entrevistado do grupo 1 (4 h. e 59
minutos)

*19/07 das 19:57 h. as 23:15 h. - entrevistada do grupo 1 (3 h. e 18 minutos)

*20/07 das 19:57 h. as 23:29 h. - entrevistado do grupo 1 (3 h. e 32 minutos)

*22/07 das 19:00 h. as 23:20 h. - entrevistado do grupo 1 (4 h. e 20 minutos)

*23/07 das 09:31 h. as 13:48 h. - entrevistada do grupo 1 (4 h. e 17 minutos)

*16/10 das 17:58 h. as 21:26 h. - entrevistado do grupo 3 (3 h. e 28 minutos)

*17/10 das 13:51 h. as 18:17 h. - entrevistado do grupo 2 (4 h. e 26 minutos)

* 18/10 das 13:59 h. as 17:51 h. - entrevistada do grupo 2 (3 h. e 52 minutos)

* 21/10 das 20:05 h. as 01:25 h. de 22/10 - entrevistado do grupo 3 (5 h. e 20
minutos) foi a maior entrevista

*27/10 das 15:59 h. as 19:53 h. - entrevistada do grupo 1 (3 h. e 54 minutos)

* 27/10 das 21:11 h. as 00:19 h. de 28/10 - entrevistada do grupo 1 (3 h. e 8
minutos)

*29/10 das 09:55 h. as 14:45 h. - entrevistado do grupo 1 (4 h. e 50 minutos)

* 31/10 das 21:13 h. as 00:42 h. de 01/11 - entrevistado do grupo 1 (3 h. 29
minutos)

* 02/11 das 21:22 h. as 00:20 h. de 03/11 - entrevistada do grupo 1 (2 h. e 58

minutos) foi a menor entrevista

4.3. Consideracoes a partir das respostas

Como ja fiz referéncia, as diferentes respostas que me foram apresentadas ao longo
das entrevistas, somadas aos dados e consideragdes que retirei das minhas observacdes

participantes, bem como a compreensdo que tive do que li em livros, matérias em jornal,
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revistas, sitios de internet e blogs, acabaram por contribuir para todo esse arrazoado que
venho apresentando ser meu entendimento sobre os desigrejados. Nesse momento em que
caminho para o final deste capitulo em que falo da minha pesquisa etnografica virtual,
penso ser importante ndo deixar de destacar alguns pontos que, a partir dela, me chamaram
bastante a atencdo e que bem podem demonstrar algo relevante no tocante ao mundo dos
desigrejados.

Da minha nova (segunda) amostra, formada pelos 57 amigos pertencentes aos trés
grupos dos que responderam a uma das duas mensagens que enviei, ocorreu o descarte de
39 pessoas, por diversos motivos, o que me levou a nao poder realizar entrevista com elas.

Quatro respostas que me foram dadas por essas pessoas chamaram minha atengao
pela razdo que elas apresentaram para ndo me conceder a entrevista: elas disseram que
voltaram ao sistema religioso evangélico, ndo sendo mais desigrejados. Essas respostas me
levaram a pensar que parece ser bem possivel que o desigrejamento ndo seja, para todos os
que deixam suas denominagdes, algo irreversivel, constituindo-se tdo somente em uma
condicao passageira na vida do fiel, que por diferentes motivos (talvez dentre eles os
apresentados no capitulo 3 deste trabalho) abandona a vida denominacional, mas acaba
para ela voltando em algum momento.

Outras trés respostas que pessoas dessas com as quais ndo pude fazer entrevista me
deram também me deixaram pensativo.

Uma delas dizia que a pessoa nao era desigrejado e sim membro de uma
denominagdo. Fiquei procurando entender o que teria levado essa pessoa a marcar no post
como sendo desigrejado. Teria sido porque um dia chegou a ser desigrejado, mas depois
retornou para a denominacdo (entdo se somaria as quatro mencionadas acima), € nao
desejava que isso viesse ao conhecimento dos outros, ou seria porque nao tinha entendido
o post e marcou inadivertidamente como sendo desigrejado?

Outra resposta mencionava que a pessoa ndo era mais desigrejado, nem mais crente.
Isso me chamou a ateng@o para o fato de que, como disse no capitulo anterior, alguns que
se desigrejaram podem ter tomado essa atitude de uma maneira intempestiva, motivados
mais pela dor das feridas ainda abertas devido a experiéncias traumatizantes vividas dentro
das denominagdes, do que propriamente convicgdo referentes a questdes relacionadas a
entendimento de preceitos biblicos e/ou questdes eclesidsticas, e que por fim acabaram

levando-as a entrar numa espiral de tal monta que redundou no abandono da vida de fé.
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A terceira resposta afirmava que a pessoa nunca fora evangélico, muito menos
desigrejado. Ao que fiquei a indagar-me, afinal de contas, o que teria levado ela a marcar
no post a resposta que a identificava como um desigrejado.

Essas trés situagdes me trouxeram uma certeza que reforca meu entendimento
acerca da importancia deste meu trabalho: a de que para alguns (talvez muitos, se
considerarmos o enorme contingente de igrejados e desigrejados) ainda ndo estd
suficientemente claro o que seja ser um desigrejado, nem que motivos devam (se ¢ que
devem) levar uma pessoa a abandonar sua denominagao.

Nao poderia encerrar este capitulo sem deixar de trazer uma média das respostas
dos meus entrevistados aos dois ltimos blocos de perguntas que lhes fiz. E importante
esclarecer que neste momento faco referéncia a essas respostas tdo somente para nao
parecer que apenas apresentei as perguntas feitas mas ndo toquei nas respostas dadas, posto
que o conhecimento obtido a partir das mesmas encontra-se diluido por todo este trabalho,
somado ao resultado das diversas leituras e das observacdes participantes nos grupos de
desigrejados que fiz na rede social.

No tocante as perguntas relacionadas ao entendimento sobre os desigrejados,
pareceu-me que existe um bom desconhecimento acerca da forma como outros
desigrejados exercitam sua fé, pois quase ninguém sabia ao certo se havia reunides ou nao
de desigrejados, tendendo a achar que havia, mas sem saber dizer como e onde essas
ocorreriam. Alguns chegaram a afirmar que os desigrejados, de modo geral, experienciam
a vida de fé mais com sua familia ou mesmo sozinhos, valendo-se principalmente do uso
da internet.

No que diz respeito ao relacionamento dos desigrejados com os igrejados e com
outros desigrejados, a maior parte dos meus interlocutores entende que as relagdes sdo
normais com ambos, ficando apenas na fala de uns poucos a afirmagdo de que percebem
que com alguns igrejados a relacdo por vezes se torna dificultosa devido ao fato de que
esses ndo aceitam a nova postura de seus irmaos de fé, que inclusive por muitos sdo
considerados como tendo abandonado a mesma.

Para a maior parte dos meus entrevistados, os desigrejados sdo oriundos
principalmente das denominag¢des neopentecostais, e isso ocorre devido as decepgdes que
essas pessoas tiveram com a pratica desse setor evangélico no que diz respeito as
pregacdes com distor¢des/forgagdes biblicas e énfase na arrecadacdo do dinheiro dos fiéis;

porém fizeram a ressalva de que os desigrejados também podem vir de outros segmentos
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do meio evangélico. Pude notar que esse entendimento se prende a uma visdo que meus
interlocutores tém tdo somente do universo desigrejado brasileiro, posto que quase a
totalidade deles ndo soube dizer algo sobre a existéncia de desigrejados em outros lugares
do planeta.

Respondendo a ultima pergunta do bloco que tratava do entendimento sobre os
desigrejados, meus interlocutores se dividiram mais ou menos proporcionalmente entre
dizer que ndo sabiam responder, ou que ndo existe divisdo entre os desigrejados, ou que
existe esse fracionamento entre os mesmos, em funcao de que ainda carregam um pouco da
maneira de pensar do meio de onde sairam, que € costumeiramente um ambiente cheio
dessas divisoes.

Ja no que diz respeito as perguntas relacionadas a ser pessoalmente um desigrejado,
notei que meus entrevistados sentiram-se mais a vontade em responder. Penso que em
razdo de que ndo estavam mais falando sobre outros e de que o exercicio de falar sobre sua
nova postura frente a vida de fé servia como um reafirmar de suas convicg¢des sobre a
atitude tomada.

Ao tratarem de como exercitam a vida de fé, contaram levar uma vida comum, na
tentativa de obediéncia aos principios biblicos, sem a subordinagdao a alguém que lhes
ditava o que deveria ser feito, nutrindo um sentimento de liberdade; o que mostrava,
subentendido, algumas das razdes que os levaram a abandonar o sistema religioso
evangélico e a se assumir como desigrejado. Para boa parte essa atitude de rompimento foi
um processo doloroso devido aos lagos de amizade existentes com as pessoas da
denominagdo a que pertenciam e, em alguns casos, a pressao exercida pelos familiares em
funcdo da decisdo de abandonar aquela vida costumeira, que se manifestava/manifesta na
insisténcia da necessidade de que precisam e devem retornar ao seio denominacional. Mas
todos eles foram unanimes em dizer que procuram manter uma boa relagdo com seus
irmaos de fé, seja com os que como eles deixaram o sistema religioso evangélico, seja com
0s que permanecem por la, sendo que em alguns casos, admitem, com esses Ultimos
ocorrem algumas situagdes por vezes delicadas.

Quando indaguei-lhes sobre o que para eles ¢ ser desigrejado, todos concordaram
que ndo tem nada demais nisso, que trata-se tdo somente de buscar ser livre das amarras
humanas criadas pelas denominacdes e procurar viver a vida de fé conforme esta

estabelecido nos principios biblicos.
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J& no tocante a acreditar que ser desigrejado possa contribuir para a construgdo de
uma nova cultura religiosa cristd, houve uma divisdo de opinides, com alguns ndo
entendendo o que seria uma cultura religiosa cristd, outros dizendo que ndo acreditam que
essa construgdo ocorreria. Houve ainda aqueles que pensam que sim possa vir a acontecer
isso, uma vez que para esses o desigrejado ndo € mais um evangélico e que sua saida do
sistema religioso evangélico conduz o sujeito a constituir um outro tipo de cristdo, que por
sua vez poderd ensejar o surgimento de uma nova cultura religiosa crista.

Em resposta a minha solicitagdo de que relatassem alguma situacao, historia, algo
que tenha ocorrido com eles antes de virar desigrejado, na transi¢do de igrejado para
desigrejado, ou ja como desigrejado, que considerassem relevante, eles praticamente
repetiram o que foram falando sobre suas experi€ncias ao longo de suas vidas de fé, dentro
e fora da denominagdo, que por se tratar de algo de cunho muito pessoal deixo de aqui
abordar, porém nao deixando de delas ter langcado mao ao longo da elaboracdao deste

trabalho, diluindo informes desses relatos de maneira ndo identificavel.
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CONSIDERACOES FINAIS

Comeco estes termos finais do meu trabalho fazendo referéncia a algo com certeza
verdadeiro e que se reveste de extrema importancia pessoal para mim. Refiro-me ao fato de
que o realizar esta pesquisa para fins de elaborar este texto (e a propria elaboragio do texto
em si) constituiu-se num grande desafio e, a0 mesmo tempo, numa oportunidade de
aprendizado prazeroso.

A medida que me aprofundava nas leituras de livros, matérias de jornal, revistas,
sitios de internet, blogs, participava das conversas nos grupos de desigrejados do Facebook
e entrevistava meus interlocutores via in box da rede social, eu aprendia ndo apenas sobre
os desigrejados em si, mas também a fazer uma pesquisa de cunho etnografico.

E claro que no penso ter aprendido tudo e que este trabalho néo apresente lacunas.
E possivel que elas existam. Esta foi minha primeira experiéncia com este tipo de pesquisa.
E mais, minha primeira vez lidando com uma pesquisa virtual que envolve pessoas. Na
verdade, quando comecei a faculdade, nem sabia da possibilidade de se realizar uma
pesquisa etnografica de forma virtual. S6 tomei conhecimento que era possivel gracas a um
professor que tive na cadeira de Antropologia da Religido (a quem rendo minhas
homenagens), e isso se tornou decisivo para a concretizagao de toda essa pesquisa sobre 0s
desigrejados, porque de outra maneira nao seria possivel realizd-la posto que o local
primeiro para encontra-los nao ¢ outro sendo o mundo virtual.

Chego a este momento final do meu trabalho, pleno de realizagdo e motivado a dar
continuidade as pesquisas com esse grupo de cristdos que entendo tenha-se ainda muito
sobre o qual falar, aprender e, quem sabe, colaborar de alguma maneira. Esta pesquisa foi
SO 0 comego.

O contato com as leituras e as interagdes com os desigrejados em si me propiciaram
elaborar todo o arrazoado que apresentei desde a introdugdo desta monografia até o ltimo
capitulo. Penso que seja 0 momento de tratar de algumas ideias que todo esse convivio fez
florescer em mim em relagdo aos desigrejados, as quais penso ser minha contribui¢do
derradeira em relacdo a este trabalho e, talvez, trampolim para futuras pesquisas e

elaboragdo de textos.
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O primeiro ponto que quero abordar tem relagdo com o fato de porque, em minha
opinido, alguns tiveram a impressao de que os desigrejados aparecem no censo de 2010 de
forma tao expressiva.

Apos a divulgacdo dos dados do censo de 2010, houve um tremendo entusiasmo
entre os desigrejados, pois entenderam serem eles a totalidade dos evangélicos ndo
determinados apresentados naquele levantamento censitario. Ocorre que esse entusiasmo,
aparentemente, deveu-se em razdo de uma andlise precipitada dos nimeros trazidos pelo
IBGE, sem o devido conhecimento da metodologia empregada e os problemas dela
decorrentes. Esse desconhecimento parece ficar patente tanto ao se observar que esses
entusiastas ndo levaram em conta a possibilidade de que os desigrejados pudessem também
estar entre os sem religido (como advogo neste trabalho), quanto ao considerarem que além
dos desigrejados estarem apenas entre os evangélicos ndo determinados, eles unicamente
fossem todo aquele contingente de pessoas recenseadas.

Esse entusiasmo tornou-se muito forte e espalhou-se pais a fora mediante o uso de
recursos tecnoldgicos de comunicagdo instantanea e¢ de enorme capilaridade (redes
sociais), provocando uma reacao explosiva ao juntar pessoas com baixo grau educacional,
o oportunismo de alguns contra e a favor da ideia de deixar de congregar, e crentes
superficiais sem muito ardor de viver junto de outros ainda que da mesma fé (evangélicos
menos afeitos a estruturas burocraticas e que limitam sua frequéncia aos templos,
preferindo as vezes as paroquias virtuais, conforme nos ensina Giumbelli (2013)).

Pensando em virmos a ter uma informacdo mais correspondente a realidade a
respeito do nimero de desigrejados no pais, apresento uma sugestao de inser¢cao no banco
de dados do programa do censo (quando ele finalmente ocorrer) de uma nova opg¢ao para
que o recenseado possa indicar como resposta que ele ¢ um desigrejado, e isso seja
registrado. Entendo que isso possibilitaria que esse grupo de cristdos ndo aparecesse mais
diluido entre os sem religido e/ou os evangélicos ndo determinados, ou caso ainda viessem
a aparecer seria de uma maneira possivelmente bem menor que no censo atual, pois
haveria a possibilidade de autodeclaracao como desigrejado.

A exemplo de Mafra e outros autores mencionados ao longo do trabalho sugerindo
mais uma pergunta para constar no proximo censo, entendo que eu também possa fazer
uma sugestao (além das que eles mencionaram) para constar no futuro censo.

Esses autores foram undnimes em dizer que se faz necessario no proximo censo a

existéncia de uma outra pergunta sobre religido, que complemente a ja existente, de
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maneira que se possa ver indicada alguma denominagdo de pertenga do respondente e com
isso ndo venha a ocorrer uma sobreposi¢do das categorias que leva a que se tenha
interpretagdes distintas e por vezes conflitantes por parte dos estudiosos.

Para mim isso faz todo sentido e entendo que a preseng¢a de uma outra pergunta
além de possibilitar ver a indica¢do de alguma denominagdo ao qual o recenseado pertenca,
poderia permitir também se identificar os que de fato sdo desigrejados. Creio que tudo
dependeria das perguntas feitas e das opcdes de respostas constantes no questionario.

Hoje, por certo, o nimero de desigrejados ja € bem superior aquele dos tempos do
censo de 2010, mas ¢ dificil precisar um numero nacional de desigrejados, pois ndo had uma
pesquisa especifica que os tenha contado pais afora. Os dados que se utiliza ainda sdo os
do ultimo censo, no que diz respeito as religides. Embora esses dados tenham servido para
chamar a atengdo para o fendmeno, pairam duvidas quanto a se eles realmente refletem a
quantidade de desigrejados brasileiros. Isso ocorre porque os desigrejados, com esse nome,
se acham ausentes no censo, o que leva a uma certa falta de garantia que pode acabar
levando a equivocadas interpretagdes.

Essa minha sugestdo ndo visa substituir a sugestdo dos autores acerca de outra
pergunta complementar, com a qual concordo plenamente, mas tem a intengao tdo somente
de ampliar a possibilidade de se encontrar nos dados do proximo censo, quem sabe de uma
maneira mais direta, a presenga dos desigrejados.

O objetivo maior deste trabalho foi o de procurar trazer ao conhecimento de todos
que com ele tiverem contato que existe um grupo de cristdos, os desigrejados, que se
propdem a continuar vivendo sua vida de fé e comunhdo fora das denominagdes. Nao
bastasse (penso) ter conseguido contemplar esse objetivo, o curso da pesquisa me levou a
"tropecar" em algo que ndo estava inicialmente nos meus planos, que foi o de vir a
encontrar algo que, até onde pude apurar, nenhum outro estudioso das questdes do censo
concernentes a0 mundo religioso salientou, qual seja o fato de que ndo ¢ de todo
descartavel a possibilidade de ver esses desigrejados inseridos ndo apenas na categoria dos
evangélicos ndo determinados, mas também na categoria dos sem religido, embora, talvez,
em menor quantidade que naquela.

Outra contribuicdo que busco trazer reveste-se de certa controvérsia. Quando das
entrevistas que realizei, uma das perguntas que fiz era se na opinido do entrevistado o
desigrejado deve ser ainda considerado evangélico ou se ao sair do sistema religioso

evangélico ele passa a constituir um outro tipo de cristdo (ndo mais evangélico). Dentre
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meus interlocutores, houve quem respondeu que o desigrejado ndo ¢ mais um evangélico e
que sua saida do sistema religioso evangélico conduziria o sujeito a constituir um outro
tipo de cristdo, que por sua vez poderia ensejar o surgimento de uma nova cultura religiosa
cristd. Concordo plenamente com eles. Mas devo admitir que ndo ha unanimidade (talvez
nem uma maioria) quanto a isso.

Muitos desigrejados ainda se consideram evangélicos e ao longo de todo este
trabalho assumi esse entendimento, tendo em vista que, pelo que pude depreender dos
comentarios em minhas interagdes nos grupos de desigrejados no Facebook, bem como de
algumas falas das pessoas que me concederam as entrevistas, essa postura parece ser
majoritaria em relagcdo a esse aspecto da identidade desigrejada.

Porém, penso que, neste momento em que busco apresentar alguns posicionamentos
pessoais sobre os desigrejados, possa levantar um questionamento que tenho enquanto
desigrejado que sou e a partir do que pude observar ao longo da pesquisa. Serd que um
desigrejado pode mesmo ser considerado evangélico, ou ele ja ndo € mais um evangélico a
partir do momento que se assume como desigrejado? Para tentar me fazer entender,
procuro estabelecer uma relagao entre catolico/evangélico e evangélico/desigrejado.

Quando pensamos que catdlicos e evangélicos sdo cristaos e que entre eles existem
convergéncias, hd de se pensar, também, que existem divergéncias profundas, que acabam
por fazer-nos entender que ndo se tratam de uma mesma categoria cristd; ainda que se
possa pensar historicamente que os evangélicos surgiram dentre os catolicos. Embora
catolicos e evangélicos tenham pontos em comum, eles ndo pertencem ao mesmo
segmento religioso, ou seja, nao da pra se dizer, em se tratando de questdes religiosas, que
catolicos e evangélicos sejam a mesma coisa.

Agora analisemos a questdo evangélico/desigrejado.

Quando pensamos que evangélicos e desigrejados sdo cristdos e que entre eles
existem convergéncias, ha de se pensar, também, que existem divergéncias profundas, que
podem acabar por fazer-nos entender que ndo se tratam de uma mesma categoria crista;
ainda que se saiba que os desigrejados surgiram dentre os evangélicos. Num olhar ndo tdo
acurado em relacdo aos desigrejados, se pode pensar que os mesmos continuam a ser
evangélicos, posto que guardam com esses muitos pontos de concordancia e praticas. Mas
os desigrejados tecem varias criticas ao que vivenciaram dentro das denominagdes, a ponto
de dizerem que deixaram o sistema religioso evangélico. Dai, no meu entender e na

compreensdo de alguns outros desigrejados, ndo fazer sentido continuarem a ser contados
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entre aqueles do meio ao qual alegam ter se retirado, ou seja, eles ndo pertencem mais ao
mesmo segmento religioso; logo, ndo dé pra se dizer, em se tratando de questdes religiosas,
que evangglicos e desigrejados sejam a mesma coisa.

Isso posto, entendo ficar claro que da mesma forma que ndo ha porque se duvidar
de que catolicos e evangélicos ndo s3o a mesma coisa, muito embora esses apresentem
pontos em comum com aqueles, também nao ha porque se duvidar de que evangélicos e
desigrejados ndo sdo a mesma coisa, muito embora esses apresentem pontos em comum
com aqueles. Como no caso catolicos/evangélicos, nesse dos evangélicos/desigrejados,
todos os pontos, em comum ou ndo, sdo importantes para o entendimento a cerca desse
novo segmento cristdo, pois todos eles sdo participes da construgdo da identidade religiosa
dos mesmos.

Assim, levanto a questdo de que os desigrejados, embora do ponto de vista
antropoldgico sejam religiosos € do ponto de vista religioso sejam cristaos, ndo sdo mais
evangélicos, considerando-se que ndo o sdo justamente porque propdem uma forma de
praticar a fé crista diferente da praticada pelos evangélicos.

Tendo ciéncia de que essa ideia de que evangélicos e desigrejados nao sdo a mesma
coisa ¢ passivel de controvérsia, posto que aqueles que entendem os desigrejados como
evangélicos o fazem a partir de uma perspectiva dada como certa, alicercada em tudo o que
se vem construindo sobre o que seja ser evangélico, pois assim foram ensinados e/ou
desenvolveram seus estudos, ndo quero passar a ideia de que eu esteja absolutamente certo
ao dizer que eles ndo s@o a mesma coisa, mas tdo somente deixar, ao fim deste trabalho,
algo para se pensar.

Mas se digo que os desigrejados ndo sdo mais evangélicos, embora admita uma boa
proximidade entre eles, o que afinal eu digo serem os desigrejados, nesse universo cristao?

Se aderirmos ao entendimento de que o desigrejado ndo pode mais ser considerado
evangélico, pelas razdes ja esbogadas, e tendo em vista a controvérsia entre os proprios
desigrejados a respeito do uso dessa palavra para designar o que eles sejam, em termos de
nomenclatura identitaria, posso sugerir uma expressao alternativa ao termo desigrejado que
flerta com o termo evangélico ao chamar o desigrejado de pos-evangélico.

Adoto essa expressdo pds-evangélico em sintonia com a proposta pds-modernizante
do mundo liquido de Bauman (2007), para poder, ao mesmo tempo, vincular o desigrejado

ao mundo evangélico do qual ele saiu (tdo somente para mostrar sua origem) e esclarecer
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que ele vive um momento de ruptura com esse mundo de onde ¢ egresso (mediante o uso
do pos).

Quando digo que o desigrejado ¢ um pos-evangélico, estou dizendo que ele tem a
possibilidade de superar essa questdo de pertencimento a toda uma construcao historico-
cultural do mundo evangélico e de 14 pretender se separar a fim de construir uma nova
realidade que, embora carregue alguns pontos de contato com o passado de onde saiu, tem
por mote principal de sua nova postura o rompimento com o modus operandi daquele
tempo e lugar. Reforco aqui a ideia de que o desigrejado pode ndo ser um novo tipo de
evangélico, apenas mais independente € com menor fidelidade denominacional, mas sim
um novo tipo de cristdo (na verdade uma tentativa de voltar a ser aquele velho cristdao dos
tempos biblicos), que eu tomo a liberdade de chamar de pos-evangélico.

Talvez, como no caso em que digo que o desigrejado ndo seja mais evangélico, essa
minha colocacdo do termo pds-evangélico para designar o desigrejado, também suscite
controvérsias. Sem problemas. Penso que aqui e agora seja a oportunidade que tenho, neste
trabalho, de trazer minhas contribuigdes pessoais, nao para tentar impo-las, mas no sentido
de levar a reflexdes.

Neste momento em que encerro o presente trabalho, penso ser importante deixar
consignado que a intencdo ao longo do mesmo nunca foi a de tentar exaurir o tema
desigrejados, antes pelo contrario; o que procurei foi trazer um conhecimento sobre algo,
provavelmente, novo para alguns, de modo que ao tomar contato com ele, as pessoas
sintam-se motivadas a querer saber ainda mais sobre 0 mesmo e possam, quem sabe, elas
mesmas tornarem-se construtoras de novos conhecimentos sobre ele, através de futuras

pesquisas.
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