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Minha vo6 se chama Lidia. A minha irma se chama Lidiana e eu
sou a Liliana. A histéria dos nossos nomes vem do radical LI-
da nossa avo Lidia. A minha avo é da Silva, assim como meu
pai, minha irma, e uma penca de brasileiros que ndo sdo
necessariamente minha familia. A minha v6 Lidia da Silva ¢ a
pessoa mais velha da minha familia. Ela tem 91 anos. Eu sou a
neta mais nova dela. Minha avo guarda consigo preciosas
historias, de um bocado de coisas que ela ja viveu nesse quase
um século. Ela ¢ a ancia da minha familia, e se existe algo a ser

reverenciado ¢ a sabedoria dos que vieram antes de nds. Por

isso dedico este trabalho a minha avd — Lidia da Silva.
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APRESENTACAO

Este trabalho de conclusdo de curso ¢ parte de um processo de aprendizado, onde o
encontro entre as experiéncias e as palavras entrelagam minha escrita como encerramento de
um percurso, ao findar o curso de Psicologia. E uma escrita na qual compartilho minha
vivéncia de mobilidade académica no México — onde vivi durante um ano (agosto de 2017 a
julho de 2018) — tendo como objetivo a aproximacdo com a tematica que envolve a
populacdo afromexicana. Eu me aproximo deste tema a partir de perguntas em torno da
identidade que constitui negras e negros naquele pais, buscando compreender que arranjos
subjetivos sdo possiveis de existir no contexto mexicano, que historias emergem sobre a
presenca negra no pais, € que narrativa eu, como viajante, poderia trazer para relatar o meu
trajeto pelo México em busca desses afromexicanos.

Estruturei o presente trabalho a partir de meu didrio de viajante, trazendo alguns
trechos escritos ao longo da viagem, que considerei importantes de compartilhar, bem como
alguns escritos atuais de questdes que foram amadurecendo do ponto de vista analitico e
conceitual. Entendo que tal experiéncia foi muito particular para mim, sendo intensa em
descobertas, e a proposta desse estilo de escrita me permitiu uma linguagem em primeira
pessoa, com impressdes e particularidades muito subjetivas, através de um recurso que esteve
presente comigo nos melhores e piores momentos da viagem: o meu diario.

O diédrio de campo como ferramenta de produgdo de conhecimento ndo ¢ uma
novidade. Trata-se de uma antiga forma de retratar a experiéncia a partir da andlise de
implicagdo do viajante com aquilo que observa. Escolhi o didrio como método para narrar
essa histéria de encontro com os afromexicanos, pois penso que, como forma de comunicar
uma experiéncia particular, como o intercambio, € uma tematica tao coletiva, como a racial,
ele tem grande poténcia na medida em que permite conectar os atravessamentos historicos e
pessoais de um viajante em uma linguagem convidativa para aqueles que acompanham a
narrativa partilharem o percurso.

Dessa forma, vou compartilhando ao longo dos capitulos minha chegada, os caminhos
que percorri, tragando um mapa pelos territérios, os efeitos da viagem em mim, e, por fim,
algumas cartas que pensei terem sentido de serem enderecadas aos afromexicanos bem como
a autores e autoras que agregaram sentido a experiéncia descrita. Além da escrita, apresento
algumas fotos que fiz ao longo da viagem, que compdem a narrativa das historias que
exponho. Para preservar a identidade das pessoas que conheci e que se disponibilizaram a

serem fotografadas, decidi ndo apresentar fotos de pessoas, mas sim dos locais que percorri.



Exceto quando trago uma foto que foi tirada durante uma apresentagdo musical de rua. Optei
por trazer as referéncias bibliograficas utilizadas em notas de rodapé, pois, no processo de
escrita, senti que as citagdes usuais, ao longo do texto, prejudicavam a fluidez da escrita e a
proposta narrativa que decidi adotar.

Enquanto mulher negra e, logo em breve, psicéloga, percebo nesse processo de escrita
a poténcia do meu lugar de fala em situar este saber produzido fora do ldégica do
epistemicidio — que deslegitima produgdes negras— ao corroborar para o fim do
silenciamento de minha voz, assim como de tantas outras vozes negras no espago académico.
Este ¢ um trabalho, portanto, que se soma aos esfor¢os de romper com um modo hegemdnico
de fazer ciéncia, lancando luz & minha vivéncia e sobre um grupo historicamente
invisibilizado no México, os afromexicanos.

Nessa logica, busquei como referéncia metodologica a escritora brasileira Conceigdo
Evaristo e seu conceito de escrevivéncia' onde encontrei uma poderosa ferramenta de
escrever e viver ao olhar para meus semelhantes. Tal conceito cunhado pela autora diz
respeito a uma escrita que ¢, a uma sé vez, coletiva e localizada no corpo e experiéncias das
mulheres negras. Uma maneira de dar vazdo a voz narrativa de histdrias sobre algo de fora,
a0 mesmo tempo em que incorpora as proprias vivéncias da narradora. Uma voz que se
propde a extrapolar um sujeito singular, e falar de/por um nos, mulheres negras.

Escreviver significa, nesse sentido, contar historias absolutamente particulares,
historias intimas, que marcam possibilidades de modos de existir, € que sdo também historias
muito coletivas. Assim sendo, a escrevivéncia ¢ uma ferramenta metodologica para a
produg¢do de conhecimento, como resisténcia e provocacdo a uma producdo cientifica
hegemonica, marcadamente branca e eurocéntrica, como um sinal da virada epistémica de
ética engajada a militAncia nos escritos e movimentos politicos de mulheres negras®.

Algumas leituras que fiz ao longo deste ano atipico de 2020 também colaboraram
para que eu optasse por esse estilo de escrita, a0 me fazerem enxergar a possibilidade de
narrar a minha experiéncia em um estilo literario, de modo que tivesse a ver com meu jeito de
escrever, sentir ¢ viver aquilo que construo através das palavras. Nessas leituras potentes,
autoras negras como Conceicdo Evaristo, Grada Kilomba e Lélia Gonzalez se destacam,
evidenciando em meu fazer psi e pesquisadora que nos negras € negros necessitamos cada

vez mais narrar nossas proprias historias, nos posicionando enquanto protagonistas de nossas

! Conceicdo Evaristo, Becos da Memoria. Editora Pallas, 2019.
2 Lissandra Vieira; Paula Sandrine Machado. "Escrevivéncias" como ferramenta metodoldgica na produgio de
conhecimento em Psicologia Social. Revista Psicologia Politica, Sdo Paulo, v. 17, n. 39, p. 203-219, ago. 2017.
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vidas, em contraponto a condi¢do que o racismo e colonialismo quer nos langar: aquela em
que somos destituidos desse poder narrativo, do poder de determinar nossas realidades.

Em um pais de dimensdes continentais, ndo seriam as desigualdades pequenas, ainda
mais para quem ¢ jovem negra(o) e pobre. O racismo e o colonialismo, que, no decorrer de
séculos, cercearam as oportunidades de pleno desenvolvimento da vida, dos desejos, de
cidadania da populagdo negra, sdo obstaculos que, em minha concepcdo, podem ser
enfrentados através de um caminho potente como a educacdo. Os percursos que trilhei através
da educagdo foram aqueles que proporcionaram o fortalecimento de minha autonomia, da
minha emancipagdo, do meu crescimento pessoal e de multiplas descobertas. Esse foi o
caminho que eu encontrei para chegar até aqui e que compde a escrita deste TCC.

O trabalho esta estruturado da seguinte maneira:

No capitulo 1, apresento o programa que oportunizou minha experiéncia de
internacionalizagdo, bem como alguns dados iniciais sobre os afromexicanos no periodo em
que estava me aproximando da tematica. Apresento, ainda, algumas autoras que inspiraram o
presente trabalho através de algumas consideragdes conceituais.

No capitulo 2, apresento consideragdes sobre o deslocamento até o México e de que
forma a experiéncia suscitou conexodes com a escrita do trabalho.

Nos capitulos 3 e 4, apresento meu diario de viagem relativo ao periodo em que estive
realizando trabalho de campo no porto de Veracruz e na comunidade de Yanga, onde situo
alguns aspectos do processo de invisibilizagdo do povo negro, falando da dindmica percebida
entre auséncias e presengas.

No capitulo 5, compartilho meu diario de campo sobre a Costa Chica de Guerrero e
Oaxaca, apresentando alguns aspectos sobre as expressdes culturais regionais e as lutas
sociais travadas por afromexicanos através de organizagdes comunitarias. E, por fim, no
capitulo 6, apresento as cartas que enderecei aos afromexicanos, as autoras Lélia Gonzalez,
Conceicao Evaristo e Grada Kilomba, que foram minhas principais referéncias tedricas na
construgdo do trabalho. Despeco-me, finalmente, com uma carta ao saudoso Abdias
Nascimento, onde trago algumas palavras sobre o programa que leva seu nome, tragando
minhas consideragdes finais deste trabalho que se funda na experiéncia de mobilidade que
vivenciei enquanto estudante negra.

Cabe, ainda, elucidar que as cartas estardo ao final do trabalho na versdo PDF. No
entanto, na versdo impressa, estardo anexadas separadamente, podendo ser acessadas a

qualquer momento da leitura do TCC e em qualquer ordem.
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1. PROGRAMA ABDIAS NASCIMENTO E AS CONEXOES QUE ME
LEVARAM ATE O MEXICO

Em agosto de 2017, tive a grande honra e satisfagdo de participar do Programa de
Desenvolvimento Académico — que leva o nome do grande intelectual e militante do povo
negro, Abdias Nascimento — para realizar um periodo de estudos no exterior. O Programa de
Desenvolvimento Académico Abdias Nascimento (CAPES/SECADI), iniciado em 2013,
teve por objetivo oportunizar a internacionalizacdo de estudantes autodeclarados pretos,
pardos e indigenas em instituicdes de ensino superior no exterior, a fim de fomentar
produgdes epistemologicas afrodescendentes e amerindias, impulsionando o desenvolvimento
académico e pessoal de estudantes, bem como o fortalecimento da internacionalizagdo em
programas de pesquisa na pos-graduacdo, através da experiéncia de ser uma/um
pesquisadora/or.

O referido edital foi um passo importante no sentido de refletir sobre a experiéncia
desses estudantes no espaco académico, para além do ingresso em uma IES, no que se refere
ao desenvolvimento de habilidades e expansao de possibilidades de existir e de fazer ciéncia.
Entretanto, ele ndo segue mais vigente, sendo uma perda muito grande em relacdo a
oportunizar tal experiéncia para que mais estudantes pudessem vivenciar esse processo de
carater transformador no ambito do ensino e da pesquisa.

E importante mencionar o quio imprescindivel ¢é a existéncia de editais de mobilidade
académica sensiveis e comprometidos as particularidades de estudantes negros e indigenas
que ingressam no ensino superior, porque esses nao usufruem das mesmas vantagens que
estudantes brancos e de classes econdmicas dominantes possuem, sendo a fluéncia em uma
lingua estrangeira uma delas. Tal vantagem tem efeitos, por exemplo, em editais que
requerem proficiéncia em um idioma (antes mesmo que esse estudante possa ter contato com
outra cultura), exigéncia que acaba tornando o processo excludente para estudantes negros,
indigenas e pobres, ao invés de serem oportunidades de desenvolvimento.

No meu caso, que nao falava espanhol, a experiéncia do intercAmbio com bolsa foi a
oportunidade de construir essa fluéncia linguistica, retornando, um ano depois, falando,
lendo, compreendendo e escrevendo o espanhol. Algo que ndo seria possivel dentro dos
parametros dos demais editais que a universidade ofertava, ja que exigiam, de saida, um certo
dominio ou familiaridade com o idioma.

A partir do convénio entre a Universidade Federal do Rio Grande do Sul

(UFRGS/Brasil) e o Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social
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(CIESAS/México), ingressei, portanto, através do projeto “Dialogos interculturais:
Patrimonios epistemoldgicos amerindios e afrodescendentes”, sob coordenagdo do professor
convidado Dr. Sergio Baptista da Silva (Departamento de Antropologia-UFRGS), na
experiéncia de graduagdo sanduiche. O projeto esteve situado no campo da antropologia e dos
estudos etnoldgicos indigenas e afro brasileiros, incentivando a producdo de pesquisas que
fomentavam a produgdo epistemoldgica de afrodescendentes e amerindios.

Dentre as atividades a serem desenvolvidas estava a constru¢do de um estudo
etnografico a partir da temdatica que elegesse em torno dos povos originirio e
afrodescendentes, de modo a construir todo o processo de revisdo bibliografica, construgao
do problema de pesquisa, saida de campo e apds a anélise dos dados coletados. Questdes que
vou complementar mais adiante no trabalho. Assim sendo, desenvolvi um projeto de
pesquisa que objetivou conhecer as dimensdes das relagdes étnico-raciais no pais acerca da
populagdo afromexicana, cujos desdobramentos deram origem a este trabalho de conclusao
de curso, onde articulo minhas referéncias tedrico-analiticas e metodoldgicas da Psicologia e
as muitas contribuicdes que a Antropologia me apresentou, em minha primeira aproximagao
com esse campo de saber.

Cabe ressaltar que a participacdo no projeto foi um desafio, pois eu ndo possuia
muitas concepgdes sobre a tematica racial mexicana, em compara¢do com a apreensiao que
tenho do contexto brasileiro. Dessa forma, as coisas foram caminhando em um sentido de
descoberta e aprendizados no decorrer de todo o ano que vivi no pais. O que pretendo
desenvolver no presente trabalho carrega, assim, o carater de restituicdo a universidade desse
meu percurso, apresentando quem sdo esses afromexicanos, suas historias, sua cultura e lutas
sociais. Escrevo sobre um campo que ainda € uma descoberta continua para mim, onde
encontrei perguntas que nao necessariamente foram respondidas, resultado de encontros entre
auséncias e presencas que fui identificando ao longo do processo, como retomarei adiante.

Em todo o periodo em que estive vivendo na Cidade do México, as pessoas me
perguntavam o que eu estava fazendo ali, e eu logo explicava que estava em mobilidade
académica para construir um estudo a respeito da populagdo negra mexicana, e, na maioria

das vezes, era interpelada pela observagdo de algumas e alguns mexicanos:

“Nao existem negros na Cidade do México”

“Nao houve escravizacdo de africanos na Nova Espanha”
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Essas consideracdes sempre me deixavam desconfortdvel, pois me remetiam a uma
tentativa de apagamento da historia de africanos e descendentes que chegaram naquelas
terras. O México, assim como toda a América Latina, foi constituido sobre a escraviza¢dao de
africanos e indigenas, e isso ndo era uma invengdo minha, mas parte da historia.

Minha orientadora no CIESAS M¢éxico — a professora Dra. Maria Regina Martinez
Casas — logo de antemdo me alertou sobre o grave processo de invisibilizagdo que a
populacdo negra mexicana sofria no pais, sendo esse um processo de séculos, produzido,
segundo ela, pelo racismo estrutural e institucional da sociedade mexicana.

Exposto isso, busquei algumas referéncias sobre o que é o racismo estrutural,
encontrando um conceito que pudesse ser aplicdvel ao contexto mexicano, como o
apresentado pelo professor Silvio Almeida, em que ¢ possivel afrirmar que o racismo
estrutural ¢ uma constante forma de violagdo com que a sociedades organizadas sob um
regime colonialista que oprimem os povos negros e indigenas, de modo sistematico, sendo
este fendmeno parte de um processo social e politico que cria mecanismos para que pessoas
negras € ndo brancas sejam discriminadas de maneira continua através da sua raga/cor da
pele’.

Minha orientadora me aconselhou a primeiramente conhecer a historia afromexicana e as
nuances do racismo no México, e, posteriormente, fazer algumas saidas de campo para ter um
contato presencial com as pessoas e suas realidades. Apresentou-me um dos estudos
pioneiros sobre a populacdo negra mexicana, realizado pelo antropdlogo Gonzalo Aguirre
Beltran, através do livro La poblacién negra en México?, de 1946. Gonzalo ja apontava um
nimero expressivo de africanos sequestrados de seu continente de origem, ingressados na
Nova Espanha, nos primeiros séculos da expansao colonial. Através do levantamento etno
historico realizado, e de estudos contemporaneos, ¢ possivel apontar que aproximadamente
250 mil® africanos chegaram ao México, somente pelos registros oficiais das aduanas. Apesar
do numero expressivo de africanos escravizados, muitos mexicanos € mexicanas
desconhecem essa parte da historia da conformagao do pais, porque € pouco mencionada,
assim como ndo ganha visibilidade nos livros didaticos, nos museus, nos discursos. Um
fragmento do lugar de silenciamento que o México concedeu a pessoas negras e que ainda

precisava ser evidenciado.

3 Silvio Almeida, Racismo Estrutural, Editora, Pélen Livros; 1* Edi¢do, 2019.
* Gonzalo Aguirre Beltran, La poblacion negra en México. 2*. México, Fondo de Cultura Econdémica, 1972.

5 Velazquez, Maria Elisa. Afrodescendientes en México: una historia de silencio y discriminacién. 1. México,
Conapred/INAH, 2013, p.65.
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Percorri, assim, alguns territorios em busca desta historia pouco narrada, tragando um
percurso que me levasse ao encontro dessa memoria, das pessoas e sua cultura. Busquei o
porto de entrada de africanos, procurando elementos da memoria historica desse periodo de
auge das engrenagens da escravizacdo. Procurei pessoas que pudessem narrar suas historias
através de sua presenca e subjetividade. E, por fim, durante o periodo de mobilidade
académica, busquei elementos culturais que expressassem a historia e subjetividade de negras
e negros, afirmando sua presenga e existéncia.

Via como algo importante retomar a histéria de como as pessoas negras chegaram
naquele territorio e que desdobramentos sucederam desse processo. Dessa forma, fui
mapeando os locais mais emblematicos para contar essa historia, organizando meu trajeto de
modo a revisitar os percursos feitos por africanos e seus descendentes. Tinha o desejo de
encontrar rostos que colorissem e dessem vida a uma histéria abstrata que os textos foram me
contando, tendo contato com as vozes que emergem desses territorios através das pessoas.

Visitei os estados de Veracruz e Guerrero, passando pelas cidades portuarias e
comunidades pequenas, ainda que grandes em populagdo negra. O que me guiou para mapear
esse percurso foram os textos que li e os dados do ultimo censo populacional (2015), que
apontou os municipios de maior populacdo afromexicana. Tal levantamento
sociodemografico foi o primeiro a considerar a categoria afrodescendente/negro na pergunta
sobre autodeclaragdo étnico-racial. O censo evidenciou que 1.38 milhdes de pessoas se
identificavam enquanto afromexicanos (ou afrodescendentes), um namero que representa
1,2% da populacao nacional, sendo os estados de Guerrero, Oaxaca e Veracruz, os de maior
populacdo autodeclarada afromexicana.

Durante o percurso do intercdmbio, fui me movendo pelos estados considerando esses
dados ¢ me perguntando: como tornar-se sujeito de uma subjetividade negada? Como
tornar-se negro no México? Uma problematica que agora recupero neste trabalho e que me
acompanhou por toda a travessia, articulando as questdes de producdo de subjetividade a
minha experiéncia de estudante de psicologia, na qual tensionava a dinamica de sujeito e
objeto. Em Erguer a voz, bell hooks fala que ser sujeito em nossa sociedade passa pelo
“direito de definir suas proprias realidades, estabelecer suas proprias identidades, de nomear

suas historias™”. Nesse sentido, reconhecer as historias que emergem a partir dos

¢ Instituto Nacional de Estadistica y Geografia, Encuesta Intercensal 2015. Perfil sociodemografico de la
poblacion afrodescendiente en México, INEGI, México, 2017.
7 bell hooks. Erguer a voz: Pensar como feminista, pensar como negra. Editora Elefante, 2019.
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afromexicanos, ¢ justamente tensionar a tentativa racista de desarticular as pessoas de suas
histérias, da nomeacao de suas experiéncias, rompendo com o siléncio objetificante.

Somos todos sujeitos sociais, e construimos nossas identidades no &mbito da cultura e
da histéria. A nossa identidade racial, de gé€nero, de nacionalidade, ¢ constituida sob a
composi¢ao de multiplas identidades que nos fazem sujeitos. Desta forma, quando me refiro a
identidade ¢ do ponto de vista da identidade racial. E o poder de definir a propria identidade,
com efeito que ¢ poder reconhecer-se, e, portanto, responder afirmativamente a uma
interpelagdo e estabelecer um sentido de pertencimento a um grupo social de referéncia®.

Eu, enquanto narradora, da mesma forma, vou rompendo com essa logica,
inscrevendo minhas experiéncias e nomeando minhas proprias historias. Duas autoras foram
muito importantes nesse processo de constru¢do narrativa e de afirmacao da subjetividade
que figuram na retomada da experiéncia da mobilidade académica para este TCC: a Grada
Kilomba e a Lélia Gonzalez. Grada, porque contextualiza o colonialismo em nossa
linguagem e a produ¢do de uma condicdo de outridade das pessoas negras operada através do
racismo, onde somos narrados pelo branco, como se nao pudéssemos falar em nome proprio.
Em outras palavras, a autora argumenta o quanto as pessoas negras sdo sempre langadas a
condi¢do de um Outro e ndo de um Eu, propondo um movimento de apropriacdo da nossa
propria historia e narrativa enquanto sujeito, protagonizando cada vez mais nossas realidades
através da autoria, da narrativa’. O que me fez pensar sobre a importancia de fazer este
trabalho a partir da minha experiéncia de vida.

A Lélia, através do seu conceito da categoria politico-cultural da Amefricanidade'®,
trouxe uma compreensdo de uma dimensdo intercontinental que nds descendentes de
africanos em América compartilhamos, através de uma experiéncia subjetiva muito singular e
coletiva, de sul a norte do continente, onde a resisténcia perpassa 0s nossos novos modos de
produzir existéncias.

Exposto isso, passo em seguida a apresentar minhas anotagdes € memorias que
compuseram meu diario de viagem, para, posteriormente, oferecer algumas cartas, nas quais

expresso algumas das reverberagdes dessa experiéncia em meu retorno ao Brasil.

8 Nilma Lino Gomes. Educagcio, identidade negra e formagio de professores/as: um olhar sobre o corpo negro e
o cabelo crespo. Educacio e Pesquisa, Sdo Paulo, v.29, n.1, p. 167-182, jan./jun. 2003.

? Grada Kilomba. Memorias da plantagdo: episodios de racismo cotidiano. Editora Cobogo, 2019.

10 Télia Gonzalez. A categoria politico-cultural da amefricanidade. In:Tempo Brasileiro. Rio de Janeiro, 1988.
Pag. 69-82.
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2. DESLOCAMENTOS GEOGRAFICOS: ENCONTRO DAS EXPERIENCIAS
COM AS PALAVRAS

Uma viagem tem consigo o potencial de fazer conhecer, descobrir, redescobrir-se. Isto
porque ¢ no deslocamento, quando saimos de um cenario habitual, onde tudo ¢ conhecido e
naturalizado, que nos deparamos com uma nova cena e atentamos as novidades. Novos
personagens, novas historias, novas paisagens € uma nova Otica em nos mesmos. No
deslocamento, nos afastamos daquilo que ¢ familiar, para observar com um olhar de fora que
permite fazer emergir outras reflexdes e perspectivas. Faz-se uma abertura da sensibilidade
aos aspectos ainda nao conhecidos, de modo a ser uma experiéncia de recogni¢ao sobre o que
estamos assimilando. A viagem surge como uma experiéncia de aprendizagem, na qual
somos forgados a pensar de uma forma distinta, tendo efeitos sobre nossa poténcia de
problematizagio através do estranhamento do viajante''.

Pode-se dizer que a viagem tem por efeito descobrir-se outro, porque a experiéncia do
deslocamento muda algo em nds, agrega algo a nossa propria historia, como o psicanalista
Christian Dunker traz em seu ultimo livro'>. Desse modo, partimos de um jeito e retornamos
de outro ao nosso local de origem, como o que passou comigo em meu deslocamento rumo a
Cidade do México e retorno ao Brasil.

Os deslocamentos ocorrem nao somente pela mudanga de um cendrio, ou das pessoas
ao nosso entorno, mas se da, sobretudo, pelas palavras. Ainda mais quando as palavras que
encontramos neste novo destino sdo proferidas em um outro idioma, de fonemas e
significacdes diferentes da lingua materna, tdo familiar. O México, na minha experiéncia,
entre muitos contrastes, conduziu-me pelas palavras e pelo espanhol, configurando uma nova
forma de viajar e dar sentido ao que vivia.

A viagem ndo acaba no retorno ao nosso local de partida, mas segue em nossa historia
de vida, numa composi¢do narrativa sobre o que foi vivido, atualizando a experiéncia. Pouco
mais de dois anos apos o retorno ao Brasil, construo esta narrativa sobre o que trouxe comigo
do México junto a minha bagagem de vida: parte do que buscava conhecer sobre os
afromexicanos em minha primeira viagem ao exterior. Nesse retorno, apds algum tempo

decantando as vivéncias, ¢ quando sinto que as palavras produzem encontros com as minhas

! Kastrup, Virginia. Aprendizagem, arte e inveng¢do. Psicologia em Estudo. 2001, p 17-27.

12 Christian Dunker Claudio Thebas. O palhago € o Psicanalista: Como escutar os outros pode transformar
vidas. Sao Paulo, Planeta do Brasil, 2019.
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experiéncias, costurando uma historia que pode ser transmitida sobre o que um dia foi
recolhido em sentimento, sensa¢ao e descoberta.

A chegada ao México foi como um rompante de cores vivas na monotonia cinza da
rotina, tendo por efeito pintar uma nova cena em torno de mim: uma viajante, mulher, negra,
académica de psicologia, e com nenhuma fluéncia no espanhol. O horizonte, que, em Porto
Alegre, ja parecia ser grande para mim, ampliou-se sobremaneiramente, desafiando meus
olhos até onde poderiam alcancar. Como uma aquarela de cores, 0 México apresentou-se em
muitos sentidos, envolvendo olhos, ouvidos, paladar e tato, caminhando todos, rumo a essa
descoberta sensorial, interior, €, a0 mesmo tempo, no exterior. Internacionalizar-se! Essa era
a palavra.

Refletindo hoje sobre a experiéncia de internacionalizacio - a qual d4 origem a esse
trabalho que ocorre com o deslocamento - posso compreender que, entre tantas coisas que
compuseram esse processo, uma latente e pulsante foi a bagagem. Nao aquela em seu sentido
literal, mas, metaforicamente falando, a nossa bagagem subjetiva que parte cheia de
expectativas e retorna ainda mais repleta de elementos. Ha a bagagem que vai e hd também a
bagagem que volta. Detenho-me, nesse momento, a falar da primeira, a qual antecedeu a
partida quando o México em minha mente era apenas imaginario.

Existem maultiplas formas de viajar e muitos objetivos quando se viaja. Assim sendo,
0 que se traz de uma viagem depende, sobretudo, do objetivo com que se embarca nela. O
objetivo da minha ida ao México foi construir um estudo, desde o ponto de vista etnografico,
sobre a populacdo negra no pais. A etnografia a qual me refiro ¢ situada em meu trabalho
como um processo guiado sobretudo pelo meu senso questionador enquanto etndgrafa'®, em
carater experimental, longe de padrdes rigidos ou pré-determinados, mas sim em consonancia
com o campo que fui descobrindo, no contexto social mexicano. Para tanto, dispus de visitas
aos locais histdricos, conversas com atores sociais, visitas a museus, fotos, e o olhar agucado
de viajante.

Nesse ponto inicial da jornada, estava preocupada em encontrar tais elementos para
compor a pesquisa. Minha bagagem de ida carregava duvidas nesse sentido e muitas
expectativas quanto ao que iria encontrar por la. Eu ndo possuia muitos elementos sobre
como as relagdes raciais se davam. Fiz uma breve pesquisa na internet buscando algumas
informagdes que pudessem me nortear em relagdo aos meus estudos. Nessa busca, encontrei

um video, produzido pelo Conselho Nacional para Prevenir a Discriminacdo no México

3 Carmen de Mattos. A abordagem etnografica na investigagdo cientifica. Etnografia e educagdo: conceitos e
usos. Campina Grande, 2011. pp. 49-83.
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(CONAPRED), que fazia parte de uma campanha contra o racismo. No video, era
apresentado um experimento social, no qual eram mostrados um boneco negro € um branco
para criangas mexicanas, fazendo-lhes perguntas sobre qual era bom ou mal'. O material
viralizou mundialmente, expressando o racismo entorno do boneco negro, que, em todas as
ocasides, foi associado a signos negativos pelas criangas, mesmo quando ndo eram brancas.

Foi um termdmetro ver esse video, pois apontava para a realidade muito semelhante
nos paises latinoamericanos, com histérias bastante parecidas de sociedades construidas
através do colonialismo e do racismo, em que as caracteristicas associadas as pessoas negras
sdo sempre relacionadas a esteredtipos de animalizagdo, de suspeito, numa condi¢do sub
humana, e a brancura a moralidade, a bondade e a propria humanidade.

A minha aproximagdo com a antropologia teve um carater de experimentacdo bem
interessante. Cursei uma disciplina ministrada sobre a teméatica de Linguistica Indoamericana,
em que eram abordados conceitos sobre metodologia de trabalho de campo através da
observagdo participante. Meus colegas de turma eram todos indigenas, de diversas partes do
México e falantes de diversas linguas indigenas, o que por si sO ja representou bastante para
mim, pois era uma sala de aula muito distinta da que eu frequentava no Brasil, onde nao tive
nenhum colega indigena ao longo do meu curso de Psicologia.

Entre as atividades que a disciplina oportunizou, houve uma saida de campo em uma
comunidade indigena da etnia Purepecha, localizada no estado de Michoacan. Para vivenciar
o processo de constru¢do de um trabalho etnografico de aproximagdo com as comunidades,
acompanhamos por trés dias a comunidade nas festividades e tradigdes com que vivenciam o
dia de los muertos”. Foi um momento muito marcante a estréia enquanto observadora
participante, porque estive ao longo desses dias participando de todo o processo de
mobilizagdo da comunidade na constru¢do dos altares e seus adornos, para receberem a visita
da alma de seus entes queridos. Tomei notas, fotos, conversei com homens e mulheres sobre
o sentido que empregavam a cada ritual, cada flor de cempastichil'® que enfeitavam as casas,

ou pan de muerto'’ que ofereciam aos visitantes que prestavam homenagem aos falecidos.

' https://www.youtube.com/watch?v=Y JkdEKwEvOo&ab_channel=teleSURtv
(Experimento racismo no México)

'® O Dia dos Mortos no México ¢ uma importante marca cultural fortalecida por comunidades indigenas, em que
tradi¢des de enfeitar a casa e construir altares em homenagem aos entes queridos falecidos, se manifestam em
carater de celebracdo. Acredita-se que no dia 2 de novembro as almas retornam para visitar seus familiares.

'® O cempastchil vem da palavra nahuatl cempohualxdchitl, que significa “flor de vinte pétalas”. Ela ¢ utilizada
para adornar o timulo de entes queridos porque acreditava-se que possuiam a capacidade de manter o calor do

sol e iluminar o caminho de regresso das almas.

7 Um pdo doce em forma circular cuja simbologia representa o ciclo da vida e da morte, sincretizados pela
cultura pré-hispanica e colonial.
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Através dessa estreia, pude ir mapeando como faria o contato de aproximagdo com as
comunidades negras que visitaria, entendendo a importancia do processo de observar e
participar das atividades vivenciadas, do olhar e da escuta atenta aos detalhes.

Eu n3o compreendia muito dos conceitos usados e metodologias de producgdo de
conhecimento, ¢ me vi estudando e me langando nesse campo da etnografia. Essa articulagdo
entre a psicologia e a antropologia se deu por conta de um convénio entre a minha
universidade e o centro de antropologia mexicano - o CIESAS, onde fui orientada ao longo
do estudo. A antropologia ¢ o campo de conhecimento que mais se debrucava sobre os
estudos afromexicanos, entdo, nesse sentido, foi bem importante esta interface e representou
um enlace entre as minhas concepcdes tedricas de estudante de psicologia no campo de
producdo de subjetividade, e o encontro com a bibliografia sobre a historia das pessoas
negras naquele pais, pela via da antropologia e, posteriormente, através das saidas de campo.

Tive sorte nesse sentido, mas, a0 mesmo tempo, me questionava sobre o porqué a
psicologia mexicana estava negligenciando essa tematica super importante ao pensar 0s
sujeitos na sociedade. Do mesmo modo, uma preocupacdo ao longo da minha estadia era se
as coisas que eu lera e presenciara articulariam sentido na psicologia, sobretudo no meu
retorno. Resolvi seguir, contudo, nesse tom de experimentacao, de descoberta, que era o tom
de todo percurso.

Ao longo do que eu ia descobrindo, lendo, e vivenciando através das viagens que fiz,
partia da perspectiva de meu olhar, atribuindo através dele multiplas formas de ver. A minha
subjetividade esteve presente ao longo do percurso, dando sentidos através das palavras
partilhadas comigo acerca da presenca negra no México. Penso ser importante mencionar que
minha perspectiva para essa questdo ¢ um olhar estrangeiro. E a posi¢dao de estrangeira na
qual me enuncio, ndo ¢ de qualquer lugar do mundo, sendo o Brasil - pais com maior
populacdo negra no mundo fora do continente africano'®. Um olhar atravessado por uma outra
conformac¢do cultural, um outro idioma, uma outra histéria, uma outra geografia, etc. Como
Patricia Hill Collins situa, ser um estrangeiro ¢ dotar da habilidade em ver padrdes que
dificilmente podem ser percebidos por aqueles imersos nas situagdes, porque existe uma
experiéncia de estranhamento'’.

Escrevo a partir da subjetividade de uma mulher brasileira, negra, estudante de

psicologia, que entende as relacdes raciais no Brasil de uma forma muito particular, a partir

'8 Um passeio africano pela cidade mais negra do Brasil. Texto recuperado da internet disponivel em
https://p.dw.com/p/173Dd

19 Patricia Hill Collins.Aprendendo com a outsider within: a significagdo sociologica do pensamento feminista
negro. Revista Sociedade e Estado — Volume 31 Numero | janeiro/Abril 2016.
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da minha prépria implicagdo com este tema. Importante situar que minha experiéncia
enquanto negra se da no Rio Grande do Sul, estado localizado na regiao sul do Brasil, cuja
historia ¢ marcada pela imigrag¢do de italianos e alemaes. Tais migra¢des produziram efeitos
sobre a identidade regional, que se expressa através de uma valorizagdo de aspectos culturais
e fenotipicos brancos e eurocéntricos, invisibilizando a presenga de outros grupos como
negros e indigenas na conformacao do estado.

E importante de mencionar tais elementos em meu percurso, porque, durante muito
tempo, me vi comparando as duas realidades, até conseguir em alguma medida me afastar da
realidade da discussdo de raca no Brasil, para aprender o que o México tinha a me ensinar
acerca da populacdo afromexicana, e também como as mexicanas € os mexicanos percebem a
discussdo de raga e de racismo. E, nessa abertura, tive muitos aprendizados os quais me
permitiram, entre outras coisas, retomar o debate sobre relagdes raciais no Brasil com outras

linhas de anélise.

2.1 Um encontro com a palavra Afromexicano

Quando cheguei no México, no dia 11 de agosto de 2017, ndo fazia a menor ideia da
grandiosidade do pais que me acolheria em minha primeira aventuranca fora do Brasil. Tal
grandeza a qual me refiro pode ser considerada em diversos aspectos, pois tudo que se
materializava diante de mim, desde minha saida do aeroporto até poucos dias antes de meu
regresso, foram infinitas descobertas. Uma geografia completamente desconhecida, de um
pais situado na América do Norte, mas que em nada fazia lembrar qualquer vaga impressao
do que construi em meu imaginario a respeito dos paises norte-americanos. O México era
indiscutivelmente latino pela sua caracteristica multiétnica (visivelmente indigena), desde as
cores, que se apresentam nas vestimentas tradicionais, assim como na pele da populagio
mexicana, que em seus tragcos anunciavam, ainda que implicitamente, a ascendéncia indigena
fusionada em milhares de rostos que percebia em meu entorno. O meu primeiro pensamento
na saida do aeroporto foi esse: O México ¢ indigena e eu nunca soube disso.

Meus ouvidos aos poucos foram se acostumando a sonoridade do espanhol e das
diversas linguas de etnias indigenas faladas na maior cidade da América Latina. Nahuatl,
Mixteco, Otomi, entre outras, formam parte dos idiomas mais falados depois do espanhol.

Um desafio imenso para quem chegou no pais falando apenas portugués, arriscando um
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portunhol que se dissolvia de vergonha frente a sua completa incompreensdo para os
mexicanos. Detive-me muito nesta consideracao do México enquanto um pais indigena, pois
juntamente com uma populacdo visivelmente marcada com tracos e as culturas vivas,
destoava completamente da compreensao da vivéncia em minha cidade, onde pouco tive
contato com 0s povos origindrios e sua cultura.

O que eu conhecida do México através das novelas, dos musicos e apresentadores de
televisdo, nao refletiam essa ascendéncia indigena que percebi desde a minha chegada. A
representacdo que o pais transmite através de veiculos de comunicacao, internet e telenovelas,
remetiam as pessoas brancas. Esse ocultamento de uma caracteristica fenotipica indigenas das
posicdes de representatividade, falam do carater racista com o qual as relagdes raciais estdo
estruturadas na sociedade. De modo em que pessoas brancas ascendem as posi¢des de
representacdo e de poder, ao passo que grupos racializados, como indigenas e negros sao
invisibilizados - nada muito diferente do que ocorre no Brasil.

Pouco a pouco fui me adaptando e me aproximando do contexto social que tudo
aquilo representava. Além da negacdo da forte presenga indigena no pais, me parecia haver
um outro ndo dito, agora sobre a negritude. Seguindo essa impressdo, que posteriormente se
confirmou com as leituras que encontrei, me vi em busca de pistas de uma presenca negra,
preta, potente, que outrora estava ali, mas que, de alguma maneira, no transcorrer de séculos,
fora apagada de todos os modos possiveis, sobrando apenas os rastros. Fui conectando os
fragmentos que essas pistas indicavam para conseguir montar esse quebra cabeca.

Talvez o maior desafio encontrado sobre o tema no qual me dispus a pesquisar, fosse
ndo me render a constante producdo social que invisibilizava a populacdo negra e que
produzia a estranha sensagdo de que nao existiam negros no México, sobretudo quando
estava na Cidade do México. As auséncias na historia, nas narrativas de mexicanos,
paradoxalmente, eram a for¢ca motriz que me impulsionava a buscar pela presenca. Conduzida
por essa forca, minha experiéncia encontra a palavra Afromexicanos, enlagando-a a0 meu
vocabuldrio, na minha escrita, atribuido da importancia de seu significado para as pessoas
negras que sao daquele pedaco de terra, daquela geografia, daquela nacionalidade.

Foi um encontro que produziu movimento, que produziu questionamento, entre outros
elementos porque, no Brasil, nds dificilmente usamos a expressdo afrobrasileiro para nos
referirmos a um brasileiro negro. Em geral, usamos negro ou preto. Ninguém questiona a
nacionalidade de um negro no Brasil: ndo ¢ necessario reafirmar que um negro ¢ brasileiro
todas as vezes que se faz referéncia a um negro brasileiro. No México, contudo, essa

expressao tem um outro peso e significagdo, pois, infelizmente, ndo ¢ débvio para todos os
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mexicanos que pessoas negras possam ser naturais de 1a. Existe uma sociedade mexicana que
enxerga a populacao negra enquanto estrangeiros em seu pais, como se fossem migrantes de
paises da América Central.

Afromexicanos € uma expressdo que significa nao ser estrangeiro, ser nativo, fazer
parte da histéria e raizes do pais. Foi assim que eu também a signifiquei em minha
experiéncia, como a afirmacdo de uma identidade subjetiva que fala através de um lugar de
pertencimento. Significa ser de um lugar. Ser negro e ser mexicano. Existir através de duas
identidades simultaneamente e, a0 mesmo tempo, afirmar-se como um, como sujeito singular.

A experiéncia de ser uma pessoa negra, seja no Brasil ou no México, ndo ¢ algo
linear, porque a constru¢cdo de uma identidade negra ¢ algo que se forja a partir de diferentes
elementos que englobam o contexto social e histdrico em que estamos inseridos e nossas
multiplas vivéncias. Como a psicanalista Neusa Santos Souza disse, 0 negro se torna negro®.
Torna-se a partir de um arranjo subjetivo com o qual constroi sua identidade, sua narrativa.
Pode-se afirmar ainda que raga, género, sexualidade, classe social, sio marcadores sociais da
diferenca®', que se articulam dentro dessa experiéncia, produzindo formas de existir e
tornar-se negro. O termo Afromexicanos reivindica, assim, uma histéria de pertencimento, e
ao descobrir isso, era importante para mim materializar geograficamente os espacos que ia
percorrendo e que faziam parte da historia dessas pessoas descendentes de africanos, que por
ali também atravessaram caminhos até seu estabelecimento na terra. A antropologia, nesse
sentido, teve um papel fundamental, pois documentou tais percursos em estudos pioneiros
que se ocupavam de conhecer melhor o povo negro. Minha orientadora no México, sugeriu
que eu iniciasse minhas saidas de campo a partir de Veracruz, onde essa historia inicia.
Organizei um mapa dos percursos que faria, iniciando pelo porto de Veracruz e Yanga,
cidades e vilarejos que ficam no estado de Veracruz. Em cada uma dessas paradas, aprendi
com as pessoas, com a histéria, mas, sobretudo, com o siléncio. Um siléncio abissal sobre a

negritude mexicana, sobre a historia e a subjetividade negra no México.

2 Neusa Santos Souza. Tornar-se negro. Rio de Janeiro, Editora Graal, 1983.
2! Avtar Brah. Diferenga, diversidade, diferenciagdo. 2006. p 329-376.
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Fonte Google Maps Porto de Veracruz e a Cidade de Yanga obtido pela autora em 01/11/20.

3. AUSENCIAS VERSUS PRESENCAS

Era maio de 2018 quando cheguei ao Porto de Veracruz. Carregava minha mochila
nas costas e, sobre a cabeca, as expectativas. Trazia comigo também minha camera, que foi
uma grande aliada na excursdo registrada através de imagens, quando as palavras me
faltavam ou ndo davam conta de expressar a totalidade do que ia percebendo. Eu buscava por
elementos no porto que fizessem referéncia a presenca negra, alguma mengao sobre este
importante lugar que foi considerado um dos sitios de memoria da escrevidao pela UNESCO
em 1994*,

Em toda a diaspora sao muitos lugares reconhecidos como parte dessa memoria, como
o centro historico de Salvador na Bahia; Havana, em Cuba; Colonia del Sacramento, no
Uruguai; e, entre eles o Porto de Veracruz e Yanga, no México.” Sabendo disso, segui nessa
busca, percorrendo os locais mais emblematicos da histéria da cidade de Veracruz, como o
Forte San Juan de Ultia, o Museu da Cidade de Veracruz e algumas edifica¢des antigas,

tracando uma rota de historia e memoria.

2 O Projeto Internacional da UNESCO, Rota dos escravizados: resisténcia, liberdade e patriménio, tem por
finalidade promover o reconhecimento do que foi o trafico de pessoas negras ¢ o que isso representa na historia.
Uma forma de visibilizar e reconhecer os aspectos culturais da resisténcia de nagdes africanas na conformagio
da diaspora.

2 Instituto Nacional de Antropologia e Historia. El Puerto de Veracruz y Yanga. Sitios de Memoria de la
Esclavitud y las Poblaciones Africanas y Afrodescendientes, México 2017
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O porto ¢ um lugar de passagem. Os navios chegam cheios de cargas —cruzando o
Atlantico pelas rotas maritimas que remontam o periodo colonial da invasao espanhola no
século XVI — ancoram durante um tempo, até serem cheios novamente de carga e, mais uma
vez, partirem pelas dguas mornas das correntes do Golfo do México. Chegada e partida sao
0s movimentos que ocorrem enquanto os moradores seguem suas vidas nessa cidade-porto.
Tal dindmica faz com que a cidade tenha “portas” abertas para o mar, produzindo
intercambios culturais e econdmicos com o entorno.

Cidades como Havana, em Cuba, e Cartagena de Indias, na Colémbia, produziram
intercdmbios que frutificaram uma cultura caribenha na regido, porque as trés cidades irmas,
como sdo chamadas, eram uma rota comercial muito importante ao longo da expansao
colonial nas Américas, e, dessa forma, as trocas e influéncias de africanos que circulavam por
estas regides incorporaram a cultura local, criando um circuito cultural afro-caribenho na
cidade, especialmente através da influéncia cubana.

O porto de Veracruz ¢ marcado por uma diversidade étnica e racial em razdo de sua
histéria de chegadas, partidas e ancoragens de diversos grupos raciais. Africanos, espanhois e
indigenas sdo os principais grupos que compuseram esse mosaico étnico-racial no decorrer de
séculos, traduzindo a populacao veracruzana atual. A cidade esta localizada no centro-sul do
Meéxico, pouco mais de 400 quilometros da Cidade do México e 90 quildmetros de distancia
da capital do estado, Xalapa. Tem uma populacdo em torno de 500 mil habitantes, numa
regido de 241 km?. Entre os grupos que compuseram a diversidade de Veracruz, africanos e
descendentes constituiam o segundo grupo mais importante na Nova Espanha entre os
séculos XVI e XVII, em termos de densidade populacional®.

Mas qual era a importancia dessas pessoas nessa colonia? A mao de obra obtida
através da escravizagdo, quando milhares de africanos atuavam, escravizados, em fazendas de
cana de agucar, na minerag¢ao, na constru¢ao e no cuidado das tarefas domésticas de familias
de espanhois. Isso significou uma vida de muitas opressdes, numa terra desconhecida, em que
somente uma resisténcia descomunal preservaria a identidade, cultura e raizes de um povo.
Uma forca subjetiva que me fazia pensar na Lélia Gonzalez e no que ela falava sobre a
Amefricanidade.” A experiéncia desses negros e negras sdo expressoes da amefricanidade,

no sentido em que incorporam uma experiéncia subjetiva compreendida através do processo

**Velazquez, Maria Elisa. Afrodescendientes en México: una historia de silencio y discriminacién. 1*. México,
Conapred/INAH, 2013, p 27 -65.

% Velazquez. p36.

% 1 ¢élia Gonzalez. A categoria politico cultural de Amefricanidade In: Tempo Brasileiro. Rio de Janeiro, N°.
92/93 (jan./jun.). 1988, p. 69-82.
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historico-cultural de adaptagdo, resisténcia e contru¢do de outra forma de existir em um novo
solo, em um novo mundo. Africanos em diaspora e seus descendentes, assim como oS
afromexicanos, assim como eu, compartimos de uma histéria em comum, que ¢ a constru¢ao
de uma identidade sob um regime de adaptacao. Nossa identidade se constitui, assim, a partir
de um processo de adaptagdo e ressignificagdes sobre quem somos, pois SOMOS Negros
diasporicos de uma heranga inegavelmente africana, ao passo que filhos de uma cultura
compartilhadamente latina.

No porto de Veracruz, cujas portas estdo diante do Atlantico, desembarcaram
aproximadamente 250 mil africanos, de diversas regides da Africa Ocidental e Central,
segundo os dados oficiais registrados nas aduanas, sendo a mais importante porta de entrada a
Nueva Espanha, especialmente através do forte de San Juan de Ulua. Essas pessoas, que eram
trazidas de maneira for¢ada para trabalhar, eram escravizadas para o trabalho em Veracruz e
para diferentes partes do México. Os que permaneciam no porto trabalhavam em grande parte
nas fazendas de cana, a maior cultura da regido.

Diante do porto e das aguas que dividem os continentes americano € africano, pensei
nas vidas que cruzaram o mesmo oceano que via, capturados para um rompimento vitalicio
com a terra que conheciam, com 0s nomes que possuiam, com a historia e a familia de onde
vieram a vida. Observei e ali permaneci, sem palavras, sem fotos, sem acao diante de tudo
que somente podia sentir. O mar e o porto seguiram com seu movimento. Os navios fazendo
seu trabalho, os velhos sentados pescando, os jovens mergulhando no mar em busca das
moedas que os turistas e os passantes atiram para que trouxessem de volta a superficie, e eu,
sentada, a observar, procurando palavras que dessem significacdes a essa historia para além
dos meus pensamentos. Contudo, nada encontrei. Somente o siléncio do pais sobre
afromexicanos.

Percorrendo o Malecon, que € um espago na beira mar, percebi que havia diversos
monumentos em homenagem a imigragdes que remontavam a mescla cultural da cidade.
Libaneses, judios, ingleses e espanhois. Cada um desses grupos existia na historia da cidade
através dos monumentos, marcando um lugar na memoria de Veracruz. Sobre africanos e
seus descendentes, ndo havia nada além da auséncia. Algo que, pensava eu, deveria estar ali
anunciado, marcado, mas ndo estava. Uma auséncia que, a0 mesmo tempo, falava tanto sobre
os multiplos sentidos do que estava sendo negado na historia da cidade e do pais.

Grada Kilomba fala em Memorias da Plantagdo sobre o processo de negagdo, onde

algo que existe ¢ rejeitado enquanto verdade e langado num mecanismo que intenta dissolver
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uma existéncia através da negagdo®’. Era diante dessa negativa que me deparava, pois
entendia que se tratava de uma tentativa de negar a presenga, na medida em que ela podia ser
localizada através das pessoas, da historia, da cultura que dali emerge, mas que ndo se
manifestava no registro das palavras e das narrativas até ali acessadas por mim. Nao
apareciam nos locais histéricos, nos museus, como o da Cidade de Veracruz e o museu naval.
Nao apareciam nos livros didaticos, nas placas das ruas, no forte de San Juan de Ulua e na
propria constitui¢do federal. Fotografei quase tudo que via, porque entendia que nos siléncios
de palavras, as fotos falavam pelo local e através do meu olhar.

Resolvi eu mesma fazer uma marca simbdlica referenciando a presenga afromexicana
naquele territorio, enquanto intervenc¢do no meu trabalho. Escrevi a palavra Afromexicanos na
areia, em memoria aos milhares de africanos que for¢adamente deixaram seu continente de
origem, e de seus descendentes. Tomei algumas fotos enquanto o mar logo se encarregava de
ir apagando meus tragos na superficie da areia. Fiquei movida de satisfacdo quando vi a
inscri¢do, ainda que de forma passageira afirmando simbolicamente a identidade e presenca
negra naquele pedaco de chio no porto de muitos encontros, em que a auséncia s6 poderia ser
encarada com a presenca. Onde todo o meu sentir convergiu em uma s6 palavra. O mar com
seu movimento continuo apagou minha escrita. Dessa forma, resolvi agrupar as fotos numa
nova ordem, comec¢ando pelo final e terminando no inicio da intervencdo. Contrapus através

da presenca, da maneira que pude, as muitas auséncias que fui encontrando pelo caminho.

" Grada Kilomba. Memorias da plantagdo: episodios de racismo cotidiano. Editora Cobogd, 2019. p 41-44.
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3.1 San Juan de Ulua: o que as paredes contam

Em Veracruz fazia um calor que eu ja havia esquecido que existia, sendo um
contraponto ao clima de altitude que estava habituada na Cidade do México, nos nove meses
que levava vivendo por la. Além de emanar calor, a riqueza da cidade se sobressaia pelos
aspectos arquitetonicos e historicos, de constru¢des que datam do século XVI - periodo de
inicio da expansao colonial sobre o territorio.

Minha préxima parada foi o forte San Juan de Ulda, registrada por mim na foto a
seguir, que ¢ a fortaleza que protegia a cidade de invasdes e saques, situada ha alguns
quilémetros do porto. Ela compde o patrimdnio historico de Veracruz e foi construida em
1535. Foi um local de muitas passagens e tormentos, sendo durante um grande periodo
utilizado enquanto prisdo de forasteiros e local de tortura de africanos escravizados.”

O forte ¢ um local
emblematico da historia da cidade e
da  histéria de africanos e
afromexicanos, porque representa a
resisténcia de milhares de negros e
negras que construiram com suas
maos a fortaleza. Foi simbolo de
resisténcia e vitdria da cidade diante

de ataques invasores, ao mesmo

tempo em que era um celeiro de
muitos tormentos, de dor e tortura.
Na visita guiada que pude realizar, tive a oportunidade de adentrar em algumas salas
da construgdo e perceber o sal do mar escorrer pelas paredes, tamanha sua insalubridade na
parte interna. Em uma das salas, ainda permaneciam os instrumentos de tortura com os quais
escravizados eram presos € agoitados, para, posteriormente, serem lancados a escuriddo da
construcdao enclausuradora do forte. As paredes escondiam mais segredos do que a propria
insipidez do sal, do calor, da umidade e da escuriddo, revelando o trabalho de negras e negros

numa condicao destituida da dignidade humana, numa condi¢ao de mercadoria. Olhando de

BInstituto Nacional de Antropologia e Historia. El Puerto de Veracruz y Yanga. Sitios de Memoria de la
Esclavitud y las Poblaciones Africanas y Afrodescendientes, México 2017
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perto, as paredes do forte falavam da histéria de como havia sido construido aquele espaco:
sobre sangue, suor e siléncio.

Junto ao concreto, eram incorporadas pedras de corais, uma técnica na edificagao para
aguentar a umidade feroz daquele porto. A extragdo do coral era um trabalho feito por
escravizados, que se lancavam ao mar em busca das pedras, num trabalho que edificou ndo
somente o forte, sendo uma cidade inteira. Era das tarefas mais mutilantes e padecedoras, que
retratam um passado colonial muito cruel na historia de africanos e seus descendentes, a qual
se mantém no siléncio, apesar de ser um elemento importante da constitui¢do da cidade e do
carater atroz da escravizagdo de africanos: um trecho da histéria que deveria ser lembrado a
titulo de vergonha, como algo a nunca mais ser permitido. O antropdlogo que acompanhava o
percurso da visita comentou sobre esse importante elemento que esta presente no estilo das
construgdes por toda a cidade. Tomei esse registro fotografico para materializar um extrato da
parede que via.

As paredes de San Juan de
Ulua narravam fragmentos da historia
que se constituiu através de maos, de
suor, de sangue e folego negros, sobre
inimeras construgdes materiais ¢
simbodlicas dessa cidade e pais, que
ndo o0s menciona na memoria, na

historia, na consciéncia das pessoas,

dos museus, das placas da cidade, nos

livros, enfim, num rol de inscrigdes sociais. Por se tratar de um local declarado como parte da
rota de escravizagdo e de resgate da memoria histérica, imaginei que encontraria algo que
mencionasse esse aspecto do forte. Apesar disso, ndo se encontra uma palavra sequer da
passagem de africanos por 14. Nada no forte, nada no porto, nada no museu da cidade, nada
nas ruas. Um siléncio ensurdecedor sobre a negritude, sobre uma historia colonial que, ao
menos, deveria ser lembrada a titulo de vergonha e reparagao.

O antropdlogo que guiou a visita ¢ que foi o porta-voz de muitas das historias que
aqui menciono, se colocando a disposicdo quando contei que vinha do Brasil a fim de
pesquisar sobre os afromexicanos. Narrou, entdo, uma histéria que rompeu o siléncio
veracruzano, falando das paredes, da construcao da cidade, do processo de miscigenacao e do
apagamento da presenga africana na conformacao da nacdo. Entre as muitas historias que ndo

sdo contadas oficialmente, talvez uma das mais importantes para compreender esse processo
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de invisibilizacdo dos negros, seja o discurso de mestigagem mexicano, muito presente na
construgdo identitaria da populacao.

Veracruz, apesar de ter sido esse local de intensa presenga africana, atualmente ¢ uma
espécie de simbolo da mesticagem, constituido pelas trés ragas: branco, indigena e africano,
que teriam se fundido “harmoniosamente” dando vazdo ao sujeito mestigo genuinamente
mexicano. Nesse discurso, o negro ¢ mencionado a partir do apagamento, isso quando
considerado no somatdrio nas multiplas narrativas nacionais. Uma das teorias levantadas por
antropologos e socidlogos que se debrugavam sobre o aspecto racial no pais ¢ de que, ao
longo dos séculos que sucederam esse periodo, houve um intenso processo de mescla entre as
diferentes ragas, produzindo a assimila¢do de negros a populagdo geral mestiga.”

Contudo, o apagamento nao ¢ um traco exclusivo da cidade ou do estado, sendo do
discurso que percorre todo o pais. O discurso de miscigenacgao ganhou forga nos processos de
independéncia (1810) e revolugdo mexicana (1910), onde o projeto de nagdo hegemonica era
inspirado nos discursos de integracdo das diferengas étnico-raciais, modelando uma
concep¢do de sujeito mestico como simbolo da identidade nacional e de superagdo da
sociedade colonial organizada a partir de castas designadas desde a cor da pele das pessoas.

O discurso de mesticagem mexicano, me lembrava algo semelhante que vivemos no
Brasil, através do mito da demoracia racial em que houve uma producdo intectual que
corroborava com as praticas do Estado, como a obra famosa de Gilberto Freyre -
Casa-Grande & Senzala®. As realidades se assemelham através da producdo de um ideal de
sujeito nacional constituido a partir da mescla harmoniosa entre as ragas (no caso brasileiro
brancos, negros e indigenas, no caso mexicano a énfase sobre brancos e indigenas), onde o
racismo nao seria um problema de ordem social em virtude do apagamento ou suavizacao das
caracteristicas racializantes, tornando-se exemplo para outros paises no que tange a superagao
do racismo.

No contexto mexicano, o grande problema disso tudo é que esse discurso supds uma
figura que seria a norma, o sujeito mexicano mesclado e mais proximo da brancura, e um
outro que seria assimilado, sendo esse ultimo retratado nos grupos historicamente
racializados, sujeitos negros e indigenas. A identidade mestica ¢ ideologicamente construida

com o intuito de agregar um novo sentido de nacdo e populacao, mas ela ndo esta associada a

» Emiko Saldivar. Racismos y otras formas de intolerancia de Norte a Sur en América Latina. Racismo en
Meéxico: apuntes criticos sobre etnicidad y diferencias culturales. Universidad Autonoma Metropolitana.
Meéxico, 2012. p 49-76

30 Casa-Grande & Senzala é um livro do sociélogo brasileiro Gilberto Freyre publicado em 1933 que corroborou
com o fundamento do mito da democracia racial no Brasil.



30

uma auséncia de racismo, ou a aspiracao dos tracos fisicos ou culturais indigenas ou negros
na populagdo. Pelo contrario, ¢ uma mestigagem tendo como objetivo tomar o sujeito branco
como ideal e referéncia. Uma sociedade mais branca e menos negra e indigena.

Eu esperava encontrar pessoas negras nas ruas, mas, no porto, de fato nao se véem
rostos com tracos africanos acentuados, cabelos crespos, fendtipo que sempre estive
habituada a ver no Brasil. Entretanto, do ponto de vista cultural, Veracruz ainda carrega
tracos muito presentes da heranga africana na musica, no sotaque, nas festas populares, como
o carnaval, na culinaria, com a dgua de Jamaica®'.

O som Jarocho ¢ um dos simbolos bem importantes de resisténcia negra em Veracruz,
porque, além de ser a expressdo para designar o género musical, estd associado a uma
identidade regional e cultural do porto, tanto que aqueles que nascem em Veracruz sao
chamados Jarochos. Essa expressdo, contudo, nem sempre foi um simbolo de identidade
regional, pois, em sua origem colonial, era a forma de se referir exclusivamente as pessoas
negras. Jarocho foi, assim, ressignificado
pelo movimento negro mexicano,
tornando-se, inclusive, simbolo da
musicalidade de identidade afromexicana,
que incorporou a marimba - instrumento
africano - como elemento musical
veracruzano. Dessa forma, a musicalidade
tem um carater politico como marca da

expressdo cultural e subjetiva dos

afromexicanos, ainda que o0s mesmos
sejam pouco visibilizados como sujeitos das raizes dessa cultura. Foi muito bacana, na minha
chegada a Veracruz, prestigiar a apresentacdo de rua do grupo de danga jarocha Tonali, em
que pude registrar a jovem afromexicana que danga com toda a representatividade das
vestimentas tradicionais.

Toda a trama sobre as relagdes raciais no Meéxico produziu os apagamentos
necessarios para seguir com os privilégios simbodlicos e materiais que o racismo confere a
branquitude, ao passo que destitui visibilidade e reconhecimento as pessoas negras. As

paredes do forte, ou de qualquer construgdo antiga da cidade, falam desse processo de

*'Suco da flor de Jamaica, que € o ché de hibisco no Brasil.
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invisibilizagdo, onde é necessario atentar aos detalhes para de fato enxergar aquilo que fica
em negacgado, como o proprio coral das construgoes.

Em grande parte desse periodo em Veracruz, ou até mesmo na Cidade do México,
onde buscava pela memoria, eu estava indo ao encontro das presencas-auséncias de todo esse
discurso ambiguo, sistematico e constante de apagamento. Como um quebra-cabega no qual
evidentemente falta uma peca para compor a figura total que se observa, mas através de um
acordo discursivo entre os jogadores, a pe¢a faltante é negada do todo, assumindo-se um jogo
incompleto. Uma pega que estd presente simbolicamente, nas paredes, na historia que ndo ¢
contada oficialmente, na musica, nas pessoas, mas que nao ¢ considerada como parte do todo.

Conheci, assim, uma narrativa fragmentada sobre a histéria das pessoas
afromexicanas, sendo essa segmentagdo uma consequéncia do racismo que desassocia
sujeitos negros de uma historia, de uma cultura, do poder de narrar a si mesmo € nomear suas
trajetorias. Um racismo que intenta langar pessoas negras a uma condi¢do de objeto numa
mentalidade fundamentalmente colonialista. E uma condigio que coloca as pessoas negras na
margem € nao no centro; compondo o todo de algo, mas fora do corpo principal, como a bell
hooks fala em Erguer a voz**. Esse ¢ o local em que os afromexicanos parecem ser destinados
na historia: um lugar de repressao intensa, pois requer uma forca sistematica de afirmagao,
para marcar uma existéncia subjetiva diante de tantas auséncias. Ao mesmo tempo, a margem
também pode ser um lugar de resisténcia, onde emergem forcas a fim de constituir
identidade. E essa identidade existe e segue resistindo as tentativas de aniquilamento.

Do ponto de vista dos movimentos sociais, ndo tive muito conhecimento ou
aproximacgdo com organizagdes coletivas em Veracruz, exceto na comunidade de Yanga.
Tive noticias sobre coletivos de pessoas negras com maior expressao na Costa Chica de
Guerrero e Oaxaca, que mais adiante situo no trabalho.

Os dias em que passei no porto foram extremamente enriquecedores para meu
trabalho, porque me colocavam frente a materializagdo da marca afromexicana, através da
musicalidade, da cultura caribenha, mas, por outro lado, me posicionavam diante de um
apagamento quase palpavel sobre a existéncia negra compondo o mosaico étnico-cultural que
tanto se mencionava em Veracruz. Vi-me, portanto, em buscas de rastros. No porto, nos
museus, nas musicas, nas casas, nas vidas que conformam a experiéncia daquele territério tao

belo e a0 mesmo tempo tdo esquecido de sua historia e dos seus construtores. Cumprido os

32 bell hooks. Erguer a voz: Pensar como feminista, pensar como negra. Editora Elefante, 2019, p 149.
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dias no porto, segui rumo ao pequeno municipio de Yanga, para conhecer mais um elemento
importante de afirmagao da subjetividade afromexicana: uma lideranca negra que se destacou

como heroi nacional.

4. NEGRO YANGA: MUITAS VOZES ECOAM DE UM

Mais além das terras litoraneas, cheguei ao municipio de Yanga, que esta situado ha
aproximadamente 100 quilometros de Veracruz, de uma populacdo em torno de 15 mil
habitantes em uma area de 102 km?. O motivo que me levou até esse pequeno povoado ¢ a
figura emblematica do negro Yanga, um homem africano que se tornou um hero6i da
libertacdo de dezenas de africanos escravizados no auge das engrenagens do racismo. Gaspar
Yanga ¢ uma das poucas personalidades negras visibilizadas na histdria mexicana, que tem
reconhecimento sobretudo no estado de Veracruz.
Yanga foi privado de sua liberdade como muitos
outros homens africanos, e articulou uma fuga entre
escravizados, bem como seu estabelecimento em
comunidade, que viria a ser um dos primeiros
quilombos de negros livres na América. San

Lorenzo de los Negros, nome inicial do quilombo,

se constituiu sob a lideranga de Yanga, que, junto a
outros homens e mulheres negros, constituiram um quilombo de pessoas livres aos pés das
montanhas de Cordoba.

Foram muitos os conflitos com a coroa espanhola, saques, batalhas, roubos, fugas e
resisténcia, até que, em 1631, houve o reconhecimento formal, por parte da coroa espanhola,
do quilombo enquanto povo livre**. Séculos depois, em 1932, a comunidade foi renomeada
como Yanga, em homenagem ao lider do movimento que deu origem ao povoado,
reconstituindo a narrativa propria dos moradores através da afirmacao da identidade negra da
comunidade e sua historia. As fotos, de minha autoria, foram feitas no monumento em
homenagem a Yanga, que esta situado na entrada da cidade. Ao lado da estatua no tamanho
de Yanga € possivel observar algumas intervengoes artisticas nos muros ao redor,que também

ilustro através e fotos que fiz, representando a histéria que contempla a comunidade.

33 Instituto Nacional de Antropologia e Historia. El Puerto de Veracruz y Yanga. Sitios de Memoria de la
Esclavitud y las Poblaciones Africanas y Afrodescendientes, México 2017
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As fugas de africanos escravizados ndo eram uma historia exclusiva de Yanga, mas
uma constante forma de resisténcia em toda a diaspora. No México, os africanos que fugiam
da escravizagdo eram chamados cimarrones, termo que no espanhol fazia alusdo aos animais
selvagens que andavam sozinhos pelos montes. Assim eram conhecidos aqueles que, junto
de Yanga, romperam a logica escravista onde, contrariamente ao significado original do
termo, viveram em comunidade.

O movimento de aquilombar-se ¢ o precursor de praticas de enfrentamento ao
racismo e talvez uma das mais potentes ferramentas nesse sentido. O quilombo segue sendo
resposta ao racismo, como o nosso Abdias Nascimento ja outrora falava®. Sabendo disso,
penso ser um territério de muitas historias a serem evidenciadas, como forma de transcender
uma histéria tnica de racismo aos sujeitos negros. Isso porque, do ponto de vista da
subjetividade, o quilombo ¢ territorio simbolico e material que reconstréi a vida enquanto
povo, de modo a preservar valores ancestrais de coletividade, religiosidade entre outros
elementos. Paralelamente a histéria de Yanga, pensava sobre Palmares, no Brasil, e o peso
histérico e representativo que a figura de Zumbi dos Palmares representa na historia de
milhdes de negras e negros brasileiros. Pensei nesse efeito representativo no México, em que
esse processo de representagdo e reconhecimento da cultura negra ¢ uma tarefa ainda mais
ardua no momento histérico em que estdo. Onde apenas recentemente houve inclusdo da
mencao a existéncia de populacdo afromexicana no censo, onde batalha-se ainda para o
reconhecimento no texto da constituicdo federal aludindo a presenga negra na conformagao
da nac¢do, onde os livros didaticos ainda nao situam a histéria de africanos, onde ainda nao
existem politicas publicas de enfrentamento ao racismo. Questdes que abordo mais
precisamente ao capitulo final deste TCC.

Alegrei-me ao ver a estatua de Yanga de modo tdo emblematico no poértico do
municipio, bem como as obras nos muros, que aparecem abaixo, fotografadas por mim, no
intuito de evidenciar a resisténcia historica. A
historia do negro Yanga, como os moradores da
cidade o chamam, ¢ uma importante marca na
autoestima do povo negro mexicano, porque
ele fez um ato heroico quando tudo ainda era
colonialismo ao seu redor. Trata-se de uma

narrativa tdo importante do ponto de vista do

34 Abdias Nascimento. O Quilombismo, Rio de Janeiro, Editora Vozes, 1980.
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protagonismo negro, porque rompe com o siléncio, com a invisibilizagdo, possibilitando
muitas vozes ecoarem através da figura representativa de um. Vozes narram suas historias
como sujeitos € ndo como objetos destituidos do poder de constru¢do de uma narrativa de si e
de sua historia.

Alguns moradores que
aproveitavam aquela manhd ensolarada na
praca onde fica a estitua e os murais de
Yanga, me viram tirando algumas fotos do
local e me perguntaram o que eu fazia ali.
Disse que gostaria de conhecer mais a

histéria da comunidade e do negro Yanga, e

dessa forma, me indicaram ir até a
prefeitura local. Ao chegar 14, conversei com um professor de historia, trabalhador da
biblioteca publica — que estd situada na prefeitura — o qual chamarei de Julio. Ele me
contou que Yanga ¢ um local bastante visitado por antropologos e socidlogos pela sua
historia representativa afromexicana.

Jalio me aconselhou a ir até o museu de Palmilhas — povoado vizinho, onde poderia
ver uma exposi¢do organizada pelo Instituto Nacional de Antropologia e Histéria - INAH
México, sobre a historia de Yanga. Fui de mototaxi até Palmilhas conhecer o museu, mas,
infelizmente, ndo consegui uma visita guiada. Acabei eu mesma fazendo alguns registros da
exposi¢ao permanente. O Museu Regional de Palmilhas, que abriu suas portas em 2004, sob
coordenacdo do INAH, ¢ um ponto muito expressivo na reconstru¢do da memoria da
comunidade na historia recente de Yanga, porque reconstitui marcos historicos da
comunidade, como sua fundacdo, ¢ materializa a historia com elementos culturais
representativos, através das pinturas e fotos que amparam a constru¢do narrativa. O museu
ainda guarda a historia pré-hispanica desse local de zona arqueologica, sendo uma grande
conquista dos moradores valorizando a consciéncia de suas raizes.

A articulagdo entre a prefeitura e o museu me fez conhecer alguns moradores da
comunidade, que me conduziram até duas microrregioes com a presenga de familias negras,
El mirador ¢ Mata Clara. Estive hospedada gentilmente alguns dias por alguns moradores,
conhecendo algumas familias afromexicanas e as narrativas que se constituem naquele
territério. Uma afromexicana que chamarei Alejandra, trabalhadora da prefeitura e
presidente da associacdo de moradores negros do Mirador, contou que existe muita

\

dificuldade em algumas pessoas se reconhecerem negras, devido a intensa miscigenagao
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ocorrida em Veracruz e ao apagamento dos tragos africanos, contudo, ha uma luta constante
de mobilizacdes sociais de resgate dessa consciéncia e identidade daqueles que sdo
descendentes de afromexicanos. A memoria, reconstituida através do museu, de Yanga, sdo
grandes marcos de resisténcia e de presen¢a negra, contrapondo a historia de invisibilizagdo

em que o negro foi situado na historia do México.

Essas sdo algumas fotos que tirei na exposi¢ao sobre Yanga no Museu Regional de
Palmillas. Destaca-se a pintura sobre a tela com a representagdo da lideranga de negro Yanga
e outros negros constituindo a comunidade livre, a ata de fundag¢ao do quilombo e a Marimba
- instrumento simbolo da musica veracruzana e da identidade afromexicana. A existéncia do
museu com a elaboragdo de tal exposi¢do evidenciam os esfor¢os somados da comunidade de

Yanga e El mirador na incorporacdo de elementos que componham as narrativas das origens
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da comunidade e dos sujeitos que se estabeleceram sobre esse territério. Uma maneira de
chamar a atencao para sua historia, mostrando ao México que existem.

As familias que conheci, sobretudo na comunidade El mirador, vivem em condig¢des
muito precarias, andlogas a histéria colonial. Muitas conseguem sua subsisténcia trabalhando
nas fazendas de cana de agucar da regido, um trabalho que remonta o passado escravagista,
sem oportunidades de crescimento e de grande precariedade. Apesar de todo processo de
afirmacdo e resisténcia de afromexicanos, o Estado méxicano estd longe de reparar ou
possibilitar politicas publicas que desenvolvam a regido para a qualidade de vida dos
moradores. Se, por um lado, o encontro em Yanga foi com a historia, com a presenga e com a
resisténcia de afromexicanos e seus descendentes, por outro lado foi o encontro com o
descaso e auséncia do Estado em promover condi¢des de vida, de acesso a saude, de
educagdo e pleno desenvolvimento das familias que ali vivem.

O processo de luta e resisténcia foi o que mobilizou conquistas, como a inclusao da
categoria negro/afromexicano/afrodescendente no censo demografico em 2015. Isso se deu
devido a articulagdo do movimento social que pressionou as autoridades, para a concretizacao
desse importante passo. Alejandra conta que, em conjunto com o movimento social Mexico
Negro, originado na Costa Chica, foi possivel estabelecer estratégias de fortalecimento
através de encontros de povos negros no México, destacando-se a mobilizag¢do social como a
grande estratégia politica de enfrentamento ao racismo.

Passarei, entdo, ao meu proximo ponto de parada, que foi conhecer essa articulagao
politica de coletivos afromexicanos na Costa Chica, regido do pacifico situada entre os

estados de Guerrero e Oaxaca.

5. COSTA CHICA: SUBJETIVIDADES DESESTABILIZADORAS

Cheguei ao estado de Guerrero em junho de 2018, e, dessa vez, ndo buscava pistas ou
rastros de memoria sobre afromexicanos, como foi 0 meu percurso por Veracruz. Estava em
busca de pessoas, de atores politicos muito importantes na constru¢do dos movimentos
sociais, que compdem fragmentos fundamentais da historia afromexicana. Eu estava em
busca de uma cultura muito particular da Costa Chica, que constitui um patriménio cultural
afromexicano, reivindicado por esses sujeitos enquanto parte da historia deles e do México.

Meu destino estava no estado de Guerrero, na cidade de Cuajinicuilapa, localizada no
estado de maior porcentagem de afromexicanos (6,5%). Foi um cendrio distinto do que

vivenciei em Veracruz, onde encontrei pessoas negras através de uma busca um tanto quanto
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intensa, em comunidades muito especificas aos arredores de Yanga. Os estados de Guerrero e
Oaxaca, regides localizadas ao sul do México, habitam diversas comunidades negras,
sobretudo na regido costeira. Os afromexicanos que vivem nessa regido se denominam por
vezes como “costerios” ou ‘“negros de la costa”, e, em muitas cominidades, a atividade
principal de geracdo de renda entre os moradores ¢ a pesca.

Existem varios municipios e comunidades negras nessa regido do México, mas
escolhi seguir até a cidade de Cuajinicuilapa para finalizar o percurso etnografico realizado
durante o intercambio, em razao do Museu de la Cultura Afromestiza. Tive conhecimento de
que tal museu estava situado na referida cidade, e considerei ser aquele um ponto importante
de articulagdo, onde poderia me aproximar dos moradores e da historia da comunidade. Além
disso, me pareceu importante especialmente pela a expressdo nacional que a Costa Chica
representa em termos de resisténcia negra.

A Costa Chica de Guerrero e Oaxaca ¢ a micro regido costeira de ambos os estados,
localizada nas aguas do Pacifico sul. E uma regido que se conecta com a histéria da Atlantica
Veracruz, através da presenca de negras e negros que fugiam das engrenagens do racismo, €
se refugiavam nas matas para viverem como sujeitos livres. E um local que manteve uma
dindmica parecida com Veracruz em razao do porto localizado em Acapulco, que também
mobilizou trafico de africanos. Na atualidade, a regido se tornou o local de maior
concentracdo das populacdes afromexicanas, que estabeleceram importantes marcas culturais
e modos de ser.

A cidade de Cuajinicuilapa estd situada a cerca de 500 quilometros da Cidade do
Meéxico. Ela abriga uma popula¢do majoritariamente negra, sendo 56,4% da sua populagdo

total®

. Sao aspectos que fazem dela um patriménio nacional da cultura afromexicana, através
da expressdo cultural, politica, e historica que emanam da regido. Retrato da resisténcia e
resiliéncia da populagdo negra no pais, que transformaram uma terra tao inospita do ponto de
vista da subjetividade, em um ponto de ancoragem e referéncia para negras e negros de todas
as partes do México. A Costa Chica ¢ um ponto de afirmacao da presenca da identidade de
afromexicanos, que ressignificam os siléncios e auséncias tao palpaveis que fui encontrando.

Se, por um lado, minha passagem por Veracruz foi marcada por uma expectativa de

encontrar pessoas negras, algo que se deu somente em povoados muito especificos de Yanga,

Cuajinicuilapa, apresentou-se como um encontro com um México negro, presenciado através

3INEGI- Instituto Nacional de Estadistica y Geografia. Encuesta Intercensal (2015). Perfil Sociodemografico de
la poblacién afrodescendiente en México. México, 2017. p. 6-7.
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de rostos, vozes, histérias e narrativas que emergiam rompendo com uma construg¢ao
ideoldgica de assimilagdo das populagdes negras, para dar vazao a corporificagdo da
presenca, através de sujeitos, da cultura e da memoria. Evidentemente que a negritude no
México ndo se resume apenas aos negros da Costa Chica de Guerrero e Oaxaca. E sabido que
pretos e pretas (re)existem por todas as partes vivendo suas vidas, fazendo suas histdrias,
construindo narrativas sobre si, pulverizados entre os trinta € um estados em que o pais se
divide. No entanto, a Costa Chica representa a forca da coletividade negra, onde muitas
vozes, subjetividades e forcas ancestrais ecoam mais alto e com muito mais poténcia.

Quando cheguei em Cuajinicuilapa, percebi que o fenoétipo das pessoas mudou
completamente daquele que eu estava habituada ja ha algum tempo vivendo no México. Fazia
muito tempo que ndo me sentia assim, como mais uma pessoa negra em um espaco, € nao
como a Unica negra nos espacos. Uma cidade com mais de metade da populagdo negra,
mostrou-se bastante diferente da vivéncia na Cidade do México, onde pouco se via negros
nos locais que frenquentava. Cuajinicuilapa ¢ uma cidade extremamente negra. As pessoas
que eu via no mercado, caminhando nas ruas, no 6nibus, em todos 0s espagos sociais eram
pessoas afromexicanas. Um acalanto para mim e minhas angustias na busca de vestigios ao
longo de varios meses vivendo e escrevendo sobre elas.

Foi um encontro com respostas importantes para o meu trabalho, que ansiava por
presenca, em pensar como esses mexicanos se constituiam através de uma identidade negra e
dos atores sociais que engendram mobilizagdes. A resposta a tais questdes € que se
constituem como negros e negras através da cultura, da cor da pele, das raizes em Africa e
dos pés em América. Foi um efeito muito potente o encontro com tanta negritude, porque
apesar de saber dos aspectos de invisibiliza¢ao deste grupo, ¢ dificil ndo ser tomado pela ideia
de que ndo existem negros no México, ou de que sdo um grupo pouco expressivo
numericamente a ponto de serem relevantes na histdria nacional. Este encontro com a Costa
Chica teve por efeito reacender ideias sobre a resisténcia subjetiva afro diaspoérica, e o quanto
eu ainda precisava conhecer de um tema ainda pouco explorado no pais.

As relagdes raciais ainda sdo discussdes que emergem de uma maneira muito sutil no
México, sobretudo quando o assunto sdo as e os afromexicanos. Os académicos desde a
década de 1930 tém se debrugado sobre a questdo indigena no pais, centralizando a discussao
sob um aspecto de etnicidade, e pouco se fala sobre raga/cor na construcao de identitaria das
pessoas. E um fendmeno que me faz pensar num pais racista que pouco articula a nogdo de
raca e os impactos que ela teve nos processos socio-historicos na organizag¢do social. Que

desarticula a compreensao de raga da experiéncia do racismo, explicando estes processos de
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discriminacao através de aspectos da cultura, e ainda associado muito restritamente aos povos
originarios.

No Brasil e no México, a constru¢cdo de uma identidade nacional, narrada através da
mescla de diferentes ragcas e o apagamento das diferencas fenotipicas, foi uma constante
tentativa de apagamento do legado colonial de hierarquias fundamentadas pela cor da pele.
Porque quando se afirma uma sociedade hegemonicamente mestiga, se enfraquece a ideia de
que as diferencas localizadas nos corpos sdo relevantes como explicacdo dos processos
discriminatorios. E, no caso mexicano, onde a no¢do de mestigagem ganhou os discursos de
maneira hegemonica, a raca, como forma de explicacdo das desigualdades sociais, perdeu
espaco para a ideia de que a cultura, a etnicidade, seriam as caracteristicas centrais no seio
das iniquidades do pais. E parte de um processo historico que tratou com indiferenga a nogéo
de raca, subestimando o papel que a cor da pele e o fendtipo exercem na estrutura do racismo
e das interagdes sociais, como a antropologa Emiko Saldivar assinala®.

A negacdo da raga, ou a nocao de identidade a partir de um ser mestico, ¢ muito
presente nas narrativas que tive contato com as pessoas que encontrei no México. Na Costa
Chica, contudo, onde a cor da pele ¢ tdo evidente, as narrativas que surgem sdo de uma
construgdo identitaria que leva em conta a experiéncia de ser negro e reconhecido como tal a
partir da raga, ou seja, da cor.

Minha orientadora local havia me passado o contato de uma artista da cidade, que
pintava quadros sobre a historia de negras e negros mexicanos. Dessa forma, em minha
chegada a Cuajinicuilapa, me dirigi até sua casa, que também abrigava um restaurante local, e
fui muito acolhida durante os dias que permaneci. Ayde, como a chamarei, era uma das
figuras mais representativas dos movimentos que reivindicavam a presen¢a de afromexicanos
e seus direitos junto ao Estado mexicano. Uma mulher afromexicana, que abrigava no
restaurante espacos de muitas exposicoes, trocas € encontros ocorridos entres os moradores e
visitantes que chegavam em busca desta histéria. Ela que pinta quadros desde a sua
juventude, entendeu que poderia fazer da sua arte uma ferramenta narrativa para contar a sua
historia enquanto afromexicana, e expressar a cultura local que resistiu as diversas formas de
apagamento. Na sua casa, repleta de quadros que pintou ao longo dos anos, ela vai contando
importantes elementos da cultura afromexicana que abrigam a Costa Chica de Guerrero e

Oaxaca, como o Baile de los diablos e o fandango de artesa.

% SALDIVAR, Emiko. Racismos y otras formas de intolerancia de Norte a Sur en América Latina. Racismo en
Meéxico: apuntes criticos sobre etnicidad y diferencias culturales. Universidad Auténoma Metropolitana.
México, 2012. p 49-76.
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Além das paredes de sua casa, suas obras ganharam espago de destaque nessa historia,
compondo parte da exposicdo do Museu de las Culturas Afromestizas - uma iniciativa da
associacdo de moradores da regido, com o apoio do programa Nacional de la Tercera Raiz-
que fomentam agdes de visibilizagdo da presenca e patrimonio cultural das populagdes
afromexicanas. A fotografia que segue ¢ de minha autoria na visita realizada junto ao museu,
de modo a ilustrar a mascara tradicional da festividade de danca de los diablos.

O fandango de artesa’ é uma danga
que se pratica sobre uma peca de
madeira, torneada na forma de um
cavalo. Faz parte das tradi¢gdes nas
festividades locais®®. La Danza de los
Diablos” é uma expressdo cultural,
patrimonio de afromexicanos da Costa

Chica de Guerrero. Uma tradi¢dao que

teve origem nos intercambios
resultados das diferentes etnias
africanas que chegaram ao pais com a trafico humano de africanos. E parte da resisténcia
subjetiva africana frente a opressdo que o racismo e a escraviza¢do colonial espanhola
representavam. A danca em seus primordios era um ritual ao deus africano “Ruja”, ao qual os
escravizados clamavam por libertagdo do jugo da escravizacdo. Tais manifestacdes eram
reprimidas pela Igreja espanhola, que concebia a expressao como culto aos “espiritos maus”
ou ao proprio “diabo”.

Com a repressdo, as roupas € a imagem simbolica do diabo, passou a integrar as
fantasias como modo de provocagdo. Assim, foram agregados chifres, dentes pontiagudos,
bigodes e barbas nas madscaras e trajes que simbolizam essa importante expressdo de
resisténcia negra. Com as diferentes influéncias de grupos étnicos, incorporou-se elementos
da cultura indigena bem como do catolicismo, passando a ser uma festividade que toma as
ruas no dia dos mortos, no inicio de novembro. E com a mascaras de diabos que os
moradores ocupam as ruas € remontam essa importante parte da sua historia e cultura

regional.

’Ruiz Rodriguez, Carlos. (2011). En pos de Africa: el ensamble instrumental del fandango de artesa de la Costa
Chica. Cuicuilco, 18(51), 43-62.
% Em meados do século XX, o fandango de artesa tinha um papel fundamental nas festividades da Costa Chica.

3 ALVES, Vitor Jo3o. (2019). Patriménio-Territorial Afroindolatinoamericano: La Danza de los Diablos como
reristéncia espacial no territério mexicano. XIII ENANPEGE, Sao Paulo.
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As obras da Ayde expressam de uma maneira muito sensivel a representacao das
historias que os afromexicanos narram sobre si. Sdo obras que contam como os africanos
chegaram ao México, através do porto de Veracruz e Acapulco; as fugas da escravizacio e o
estabelecimento pelas terras da Costa Chica; os movimentos culturais como a danza de los
diablos, la danza de la artesa, construindo narrativas de uma forma tdo significativa, pois
afirmam um protagonismo através da arte, da criatividade, erguendo vozes sobre um
fragmento da historia que ndo ¢ mencionada na histéria geral do pais, mas que esta presente
nas narrativas de sujeitos negros, sobretudo deste
territorio.

Estas sdo algumas fotos que fiz das obras que
compdem seu ateli€, em que ilustram o tanto a danga
de los diablos, como o fandango de artesa. E a
importancia de narrar a propria historia esta na propria
constituigdo como sujeito. Protagonizando uma
histéria de si e transmitindo aquilo que ¢ definido

enquanto realidade. Elementos de uma subjetividade

desestabilizadora®®, porque confronta a norma
reguladora de silenciamento e marginalidade aos quais
negras e negros sao submetidos, dando vazao a voz narrativa, reivindicadora, que rompe com
o siléncio colonial que dificulta as pessoas negras de falar através de espacos representativos.
Posso afirmar que esse encontro com os negros da costa foi um encontro com essa
subjetividade negra desestabilizadora, que afronta as
estruturas racistas que nos querem caladas(os) e
submissas(os) ao jugo do racismo e do colonialismo.
Porque foi um encontro com a organizagdo de negros e
negras que se expressam através da arte, da consciéncia
histérica, dos movimentos sociais que lutam contra a
desumanizagdo e sofrimentos consequentes do racismo.
Que ativam um espanto e indigna¢do ao silenciamento e

fazem desta inconformidade, vozes que convocam através

do movimento politico subjetividades emancipatorias, que

40 GOMES, Nilma Lino. O movimento negro educador. Saberes construidos na luta por emancipagao.
Movimentos Sociais, Movimento Negro e subjetividades desestabilizadoras. Petrépolis, RJ: vozes, 2017
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apontam rumos para transformacao social que se anseia. E o caso dos movimentos sociais
que emergem na Costa Chica através destes diversos atores sociais que reivindicam o

reconhecimento de suas identidades e narrativas proprias.

5.1 Sujeitos Politicos: da Invisibilidade ao Reconhecimento Constitucional

Os povos negros da Costa Chica de Guerrero e Oaxaca sdo referéncia nacional na luta
por reconhecimento e direitos das populacdes afromexicanas. Desde a década de 1990 as
comunidades tém se organizado de modo a produzir avangos entre os seus, através de
organizagdes civis e associagdes comunitdrias, trabalhando na agenda de encontros entre
povos negros, onde se levantam estratégias politicas de enfrentamento ao racismo. Entre as
diversas organizagdes da regido esta a México Negro, por exemplo, que encabecou lutas
importantes no campo do reconhecimento da identidade afromexicana.

Ayde conhecia algumas pessoas fundamentais nesse processo de reivindicagcdo por
direitos, e, dessa forma, me aconseclhou a conversar com um dos idealizadores desses
encontros de pueblos negros, da associagao comunitaria. Tive a oportunidade de conhecer o
presidente da Associagdo Comunitaria México Negro, o professor Sergio Pefialosa, que me
recebeu prontamente, com um cafézinho novo e um pao caseiro no patio da sua casa. Ele me
contou que, desde o fim da década de 1990 os moradores tém reconhecido a importancia de
se afirmarem enquanto negros, e de reivindicarem o reconhecimento de seus direitos perante
o Estado Mexicano. Entre as mobilizagdes mas significativas que deram origem ao
movimento, esta o primeiro Encuentro de Pueblos Negros ocorrido na Costa Chica em 1997,
como Sergio situou-me. O encontro foi um marco na histéria afromexicana, que visibiliza o
carater potencial de organizagado coletiva que o povo negro possui, porque deu vazao a muitas
vozes de negros e negras que assim como os da Costa vivenciam a realidade de
silenciamenteo, invisibilizagdo e auséncia de direitos. Ele configurou um passo tdo potente
para que as pessoas se enxergassem, que recebeu uma frequéncia anual dentro da agenda das
comunidades, contando com a participa¢do de diversos atores sociais ao longo do pais. Os
encontros de pueblos negros sdo espagos de trocas entre afromexicanos, onde ¢ possivel
estabelcer um espaco de didlogo entre as diferentes comunidades do pais, onde sdo levantadas
pautas reivindicatorias para o enfrentamento do racismo, direcionando pautas fundamentais
para o avango coletivo do povo preto, como o reconhecimento censitario e constitucional.

Sérgio conta que, entre as muitas demandas que abarcam as reivindicacdes da
populacdo, a presenca no censo populacional foi uma das que mais se destacaram entre as

lutas travadas por direitos. Isto porque, até o ano de 2015, ser negro no México era uma
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identidade que ndo existia perante o Estado, pois o pais suprimiu a categoria
negra/afromexicano/afrodescendente dos questionarios de autoidentifacdo da populagao,
através do levantamento sociodemografico. Somente apods a pressao de movimentos sociais €
que se obteve a insercao da pergunta sobre a identidade afromexicana, como opg¢ao de
identificacdo étnica-racial. Dessa forma, apresentou-se, na publicagcio de 2017, que

1.381.853, ou seja, 1,2% da populacdo total do México se declararam afrodescendentes,

sendo 704.929 mulheres e 676.924 homens.*' Como Gldria Millan destaca:

Los colectivos afrodescendientes de la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca son
quienes se movilizan de manera mas consistente y participan en los debates y
foros. Entre estos debates los colectivos han expuesto la necesidad de
estadisticos censales que den cuenta de la poblacion afrodescendiente. Al
menos desde 2009, colectivos de Oaxaca iniciaron platicas con el INEGI para
que se incorporara una pregunta relativa a la identificacion afrodescendiente
para el censo 2010. En ese mismo afio, el Conapred, pidi6 al INEGI Ia
generacion de estadisticas de las poblaciones afrodescendientes, para
visibilizar a este grupo discriminado en el pais y con ello cumplir
compromisos en los tratados internacionales firmados por el gobierno
mexicano y dar pasos para combatir el racismo que afecta a la poblacion en
cuestion. Después del intento fallido en 2010 para incorporar a las estadisticas
a los afrodescendientes, el INEGI trabajo desde 2012 con un grupo de trabajo
constituido por representantes de organizaciones de la Costa Chica de Oaxaca
y Guerrero. El resultado de las reuniones de trabajo fue la prueba encuesta que
se realizd en cuatro entidades de la Republica, para después trabajar la
pregunta que se incluyd en el conteo intercensal de 2015. Una de las
propuestas de los colectivos afromexicanos fue que en la formulacion de la
pregunta de autoidentificacion se incluyeran formas de identificacion locales,
mismas que serian mdas asequibles para los entrevistados; sin embargo, esta
peticion no se considerd por la institucion responsable de los censos.

(MILLAN, 2017, p. 106)*

A inclusdo no censo de 2015 representa uma conquista imensa do povo negro do
ponto de vista da afirmacdo da identidade, sendo um passo importante para obter dados
sociodemograficos que possam nortear a constru¢do de politicas publicas que atendam as
necessidades deste grupo.

Pensava na angustia enfrentada por essas pessoas para afirmarem suas raizes e
existéncia em um pais que se encarregou de apaga-los de todas as formas da histéria, do

acesso aos direitos mais basicos de cidaddos, como saude, educagdo e definir sua propria

#1 Dados obtidos através da Encuesta Intercensal (INEGI, 2015)
42 Gloria Millan. Visibilizacion en los censos. Afrodescendientes en la Encuesta Intercensal 2015 en México.
Boletin del Archivo General de la Nacion. Num. 12, enero-abril, 2017.
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identidade diante da sociedade. De acordo com o INEGI, a porcentagem de pessoas negras,
acima de 15 anos, analfabeta, ¢ quase trés vezes maior do que a média nacional, por exemplo.
Nos estados de Veracruz, Oaxaca e Guerrero, a média percentual de negras e negros nao
alfabetizados chega a 15,5%, quando a média nacional é de 5,5%*. Dados reforgam o perfil
do racismo institucional do Estado mexicano, com sua negligéncia e omissao na efetivagdo de
direitos basicos humanos.

O racismo mexicano negou de uma maneira muito perversa modos de existir na
sociedade, constituindo um ndo-lugar para milhdes de pessoas que hoje, gragas a mobilizacdo
social, podem declarar sua origem étnica racial, reivindicando a efetivacdo de acdes
reparadoras em diversos setores da vida publica. E muito grave pensar que somente em 2015
esse grupo racial, que ja foi um dos mais expressivos na sociedade mexicana, tenha o
reconhecimento da sua identidade e seja considerado parte de um pais que os trata como
estrangeiros.

As multiplas lutas, travadas por afromexicanas e afromexicanos nessas ultimas
décadas, transformaram o siléncio em visibilidade, de modo a alcancar um avango sobre as
discussdes raciais junto a setores importantes como o INEGI, O INAH, CONAPRED*, entre
outros 6rgados responsaveis por uma resposta as demandas sociais que apresentam. As pautas
de lutas que o movimento negro tem reivindicado na atualidade convergem todas em um
proximo passo urgente do ponto de vista de efetivar o compromisso do Estado mexicano no
combate as iniquidades que acometem a populagdo afromexicana. Esse passo que urge € o
reconhecimento constitucional, que diz respeito a inclusdo explicita junto a Constitui¢ao
Federal do comprometimento do Estado no cumprimento de agendas politicas com o objetivo
de reparar o cenario de desigualdades que se encontram a populacao negra.

Assim sendo, € possivel afirmar que o Reconhecimento Constitucional representa um
avango do campo das leis reconhecendo do papel historico que as pessoas negras exerceram €
exercem no pais, através de seu patrimonio cultural, material e imaterial no desenvolvimento
da nagdo. E um reconhecimento também enquanto sujeitos coletivos de direitos, que se
organizam de modo social e politico.

O que Sérgio me explicou ¢ que tal tensionamento vem sido realizado através desses
orgdos competentes, para que a constituicdo federal, bem como de todas as entidades

federativas, incorpore legislagdes que fomentem a instrumentalizagdo de politicas publicas

43 Instituto Nacional de Estadistica y Geografia, Encuesta Intercensal 2015. Perfil sociodemografico de la
poblacioén afrodescendiente en México, INEGI , México, 2017

44 INAH- Instituto Nacional de Antropologia e Histéria, CONAPRED- Conselho Nacional de Prevengdo a
Discriminacao
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em beneficio do povo afromexicano. Uma pauta que une esfor¢os na superagdo do racismo
através de uma estratégia coletiva de reconhecimento da identidade e objetivos comuns que
abarcam as necessidades deste grupo. E um movimento parecido com o que ocorre com a
populagdo indigena, que obteve este reconhecimento e tem incorporado suas pautas
reivindicatérias nas agendas politicas do pais.

Todos esses pontos apresentados, como os quilombos, o reconhecimento
constitucional, a presenga nos censos, 0s museus, as narrativas encontradas, constituem parte
de uma caminhada longa, de passos ancestrais e contemporaneos de africanos até seus
descendentes. Entendo que negras e negros vao se tornando quem sao a partir de experiéncias
muito singulares, apesar de compartilharem de uma dimensdo muito coletiva da experiéncia
de ser negro, que ¢ o racismo. Como a Neusa Santos Souza (1983) disse, o negro se torna
negro. Torna-se a partir de um arranjo subjetivo com o qual constrdi sua identidade, sua
narrativa. Esse tornar-se perpassa muitas estruturas de poder, como o racismo, mas ele nao ¢
a Unica dimensdo da experiéncia subjetiva da vida das pessoas negras. Afromexicanos tém
suas historias, suas narrativas, sua cultura, suas lutas.

O que intento compartilhar aqui sdo apenas fragmentos que fui compreendendo dessa
histéria complexa, em que reuni meu olhar, as narrativas que acessei, os lugares que percorri,
para empregar algum sentido & minha propria experiéncia de viajante, de mulher negra, de
académica de psicologia. E um pouquinho do que eu vivi, li, e, por fim, escrevivi.
Escrevivéncias ndo tdo lineares, ndo tao precisas, de retratos do espago-tempo que desfrutei e
que descrevo em palavras do meu jeito. Do jeito que sei escrever sobre o que me afeta.

Dessa forma, concluo que essa escrita ¢, sobretudo, sobre meus afetos, que falam de
uma experiéncia muito particular, ao mesmo tempo em que acompanha as afetagcdes que as
multiplas vozes que me encontraram nesse percurso representam — sejam meus ancestrais, as
autoras que enlagaram conceitualmente minha escrita, os afromexicanos e¢ as aformexicanas
que encontrei ¢ que me confiaram suas historias, aqueles com quem compartilhei dessas
vivéncias. Nesse sentido, trata-se de uma escrita muito particular e também absolutamente

coletiva.
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6. CARTAS E SEUS ENDERECAMENTOS

Em meu retorno ao Brasil, em julho de 2018, senti que em minha bagagem de retorno
carregava comigo uma historia dificil de contar. Porque eram historias que diziam sobre
auséncias, sobre apontar o que ndo me parecia estar em seu devido lugar. Foram muitos
siléncios vividos e muita dnsia em encontrar narrativas para cada um deles. Conheci um
México e mexicanos tdo acolhedores na minha passagem por 14, que me ofereceram suas
casas, sua comida, sua hospitalidade sempre que me apresentava enquanto brasileira. Ouvia
que o Brasil era um pais hermano, ¢ me sentia ainda mais pertencente a esse pais que foi
minha casa durante um ano.

Ao mesmo tempo em que essas lembrancas positivas invadiam meu peito, era
complicado pensar que tanta cordialidade ocultava as inumeras negligéncias que eu sentia
para com o povo negro. Por vezes pensei que a experiéncia de ser negro no Brasil era melhor
do que a que eu presenciara nos ultimos meses, ja que, a0 menos, minha identidade racial ¢
reconhecida em diversos espacos da vida publica em meu pais. No mesmo instante,
recordava, contudo, que se, no M¢xico, existe toda uma perspectiva de apagamento da
existéncia e da subjetividade, além da auséncia do Estado em promover condi¢des dignas de
vida, o Brasil oferecia politica de exterminio da sua juventude negra e pobre. Com o passar
do tempo fui deixando esta perspectiva comparativa entre as duas realidade, entendendo que
sdo contextos muito particulares. E como estrangeira eu tinha vantagens em perceber através
de um olhar de fora as dindmicas que se faziam presentes de auséncias e presengas, contudo,
era necessario uma postura cuidadosa para nao cair em julgamentos de valor aquilo que
gerava estranhamento através das descobertas.

Cada pais carregava sua historia € um racismo com suas particularidades. No caso
mexicano, sentia que as discussdes sobre raca ainda seguiam bem fragmentadas. Era preciso
colocar pedra sobre pedra, fragmento sobre fragmento, para tornar mais inteligivel para mim
tal contexto das relacdes raciais. Dessa forma, nas cartas, eu tento colocar algumas
consideragdes sobre como percebi as relagdes raciais no México, através de aproximacoes
com minha realidade enquanto brasileira, ainda que ndo tenham o sentido de ser
consideragdes comparativas. Falo um pouco de minha vivéncia no sul do Brasil, e dos
mecanismos que o racismo produz silenciamentos através da negacao, e a presenga através da

afirmac¢ao narrativa como sujeito.
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Ap6s a conclusdao de meu diario, senti que precisava de algo que pudesse retornar as
pessoas que eu conheci pelo caminho. No sentido de dar noticias desde o Brasil sobre o que
eu estive pensando ou fazendo com as inimeras aprendizagens que tive a oportunidade de
vivenciar. Resolvi por fim organizar algumas cartas, que pudessem empregar uma tentativa
de retorno a respeito das reverberagdes que o deslocamento suscitou em mim. Palavras
apresentando alguns desfechos desse processo. Como académica de Psicologia, que se
debruga sobre narrativas em meu fazer profissional, penso que levantar espagos de didlogos a
respeito da experiéncia de cada um, seja uma boa forma de situar esses escritos num campo
¢tico da psicologia, da escuta e do falar. Assim sendo, escrevo algumas palavras finais
enderecadas as pessoas que conheci e também a intelectuais importantes no percurso deste
trabalho, apostando no poder das palavras como mediadora de nossas experiéncias.

Na psicologia, nos debrucamos sobre as palavras e sua importancia para compreender,
enunciar ¢ até mesmo no tornar-a-ser algo, tamanha sua poténcia em nossa constituicdo como
sujeitos no mundo. Como futura psicéloga, compreendo esse efeito a partir do que chamamos
de significantes - a palavra e o sentido subjetivo que ela tem para cada sujeito. Desse modo,
minhas cartas e seus enderegamentos sdo também consideragdes sobre como situei essa

vivéncia através das palavras.
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Ports Alegre, 98 de sutubra de 2020

Queridss afromexicanss.
68 encentras com ad pesseas que live a sportunidade de ver, conversan,
%Mpedaw—me pwua/bdac&rmda foram muils gratificantes. Sae
dias ne pais em que vacés vivem.
Quands ew regressei as Brasil, fiquei pensands por wm bam perisds de
tempe de que forma contaria as histérias que vecés me confiaram, e de
que forma ew expressaria tuds o que foi descsberts as longe de minka
Jjownada per essas tevias mexicanas.  Foi wm processs longs até ew
pracesse de intercambis, eis aqui uma carta com algumas palavias que
oferece a vecés.
Universidade Foderal do Ris Grande do Sul o aprosentava wma
essa aproximac@s cem vecds e a temdtica dos racisme por ai. Em meis ¢
apresentacie, acabei desabafands com wm prafessor que ew encenbrava
dificelidades em encontrar wma fsuma de falr de tods esse processs de
invisibilisacie e apagaments que o Méxice fay com esses meus ivmass
negrod, sem que i8ée soasse muils impesseal, até mesme wispids, e sem
wn relorne para aquelas pesssas que conbribuiram com mew processe de
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Ele me sugeriv que escrevesse cartas para vecés, coms forma de dar
wn relorne as menss sebre o que ew senli em mew percurde e sebre as
reverberacies que ¢ relorne caussw em mim.
Ao conversar com a minka orientadora de trabalhe de conclusie de
curse sebre a ideia, decidi que escreveria alyumas cartas para pesssas.
awloras e auteres que feram importantes as longs desse perisds de
decantar a experiéncia vivida. Optei psr escrever de mods geral ¢
todas e todss s afremexicanss e afromexicanas que encentrei ne
Come brasileira, e uma mulbher negra ne pals de vecés, senli que o
Méxice tem wm racisme muite particular, que é a ideia de wm racisms
quase sem raca. Ew dige sem raca psrque, em grande parte das
discussdes que participei, textss que b, falar ssbre raca me parecia
sempre um descenforle para as pesssas, peis elas sempre preferiam
war sutras expressées, ceme o tevmo etnicidade. Acontece que, para
mim, que venhe do Brasil isse ssava estranhs, porque ne mew pals a
genle tem uma subra leitwra da seciedade. Aqui a cor da pele, s
cabelos crespos, o8 traces fisicos, configuram nessa raca e nessa
Mas ne Méxics é diferente. Falar de raca ainda me parecew wm certs
labu, alé mesme entre s inlelectuais que U e (8o me chamew a
necie de raca para uma cesmpreensie dss fendmenss seciais abravés da
etnicidade, tragends uma necie de culbura como o cerne dss processss
Lsss feg sentids para mim quands via as pesseas com tracss
é@ma@n@w@kn&ﬁmmcwéaﬁpmmmwmw
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indigena, sw por née viverem em uma aldeia. . para mim, que venhs
de wm pais em que ¢ racisme é lids abravés da marca’, foi dificil
compreender come e davam s precessss de consbucgs de wma
pracesse nae se di assim. perque a cor que vecés carregam na pele, seja
pertencends @ wm gupe racialigads, perque as raizes de racisme em
Wwawmp@wmdemmm@am

méegmp&/c&m, ewa&wdemamgem clentificista” efsu
bisligica” Ew pense que poder situar s debates acerca do racisme ne
Méxics através da raca é wm passe impsrtante na visibilizacie do
racisme, sebretuds com a pspulacie afremexicana. Issse porgque nas
falar de raca nas fay simplesmente o problema do racisme deixar de
ser asssciads as caracteristicas fenstipicas e cullurais das pesssas.
Nae falar é wma forma que deixa de lads wn aspects fundamental na
experiéncia de racisme, que é a hierarquia de cor. Neste sentids, é
também ss precessss de discriminacis e desvantagens que predusidss
ass gupes racializadss per ela. Mas aqui quem fala é uma mulher
estrangeira, que cerwivew certe lemps com vecés e com a realidade que
uacés vivem, de meds que gestaria de saber o que acham a respeite
Oubra questas que ew gostaria de falar é ssbre o que née parew de
marteler aqui na minka cabeca, as longs, e ne relowne dessa
experiéncia: Semaes Amefricanss!
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Apesar das muitas diferencas entre nsssss paises. seja pela histéria,
coletiva, uma vivéncia alléntica, em que descendemss de africanss e
tuds que representa Africa, mas, as mesms temps, fagemss parte de
produgindse um meds de ser e estar ne munds em didgspora. Semas
feitss da resisténcia de nessss ancestrais, e semss parte de wma
identidade forjada per todss estes atravessamentss. Semass disténcias
epummdadeaenf/wﬂﬂ[cw@ﬂmaéc@.

Ew goste dessa expressas, Amefricanidade, que a Lélia Gonzales, uma
pesquisadera brasileira que me ajuda bastante a pensar, crisw, perque
nessas vidas e nessa subjelividade, as saber que, de norte a sul da
América, sutrss negros e negras compartilham de experiéncias
semelhantes as nessas, tae singulpres e, ae mesme tempe, tas coletivas.
Amefricanidade é tornar-se negre sob a experiéncia de ter s pés ssbre
wm continente, mas razes ancestrais em Africa, reinventands a vida
tambeém (re)enistin.

perguntaram se ew era wma sebrinka deles que estava de visita, psis
encenbravam em mim braces de uma familiaridade. Me Senti tas em
casa a partiv daquele fala. psrgue me senti recenhecida na minka con
e experiéncia de vida, come parle da experiéncia de wida daqueln
famdlia também. & ew gostaria de agradecer pela acelhida e pels prate
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das experiéneias mais significativas de toda a pesquisa de campe.
Outre pente que pensec ser impertante de colscar para vecés, é situar
de que parte do Brasd ew venhs, e quais ss desafiss que enfrents em
Cw more em Porte Alegre, que é a capital ds estads lscalizads ne
extreme sul do Brasil Aqui é uma regice que acolhew uma imigracas
incentive do Estads Brasileire para pevsar terias, processs que fasia
parte de um prsjete de embranqueciments da pspulacis. Dessa forma,
negre é faser parte de uma minsria secial, que ssbre um processs de
iwsibilizacae parecids com o que cenbeci do México.

E vacés, como ninguém, sabem o que é estar numa pssicie de minsria
(que nds necessariamente representa wmn nimers mensr). & viver um
censtante em cenbraponts. Ew tire de licce desta empreitada teda a
tomei. Obrigads per terem eniiquecids tante minka percepcie de

Saliedss desde Brasil!
Liliana.
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Perts Alegre, 29 de sutubre de 2020

Qw@td&[a@f@'&m@&n@é@d&e@m

Gostaria primeiramente de agradecé-las pela contribuicis imensa que
as ebras de vecés representam na compreensie da experiéncia da
negribude. Vacés rempem imensamente uma lsgica epistémica branca e
mascwlina,  constituinde-se enquants referéncia @ muilas sutras
mubheres negras, e homens negrss. Vocés agregam s signes mais
petentes da escrila negra e feminina, seja na denincia de racisme sw
na aftrmacie de nessas existéncias. De ponte de wista da
negras.

Lélia, queria te agradecer especialmente, porque na  ssciedade
sempre esteve é frente de sew temps. Com toda forca de sua militéncia,
participow da fundacie doe MNU. contribuiv de maneina genial ssbre o
aspects socisligice da nessa experibncia come neghas e neghss na
ssciedade racista que o Brasil é. Come mulbher negra, admire tua
firmeza em conduzin pautas tae imperlantes para nés, quands ainda

mais de sua buajetéria de vida. € vi wm depsiments da Angele Davés
sebre a importincia das tuas sbras, e o quante ela aprendew com vocé.
Ela falava que, noe Brasil, nao se abribui o devids reconheciments do
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tuas inimeras conbribuicdes em cardler nacional e internacional na
temdtica do racisme e sew enfrentaments.

Entas, achei importante mencisnar aqui que vecé fsi muils impertante
ne entendiments ds mew Guabalhs, ne qual, pensands ssbre a
Obrigada psr ser wma referéncia viva em nessss escritss, rempends
cem fronteiras peliticas e gesgrdficas.

Conceicao, ew née tenhs palaias para descrever o quis impsrtante
pandemia que estamss vivenciands em tods o munds. Nesse
espace—tempe de concrelo-pandemia, a psesia de tua producis literdria
para seguir sem perder de vista a fantasia das tuas histérias. Abravés
da abstracie que a literatura nes conveca, pude me sentir acolhida em
semelhantes ae mew.

(uas escrevéncias produsem deslscamentss em nsssas vidas negras, de
peltrena da minka casa, ne gramads dss parques, nes mementes mais
indspitss de se estar diante da realidade. Tw fsste e és uma inspiracis
constante em mew fager escreviver. [w resgatas nessa relacie com a
lteratura e com o desejs de compartilhar nessas navativas. Muits
&@Wpe&@pa/@mgaeugnqﬁwg&w%ememmm.
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Grada, fay algum temps que ew swii falan de b, per conta de wm lime
tew que ganhow destaque aqui ne Brasd Um dia ew resslsé csmprar ¢
tew lime para me inteirar de que vdriss amiges neghes meus estavam
lends e psstands em suas redes sociais, e ele acabouw vérands mew livrs
do cabeconna por wm bom temps. Memérias da Plantacas: Epissdiss de
Racisme ne Cotidians, desde as primeiras pdginas, me captursw psrque
dimensée tas autoral e inscreve uma experiéneia a partiv de um Ew e

foram muite relevantes estas tuas consideracies porque me via nesse
mesme pracesse cem a escrila do mew (habalhe de Concluséie de Curse.
com minhas palavrias a minka pipria narvativa, resgatands a
nessa veg. [w apontaste isse come wm pracesss de ser sujeits ne munds,
que rempe com uma cendicge de objele nariads come um Oubrs, o subrs
ds brance.

essa posicie de subridade que ¢ racisme e o colonialisme nes lanca,
Fai muits importante para mim ler uma contribuicis tae valissa para o
campe da subjelividade na psicolsgia, e, mais precisamente, na
psicandlise. Perque tw foste direte as pente mais ewidente da nessa
constituicie subjeliva: a palawa/linguagem. € penss que ¢ racisme tem
subjeliva das pesssas negras, perque o elements central na nessa
prspria identidade come pesssas é a linguagem e a linguagem é racista.
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Nager a discussce de raca para o camps da linguagem é repensar
para pendarmed come ned nariamss e naramss nsssas histévias. A
poténcia de erguemss nsssas vezes - aqui lomands emprestads a
expressie que dé tibuls as livre de subra intelectual negra, bell hooks. -
e rampermaes cem ¢ siléncie que a mascara de racisme tenta silenciar.

Muits sbrigada per reacender minka ventade de constrwin um trabalbho
tae auteral com palavias minkas. € pensar nes precessss de auséncias
e presenca que a lua obra conbribuiv para elucidar, abravds de
concepcdes que tu brouxeste sobre as dimensées da subjetividade e o
petencial de marcar wma presenca abravds da inscricie de nessas

Vecés sco referéncias!

Com carinke,
Liliana.
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Perte Alegre 30 de sutubro de 2020
Ae querids e eterne Abdias Nasciments

Ew queria primeiramente te reverenciar Abdias, pocs tw és um dss nemes
mais impertantes da intelectualidade e militéncia negra ne Brasil- que
junte & Lélia descansam em padenr.

Quands ew tive noticias ds edital de mobilidade académica que participei, e
que carvregava dew nome, [oi wmn bilsams para mim. perque desde que ew
ingressel na  universidade  sonhava com a sporlunidade de fager
intercambis. Mas pensava que née era uma experiéncia para mim. Alids,
scupar durante um bom tempe dss meus primeinss anss de faculdade.

OCupa/L&eopag&awdemw& mmmmmteﬁaémpe@e&éw
a marcadsres sociais come o de raca e classe, foi e é para mim, enquants
mubbher negra, um desafis de cardter bransformadsr perque premove
mudancas nas esbuduras sociais e nas relacges de poder existentes na
seciedade.

Mas além desse ingresss, temes o complexs desafie da permanéncia
numa universidade pensada estrilamente para essa elite portadsra de wma
cor e wna classe sscial, branca e burguesa.

Vocé, melhor do que ew, sabe das artimanhas do racisme em boicotar
nessa capacidade intelectual e epistémica, e, dessa fevma, me afirmar coms
académica dentre de um espace de tantas spressées come a universidade
foi uma tarefa drdua para minka subjetividade.
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O intercimbis era wm senhe que parecia dificd de aleancar, porque sempre
que ew via s editais que a universidade sferecia, pensava que nés
censeguinia. ele fats, das vezes em que me candidatei, néae eblive
sportunidade de estudar com afince na minka vida de estudante e
tabalhadsa.

ew ainda linka que me equilibrar para dar conta das demandas de
tuabalhar, estudar, cuidar da casa, da minka familia e lidar com o
racisme e ssfriments que a prpria universidade produgia em mim. Dificd
aleancar essa tal exceléncia nesse contexts ai né?

brance pudesse ser, uma mixima que lods negre ne Brasil conhece para
pretendids, ew me jsguei e pensei: E mew! Tome pssse! & foi mais sw menss
assim que as coisas feram acontecends, alé ew chegar no Méxics, vellar, e
escrever nelicias de tuds que foi esse processe para mim.
wna tentativa de centernar com as palavias wma vivéncia que produsi,
enlre muiles subres efeitss, a ampliacie de horigontes e a suavizacio de
fronteinas peliticas e gesgrdficas. Entendends que elas existem muite mais
para defender interesses econdmicss, perque para ¢ que as crugam, come
foi muite importante essa minka experimentacis através da
experiéncia da internacionaligacis. A pessibilidade de conbecer uma subra
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identidade, e ssbre o mew pais.Cw comecei a pensar de que forma nés
através da experiéncia que vivencie ne Brasil. Questses que impulsisnaram
minka escrite de TCC, e me fieram pensar ssbre a compreensas de
nGe era mais @ mesma, nem ad was, nem as pesssas, nem & minka
compreensie de tuds isse que era familiar, e minka inica necie de pais e
compartilhow wm escrite em que refletia sobre o perige de uma histérvia
W&@@@W@%@W@M@@wwwmm@ﬂww@
wna perspectiva sempre de pebresa e precariedade, come se oubras
nariativas nae fsssem pessiveis emergir.

Dessa forma, o sentids que imprime da impertincia dessa
experiéncia de internacionalijacis, é peder elhar wm subre pedace de
subra narativa, prépiia, ssbre mim, ssbre mew pais e sobre o munds. Ew
vew carregar essas histérias e tantas subras na minka bagagem de vida e

Obrigada por tods tew empenbho na lda pelss negrss e negras.
Avancamss muite Abdias, mas a luta seqgue. A luta é permanente.

Até wm dia!
Cem carinke,
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