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RESUMO

Ao longo dos séculos, a magia e seus praticantes foram vistos de diversas maneiras, tanto na
literatura quanto em textos oficiais. O século XIII antecede os momentos finais do periodo
medieval e ¢ o inicio de uma maior acao repressora dos inquisidores contra as heresias, entre
elas a feiticaria. O papa Alexandre IV se insere nesse contexto ao continuar os debates iniciados
por seus antecessores em relacdo ao tratamento destinado as heresias e como proceder em
relacdo a elas, principalmente possibilitando o inicio da perseguicao a praticas magicas e seus
atores. O objetivo principal desta pesquisa ¢ compreender como a discussdo sobre a questao da
magia aparece na bula papal Quod super nonnullis, do papa Alexandre IV, 1258. E necessério
compreender como essa discussdo ¢ tratada por ele na bula selecionada, e que contexto da

Europa e da Igreja Catolica medieval possibilitou essa representacao.

Palavras-chave: Magia; Heresia; Feiticaria; Idade Média; Alexandre I'V.



ABSTRACT

Over the centuries, magic and its practitioners have been seen in many ways, both in literature
and in official texts. The thirteenth century precedes the final moments of the medieval period
and is the beginning of a greater repressive action by the Inquisitors against heresies, including
witchcraft. Pope Alexander IV fits into this context as he continues the discussions initiated by
his predecessors regarding the treatment of heresies and how to proceed with them, especially
allowing the beginning of the persecution of magical practices and their actors. The main
purpose of this research is to understand how the discussion on the question of magic appears
in pope Alexander IV's Quod super nonnullis bull, 1258. It is necessary to understand how he
makes this discussion in the selected bull, and what context of Europe and Medieval Catholic

Church made this representation possible.

Keywords: Magic; Heresy; Witchcraft; Middle Ages; Alexander IV.
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1. INTRODUCAO
1.1. APRESENTACAO

Ao longo dos séculos, a magia e seus atores foram vistos de diversas maneiras, tanto na
literatura quanto em textos oficiais. A representacdo do uso da magia por homens e mulheres
ndo se restringe ao periodo medieval, conforme ja discutido por Jeffrey Burton Russeli, em sua
obra intitulada Witchcraft in the Middle Ages. Hé relatos de uso da feiticaria pelo menos desde
a Grécia Antigaz. O século XIII antecede o fim do periodo medieval e o inicio da Modernidade,
momento em que se permitiu aos inquisidores, segundo Brian Levack, cagar inumeras mulheres
consideradas suspeitas de praticar a bruxaria sob o pretexto de combate ao demonio e as
heresias3. Apesar dos relatos antigos sobre a feiticaria, Carlo Ginzburgs afirma que a Europa
Medieval desenvolve os conceitos de bruxa e bruxaria apenas a partir do século XIII, se
consolidando no século XIV. O contexto central do medievo formula o inicio das ideias que
contribuiram para os acontecimentos posteriores, transformando magicos em hereges, assim
como para as reinterpretagdes no imaginario nas culturas contemporaneas.

O século XIII marca um novo estagio para a histéria da mistica cristd ocidental. Nessa
centuria, acontece uma vivificagdo religiosa que resulta no surgimento de novas ordens
religiosas e no desenvolvimento da Inquisicdo Medievals. Brenda Boltons afirma que, ao longo
Idade Média Central, muitas mudangas aconteciam no cenario social, politico, economico e
religioso. A atual Europa Ocidental daquele periodo se encontrava menos fragmentada

politicamente7, com a economia em plena expansdo e a moeda em circulagdo novamente. O

1 RUSSELL, Jeffrey Burton. Witchcraft in the Middle Ages. Ithaca: Cornell University Press, 1972, p. 27 - 44.
2 Se pensarmos em relag@o ao caso europeu, como ja desenvolvido por Derek Collins em sua obra intitulada Magic
in ancient Greek world. COLLINS, Derek. Magic in Ancient Greek World. Wiley-Blackwell, 2008.

3 LEVACK, Brian P.. A Caca as Bruxas: na Europa Moderna. Rio de Janeiro: Campus, 1988, p. 65-96.

4 GINZBURG, Carlo, Histéria Noturna. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2012.p. 87-104.

5 Segundo Robert Tan Moore, ¢ no século XIII que inicia o desenvolvimento do aparato inquisitorial contra os
dissidentes do cristianismo, incluindo os hereges. Inicialmente criado para ser utilizado na luta contra os cataros,
hereges do sul da Franca. Essa luta passa a ser codificada pelo IV Concilio de Latrdo de 1215. MOORE, R. I. The
Formation of a Persecuting Society: Authority and Deviance in Western Europe (950-1250). 2. ed. Oxford:
Blackwell Publishing, 2007, p. 62-63. Odir Fontoura observa que a inquisigdo aplicada ao contexto medieval deve
ser observada a partir de duas perspectivas. Primeiro pela abordagem de Edward Peters (1988) que observa trés
aplicagdes para o conceito de ‘inquisi¢do’ (pratica investigatoria, instituicdo especifica ou como entidade mitica
da literatura anti-herética). A outra abordagem ¢é a de Richard Kieckhefer (1995) que observa uma transi¢do da
jurisdigdo pessoal’ (resposta a dentncias particulares) para uma mais ‘institucional’ e publica (FONTOURA, 2017,
p. 215-217). Segundo Fontoura, os inquisidores ndo eram tio centralizados, ¢ aponta que “E posivel dizer que o
oficio inquisitorial no medievo constitui uma institui¢do, mas é preciso abrir mdo da perspectiva moderna de
‘Inquisi¢do’, [...] e atentar para a realidade especifica do contexto medieval” (FONTOURA, 2017, p. 219).
FONTOURA, Odir. A Inquisi¢do como institui¢do na Idade Média. Brathair, n. 17, v. 1, 2017. pp. 210-21.

6 BOLTON, Brenda. A Reforma na Idade Média (século XII). Lisboa: Edi¢des 70, 1986, p. 19-37.

7 Se posto em comparagdo com os séculos anteriores, ndo sendo uniforme em toda a Europa Ocidental, havendo
diferengas regionais.



crescimento demografico também ¢ um consenso entre os historiadores. Segundo Le Goffs, a
populagdo europeia havia dado um salto de cerca de 43 milhdes no ano 1000 para
aproximadamente 73 milhdes em 1300. Esse crescimento teria contribuido decisivamente para
a expansdo da Cristandade.

A eleigao papal, ocorrida entre 8 a 12 de dezembro de 12549, elegeu o cardeal Rinaldo
Contiio, de Anagni, [talia, como Papa Alexandre [V11. Em 1258, alguns inquisidores solicitaram
ao Papa permissao para incluir a feiticaria nos assuntos que cabiam a eles. O Papa teria negado
tal solicitagdoi2. Porém, no mesmo ano, a partir da necessidade de esclarecer as solicitagdes e
davidas dos inquisidores, foi decretada a bula papal Quod super nonnullis. Nela, entre outras
questdes, constava que so seriam concedidos aos inquisidores o poder para investigar a feiticaria
"se esta se encontrasse manifestamente ligada a heresia"13. Ou seja, apenas caso houvesse
evidéncia de heresia manifestai4. Posteriormente, em 1260, Alexandre IV decreta a bula Ad
Accusatus1s, que ira reforgar a bula anterior, conforme apontado por Alain Boureauie.

Alexandre IV se insere nos debates de seus antecessores ao continuar os decretos
relacionados as heresias, em especial as novas heresiasi7, e sobre como a Igreja e os inquisidores
deveriam proceder. Segundo Delumeauis, essa repressdo assume um novo carater a partir de
1231, quando Gregorio IX nomeou o primeiro inquisidor oficial. Portanto, se faz necessario

analisar a bula produzida e qual o contexto da Europa e da religido cristd medieval possibilitou

8 LE GOFF, Jacques. A civilizacdo do ocidente medieval. Titulo original: La civilisation de [’occident médiéval,
c1964. Bauru, Sao Paulo: Edusc, 2005, p. 59.

9 Apo6s a morte do Papa Inocéncio IV, em 7 de dezembro de 1254.

10 Uma apresentagdo mais ampla sobre o Papa Alexandre IV, autor da bula, e sua trajetoria sera feita no item 3.1.
11 LOUGHLIN, James. Pope Alexander IV. The Catholic Encyclopedia. Vol. 1. New York: Robert Appleton
Company, 1907. Disponivel em: http://www.newadvent.org/cathen/01287b.htm. Acesso em: 9 jul. 2019.

12 KORS, Alan C; PETERS, Edward. Popes, Theologians, Preachers, Lawyers, and Judges, 1230-1430. In.
Witcheraft in Europe, 400-1700: a documentary history. Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2001,
p. 112-148.

13 DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989. p. 351.

14 Tendo em vista que o conceito de heresia se transforma ao longo do medievo, uma maneira de tentar
compreendé-lo talvez seja pelo que Alain Boureau aponta na primeira parte de seu texto, que € a ideia de factum
hereticale, que constituia como a prova material que subsidiava a inquisi¢do. A demonstra¢do empirica daquilo
que ndo seria possivel de elucidar de outra maneira. Como por exemplo a¢des que ocorriam em siléncio ou ocultas.
BOUREAU, Alain. Sata herético: o nascimento da demonologia na Europa medieval (1280-1330). Campinas:
Unicamp, 2016, p. 89-114. "Heresia manifesta" incluia "orar nos altares dos idolos, oferecer sacrificios, consultar
demonios ou obter respostas deles". Nesse contexto da historia da religido cristd, o uso da magia ndo era visto
como propriamente herético, mas sim enraizado na supersticdo ou em crengas nao cristas, tidas como incorretas.
DAVIES, Owen. Grimoires : a history of magic books. Oxford: Oxford University Press, 2009, p. 43; BAILEY,
Michael D. Battling demons : witchcraft, heresy, and reform in the late Middle Ages. Pennsylvania State
University Press, 2010, p. 35.

15A bula Quod Super Nonnullis seréa discutida no capitulo 4.

16 BOUREAU, Alain. Sata herético: o nascimento da demonologia na Europa medieval (1280-1330). Campinas:
Unicamp, 2016, p. 50.

17 Um maior detalhamento sobre as heresias medievais sera realizado no item 2.2.1.

18 DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989.
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sua producdo. Michel Foucaulti9, observa que qualquer discurso traz consigo nao apenas ideias
originais, mas transmite no texto uma parcela do pensamento de seus iguais.

Conforme serd trabalhado na secdo Metodologia de Abordagem, ndo serd feita uma analise
teoldgica do discurso presente no decreto, mas sim das questdes relacionadas a magia, feiticaria,
heresia e usura que ali se encontram. Um dos objetivos deste estudo sera analisar como a
religido cristd entendia essas questdes naquele momento (sabendo que a andlise de um
documento nao reflete todo o pensamento da época). Busca-se principalmente perceber como
os homens detentores do poder percebiam o mundo a sua volta e como caracterizavam a

feiticaria nesse periodo. Pois, conforme aponta Odir Fontoura:

[...] pesquisamos homens que atuam no seu mundo diretamente através da palavra, ou
seja, do pensamento articulado transformado em texto tanto verbal quanto escrito.
Acredita-se ser possivel, portanto, através desses registros, encontrar pelo menos
vestigios de como eles concebiam o mundo. E dessa forma que, em uma analise
historica, utilizamo-nos justamente desses indicios, desses textos que -eles
indiretamente nos legaram, para compreender, ou a0 menos perscrutar, sobre como
esse mundo era percebidozo.

No restante deste primeiro capitulo, serdo abordados os problemas de pesquisa, a
justificativa, os objetivos, a metodologia de abordagem e os referenciais teoricos utilizados. O
segundo capitulo sera dedicado a transformagdes das concepcdes de magia, seus praticantes e
de heresia. No terceiro capitulo, serdo apresentados o autor da fonte e a descri¢ao detalhada da
mesma. O quarto capitulo ¢ dedicado a andlise da fonte e seus elementos, apresentando os
trechos que possibilitam seu estudo. Por fim, serdo apresentadas as conclusdes a que este

trabalho chegou a partir da pesquisa realizada.

1.2. JUSTIFICATIVA

Durante a Idade Média Central, particularmente a partir do século XIII, se desenvolveu,
entre outras coisas, a demonologia na Europazi. Junto a isso, novas concepgdes de magia e
como lidar com seus praticantes foram produzidas. Durante este periodo, foi indicado aos

inquisidores que caberia a eles o poder sobre os casos de heresia manifesta; caso contrario, as

19 FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. Aula inaugural no Collége de France, pronunciada em 2 de
dezembro de 1970. Sdo Paulo: Ed. Loyola, 1996, p. 26.

20 FONTOURA, Odir Mauro da Cunha. Em defesa da Cristandade: Tomas de Aquino e o conceito de "bem
comum" na Suma Teolégica. Dissertacdo apresentada Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Programa de
pos-graduacdo em historia, Porto Alegre, 2016, p. 13.

21 BOUREAU, Alain. Sata herético: o nascimento da demonologia na Europa medieval (1280-1330). Campinas:
Unicamp, 2016.
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acOes estavam sujeitas ao poder secular22. Essa situagdo mudaria apenas no século XV, quando
qualquer pessoa relacionada a pratica de bruxaria ou suspeita de realiza-la estaria sob a
jurisdi¢do da Inquisi¢do. O decreto de Alexandre IV possibilita perceber que, no momento da
sua produgdo, algumas situacdes ndo eram passiveis de serem tratadas pelos inquisidores.

A produgao do decreto papal aqui estudado se insere nas novas formas de se pensar a magia
e contribui para o melhor entendimento dessa visao sobre alguns de seus praticantes do periodo.
A percepcao do que viria a ser um praticante de magia herege, naquele contexto, diverge das
percepcdes que vieram dos periodos anteriores e posteriores23. A historia, segundo Foucault24,
serve para perceber as séries diversas e entrecruzadas que compdem os eventos e os discursos.
Permite compreender os acontecimentos a partir de seu "lugar", de suas margens e das
condicdes para que fossem possiveis.

Este trabalho ndo pretende, como aponta Hildrio Franco Junior, no prefacio a obra de José
Rivair Macedo2s, fazer conclusdes genéricas a partir de um estudo de caso. Nao se pretende
apresentar as conclusdes como véalidas para todo o contexto ocidental europeu, e muito menos
para todo o século proposto. Como disse mais acima, o que se pretende com este trabalho ¢

analisar o debate sobre usura, magia, heresia e feiticaria presente na fonte selecionada.

1.3. PROBLEMA E OBJETIVOS DA PESQUISA

A presente pesquisa utilizard como guia as seguintes questdes: Quem sdo os hereges e
praticantes da magia que estdo representados no debate presente na bula papal Quod super
nonnullis de Alexandre IV? Que tipo de magia ¢ considerada herética? Como a discussao sobre
a repressdo a feiticaria aparece nessa bula?

O objetivo principal desta pesquisa ¢ perceber de que forma essa produgao dialoga com seu
contexto historico: momento em que se inicia o desenvolvimento da demonologia, em que
ocorre a ampliagdo do conceito de heresia e quando se percebe um nimero crescente de pedidos

para abrir processos inquisitoriais contra bruxos e feiticeiras. Espera-se contribuir, assim, para

22 Entende-se aqui o poder temporal, utilizando a defini¢do de José Rivair Macedo, como o poder das institui¢des
das comunidades locais ¢ demais autoridades seculares. MACEDO, José Rivair. Viver nas Cidades Medievais.
Sao Paulo: Moderna, 1999. p. 23-28.

23 Uma analise mais aprofundada sobre este assunto sera feita no subcapitulo 2.2.1.

24 FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. Aula inaugural no Collége de France, pronunciada em 2 de
dezembro de 1970. Sdo Paulo: Ed. Loyola, 1996, p. 55.

25 FRANCO JUNIOR, Hilario. Prefacio. In: MACEDO, José Rivair. Riso, cultura e sociedade na Idade Média.
Porto Alegre: Ed. da UFRGS, Ed. da UNESP, 2000, p. 13.
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as discussoes sobre o tema para a Idade Média Central e para a construcao do saber historico

sobre a perseguicdo as praticas magicas.

1.4 METODOLOGIA DE ABORDAGEM E REFERENCIAL TEORICO

A partir dos problemas e objetivos expostos anteriormente, esta pesquisa se deterd na bula
Quod super nonnullis (1258). Cuja versdo original manuscrita foi reeditada pelo papa Urbano
IV, assim como pelos papas que sucederam Alexandre IV. Foram localizadas trés versdes
editadas, sendo que uma delas encontra-se na obra de Gonzalo Martinez Diez2s, a qual ndo se
teve acesso, e duas delas que estdo digitalizadas e disponiveis online27. Uma se encontra no
livro Magnum Bullarium Romanum (Vol. 1), organizado por Laerzio Cherubini em 162628. A
outra, que ¢ a utilizada nesta pesquisa, se encontra no livro Bullarum diplomatum et
privilegiorum sanctorum Romanorum pontificum, editado por F. Gaude em 185829. Nao s6
houve dificuldade em localizar a bula, através dos meios disponiveis para tanto, como também
a sua leitura ndo era possivelso, pois a versao disponivel estava escrita em latimsi.

Com as perguntas propostas para a abordagem dos contetidos da fonte escolhida pretende-
se realizar uma analise a partir da perspectiva das representacdes e das relagoes de género, do
conceito cumulativo de bruxaria, do poder do discurso e da no¢ao de mediagdo. Cada um desses
conceitos se conecta um quadro conceitual que serd utilizado como referéncia para esta
producdo. Utilizando o método de analise bibliografica e textual, este estudo empregard as

seguintes perspectivas: a primeira, que serd discutida no item 1.4.1, serd a nogdo de

26 MARTINEZ DIEZ, Gonzalo. Bulario de la Inquisicion: hasta la muerte de Fernando el Catélico. Editorial
Complutense, 1998.
27 As versdes da fonte desta pesquisa sao edi¢des posteriores a original. Para os objetivos apresentados, a utilizagao
dos manuscritos nio se faz relevante. Também foi localizada a versdo original da bula Ad Accusatus, também
escrita por Alexandre IV. Ela se encontra anexada ao Liber Sextus, uma cole¢do de normas do direito canénico
promulgado em 1298 pelo Papa Bonifacio VIII. Ela se encontra em outros dois documentos posteriores: o primeiro
deles é o Liber Sextus Decretalium. O segundo se encontra no Corpus juris canonici, publicado em 1881. Embora
se tenha acesso a essa bula, ela se encontra em latim e néo foi possivel a sua traducdo a tempo para esta pesquisa.
28 Disponivel em: http://www.documentacatholicaomnia.eu/20vs/206_Cherubini/1692-
1692, Cherubini_Laerzio, Magnum_Bullarium_Romanum_(Vol 1), LT.pdf?tbclid=IwAR3Yp5f7q0Wwb6jv3
1VZ- ig. Acesso em: 20 mar 2019. Se localiza nas paginas
157 a 158 do PDF ou paginas 141 a 142 da compilag@o.
29Disponivel em: https:/drive.google.com/file/d/1h4zof2g-jh-QCdY 1T7TINWmFzhf-RiaZ/view. Acesso em 16
de set 2019, p. 663-666
30 Com excecdo da tradugdo presente na obra de Gonzalo Martinez Diez, que ndo se encontrava disponivel.
31 A versdo em latim utilizada serd anexada ao final da pesquisa, assim como sua respectiva tradugdo inédita,
realizada pela Professora Doutora Maria Cristina da Silva Martins, professora e pesquisadora na Universidade
Federal do Rio Grande do Sul em lingua latina e integra o Grupo de Pesquisa Latium da Universidade Federal de
Uberlandia - MG e o Nucleo de Estudos de Tradugdo Olga Fedossejeva do Instituto de Letras da UFRGS.


http://www.documentacatholicaomnia.eu/
http://www.documentacatholicaomnia.eu/20vs/206_Cherubini/1692-1692,_Cherubini_Laerzio,_Magnum_Bullarium_Romanum_(Vol_1),_LT.pdf?fbclid=IwAR3Yp5f7q0Wwb6jv39AIeSspD1QmQiVZ-4olOCeTWGKyzMRLycheKaTP8ig
http://www.documentacatholicaomnia.eu/20vs/206_Cherubini/1692-1692,_Cherubini_Laerzio,_Magnum_Bullarium_Romanum_(Vol_1),_LT.pdf?fbclid=IwAR3Yp5f7q0Wwb6jv39AIeSspD1QmQiVZ-4olOCeTWGKyzMRLycheKaTP8ig
http://www.documentacatholicaomnia.eu/20vs/206_Cherubini/1692-1692,_Cherubini_Laerzio,_Magnum_Bullarium_Romanum_(Vol_1),_LT.pdf?fbclid=IwAR3Yp5f7q0Wwb6jv39AIeSspD1QmQiVZ-4olOCeTWGKyzMRLycheKaTP8ig
https://drive.google.com/file/d/1h4zof2g-jh-QCdY1T7TJNWmFzhf-RiaZ/view
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representacao desenvolvida por Roger Chartiersz2, a qual serd aplicada para analisar o discurso,
com o foco nas relagdes de género, pensando como a perspectiva da analise de género pode vir
a contribuir; a segunda, que serd trabalhada no item 1.4.2, serd o conceito cumulativo de
bruxaria de Brian Levackss, que propde analisa-la como um conjunto de elementos que, ao
longo do processo historico, se complementam, dando origem na modernidade, a 'bruxa'
tipicas4; a terceira, que serd discutida no item 1.4.3, sera a no¢ao do poder presente no discurso,
proposto por Michel Foucaultss, tendo em vista que os discursos produzidos tendem ao objetivo
de dominagao e controle, ndo s6 pela religido cristd ou pelos religiosos. A no¢ao de mediacao
presente nas bulas, proposta por Leandro Rustss ira completar a percepgao Foucaultiana.

As palavras, segundo Jacques Lacan, citado pelo historiador Carlos Roberto Figueiredo
Nogueiras7, estruturam o inconsciente, dando constante sentido vivencial. Sdo elas, portanto,
que criam um "mundo simbolico que supre o mundo natural"3s. "A linguagem &, grosso modo,
a mola mestra da cultura, o elemento bésico para o estudo da episteme de um determinado
grupo, localizado em tempo e espaco"39. Segundo Lucien Febvre, também citado por
Nogueiraso, ¢ a linguagem que nos possibilita a percepgao psico-historica. Captar a linguagem
na literatura, nos documentos processuais € nos papéis que fixaram a ortodoxia ¢, segundo
Nogueira, procurar neles as pegadas do universo madgico, percebendo as continuidades e
rupturas desse imaginario. A metodologia e referencial tedrico selecionados sdo capazes de nos

auxiliar no estudo aqui proposto.

1.4.1. Historia Cultural e Representacio

Para apreender como a religido cristd medieval compreendia a magia e a feitigaria na

segunda metade do século XIII, ¢ necessario analisar o contexto da sociedade que produziu

32 CHARTIER, Roger. O mundo como Representagido. Revista Estudos Avanc¢ados, v 11, n 5, 1991.

33 LEVACK, Brian P.. A Caca as Bruxas: na Europa Moderna. Rio de Janeiro: Campus, 1988.

34 A histdria dos conceitos de Reinhart Koselleck auxilia a compreender os como os conceitos de magia, bruxaria,
feiticaria, heresia e demodnio se transformaram ao longo do contexto medieval. Sua tese de complementa com a
percep¢dao do conceito cumulativo proposto por Levack. KOSELLECK, R. Uma histéria dos conceitos:
problemas teoricos e praticos. Rio de Janeiro: revista Estudos Histdricos, vol. 5, n.10, 1992, pag. 134-146.

35 FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. Aula inaugural no Collége de France, pronunciada em 2 de
dezembro de 1970. Trad. Laura F. A. Sampaio. Sdo Paulo: Ed. Loyola, 1996.

36 RUST, Leandro. Bulas Inquisitoriais: Ad Abolendam (1184) e Vergentis In Senium (1199). Revista de Historia,
Sao Paulo, n. 166, p. 129-161, jan./jun. 2012.

37 Apud. NOGUEIRA, Carlos Roberto Figueiredo. Bruxaria e historia: as praticas magicas no ocidente cristao.
Bauru: EDUSC, 2004, p.14.

38 NOGUEIRA, 2004, p. 14.

39 Idem.

40 Apud. NOGUEIRA, 2004, p. 15.
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essas nogdes. Para esta andlise, Roger Chartiers1 auxiliard no campo da histéria cultural, como

j& apontado anteriormente. Essa linha tedrica possibilita examinar, conforme Barros, os

[...] objetos culturais produzidos, os sujeitos produtores e receptores de cultura como
também os processos que envolvem a producdo e a difusdo cultural... e, por fim, as
normas a que se conformam as sociedades através da consolidag@o de seus costumes. 42

As representagdes presentes nos bens culturais, segundo Chartierss, estdo atravessadas pelas
relacdes de poder presentes na sociedade. Ele supde as representacdes como sempre estando
"colocadas num campo de concorréncias € competi¢cdes cujos desafios se enunciam em termos
de poder e de dominagdo"44 que concorrem pela representacdo que vencerd. Segundo o autor,
de acordo com os interesses sociais presentes no momento desse conflito, essas disputas geram

apropriacdes das representagdes.

As lutas de representagdes tém tanta importdncia como as lutas econdémicas para
compreender os mecanismos pelos quais um grupo impde, ou tenta impor, a sua
concepgdo de mundo social, os valores que sdo os seus, ¢ 0 seu dominioss.

A utilizagdo desta abordagem tedrica torna possivel perceber como as culturas formulam
maneiras de pensar. Também auxilia a compreender como uma parcela da populacdo que detém
o poder, mesmo sem representar o todo, tenta impor sua percep¢ao de mundo. As representagdes
presentes na produgao de determinado objeto podem incluir os modos de pensar e sentir de

determinado grupo e época.

Desta forma, pode pensar-se uma historia cultural do social que tome por objetivo a
compreensdo das formas e dos motivos - ou, por outras palavras, das representacdes
do mundo social - que, a revelia dos atores sociais, traduzem as suas posi¢des e
interesses objetivamente confrontados e que, paralelamente, descrevem a sociedade
tal como pensam que ela é, ou como gostariam que fosseas.

As diferentes formas de compreensdo da realidade sdo mediadas através das representacdes.
Elas apresentam como determinado grupo compreende o mundo a sua volta em determinada
época, podendo ser compreendidas também como cultura. As representacdes sdo produzidas

por atores sociais que escrevem sobre si € sobre a sociedade que os cerca, como pensam que

41 CHARTIER, Roger. A Historia Cultural: entre praticas e representacées. Lisboa: DIFEL, 1990.
42 BARROS, 2011, p. 38.

43 CHARTIER, 1990, p. 14

44CHARTIER, /bid., p. 17.

45]dem.

46 CHARTIER, 1990, pag. 19.
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ela é ou como acham que deveria ser. Estas operam por meio dos signos linguisticos, das figuras
mitologicas, das religides ou dos conceitos do conhecimento cientifico (CHARTIER, 1990,
pag. 19).

Além disso, as propostas Chartiers7 também sdo frutiferas para a andlise do documento
selecionado, pois este ainda ndo apresenta marcas do género dos suspeitos. Em seu texto
"Diferencas entre os sexos e dominagdo simbolica", Chartier aponta que os discursos presentes
nas fontes eclesidsticas medievais possuem representacdes claramente marcadas pela diferenca
entre os sexos. E necessario identificar, para cada configuragdo historica, os mecanismos que
enunciam e representam como natural a divisao social e historica dos papéis e das fungdes.

As mulheres que serdo perseguidas durante a 'caca as bruxas' carregam um estigma que ndo
aparece marcado ainda no século XIII. As representacdes na bula ndo estdo carregadas pela
distingdo de género, entretanto, o género participa do processo de constru¢do da identidade e
do imaginario coletivo. O estudo das representacdes de Chartier assume que as estruturas do
mundo social sdo construidas historicamente por obras escritas, discursos e praticas que
constroem suas imagens. Elas sdo moldadas através de discursos que os constituemass. Esta
perspectiva atenta para os aspectos discursivos e simbodlicos da vida sociocultural, e se faz
necessaria para melhor articular o conteido da fonte selecionada com os objetivos desta
pesquisa. Considera-se que "a propria linguagem e as praticas discursivas que constituem a
substancia da vida social embasam uma nogao mais ampla de cultura"49.

Como destaca José d'Assuncao Barros:

A produgdo de um bem cultural, como um livro ou qualquer outro, esta
necessariamente inscrita em um universo regido por estes dois polos que sdo as
'praticas' e as 'representagdes' [...] As 'praticas' e 'representagdes' sdo sempre
resultantes de determinadas motivagdes e necessidades sociaisso.

Essa perspectiva, alinhada aos estudos de género, contribui para perceber que ser homem e
mulher ao longo da historia € sempre uma relagao, seja ela social, cultural, politica, entre outras.

Segundo Joan Scott, "género [...] ¢ um elemento constitutivo das relagdes sociais [...] € uma

47ldem. Diferengas entre sexos e dominag@o simbdlica. Cadernos Pagu, 4, 1995.

48 OLIVEIRA, Cicero. Chartier e Foucault: poder, cultura e representacao. Poliética. Sdo Paulo, v. 6, n. 2, pp.
68-87,2018, p. 72. Apesar de Oliveira fazer uma analise que relaciona Foucault e Chartier na percepgao do estado
moderno (de meados do século XVI ao final do XVIII), acredito que a discussdo apresentada por ele permite
aplicar a relag@o proposta entre os dois autores ao caso discursivo aqui proposto. Embora o discurso analisado seja
de fontes do século XIII, ele também ¢ norteado por relagdes de poder e disputas de representagdes.

49 BARROS, 2011, p. 41.

50 BARROS, José D'Assuncdo. A Nova Historia Cultural - considera¢des sobre o seu universo conceitual e seus
dialogos com outros campos histéricos. Cadernos de Historia, Belo Horizonte, v. 12, n. 16, 2011. p. 51.
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maneira primaria de significar relacdes de poder"si. Ou seja, género € uma categoria pertinente
para a compreensao e explicacdo historica de outras relacdes além das de poder. Nao existe um
sem o outro. Como observa Carolina Coelho Fortess2, seus usos e significados fazem parte de
uma disputa politica, que ¢ o meio pelo qual aquelas relagdes sdo construidas.

A bula dialoga com o contexto historico de Alexandre I'V. Este referencial teorico possibilita
perceber também como as ideias de seus contemporaneos iniciam a relacdo da magia como algo

a ser perseguido, conforme apresentado por Alain Boureauss.
1.4.2. O Conceito Cumulativo de Bruxaria

O conceito cumulativo de bruxaria desenvolvido por Brian Levacks4, auxilia a compreender
como a figura da 'bruxa’ tipica foi sendo consolidada por meio de uma série de elementos que
se acumularam através dos tempos. Os documentos analisados trazem em sua construcao
palavras cujos significados nao foram estaticos ao longo do temposs.

O conceito desenvolvido por Levack apresenta a unido de quatro elementos que possibilitam
compreender a constituicdo das caracteristicas da bruxa. O primeiro desses fatores ¢ a ligagao
direta com o Diabo através do pacto — fator que € central no conceito cumulativo de bruxaria.
A concepcdo do pacto com o Diabo existe desde Santo Agostinhoss. Entretanto, s6 a partir do

século XI que passa a se disseminar pela Europa, quando varias lendas foram traduzidas para o

51 SCOTT, Joan W. Prefacio a Gender and Politics of History. Cadernos Pagu, v. 3, 1994, p. 12.

52 FORTES, Carolina Coelho. E possivel uma histéria medieval de género? Consideragdes a respeito da aplicagio
do conceito género em histdoria medieval. In: Seminario Internacional Fazendo género 7: Géneros e Preconceitos,
2006, Santa Catarina. Simposios Temdticos...Santa  Catarina: UFSC, 2006. Disponivel em:
http://www.fazendogenero.ufsc.br/7/st 50.html . Acesso em: 16 de nov. de 2019, p.2.

53 BOUREAU, Alain. Sata herético: o nascimento da demonologia na Europa medieval (1280-1330). Campinas:
Unicamp, 2016. Uma analise mais profunda das transformagdes das figuras do Diabo e demonios sera trabalhada
subcapitulo 2.1.

54 LEVACK, Brian P.. A Caca as Bruxas: na Europa Moderna. Rio de Janeiro: Campus, 1988.

55 A perspectiva desenvolvida por Koselleck possibilita perceber as transformacdes dos conceitos considerados
importantes para esta pesquisa, sendo uma ferramenta importante para entender os elementos da escrita do Papa
Alexandre IV. Também permite refletir sobre 0 momento da producdo destas fontes, visto que certos conceitos
possuiam significados distintos ao longo do medievo, como o que de heresia, por exemplo. A op¢ao de abordagem
de conceitos desta pesquisa pressupde também a analise destes conceitos na época em que estdo sendo utilizados
por quem escreveu as fontes. Koselleck ¢ valido como complemento a Levack pois permite historiar os conceitos
de bruxaria, feitigaria, heresia, magia e demonio - que possuem interpretagdes especificas na Idade Média Central
e que divergem das anteriores e posteriores, para melhor compreendé-los. "A palavra pode permanecer a mesma
(a traducdo do conceito), no entanto o conteudo por ela designado altera-se substancialmente... Isto significa
assumir sua variagdo temporal, por isso mesmo histérica, donde seu carater unico (einmalig) articulado ao
momento de sua utilizagdo" (KOSELLECK, op. cit., p. 138)..

56 Voltarei a esse assunto a seguir.
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latims7 e difundiram essa ideia a partir do contato com o oriente. Segundo Levack, a conexao
entre a magia e o pacto demoniaco se estrutura melhor nos séculos XII e XIII, quando passam
a ser encarados como pratica herege. Isso se d4 por duas razdes: primeiro porque implica na
abdicacao da fé cristd ao venerar ou servir o demodnio; segundo, por "negar a Deus a posi¢do
exclusiva no universo que a doutrina Catdlica dizia ter"ss. Sendo assim, a percepcao de que as
bruxas realizavam pactos tornou-se a base da defini¢do legal do crime de heresia a partir do
século XIV, bem como da "ligagdo entre a pratica da magia maléfica e a alegagao de adoracao
do diabo"so Outro fator ¢ o Sabdso, - crenca que constitui uma parcela importante na
consolidacdo da caca as bruxas na Europa Moderna. Junto ao Sabd, soma-se a ideia de que as
bruxas poderiam voarsi. O autor aponta que até o século XIV, os intelectuais eclesiasticos
acreditavam que esses voos eram ilusdes causadas pelo diabos2. Por fim, o conceito cumulativo
de bruxaria se completa com a cren¢a na metamorfosees, que ja estd colocada na literatura desde
a Antiguidade Tardia pelo autor Lucio Apuléio (século II d.C.), na obra intitulada ‘O Asno de
Ouro’ ou ‘Metamorfoses’e4.

O conceito desenvolvido por Levack permite compreender que ele € utilizado de diferentes
maneiras ao longo do tempo e do espago e se consolida com o acumulo de fatores ao longo do

medievoes. O conceito cumulativo de bruxaria € interessante para esta pesquisa pois esta sendo

57 A tradug@o de livros de magia islamicos e gregos, como observa o autor, "fez aumentar dramaticamente a pratica
real dessa atividade", sendo também "quando autores eclesiasticos tornaram-se mais determinados e explicitos na
sua condenacgdo" (Levack, p. 34). A presenca de elementos magicos em algumas dessas tradigdes, que
sobreviveram desde a Antiguidade Classica, ira retornar aos quadros medievais uma magia que se acreditava
superada. Esta questdo sera apresentada novamente no item 2.1.

58 O autor se refere aqui ao caso de magos, além de bruxas, que passam a ser considerados hereges e apéstatas a
partir dos séculos XII e XIII. O autor sugere que o mago-mestre vira bruxo servil e que o sexo malfeitor teria
mudado de masculino para feminino a partir de entdo (/bid., p. 35-36). A autora deste trabalho discorda dessa
mudanga devido a antiga relacdo da mulher com a magia, que sera apresentada brevemente no capitulo dois.

59 LEVACK, 1988, p. 33.

60 Veneracdo coletiva ao deménio através dos encontros noturnos das bruxas.

61 Levack apresenta uma origem popular para a ideia do voo noturno em duas crengas distintas. A primeira viria
dos tempos classicos, quando se acreditava que mulheres se transformariam em corujas voadoras a noite. A
segunda, de tradicdo germanicas, viria das mulheres que saiam a noite para cagadas noturnas com a deusa romana
da fertilidade, Diana. (LEVACK, p. 36 - 41). A ligagdo das praticas magicas com o diabo ¢ importante na
conceituagdo da bruxa, pois era firmando a ideia desse vinculo que os intelectuais eclesiasticos justificavam sua
perseguigdo.

62 Existiam discussdes sobre essas "aventuras", por exemplo, na obra de Regino de Priim, do século X, ¢ no
Policraticus de John de Salisbury, de meados do século XII. ( LEVACK, 1988, p. 43).

63 Embora Levack afirme que a transformagdo de pessoas em animais nunca foi totalmente integrada ao conceito
cumulativo de bruxaria, ela ¢ importante neste quadro por ser recorrente na cultura popular das mais remotas
épocas. Além disso, apesar de ser considerada uma pratica herética e iluséria na Alta Idade Média, ndo era uma
ideia aceita pelos te6logos no inicio da Idade Moderna (LEVACK, 1988, p. 46).

64 Em seu romance, Apuléio narra a histéria de um homem que ¢ transformado em asno por uma feiticeira e
vivencia diversas situagdes até que consegue retornar a forma humana.

65 As conceituagdes e transformagdes do que se entende por magia, feiticaria e bruxaria serdo discutidas no
subcapitulo 2.1.
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observado os avangos na tentativa de compreendé-lo, associado a heresia. A partir destes
elementos, a analise da fonte selecionada se torna mais proficua, tendo em vista que o discurso
nela produzido contribui para o desenvolvimento dos conceitos considerados importantes para
este estudo. Também permite compreender como a Quod super nonnullis contribui para a
formacao do conceito da bruxaria moderna, vinculando magias e heresias e contribuindo para

o aumento das persegui¢des aos praticantes de magia.

1.4.3. Poder do Discurso, Relacées de Género e Bulas como Mediadoras

Por fim, a andlise das fontes elencadas sera feita a partir da perspectiva de Michel Foucault
sobre as relagdes de poder presentes nos discursosss. Estas, segundo o autor, dependem do local
ndo apenas geografico, mas também do "lugar de fala" em que sdo pronunciados, produzindo

verdades. Essas “verdades” podem criar e definir normas e maneiras de se entender a sociedade.

[...] suponho que em toda sociedade a producdo do discurso é ao mesmo tempo
controlada, selecionada, organizada e redistribuida por certo nimero de
procedimentos que tém por fungdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu
acontecimento aleatorio, esquivar sua pesada e temivel materialidadees.

A historia cultural articulada com a genealogia do poder de Michel Foucault ¢ bastante util
para a andlise proposta da fonte, pois possibilita perceber a luta das representagdes e do poder
que permeiam suas escritas. Em "A Ordem do Discurso", o autor afirma que os discursos
religiosos, judicidrios, terapéuticos e politicos ndo podem ser dissociados das praticas que
determinam para os sujeitos que falam, e que detém o poder, papéis preestabelecidos de agao
na sociedade. Contudo, esses papéis nao sao apenas atribuidos para os sujeitos que falam, mas
também de quem esta presente na fala e para quem esses discursos se direcionam. Segundo
Foucault, esses discursos devem ser analisados como praticas que podem estar ou nao de acordo
com a realidade historica que se busca perceber. Nao se pode imaginar que o mundo nos ¢
apresentado tal qual realmente ¢ através do discurso; ele nao ¢ cumplice do acontecimento, mas
uma parcela, verdadeira ou ndo, do que se deseja observares.

O entendimento do poder proposto pelo autor permite perceber como as relagoes de género

e de poder se encontram na bula selecionada. Tendo em vista que estas foram, antes de tudo,

66 FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. Aula inaugural no Collége de France, pronunciada em 2 de
dezembro de 1970. Trad. Laura F. A. Sampaio. Sao Paulo: Ed. Loyola, 1996.

67 FOUCAULT, 1996, p. 8-9.

68 FOUCAULT, 1996, p. 53.
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produzidas em um contexto majoritariamente masculino. A anélise de bulas papais sobre este
tema deve levar em conta quem as escreve e sobre quem escreve. Houve homens e mulheres
acusados do mesmo crime, entretanto, essa configuragdo muda posteriormente. A bula de
Alexandre IV contribui com o entendimento deste processo, na medida em que ainda nao
aparece, em sua escrita, a marca direta do género dos perseguidos.

Foucault também ¢ util para analisar a questdo das relacdes de poder internas na igreja.
Como por exemplo na questdo 9 discutida pelo papa, na qual os membros do clero deveriam ter
punic¢des mais duras que os leigos, quando acusados de heresia. As relagdes de poder presentes
na bula ndo estdo direcionadas apenas a leigos hereges, numa relagdo vertical. Elas também
ocorrem internamente ao proprio corpo eclesiastico.

Leandro Rusteo observa as bulas papais e os textos eclesiasticos como mediadores sociais €
ndo como cerne da ordem legal. Ao mesmo tempo em que o discurso determina que praticas
magicas sdo considerada herética e passivel de perseguicao, ele ¢ um mediador das nogdes
sociais sobre os praticantes de magia do periodo. Sem, contudo, representar a sociedade como

um todo. Ele propde observa-las como mediadores que

[...] devem ter seu significado historico avaliado a luz da incidéncia de diversos outros
fatores juridicamente decisivos, qui¢a proeminentes em relagao as logicas das praticas
escrituristicaszo.

O autor critica a visao de alguns historiadores que observam e interpretam os documentos
eclesidsticos como linhas de for¢a que possibilitam ligar os comportamentos sociais com o
direito medieval através de principios gerais, de onde sairia uma unidade juridica. Essa
perspectiva, segundo ele, observa as bulas como pontos intrinsecamente conectados com a
realidade. Em sua proposta, Rust as encara como pertencentes a um ambiente de pluralismo
juridico e caracterizadas por diversos parametros de normatizacao (RUST, 2012, p. 145).
Assim, as bulas ndo sdo autoexplicativas, nem declaragdes fundadoras do que se passou,
mas um conjunto de forcas socioldgicas e politicas que envolvem as agdes repressoras. Elas
ndo sdo absolutas, nem possuem um circuito autbnomo de poderes que se fecha em seus
proprios interesses. Nao sdo agdes de um organismo de poder que se diferencia da sociedade,
mas fazem parte dela, ndo estando alheias a vida social, a0 mesmo tempo em que nao a refletem

completamente. Para Rust:

69 RUST, Leandro. Bulas Inquisitoriais: Ad Abolendam (1184) e Vergentis In Senium (1199). Revista de Historia,
Sao Paulo, n. 166, jan./jun. 2012, p. 129-161.

70 RUST, Ibid., p. 149.
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As inquisi¢des ndo foram criagdes alheias a vida social comum, como se tivessem
sido instrumentos de um terror excepcional, chamado a vida por instituicdes
triunfantes e impostos "dos pinaculos do poder" sobre o tecido do convivio coletivo.
As préticas inquisitoriais medievais ndo eram tentdculos de uma esfera majestatica
superior, que desfigurava as relagdes sociais para melhor domina-las do alto, de fora.
Nao. Elas decorriam de vastos movimentos socioldgicos, resultavam da interagdo
social: para o historiador a repressdo inquisitorial pressupde uma sociedade
repressora, mais do que algum génio malévolo7i.

O autor acrescenta que ndo se trata de tirar a responsabilidade dos governos pontificios, mas
sim de conecta-los com os ambitos maiores da historia social e politica do periodo72.

Os documentos eclesisticos estdo integrados ao processo historico, e existem inimeras
forcas sociais e politicas envolvidas na producdo do seu discurso. Ao conectarmos essa
perspectiva com a de Foucault, podemos melhor compreender na fonte selecionada as

dindmicas sociais por tras de sua produc¢ao e as relagdes de poder ali presentes.

2. MAGIA, FEITICARIA E HERESIA

Hé muitas formas de se compreender o uso da magia — o que se torna ainda mais evidente
ao analisarmos historicamente, através de diferentes culturas e espagos. Seus praticantes estao
entre homens e mulheres, sendo por vezes atribuidos mais a uns que a outros. Silva Roiz73
sugere a existéncia de uma tensdo entre o corpo feminino "diabolizado" € o corpo masculino

"endeusado" que ¢ latente no periodo medieval. Como aponta a autora:

Controlar a sexualidade feminina, seus gestos, suas praticas, sua conduta na
sociedade, passaria a ser uma questdo mediada pela Igreja e aceita pela sociedade [...]
o0 proprio corpo feminino, ndo deixou de ter também 'tensdes' entre o bem -
procriagdo, virgindade de 'Maria', castidade ¢ cuidado com a familia - ¢ o mal -
sexualidade, prostituigdo, luxuria e perversdo da alma [...]74

Esses elementos de continuidade e descontinuidade podem ser observados nas relagdes das

autoridades eclesiasticas com a magia, como veremos a seguir.

71 RUST, Ibid., p. 147-148.
72 Idem.

73 Em resenha a obra de Le Goff e Truong. SILVA ROIZ, Diogo da. A histéria do corpo feminino e masculino no
ocidente medieval. Cadernos Pagu, Cidade, n. 33, 2009, p. 408.
74 SILVA ROIZ, op.cit., p. 408.
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A perspectiva de género pode ser utilizada também na andlise das heresias no contexto
medieval. O historiador John Arnold7s observa que ha uma tradicdo na historiografia de
perceber a heresia como uma pratica atrativa as mulheres medievais; tradi¢ao esta que se baseia
na comparacao de oportunidades religiosas oferecidas a elas na religido cristd e nas
religiosidades alternativas. Para ele na Idade Média Central ha lugares que proporcionaram
maior respeito as mulheres, mas esses nao representam a maioria dos casos. A regra no espago
europeu ¢ de que ha poucas razdes para acreditar que as heresias proporcionaram algum atrativo
particular e melhor as mulheres7s.

O autor ainda observa que os estudos de género devem acompanhar os avancos que estao
ocorrendo nos estudos da ortodoxia e da heterodoxia77. As fontes medievais muitas vezes
revelam que o pensamento dos seus autores era permeado por uma forte vinculacdo entre as
mulheres e as heresias. O discurso mais utilizado na €poca, segundo ele, ¢ de que as mulheres
eram faceis de converter devido a sua natureza. O esteredtipo de género feminino conectava as
mulheres as heresias na medida em que as representa como fracas e naturalmente pecadoraszs.
Um discurso que, para além de exercer a dominagdo de género no periodo, também era utilizado
para posicionar e condenar um conjunto mais amplo de processos. Seus objetivos sdo maiores
do que apenas atingir as mulheres, associando a elas também determinado publico que recebe
também esse esteredtipo79.

Os discursos que possibilitam a permanéncia das relagdes de género carregam também a
marca da violéncia. Conforme observado pela historiadora Cybele Crossetti de Almeidaso: "é
um dos elementos mais antigos e persistentes dessa relacdo assimétrica que evidencia os
estreitos lagos entre poder e violéncia" (ALMEIDA, 2018, p. 21). Por mais que a Idade Média
seja observada por alguns como um periodo violento, a autora destaca que considera discutivel
a percepc¢ao de que este seja o ponto alto da violéncia na historia humana. Observando seu papel

fundamental na constru¢do da identidade, a autora ressalta principalmente a participacdo da

75 ARNOLD, John. Heresy and Gender in the Middle Ages. /n: BENNETT, Judith; KARRAS, Ruth (ed.). The
Oxford Handbook of Women and Gender in Medieval Europe. Oxford: Oxford University Press 2013, p. 496-
510.

76 ARNOLD, /bid. p. 1-2.

77 Ibid, p. 3-4.

78 Edlene Oliveira observa que, no periodo medieval, as Sagradas Escrituras eram a principal fonte de
conhecimento e consulta, inclusive para o pensamento juridico, o que tornava o olhar sobre as mulheres
influenciado pelo imaginario religioso que observava as mulheres como desviantes, associando o feminino ao
arquétipo da Eva pecadora. SILVA, Edlene Oliveira. As filhas de Eva: religido e relagdes de género na justica
medieval portuguesa. Estudos Feministas, Florianopolis, 19{1}: 312, janeiro-abril/2011, p. 35-51.

79 ARNOLD, 2013, p. 6-7.

80 ALMEIDA, Cybele Crossetti de. Violéncia, o outro nome do poder? A titulo de introdugdo. In: Violéncia e
Poder: reflexdes brasileiras e alemas sobre o medievo e a contemporaneidade. 2 Ed. / org. Cybele C. de
Almeida. [et al.].- Porto Alegre: DM, 2018. p. 19-24.
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violéncia na defini¢do do 'outro', no confronto catolico medieval. Ao pensarmos o poder ¢ a
violéncia do controle das heresias e das praticas magicas percebemos que sao eles que formulam
o 'outro' que sofrera pelo 'desvio'. A despeito do que muitos estudos indicam, o papel das
mulheres dentro das heresias ndo era de destaquesi. Para Arnold, a questao principal ndo ¢ se
as heresias eram atrativas as mulheres ou nao, mas sim de que maneiras algumas mulheres
conseguiam, através da heresia, desafiar e negociar as restricoes de género impostas a elas
naquele momento (ARNOLD, 2013, p. 21).

O género faz parte do aspecto geral da organizacdo social. Ao questionar a viabilidade de
uma historia medieval de género, a autora discorre que ela ¢ possivel ao assumirmos a
temporalidade do tema, na medida em que nossos objetos sdo textos produzidos por homens. A
perspectiva de género pode ser extremamente frutifero para o estudo desses textos, tendo em
vista que "o masculino - pelo menos nas fontes eclesidsticas - ¢ sempre entendido como superior
ao feminino"s2. Fortes aponta, conforme Christiane Klapisch -Zuber, que hd um carater
paradoxal em dar voz aos homens em uma historia que pretende alcangar a sociedade como um
todo. Porém, ela observa que cabia ao homem, geralmente do clero, a escrita na sociedade
medieval. Em fun¢do disso, Fortes observa que as fontes eclesidsticas ndo devem ser
desprezadas para este tipo de estudo, e sim utilizadas de maneiras mais criativasss.

Como observa Michelle Perrots4, deve-se reconhecer as criticas a uma narrativa baseada
nos discursos e imaginario masculinos. Entretanto, a historia das representacdes nao deve ser
desmerecida por duas razdes: a primeira porque a grande maioria das fontes medievais ¢

efetivamente masculina; e a segunda porque ha

[...] a consciéncia da importdncia do ambito simbdlico, das representacdes e das
imagens, a longa duracdo dos sistemas de valores fundantes de uma dominagdo
masculina que certamente evolui nas suas formas, reconstituindo-se sem cessarss.

81 Salve alguns casos, seus papéis dentro destes espacos eram equivalentes ao espaco social doméstico.

82 FORTES, op.cit., p. 6.

83 FORTES, /bid, p. 5.

84 PERROT, M. Escrever uma historia das mulheres: relato de uma experiéncia. Cadernos Pagu (4), Dossié:
"Historia das Mulheres no Ocidente", 1995, p- 9-28. Disponivel em:
<https://periodicos.sbu.unicamp.br/ojs/index.php/cadpagu/article/view/1733> . Acesso em: 19 de nov. de 2019. p.
20.

85 PERROT, 1995, p. 26.
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Havia, ¢ claro, mulheres que escreviam no periodo medieval, como Marguerite Poréte (1250-
1310)s6, Margery Kempe (1373-1438)s7, Hildegard Von Bingen (1098-1179)ss e Christine de
Pisan (1364-1430)89. H4 hoje uma bibliografia bastante densa sobre a producdo escrita de
mulheres no periodo medievaloo. Entretanto, as mulheres escritoras aqui citadas pertencem a
um grupo que, obviamente, aprendeu a ler e escrever. Os assuntos tratados por elas giram em
torno do misticismo medieval cristdo (no caso de Poréte, Kempe e Bingen), defesa da mulher
na sociedade e critica a misoginia (no caso de Pisan e Bingen). Nenhuma delas, entretanto, foi
acusada de bruxaria e morta por esta razaoo1.

Neste capitulo serdao apresentados e discutidos conceitos, partindo das transformagdes dos
mesmo até chegar em seus significados para o século XIII. Estes permitirdo compreender como
Alexandre IV os utiliza na produgdo da bula para vincular magia e feiticaria com as heresias
passiveis de persegui¢do. Inicialmente, no item 2.1. serd apresentado e discutido o conceito de
magia € como a pratica sera compreendida por seus contemporaneos. Observando s tratamento
e entendimentos que divergem ao longo dos periodos. Apds, no item 2.2, serdo apontados como
os praticantes de magia sdo compreendidos e vinculados ao diabo. Passando dos conceitos de
Feitiaria e bruxaria para como a participa¢do do diabo e a magia demoniaca possibilitam sua

perseguicao Por fim, no item 2.3. serd apresentado e discutido o conceito de heresia, para

86 MARGUERITE PORETE. O espelho das almas simples e aniquiladas e que permanecem somente na vontade
e no desejo do Amor. Petrépolis: Vozes, 2008.

87 MARGERY KEMPE. The Book of Margery Kempe. Londres: Penguin, 2004.

88 A autora tem uma produgdo bastante extensa, cito aqui apenas seu primeiro livro Liber scivias Domini, onde
descreve suas visdes. Foi escrito entre 1141 e 1151, sendo o mais conhecido e apreciado em sua vida. Este livro
teve seu esbogo lido e aprovado pelo papa Eugénio 111, o que lhe trouxe fama imediata.

89 PISAN, Christine de. O Espelho de Cristina. Lisboa: Biblioteca Nacional, 1987. Edi¢do Fac-simile; PIZAN,
Christine. A cidade das damas [1405]. Tradug@o de Luciana Calado. Floriandpolis: Mulheres, 2012.

90 A bibliografia ¢ bastante extensa, como ja dito, cito aqui alguns trabalhos referentes a esta questdo: WATT,
Diane. Medieval women in their communities. Cardiff: University of Wales Press, 1997; PASZTOR, Edith.
Donne e Sante: studi sulla religiositd femminile nel Medioevo. Roma: Edizioni Studium, 2000; ELLIOTT,
Dyan. Proving Woman: Female Spirituality and Inquisitorial Culture in the Later Middle Ages. Princeton:
Princeton University Press, 2004; DUBY, Georges. As damas do século XII: Heloisa, Isolda e outras damas no
século XII; A lembranca das ancestrais; Eva e os padres. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2013; RENEVEY,
Denis; WHITEHEAD, Christiania. Writing Religious Women: Female Spiritual and Textual Practices in
Late Medieval England. Cardiff: University of Wales Press, 2000; PERNOUD, Régine. Hildegard de Bingen:
A consciéncia inspirada do século XII; LEITE, Lucimara. Christine de Pizan: uma resisténcia. Sao Paulo:
Chiado, 2015; FIELD, Sean; LERNER, Robert; PIRON, Sylvain. Marguerite Porete et le Miroir des simples
ames: perspectives historiques, philosophiques et littéraires. Paris: ] VRIN, 2013; DEPLAGNE, Luciana
Eleonora de F. C.. As Intelectuais na Idade Média: pensadoras, misticas, cientistas e literatas. Jodo Pessoa:
UFPB, 2015; BLOCH, R. Howard. Misoginia medieval e a inven¢io do amor roméntico ocidental. Editora 34,
1995; WATT, Diane. Medieval Women's writing: Works by and for Women in England, 1100-1500.
Cambridge: Polity Press, 2007; DRONKE, Peter. Las escritoras de la Edad Media. Barcelona: Critica, 1994.

91 Marguerite Poréte, das mulheres aqui citadas, foi a unica queimada na fogueira, sua sentencga foi sob a acusagéo
de heresia por escrever um livro onde dizia ser possivel manter uma relagdo proxima a Deus sem a necessidade de
mediagao da Igreja.
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entender como a cristandade enquadrou as praticas magicas de sortilégios e adivinhacdes

(citadas na bula pelo papa) no conceito ja formulado de heresia no século XIII.

2.1. Magia e Religiao na Europa Medieval

A magia e a religido estdo presentes nas sociedades desde que a mente humana se
desenvolveu a ponto de ter capacidade imaginativas. Elas se expressam de diversas formas, em
diferentes espagos e tempos. O que todas tém em comum, ¢ sua tentativa de compreensao e
controle do universo que as cercass. A magia € observada sempre na perspectiva de quem atribui
etiquetas a praticas distintas, e que se relaciona com o mundo metafisico ou natural, conforme
observa Francisco Santos Silvas. Dependendo de que lado a histdria estd sendo observada,
podemos compreender determinadas praticas como magicas ou como religiosas.

Na tentativa de superacdo da existéncia material/fisica, conforme o historiador Carlos
Roberto Figueiredo Nogueirass, as sociedades utilizam de praticas magicas ao longo do
processo historico. Estas mesmas praticas serdo interpretadas por seus contemporaneos de
acordo com a sua maneira de compreender o fendmeno, o que o autor chama de "horizonte
mental" que pauta condutas e crengasgs.

O autor aponta a magia como resultado de um processo que se desenvolve a partir de um
ciclo de fatores psiquicos e ndo-psiquicos de cada grupo, na tentativa de adaptar as necessidades
naturais. Nogueira aponta a necessidade de analisar a transformagao histérica do fendmeno
magico notando as particularidades na historia do ocidente cristdo. Nao se deve, portanto,
utilizar um conceito geral e universal para a magia e para as praticas magicas, tendo em vista
que cada sociedade se relaciona com o fendmeno a sua propria maneira.

Segundo Nogueira, alguns autores conceituaram a magia como arte ou pré-ciéncia’sz, como
praticas ocultas com roupagem religiosa. Os estudos antropologicos e de etnologia produziram

tentativas de conceituar a magia sob a perspectiva da evolugdo - como algo anterior a religido,

92 MITHEN, Steven. A pré-histéria da mente. Uma busca das origens da arte, da religido e da ciéncia. Sao
Paulo: UNESP, 1998.

93 Compreender o universo que habitamos ¢ uma tentativa tanto das religides, quanto das ciéncias e das praticas
magicas.

94 SILVA, Francisco Santos. Magia: a religido do “outro”. Revista Veredas da Histéria, v. 3, n. 2, 2016.

95 NOGUEIRA, Carlos Roberto Figueiredo. Bruxaria e historia: as praticas magicas no ocidente cristio.
Bauru: EDUSC, 2004.

96 No caso a que nos interessa, o horizonte mental Europeu. Para este autor, o universo da magia habita o universo
da psique humana. Diversos autores de distintas disciplinas como a antropologia, a histéria e a psicologia, se
empenharam na tarefa de tentar definir e conceituar a magia.

97 Grifos do autor.
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pré-religioso e pré-cientifico - sem, contudo, perceber a agao utilitaria da magia, como no caso
de James G. Frazer. Para Nogueira, a magia, a religido e a ciéncia devem ser observadas
enquanto fendmenos coexistentes, e ndo como diferentes estagios de evolucaoss. Outros autores
também tentaram compreender o fendOmeno magico em suas obras, como Bronislaw
Malinowski, citado por Nogueira. Malinowski da atengdo para a funcdo social da magia e a
conceitua como a utilizagcdo de meios sobrenaturais para fins empiricosos.

Os trabalhos discutidos pelo autor, entretanto, nao levaram em conta que a magia tem suas
especificidades. Ele considera a distin¢do entre magia-religido como imprecisa historicamente,
tendo em vista que ha rituais religiosos com situagdes que remetem a magia € que os sistemas
religiosos contam com a magia particular. Magia e religido se complementam em uma
"estrutura dialética" e, sem essa estrutura, "nao existiria o conjunto sacro-profano, uma ordem
moral - um ethos coletivo - e uma existéncia simbolico-imaginaria”100. H4 uma impossibilidade
de separagdo entre a magia e a religido.

A proposta de Nogueira € recuperar as especificidades dos espacos fisicos, sociais e mentais
para conceituar a magia, ""ndo existe uma magia, existem magias"101. Para conceitua-la ele busca
recuperar as raizes da Europa Moderna, a Antiguidade Cléssica. Outros autores, assim como
Nogueira, buscaram analisar a magia nesse periodo, como Christopher A. Faraoneioz2. O autor,
conforme aponta David Brakkeio3, estuda os feiticos magicos da Grécia Antiga projetados para
atrair ou manter amantes ¢ promove um argumento onde divide os feiticos em: eros eros, usados
pelos homens para instalar paixdo erdtica nas mulheres e philia magic, usados por mulheres
para manter o afeto dos homens.

Para os povos da Antiguidade, a magia ndo ¢ religido, ciéncia, filosofia ou arte, mas a

mentalidade magica esta relacionada com elas.

98 Esta critica o autor estende a Marret ¢ Emile Durkheim que, ao tentar buscar o sentido do magico, mantém a
separacdo entre magia e religido, sendo, para eles, a magia como algo profano em oposicdo a religido que ¢ uma
pratica social e benfeitora. Nogueira concorda com Marcel Mauss e Henri Hubert, que observam a oposi¢ao magia-
religido como agentes que interagem e se complementam (NOGUEIRA, p. 20).

99 Nogueira aponta que o autor admite a coexisténcia entre magia e religido, entretanto, ele as separa em suas
atitudes em relagdo ao universo. A magia "diz respeito a problemas especificos, concretos e detalhados da vida
cotidiana", a religido "refere-se aos principios fundamentais da existéncia humana" (NOGUEIRA, 2004, p. 20).
100 NOGUEIRA, 2004, p. 23.

101 Grifos do autor.

102 FARAONE, Christopher A. Ancient Greek love magic. Harvard University Press, 2001.

103 BRAKKE, David. Ancient Grees Love Magic (review). Journal of Interdisciplinary History, Volume 31,
Number 2, Autumn 20000, pp. 250-251 (Article).
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A palavra magia, de origem iraniana - aplicada aos sacerdotes masdeistas e
incorporada pelos gregos -, se encontra utilizada tanto em grego quanto em latim, para
exprimir uma 'forma especial de relagdo com o sobrenatural'ios.

Ela estd em permanente colisdo com outras praticas, como a astronomia e a adivinhacao.
Nogueira aponta que, na Antiguidade, a magia fazia parte de uma concepcao de mundo ao qual
se ajustava, constituindo um universo que se relacionava por relagdes especiais e concretas. A
magia, enquanto ideia de operacionalidade, do latim goetia, segundo o autor, era uma forga
particular atribuida a uma pessoa que podia atuar sobre as divindades, sobre o sobrenatural. Ele

aponta que nessa época, ela estava dividida em trés ramos:

[...] a teurgica, contendo um carater de culto dotado de liturgia propria e envolvendo
a apari¢do do Deus a madgica, quando a presenga divina e a pratica se faziam
individualmente e a magia goética, quando o Deus ndo se apresenta, mas anima um
objeto1os.

H4é duas tendéncias fundamentais da magia presente nesses ramos, a busca sobrenatural para
protecdo e a evasdo contra a lei estabelecidaios.

O mundo Romano também utilizou das praticas magicas. Seus contemporaneos tentaram
compreendé-las e julga-las conforme seu imaginario. O autor classicista Georg Luck107 também
se dedicou ao estudo das crengas e das praticas magicas. Ele discute e conceitua a magia, os
milagres, a demonologia, a adivinhagdo, a astrologia e a alquimia nessas sociedades como os
arcana mundi, os segredos do universo dos antigos gregos e romanos. Ele introduz como a
magia era praticada por bruxas e feiticeiras, magos e astrologos nessas sociedades. Nogueira
expoe que haviam leis Romanas que condenavam o uso de magia com fins maléficos, que
poderiam causar enfermidades e até a morte. Entretanto, no mundo greco-romano nem todas as
magias eram perseguidas. Para essa sociedade, haviam praticas com fins benéficos (que eram
licitas), sendo necessario levar em conta a intengdo do ato e o setor social onde se

desenvolviamios. O autor aponta que, apesar da religido cristd possuir uma politica de

104 NOGUEIRA, 2004, p. 26. Grifos do autor.

105 NOGUEIRA, Ibid., p. 27.

106 A esta ultima tendéncia, Nogueira nos traz o exemplo de Med¢ia, apresentando a deusa Hécate como auxiliar
e que declara "possuir a ciéncia, mas a natureza havia feito as mulheres absolutamente incapazes de praticar o bem
e as mais habeis urdidoras do mal" (NOGUEIRA, 2004, p. 27).

107 LUCK, Georg. Arcana mundi: magic and the occult in the Greek and Roman Worlds: A Collection of
Ancient Texts. The Johns Hopkins University Press, Baltimore, 1999.

108 O bem e o mal nesse universo se complementavam no campo da religiosidade, estando inclusive os deuses
submetidos ao mundo dos homens, atuando e sofrendo nele (NOGUEIRA, 2004).
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toleranciaioo em relacao aos velhos costumes no final do Império Romano, ela ird colocar o
novo Deus acima dos antigos Deuses. Tal politica evangelizadora ird possibilitar a permanéncia
dos antigos costumes, que constituiriam as superstitiones11io.

O termo ‘supersticao’ ¢ entendido em concordancia com o que medievalista Jean-Claude
Schmitti11 conceitua. Para ele, 'supersticao’, assim como ‘magia’, tem uma histoéria propria, se
transformando e adquirindo especificidades em diferentes momentos. O autor analisa a historia
da supersticao e resgata as transformagdes do termo a partir da historia do cristianismo.
Situando a supersticdo no contexto medieval em dois limites: um externo, de oposi¢do entre
cristdos; e nao cristaos e internos, entre bons e maus cristaos (hereges e pecadores), estando a
supersti¢do situada nestes ultimos. O periodo de quinze séculos ndo ¢ um bloco uniforme,

havendo transformag¢des na no¢ao de supersticao.

En consecuencia, la época medieval, en el marco de una historia todavia mas larga,
nos ayudara a comprender que "supersticion" no es sino una palabra muy antigua
cuyo sentido ha ido cambiado a través de los siglos e incluso de las religiones
(paganas, catolicas y protestantes), y que ha designado diferentes objetos, justificado
diferentes coacciones y servido para revelar diferentes legitimidades culturalesiiz.

Para o entendimento do termo, o autor separa supersticion, no singular como uma categoria
religiosa da época e supersticiones, no plural como crengas, pareceres ou gestos particulares.
Conforme a Igreja foi concluindo sua tarefa de cristianizacao, ela se viu desobrigada da
preocupacdo de considerar as antigas crencas pagds como verdadeirasiiz. A Igreja trazia
consigo uma rigidez moral ao mundo cristdo, onde o paganismo dos vicios pertencia a "Esfera
do Mal" e o cristianismo das virtudes pertencia a "Esfera do Bem" (NOGUEIRA, 2004, p. 29).
O Canon Episcopi, segundo Nogueira, por volta do século IX, j& trazia em seu discurso

teologico uma desqualificagdo das crencas magicas de tradigao greco-latina. As analises de Max

109 A politica de tolerancia adotada pela religido cristd nos tempos medievais ¢ discutida por Alejandro Morin. O
autor observa que ha sim, inclusive, uma necessidade de tolerancia crista frente as heresias, para coloca-las em seu
horizonte. MORIN, Alejandro. Toleratio malorum, pecadores ocultos y herejias, GLOSSAE. European Journal
of Legal History 11, 2014, p. 104-116. Disponivel em: http://www.glossae.eu .

110 Nogueira aponta que os sinodos eclesiasticos, ou Penitenciais fornecem aos historiadores um inventario e
descrigdes acerca destas supersti¢cdes, bastante parecidas as tradicdes magicas da Antiguidade Classica.

111 SCHMITT, Jean-Claude. Historia de la supersticion. Barcelona: Critica, 1992.

112 "Consequentemente, a era medieval, no quadro de uma histoéria ainda mais longa, nos ajudara a entender que
"supersticao" ndo passa de uma palavra muito antiga, cujo significado mudou ao longo dos séculos e até mesmo
religides (pagdos, catolicos e protestantes), e que designou objetos diferentes, justificou restrigdes diferentes e
serviu para revelar diferentes legitimidades culturais" (SCHMITT, 1992, p. 3).

113 A magia, enquanto o paganismo tinha forcas ainda dentro da sociedade, era uma crenga integrante dentro do
sistema religioso pagdo.
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Weberii4 contribuem para a percep¢ao do processo em que a Igreja demonstra a ilusao e
desqualifica as crengas magicas.

Em sua obra intitulada "Ensaios de Sociologia", Weber desenvolve, no capitulo "Rejei¢des
religiosas do mundo e suas direcdes", o conceito de “Entzauberung der Welt”
(“desmagificacao” ou "desencantamento do mundo"). Para ele, segundo Flavio Pierucciiis, ha
um momento em que a Igreja catdlica busca o controle absoluto das praticas magicas em seu
nome. Ha uma racionalizagdo, uma moral do grande profeta e do sacerdote sobre o feiticeiro.
O engajamento com a pratica faz com que o milagre e a magia ficam restritos a institui¢do
religiosa cristd. A persegui¢do proposta a magos ¢ feiticeiras tem por objetivo, para o autor,
retirar a magia dos leigos e restringi-la aos membros da Igreja. O desencantamento da magia €
visto como uma perda de sentido, eliminando a magia como meio de salvagdo. A Igreja, na
medida em que alcanga poder absoluto no século XIII, conforme Nogueira, muda sua relacao
com a magia. Ela busca controlar as praticas magicas, levando os homens da Igreja a evidenciar
nelas, quando praticada por outros, a presenca direta do inimigo. Nao podendo mais tolerar a
subsisténcia das supersticdes antigas e ndo integradas. O que ¢ interessante de perceber em
relagdo a bula papal de Alexandre IV, pois nela o papa afirma haver praticas magicas que sao
passiveis de perseguicao, desde que comprovadas.

O avango do cristianismo no medievo trouxe horror ao nivel do imaginério em relacdo a
magiaiie. As praticas magicas agora sdo vistas como potencializadas por espiritos Malignos e
colocam em cheque a salvagdo da humanidade117. O autor aponta que para Tomas de Aquino a
supersti¢do ¢ um "pecado por excesso". Para ele, deve-se levar em conta trés fatores em relagao
a magia: ela atua pela intervencao dos demonios, com operagdes técnicas especificas e que o
homem deve estar disposto, em sua natureza, a romper sua relagdo com Deus. Tudo o que nao
era cristdo, era definido como erroneo e perverso, sendo reduzido a atividade demoniaca para
destrui¢ao do cristianismo e da sociedade.

A chegada ao século XII trouxe uma renovacao cultural na sociedade cristd a partir do

contato com o oriente, principalmente com o contado com os textos arabes de ocultismo e com

114 WEBER, Max. "Rejeic¢des religiosas do mundo e suas diregdes". In: Ensaios de Sociologia. 5° Edicdo. LCT
Editora, 1982.

115 PIERUCCI, Flavio. O desencantamento do Mundo: Todos os Passos do Conceito em Max Weber. Sio
Paulo, Editora 34, 2003.

116 A afirmac@o de Nogueira s6 pode ser compreendida da relagdo vertical e hierarquizada do cristianismo em
relagdo ao paganismo pois, se fosse realmente verdade o caso de aversdo a magia de forma uniforme na sociedade
medieval europeia, ndo haveriam praticantes de magia a ser repelidos.

117 Os teodlogos do periodo se empenharam em delimitar o campo de atuagdo da magia e seus efeitos, como uma
pura manifestagdo do mal com intervengdo de divindades maléficas como a figura do Diabo (NOGUEIRA, 2004).
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a traducdo dos textos helenisticos. Conforme Jérome Rony, citado por Nogueira, "E a revelagio
direta de um pensamento pagao intocado pelo cristianismo ¢ a fonte de uma renovagdo da magia
doutrinaria"11s, ou seja, a preservagdo do mundo antigo pelo oriente permite a redescoberta da
antiguidade classica pelo mundo cristdo. O século XIV marca o processo de submersdao do
mundo mégico em diabdlico e a renovagao da magia classica tende a superar a supersticao. No
novo contexto da Baixa Idade Média, se desenvolve a alta magia exercida pelos sabios que
valorizam as ciéncias ocultas, nova tendéncia imposta pelo desenvolvimento do humanismo e
da introdugdo da cultura antiga no imaginario europeu.

A analise da magia a partir de uma perspectiva histdrica permite perceber as transformagdes

das praticas magicas e das estruturas mentais em relagao a elas. Para o autor,

[...] amagia parece estar ligada a uma concepgdo dramadtica da natureza, onde o mago
ndo atua por fendmenos sobrenaturais, mas sim intervém na ordem natural - por
conseguinte divina - que existe para um mental especifico, transformando o caos
existente, ¢ incompreensivel para os membros da coletividade que ndo o mago, em
um cosmos inteligivel ¢ manipulavel pelo conhecimento de segredos e praticas
ocultasio.

Ela deve ser entendida, portanto, como uma pratica que se relaciona com o universo a sua volta
na tentativa de supera-lo, compreendé-lo e transforma-lo.

A magia esta presente em todas as sociedades de alguma forma, portanto, como aponta Silva
(2016), ela nao pode ser como uma categoria independente da religido. "Podemos facilmente
chegar a conclusdo que toda a 'magia’ que lida com elementos sobrenaturais €, de fato, motivada
pelo sentimento religioso [...]"120. Nao ha, segundo ele, uma defini¢ao abrangente de magia. Ha
sim uma constante, perceptivel desde a antiguidade, da expressdo religiosa dos que se
encontram nas margens da cultura dominante. "E a religido a margem daqueles que escrevem a
historia, € a religido dos outros"i21. Alexandre IV se situa no século XIII com uma nova forma
de se perceber e lidar com a magia. H4 um novo universo mental presente no ocidente europeu
cristdo que compreende e interage com a magia de uma forma singular. Uma das formas de

compreendermos esse universo € a partir da andlise da bula Quos Super Nonnullis.

118 NOGUEIRA, Op.cit, p. 33.
119 NOGUEIRA, Ibid, p. 39
120 SILVA, 2016, p. 16.

121 SILVA, Ibid, p. 17.
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2.2. Feiticaria, bruxaria e a transformacao do Diabo

A opgao por localizar esta pesquisa nas andlises das relagdes de género se deu pois a bula
tera uma participagdo importante no fortalecimento da ideia das praticas magicas enquanto
heresias. Um processo de associacdo que culmina na vinculagdo quase exclusiva entre as
mulheres ¢ a magia demoniaca. Compreender que hd uma marca de género dentro deste
processo permite perceber como a visdo dominante ird carregar e resinificar o género dos
praticantes de magia.

Neste item, ndo sera apresentada uma linha de tempo continua do contexto europeu sobre o
uso e perseguicdo da magia. Busca-se trazer os aspectos principais de suas continuidades e
rupturas no passado. Entendendo-se que a magia ¢ um produto de seu proprio tempo, ndo sendo
um fendmeno limitado a ele. Diferentes formas de se relacionar com a magia existem pelo
menos desde a Grécia Antiga. Sua vinculagdo com o demonio e sua transformacao em heresia
sdo posteriores. Seus significados e o tratamento que lhes era concedido foram alterando-se
junto aos poderes religiosos e seculares de diferentes épocas, € como essas mudangas de visao
se deram ¢ o foco deste item.

Nao se pretende abordar todas as producdes feitas a este respeito, at€¢ porque isto ndo seria
possivel devido a quantidade de trabalhos j& produzidos. Pretende-se apresentar as diversas
relacdes magicas perceptiveis no espaco europeu através dos séculos. Com isso, espera-se
compreender melhor a questdo da magia por Alexandre IV, que visdes de mundo estdo
presentes, que imagens do passado ainda podem ser percebidas € o que € novo no contexto em
que ele esta inserido.

Existe diversas formas de se entender a magia na sociedade do século XIII. Conforme
Laura de Mello e Souzai22, a caga as bruxas foi um fendmeno do periodo moderno, e
indissocidvel da figura da bruxa configurada a partir do século XIV. A autora aponta que ¢
possivel buscar sua origem na Alta Idade Média através de bulas papais e determinagdes de
bispos, que condenavam a utilizagdo de amuletos, bonecos de cera em soleiras de porta,
simpatias para impedir a consumagao de relagdes sexuais, entre outras praticas consideradas
heterodoxas. Mas defende que tanto a imagem da bruxa quanto sua persegui¢do sistematizada
tem perfil moderno. Ao longo deste item, serdo apresentadas as diferengas entre feiticaria e

bruxaria para o periodo medieval, para compreender o que o papa entendia dessas defini¢des.

122 MELLO E SOUZA, Laura de. A Feiticaria na Europa Moderna. Sio Paulo: Editora Atica, 1995, p. 26.
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H4 um longo passado das relagdes entre a sociedade europeia ocidental e as praticas
magicas. Existem diversas representagdes de homens e mulheres que praticavam magia.
Conforme afirma Michael Baileyi23, houve uma era de magia diferente da era moderna. A
grande questdo para o mundo pré-moderno ¢ saber se foi repleto das mesmas crencas magicas
e supersti¢des ou se haviam diferentes épocas de magias no passadoiz4. Ou seja, a magia tem
uma historia na Europa, da era classica ao cristianismo.

Ha registros de mulheres e homens que praticavam a magia mesmo antes do periodo
medieval. Conforme desenvolve Claudia Opitz-Belakhal, houve, certamente "diferencas
regionais claras, e diferengcas com o tempo, na representacdo midiatica de bruxaria e
perseguicdo de bruxas"i2s. O que quer dizer que, além ndo serem todas as mulheres que se
enquadram no arquétipo da mulher praticante de magia, havendo variagdes temporais e

regionais desses individuos.

As praticas magicas remontam a aurora dos povos e estdo presentes em todas as culturas,
integrando o universo da religido. Ha muitas nuances, como observa Laura de Mello e Souzais,
que vao da feiticaria a bruxaria. Segundo ela, desde a Grécia Antiga percebe-se que pessoas
praticam magia. Como por exemplo Circe que encantava homens e os transformava em porcos
(como descrito por Homero na Odisseia); Medéia, que por sua paixdo frustrada por Jasdo
fabricava filtros magicos com maus propositos; Canidea, feiticeira descrita por Horacio, que

recorria a substancias maléficas para confeccionar fluidos.

Na Grécia, em Roma, entre as populagdes barbaras que vieram a constituir os paises
europeus, as praticas magicas quase sempre exercidas por mulheres, apresentaram
estreita relagdo com os cultos lunares, com as divindades ligadas a fertilidade, a noite:
Hécate, Diana - que vagava de noite com um séquito de feiticeiras - Selene e outras
entidades menos famosas, como Bezozius, Frau Holle, Dama Habonda, Noctilucaiz27.

José Rivair Macedo observa também que, no final do século II, Lucio Apuleio, ao escrever
a obra 'O Asno de Ouro' ou ‘Metamorfoses’, apresenta na literatura Romana as terriveis

feiticeiras da Tessalia. Ele narra os casos de monstruosas feiticeiras e sua pogdes ou ervas

123 BAILEY, Michael D. The Age of the Magicians: Periodization in the History of European Magic. Magic,
Ritual and Witcheraft, Philadelphia, v. 3, n. 1, p. 1-28, 2008, p. 1.

124 Os conceitos de magia e supersti¢do serdo discutidos no item 2.1.2.

125 "certainly clear regional differences, and differences over time, in the media representation of witchcraft and
witch persecution”". OPITZ-BELAKHAL,Claudia. Witchcraft Studies from the Perspective of Women’s and
Gender History: A Report on Recent Research. Published by University of Pennsylvania Press. Magic, Ritual,
and Witchcraft, Volume 4, Number 1, Summer 2009, p. 95.

126 MELLO E SOUZA, Laura de. A Feiticaria na Europa Moderna. Siao Paulo: Editora Atica, 1995, p. 11.

127 MELLO E SOUZA, 1995, p. 11.
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maléficas, capazes de provocar a paixao nos homens indiferentes ao fascinio feminino,
desfrutando dos prazeres carnais proporcionados pelos "exercicios em honra de Vénus"12s.

As praticas magicas, acentuadamente pagas, como aponta Mello e Souza, sdo permeadas
pela presenga de animais, como o bode que remetia aos ritos dionisiacos, € nao ao vinculo com
0 satanismo, como viria a ser proposto pela religido crista (MELLO E SOUZA, p. 12). Na Baixa
Idade Média, pouco antes dos escritos de S3o Tomas de Aquino, a "magia paga se atrelou a
praticas demonoldgicas, surgindo o principe das trevas como divindade maxima a ser
cultuada"i29. A demonizagdo das praticas magicas, conforme a autora, representou um corte
importante e significou uma multiplicidade de interpretacdes acerca da bruxaria e da feiticaria.
Ha, para ela, uma espécie de consenso de que Circe, Medéia e Canidia sdo feiticeiras
fundamentalmente diferentes das bruxas andnimas que se queimaram aos montes na Epoca
Moderna.

A autora observa que no caso da feiticaria, ndo ha pacto demoniaco. A pratica era praticada
individualmente, com a fabricacdo de pocdes e filtros méagicos para solucionar seus problemas
ou de outros, sendo sempre bem pontuais. No caso da bruxaria, hd o pacto demoniaco, estando
a bruxa ou o bruxo numa relacdo de sujei¢ao ao Principe das Trevas e dos demonios - invocados
como auxiliares nas atividades maléficas - para realizar praticas coletivasizo. Entretanto, Carlo

Ginzburg coloca que ha um ponto de contato entre a magia popular e a magia culta.

Trata-se de crengas, testemunhadas pela primeira vez no século X mas que remontam
seguramente a um periodo anterior, em misteriosos voos noturnos, sobretudo de
mulheres, na dire¢cdo de encontros onde ndo ha trago de presengas diabolicas,
profanacdo de sacramentos ou apostasia da fé - encontros presididos por uma
divindade feminina, chamada ora Diana, ora Herodiades, ora Holda ou Perchta.i31

Como observa o autor, nota-se a existéncia de um grupo de crengas populares que apresentam
uma analogia com o Saba das bruxas que seria categorizado pelos inquisidores e tedlogos do

periodo moderno132. Andreli Zanirato observa em sua tese que,

[...] a feitigaria se refere a um processo de aprendizado. Nele, um individuo é ensinado
a praticar a magia, e geralmente o faz por meio de instrumentos variados, como
varinhas, amuletos, pedras, talismas, e outros. Por sua vez, o bruxo ¢ aquele que possui

128 MACEDO, José Rivair. Riso, cultura e sociedade na Idade média. Porto Alegre : Ed. da UFRGS, : Ed. da
UNESP, 2000, p. 31.

129 MELLO E SOUZA, 1995, p. 12.

130 Idem, p. 12.

131 GINZBURG, Carlo. Os Andarilhos do bem: feiti¢aria e cultos agrarios nos séculos XVI e XVII. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1988 (1939), p. 10.

132 Idem.
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poderes magicos natos, tendo conhecimento intuitivos sobre como utiliza-los, o que
ndo exclui o uso de instrumentos para taliss.

Ha uma diferenga na percepc¢ao do que se entende, na historiografia, como feiticaria e bruxaria.
Seus significados, segundo a autora, derivam de sua associagdo, do ponto de vista da religido
cristd e de parte da sociedade, com agdes e comportamento que, ao serem observados como o
'outro' e, portanto, como o diferente, sao compreendidos como algo fora do normal.

Os mais antigos testemunhos de feiti¢aria, como observado por Carlos Roberto Figueiredo
Nogueira, que ilustram o arquétipo da feiticeira popular na Europa, se encontram em
Aristofanes e Platdo. Os escritos se referem a mulheres da Tessalia, praticantes da feiticaria que
estavam relacionadas com as divindades e com a Lua. Personagens que seriam filhas de Hécate:
Circe e Medeia, que encantavam os homensi34. O mundo da feitigaria era entdo o mundo do
desejo e das paixdes. As atividades utilizavam de ervas e unguentos que resultavam em
conhecimentos positivos. A feitigaria greco-romana teria sua continuidade no medievo.

Segundo o autor, a feitigaria estaria revogada ao dominio exclusivo do mal. Apesar disso ¢

das condenac¢des no século XI,

[...] os homens da Idade Média necessitam da presenca da feiticeira como terapeuta
de seus males fisicos e sociais. Atuando na aldeia, a feiticeira sobe ao castelo do nobre,
ao palacio do bispo e inclusive ao proprio espago real. A consciéncia medieval resgata
da Antiguidade a ideia da acdo magica benéfica, que justificava a existéncia da boa
feiticeira que, na visdo popular, ¢ até mesmo erudita, empregava seus conhecimentos
resultantes de séculos de praticas acumuladas de feitigaria - para curar ou amenizar
doengasiss.

Hé4 uma ambivaléncia, portanto, no papel da feiticaria no mundo medieval. Ela possui o
monopolio de poderes de curar e de ferir. Ela detinha um carater individual em relacdo as
praticas magicas, diferente da bruxaria.

A bruxaria, segundo Nogueira, entra no imagindrio enquanto pratica rural e de carater
coletivo. Para o entendimento da bruxaria europeia, deve-se perceber que ela envolve um pacto
demoniaco, havendo um esfor¢o de diferencia-la de outras praticas magicas pois "a bruxaria
representava o grande mal, ndo sendo apenas uma pratica herética, contraria a religido -, mas

também a repudiou", trocando a salvacao divina pela adoracdo ao Mali3s. A nog¢ao que distingue

133 ZANIRATO, Andreli de Almeida. Religido e magia na Gesta Danorum de Saxo Grammaticus, séculos XII
e XIII. Dissertagdao (Mestrado), Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2019, p. 36.

134 NOGUEIRA, Carlos Roberto Figueiredo. Bruxaria e histéria: as praticas magicas no ocidente cristio.
Bauru: EDUSC, 2004, p. 42-43.

135 NOGUEIRA, 2004, p. 45

136 NOGUEIRA, /bid., p. 56.
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a bruxaria ¢ a de que ela recebe seus poderes de um pacto com o Diabo, estando os atos de

maleficium (maléficos) constituidos como uma pratica secundaria para a questao da bruxariai37.

Deste modo, a bruxaria encontra-se em franca rebelido contra a ortodoxia, o que a
diferencia e afasta da feiticaria e da magia, apesar destas praticas viverem ao seu lado,
quando nio estreitamente interligadas [...] Desse modo, o carater essencial da bruxaria
ndo ¢ o dano que ela causa as outras pessoas, mas o seu carater herético, o culto ao
Demonio, que a transforma no maior dos pecados, pois renuncia a Deus e adorando
ao Diabo, ameaca toda a cristandade [...]3s.

Diferente da feitigaria, ela ndo necessita de rituais ou acessorios para realizar e utilizar da magia.
Seu poder advém do juramento de fidelidade para poder realizar sua agdo sobrenatural, estando
dentro da pessoa que a pratica.

A distingao entre bruxaria e feiticaria ¢ um debate que estd longe de ser resolvido, ndo cabendo
a este trabalho conclui-lo. Suas diferencas foram apresentadas para que, no momento de analise
das fontes, percebermos se a magia e alguns de seus praticantes estdo relacionados a um

conceito ou a outro.

A figura do diabo também foi construida na imagina¢do da sociedade feudal, conforme
observado por José Rivair Macedo139. O diabo representava o papel de traidor, como aquele
que traiu a deus. Ele era o espirito do mal que podia assumir vérias aparéncias para seduzir os
fracos de fé, induzindo-os ao pecado. Os demonios, auxiliares de Sata, poderiam mostrar-se aos
homens a cada instante, tomando a aparéncia de jovens belissimas, provocando nos homens o
desejo sexual excessivo, chamado luxuria, assim como rapazes atraentes seduziam mulheres
levando ao pecado carnali4o. Vez por outra, ele era representado em sua 'verdadeira' aparéncia
de terrivel nudez (impuro, magro, olhos negros, chifres pontudos, orelhas peludas, corpo
disforme). Suas vitimas seriam conduzidos para o inferno, onde queimariam no fogo eterno
para pagar por seus errosi4i. Segundo a visdo cristd, o demdnio também sofrera transformagdes
de sua imagem e seu significado ao longo do processo histdrico.

Jean Delumeau observa que ha uma ascensdo do satanismo ¢ do medo do diabo com a

modernidade, mas que ele j4 aparecia, ainda sem aparentar um monstro repulsivo, na era crista

137 NOGUEIRA, Ibid., p. 62.

138 Idem.

139 MACEDO, José Rivair. Religiosidade e Messianismo na Idade Média. Sao Paulo: Moderna, 1996, p. 32.
140 MACEDO, 1bid, p. 33.

141 Idem, p. 34.
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primitiva, entre os século VI e [X142. Por outro lado, os séculos XI e XII vao produzir uma nova

imagem de satd no Ocidente,

[...] a primeira grande "explosdo diabolica"(J. Le Goff) que ilustram para nos o sata
de olhos vermelhos, de cabelos e asas de fogo do Apocalipse de Saint-Sever, o diabo
devorador de homens [...], os demonios imensos de Autun, as criaturas infernais [...]
tentam, possuem ou torturam humanosi43.

Delumeau aponta que satd, assimilado como um vassalo desleal pelo codigo feudal, faz entdo
sua grande entrada na civiliza¢do ocidental. A figura que antes era considerada como abstrata
e teoldgica, passa agora a assumir forma humana e animalesca. Apesar de sua figura
perseguidora e sedutora na Idade Média central, ¢ no final do medievo que se torna
aterrorizante, onde a figura diabdlica classica da lugar a uma percep¢ao demoniacaida.

Alain Boureau analisa que ha um momento, no final do século XIII em que pessoas passam
a se preocupar com os estudos demonologicos. O autor observa que ha uma continuacao entre
a demonologia escolastica do final do século XIII e a histeria da perseguig@o as bruxas a partir
do século XV. Teria sido, segundo ele, a racionalidade escoléstica que, a partir de suas
reflexdes, possibilitou uma relacio eficaz e maligna entre demonios e humanosi4s. Segundo
Boureau, at¢ Sdo Tomés de Aquino (1225-1274) ndo parece haver um medo declarado aos
demonios, estando este submetido ao poder de Deus. Essa mudanga de mentalidade ocorre pois
o diabo perde sua posi¢do enquanto servo para se tornar senhor. A partir de entdo se torna
possivel perseguir os que praticavam a necromancia, € o pacto com o demonio se torna uma
ameaca reali4s. Diferente de Boureau, Michael Bailey observa que o cristianismo, enquanto
universo bindrio, ird desde o inicio dividir o mundo entre o poder divino do bem e os outros
ritos como possuidores de uma forca maligna demoniacai47. A religido cristd, segundo ele,
categorizou os ritos magicos e a idolatria paga como demoniacos, sendo portanto passivel de
condenacao ja no século XIII.

As transformacdes da imagem do de satd acompanham a transformac¢do da feiticaria em

bruxaria na medida em que eles estdo em relagdo. As praticas magicas foram encaradas como

142 DELUMEAU, Jean. Histoéria do medo no Ocidente. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 239.

143 DELUMEAU, Ibid., p. 239.

144 Delumeau observa que a visdo sobre o demonio que permeia os séculos XIV ao X VI esta bastante atrelada a
uma visdo oriental que havia reforgado seu aspecto mais assustador. Como por exemplo a China, que teria enviado
ao Ocidente uma ideia de diabo com asas de morcego e com seios de mulher (DELUMEAU, p. 241-242).

145 BOUREAU, Alain. Sata herético: o nascimento da demonologia na Europa medieval (1280-1330). Campinas:
Unicamp, 2016, p. 20.

146 BOUREAU, 2016, p. 115-127.

147 BAILEY, Michael D. The Age of the Magicians: Periodization in the History of European Magic. Magic,
Ritual and Witcheraft, Philadelphia, v. 3, n. 1, p. 5.
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demoniacas pela religido cristd, na tentativa de controle dessa sociedade. Os praticantes
transformaram sua atuagdo na medida em que satd deixou de ser servo para se tornar senhor,
passando a ter um poder diferente da primeira metade do medievo para a segunda. Observar
essas transformagdes nos auxiliam na analise do documento proposto, tendo em vista que ele

esta inserido em uma época rodeada por essas questoes.

2.3. HEREGES

A existéncia da bruxa como a conhecemos nao seria possivel sem todo um passado ocidental
europeu que proporcionasse a sua formagdo. O imagindrio social, conceito discutido pela
historiadora Marcia Janete Espigiss, ¢ marcado por dicotomias entre mudangas e permanéncias
ao longo do tempo. Segundo ela, o conceito de representacdo desenvolvido por Roger Chartier
esta intimamente ligado ao conceito de imagindrio social. O imaginario esta intimamente ligado
com o real, estando a propria realidade instituida pelo imaginario. Segundo a autora Tania
Navarro Swain, citada por Espig (2003, p. 53), ele cria ao mesmo tempo que ¢ criado. As fontes
historicas sdo percebidas, neste sentido, "enquanto representacdes construidas pelos agentes
historicos" e isso permite compreender a subjetividade presente tanto na produgdo histdrica

sobre essas fontes mas também nas proprias fontes.

Embora refira-se ao real, o imaginario social ndo sera mero reflexo deste, mas sim
representagdes elaboradas sobre este real a partir de materiais tomados de aspectos
simbolicos existentes em determinada sociedade ou grupoiso.

Significa dizer que este carater imaginario ndo ¢ ilusorio. Ele proporciona a um grupo,
uma identidade e uma designagao de si proprio, "auxiliando na distribuicdo de papéis e funcdes
sociais, expressao de crencas comuns e modelos". Ao pensarmos nas transformagdes do
imagindrio social em relagdo aos praticantes de magia, percebemos que nao ¢ uma
transformagao apenas no imaginario, mas também nas praticas.

A proposta deste item ¢ analisar as transformacgdes do conceito de heresia ao longo do
periodo medieval. O foco da andlise dessas transformagdes serdo alguns trabalhos que

desenvolveram o tema.

148 ESPIG, Marcia Janete. O conceito de imaginario: reflexdes acerca de sua utilizagdo pela Historia. Textura —
Revista de Educagdo e Letras, Canoas, v. 5, n. 9, p. 49-56, 2003. Disponivel em:

http://www.periodicos.ulbra.br/index.php/txra/article/view/701/522 . Acesso em: 18 maio 2018.
149 ESPIG, 2003, p. 54.
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2.3.1. Heresias e Magia na Europa Medieval

O interesse historiografico pelo estudo das heresias em si, como aponta José¢ D'assung¢do
Barrosiso, acontece por elas constituirem um fendmeno importante na historia do medievo. Seu
estudo se mostra aos historiadores como uma forma de se alcangar a compreensao de questoes

que perpassam a sociedade estudada. Por exemplo

[...] a afirmag@o institucional e politica da Igreja, o embate entre os poderes temporal
e espiritual, os mecanismos de transmissdo cultural através da oralidade, as
motivagdes sociais e econdomicas que operam por tras do surgimento de novas formas
de religiosidadeisi.

O autor propde o uso das heresias como um esforco da religido cristd medieval de compreender
a alteridade, apresentando como um crime tipico contra a fé e alargando este conceito para
inserir novos 'outros' a ele.

A heresia e os hereges nascem junto com o ocidente cristdo. Segundo o Dicionario Tematico
do Ocidente Medieval, organizado por Jacques Le Goffis2, a falta de clareza do conceito de
heresia ainda é grande, apesar de estar no cerne da constituicdo do ocidente. E ela que permitiu
o nascimento do procedimento inquisitorial, instituido pelo Papa Gregoério IX em 1231. A
heresia também pode ser vista, segundo Le Goff1s3, em uma analise marxista do contexto, como
uma "forma suprema dos movimentos revoluciondrio"is4. Pode-se partir também de uma
perspectiva mais antropologica, como proposta por Talal Asadiss, de considerar as heresias
como algo exclusivo e central para a Histdria cristd, ndo sendo a intolerancia a tinica dissidéncia
para esta sociedade, mas sim suas formas de intoleranciaiss. Como sera observado neste item,
as heresias nao sao homogéneas, portanto nao sdo faceis de conceituar e de analisar. Cada qual

deve ser observada por si s6 em relagdo a um conjunto maior.

150 BARROS, José¢ D'Assungdo. Heresias na Idade Média: consideracées sobre as fontes e discussao
historiografica. Revista Brasileira de Historia das Religides. ANPUH, Ano I, n. 6, Fev. 2010 - ISSN 1983-
2850.

151 BARROS, 2010, p. 13-14.

152 ZERNER, Monique, Heresia. In: LE GOFF, J.; SCHMITT, J.-C. (Org.). Dicionario tematico do ocidente
medieval. Sdo Paulo: EDUSC, 2002, p. 503-521, p. 503-504.

153 LE GOFF, Jacques. A civilizacdo do ocidente medieval; Titulo original: La civilisation de ’occident
médiéval, c1964. traducdo José Rivair de Macedo. Bauru, Sao paulo: Edusc, 2005.

154 O autor observa que "ndo ha duvida de que as heresias medievais tenham sido adotadas, mais ou menos
conscientemente, por categorias sociais descontentes de sua sorte" ( LE GOFF, 2005, p. 314).

155 ASAD, Talal. Medieval Heresy: An Anthropological View. Social History, Vol. 11, No. 3 (Oct., 1986), pp.
345-362.

156 O autor observa a heresia como uma categoria que reiine disciplinas morais, intelectuais e politicas de uma
maneira distinta e que sua analise pode promover uma compreensao mais clara das diferengas ideologicas entre as
sociedades cristds e mugulmanas (ASAD, 1986, p. 345).
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A vitoria da constitui¢do da "ortodoxia" tornou seus opositores hereges. Estes, passam a ser
chamados assim de acordo com os jogos do poder de nomearis7. Monique Zerner, que
desenvolve o conceito de heresia no Dicionario Tematico do Ocidente Medieval, aponta que,
desde o fim do século I d.C., as heresias vém sendo catalogadas e alongadasiss. O significado
da palavra 'heresia' assume novas caracteristicas, podendo-se falar entdo em 'heresias'. Para os
primeiros padres da Igreja, heresia era uma negacdo da verdade apostdlica e da verdade
originalis9. Segundo Barros, ha uma distingdo, no inicio do medievo, entre a ideia de heresia e
do posicionamento pagdo. O herético ¢ o desviante, que conhece a fé e fala do seu interior, o
pagdo ainda ndo foi cristianizadoieo. Essa diferenciacdo seria transformada na Idade Média
Central, onde os dois conceitos se fundiram e o pagdo se tornou também herege.

A historia das heresias ¢ também a historia da evolugdo do poder. Segundo Zerner, desde
que Constantino tornou o cristianismo uma religido licita, a historia da heresia esta ligada ao
Estado. Quanto mais forte este, mais forte a heresia ¢ identificada, perseguida e condenada. A
autora aponta também que, com a queda do Império Romano, as heresias desaparecem
progressivamente do ocidente latino, aparecendo durante o papado de Inocéncio III, quando os
hereges se tornam aqueles que questionam a origem do mal, apontando Deus como seu criador
(ZERNER, 2002, p. 504). A heresia ganha mais visibilidade também por volta de 1230, quando
"desenvolve-se a inquisi¢do que dissemina o chavao do herege servidor do diabo, recorrente
desde a antiguidade"161. Cada heresia deve ser estudada de acordo com o seu contexto, por isso
deixaremos as fronteiras entre essas classificacdes temporais mais abertas, a fim de facilitar esta
analise.

Durante a Alta Idade Média, conforme aponta Barrosis2, o herege era aquele cujo
pensamento religioso desviava do pensamento tido como verdadeiro. Havia entdo uma
separacao entre o herege ¢ o pagdo. Esse ¢ o periodo do surgimento e desenvolvimento do

feudalismo e também do mundo cristdo. E um periodo em que hé invasdes de povos chamados

157 BARROS, 2010, p. 4-5.

158 Barros corrobora com esta afirmagao ao trazer os exemplo de Santo Agostinho, no século V com seu texto De
haeresibus, onde lista 88 heresias distintas, e de Isidoro de Sevilha, no século VII com seu texto Etimologias, onde
lista 70 heresias distintas. O autor aponta com isto para a "arbitrariedade na classificacdo dos pensamentos
heréticos que se desviam da 'ortodoxia' das autoridades eclesiasticas do periodo" inicial da Idade Média.

159 Segundo Barros, Isidoro de Sevilha escrevia em um mundo onde o cristianismo buscava se afirmar contra o
inimigo externo, o paganismo, € o inimigo interno, o herege (BARROS, 2010, P. 4-5).

160 BARROS, 2010, P. 4-5

161 ZERNER, 2002, p. 504.

162 BARROS, José D'Assungdo. Heresias na Idade Média: consideracées sobre as fontes e discussao
historiografica. Revista Brasileira de Historia das Religides. ANPUH, Ano II, n. 6, Fev. 2010.
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"barbaros" e onde a cristianizagdo destes ¢ proposta pela religidoie3. Os chamados pagdos sao
ainda aqui 'ignorantes' quanto a 'verdadeira fé', por isso ndo sdo considerados ainda como
hereges. H4 um 'paganismo tolerado' neste momento, que objetivava a cristianizacdo destes
povos. O 'pagdo’, diferente do 'herege', ndo foi cristianizado, ele acreditava em outros deuses,
sendo assim, ndo se encaixava na defini¢ao de heresia do periodois4. Laura de Mello e Souza
(1995) observa que, para esse periodo, "As perseguicdes medievais contra feiticeiras visavam
extirpar os resquicios pagdos embutidos em suas praticas, ¢ ndo associavam feiticaria a
heresia"16s. Ou seja, o combate ao paganismo ¢ em prol da unificagdo da sociedade em torno
do cristianismo e ndo por ser uma heresia a ser combatida. As feiticeiras € o uso de praticas
magicas neste periodo nao sdo vistos como algo que possa representar uma oposi¢ao perigosa
a religido crista.

Desde o advento do cristianismo, as praticas magicas sdo conceituadas pelas autoridades
cristas primitivas. Como aponta Michael Bailey (2008), a magia foi importante na construcao
da retdrica cristd que distinguia as praticas pagas da Antiguidade da autoridade dominante da
religido crista. Segundo ele, as autoridades apontavam os ritos pagaos como supersticiosos €
que seus efeitos derivam de magia. Apesar disso, alguns cultos eram tolerados e, mesmo ndo
sendo considerados heréticos, os considerados perigosos foram castigados. Bailey faz
referéncia ao Apostolo Paulo, que ja neste momento havia declarado que todas as divindades
pagas sao demonios cristdosies. O autor aponta ainda o autor Irineus, que no século II, escreveu
em Contra haereticos que considera o magico Simon Magus como o pai dos hereges.

Desde a Alta Idade Média os magicos estdo ligados ao Diabo como arque inimigos da f¢,
conforme observa Bailey. A magia demoniaca era, portanto, a antitese do cristianismo desde a
Antiguidade Tardia. Percebemos que a relagdo do Ocidente Cristdo com a magia demoniaca
ndo ocorre apenas a partir da baixa Idade Média como apontam alguns autores. Desde o século
VI ao X, as descrigdes sobre magia continuaram a enfatizar sua conexdo com o paganismo.
Como aponta Bailey, ha condenagdes de magia, como a Admonitio generalis de Carlos Magno

em 789. Entretanto, pouco se sabe se essa lei levou ao aumento na acusac¢ao de crimes de

163 Sobre este periodo e sobre as questdes apontadas, foram utilizados trabalhos necessarios para a analise, sendo
eles: ANDERSON, Perry. Passagens da Antiguidade ao feudalismo. SP, Brasiliense, 1987; FRANCO Jr, H., A
Idade Média: o nascimento do ocidente. SP, Brasiliense, 1986; FRANCO Jr, H., O feudalismo. SP, Brasiliense,
1984; SILVA, Leila Rodrigues da Silva; SILVA, Paulo Duarte Silva et al. (Org.). A Igreja em
construcao: poder e discurso cristio na Alta Idade Média (séculos IV-VII). Rio de Janeiro:
Programa de Estudos Medievais, 2013.

164 BARROS, 2010, p. 6.

165 MELLO E SOUZA, 1995, p. 26.

166 BAILEY, 2008, p. 3-4.
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magiale7. O que percebe-se € que os casos de magia estdo mais voltados para o poder secular,
cabia a instituicao religiosa se preocupar com a conversdo desses pagaos. Apesar de Barros
apontar que neste periodo havia uma separacdo entre heresia e paganismo, com Bailey
percebemos que talvez esta separagdo se dava através de uma linha ténue.

O periodo compreendido como Baixa Idade Média teve uma relagao diferente com a heresia
e o tratamento para com os heregesiss. Os inquisidores desse periodo, como observado por
Barros, chama de hereges nao apenas aqueles que criam ou praticam formas nao aceitas de
cristianismo (como os cataros, por exemplo), mas também as 'bruxas'. O radicalismo no
tratamento da questdo religiosa do periodo aproxima os cristdos desviantes da verdadeira f¢ e
certos tipos de praticas pagas, ocultos na comunidade cristdiso. Mello e Souza, aponta que ¢
nesse contexto que "a associacdo comecou a ser feita: a feiticaria se tornou herética, ganhando
as cores soturnas e simultaneas de crime e pecado, lesando a majestade humana e a Divina" 170.
Segundo ela, ¢ apenas neste periodo que a feiticaria ¢ tornada um crime de lesa-majestade.
Entretanto, como iremos observar, apesar da consolida¢do desta relagao ocorrer na Baixa Idade
Média, ela ja pode ser observada anteriormente.

No contexto da Idade Média Central, a nogao de heresia tendeu a se referir, em meados do
século XII, a um desvio ou rompimento em relagdo a Igreja, enquanto uma institui¢ao ja bem
estabelecida. Ela repudiou as heresias que rejeitam as praticas eclesidsticas tradicionais e as
praticas pagas de permanéncia de outras formas de religiosidade que ndo o cristianismo171. Ha
aqui, segundo Barros, uma mudanga na conceituacao de "heresia" desde a Antiguidade Tardia.
A heresia deixa de se referir a "desvios a questdes teoldgicas para abarcar dissidéncias
doutrinarias", como os Cataros, e a pregacao proibida ou ndo autorizada, como os Valdenses.
Ele aponta ainda que, na virada do século XII para o século XIII, haviam duas vias heréticas:
existiam grupos que eram incompativeis com o projeto de alargamento da unidade crista e os

que poderiam ser reabsorvidos ou incorporados na estrutura da religido (mais vinculados a

167 BAILEY, 2008, p. 9.

168 Sobre isso ha inimeros trabalhos que desenvolvem este tema, me deterei a apenas alguns autores para localizar
as heresias e suas diferengas no tempo.

169 BARROS, 2010, p. 6.

170 MELLO E SOUZA, 1995, p. 26.

171 Sobre as novas formas de religiosidade, Barros (2010, p. 6-25) descreve que na Idade Média Central se
desenvolvem os tratados anti-heréticos que entrecruzam os interesses dos direitos eclesiasticos ¢ temporais que
visam as persegui¢des a esses grupos. O autor traz o exemplo do papa Licio 111 (1100-1185) que promove uma
agdo repressiva contra grupos heréticos a partir da bula Ad abolendam, que introduz a perseguicdo aos leigos que
desejam pregar a palavra de deus sem autorizagdo da Igreja. Outro exemplo que o autor cita ¢ a bula Vergentis in
senium de Inocéncio III (1161-1216), que foi uma estratégia de enfrentamento anti-herético que regulariza a
"criminalizagdo da heresia" e assimila as praticas heréticas a crimes de lesa-majestade, abrindo espago para que os
poderes temporais justificassem a puni¢@o dos hereges. Ele também aponta o cdnone 11 do IV concilio de Latrao
(1215), que estabelece um novo tipo de processo a partir de dentincias anonimas dos comportamentos heréticos.
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problemas disciplinares de leigos, como cataros e valdenses). A aproximacgdo dessas duas
formas de heresia se fard por um fundo de repressdo comum, a Inquisi¢do, iniciada em 1233.
Tanto as heresias como as persisténcias pagas (principalmente as que seriam compreendidas
como praticas de feiticaria) seriam aproximadas pelas agdes repressivas da instituicao172.

E nesse contexto que novas formas de religiosidade se desenvolvem. Os novos grupos
heréticos, como os valdenses, os patarinos, os arnaldistas e os passagini, tem como
caracteristica comum a sua dimensao coletiva, além de questionarem o papel da Igreja como a
unica alternativa religiosa possivel, ou como institui¢do religiosa reconhecidai7s. A magia
também sera assunto dos debates nesse periodo. Alan Kors e Edward Peters (2001) apontam
que Regino de Prum, por volta de 906, numa coletanea de instrugdes aos bispos, elabora uma
condenagao de falsas crencas que levantam a questdo da realidade de uma pratica que mais
tarde serd conhecida como Sabé das bruxas. Dentro de seus capitulos, que trata da disciplina
eclesiastica dos leigos, ha formas de lidar com os encantadores, a condenagdo as oferendas as
arvores, fontes ou pedras, a condenacdo sobre os que cantam cancdes diabdlicas ou
encantamentos sobre pao ou ervas; declara que o clero deveria indagar sobre qualquer mulher
que por qualquer maleficia ou encantamento diz que pode mudar a mente de um homem (do
6dio ao amor, do amor ao 6dio) e que se encontrarem uma mulher que pertenca a um grupo que
cavalga com demonio transformado a semelhanca das mulheres em certas noites, eles devem
expulsa-las de suas paroquiasi74. Os autores apontam como, no século X, ja ha uma relacdo da

magia com os deuses pagdos antigos, como o culto a Diana, por exemplo.

It is also not to be omitted that some wicked women, who have given themselves back
to Satan and been seduced by the illusions and phantasms of demons, believe and
profess that, in the hours of night, they ride upon certain beasts with Diana, the
goddess of pagans, and an innumerable multitude of women, and the silence of the
night traverse great spaces of earth, and obey her commands as of their lady, and are
summoned to her service on certain nights. But if only they alone perished in their
faithlessness, without drawing many other people with them into the destruction of
infidelity17s.

172 BARROS, 2010, p. 7-8.

173 BARROS, 2010, p. 23.

174 KORS; PETERS. 2001, p. 60-61.

175 "... E também ndo deve ser omitido que certas mulheres perversas, corrompidas pelo Diabo, seduzidas pelas
ilusdes e fantasmas dos demdnios, acreditam e professam que, nas horas da noite, cavalgam certas bestas em
companhia de Diana, a deusa dos pagdos, ¢ uma inumeravel multiddao de mulheres, atravessando grandes espagos
de terra no siléncio das horas mortas da noite e obedecendo as suas ordens como as de uma senhora, sdo
convocados para seu servi¢o em certas noites. Eu desejaria, fossem elas sozinhas a sucumbir em sua impiedade e
ndo carregarem muitos com elas a destrui¢do da infidelidade" (traducdo aproximada). KORS; PETERS, 2001, p.
62.
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A denuncia deste tipo de ato, € posta como uma falsa crenca que deve ser apontada para estes
fiéis desviantes e que sdo colocadas neles pelo espirito maligno. Observa-se entdo, que ainda
ha resquicios da Antiguidade Tardia e da Alta Idade Média nessa colocacdo. Apesar de ja ndo
serem mais pagaos, as praticas magicas vinculadas ao paganismo nao sdo vistas como heresia
pois eram vistas como a influéncia de espiritos malignos nos fiéis, € nao o proprio fiel sendo
contra a Igreja. Visdo que mudaria ainda neste periodo.

Carlo Ginzburg, em sua obra intitulada 'Histéria Noturna'i7e, observa que, cem anos depois
do decreto de Regino de Prum, Bucardo, bispo de Worms, em seu Decretum (950-1023),
agregou ao nome de Diana o de Herodiade. "Indicado geralmente como Canon Episcopi, por
causa do titulo que o precedia [...] isto ¢, 'A fim de que os bispos expulsem de suas pardquias
feiticeiros e encantadores"177. No 19° do Decretum, intitulado Corrector, Ginzburg destaca

passagens em que

Algumas mulheres afirmavam ter sido constrangidas, em determinadas noites, a
acompanhar um bando de demdnios transformados em mulheres, bando a que a massa
ignara da o nome Holda [...] Outras diziam sair pelas portas fechadas no siléncio da
noite, deixando para tras os maridos adormecidos; apds percorrer espacos
interminaveis com outras mulheres vitimas do mesmo erro, matavam, cozinhavam e
devoravam homens batizados [...] Outras, ainda, garantiam voar, depois de atravessar
portas fechadas, junto com outras sequazes do diabo, combatendo entre as nuvens,
recebendo e provocando feridas [...]Ji78

O autor aponta que, para Bucardo, essas aventuras noturnas ndo passavam de fantasias
diabolicas, diferente dos tedlogos do século XV, quando os inquisidores assumiram o carater
real das confissdes dos seguidores da feitigaria e do Saba (GINZBURG, 2012, p. 108-109).

A Idade Média Central representa também o inicio da transformacao legal crista, quando os
poderes temporais e seculares se fundem contra seus inimigos em comum. Apesar de, no século
X, ainda ndo ser uma heresia, percebe-se que a questdo da magia esta sendo tratada de modo
diferente. Bailey aponta que desde Cesarius no século VI ao Bispo de Burchard no século XI,
as autoridades da Igreja frequentemente vinculam a magia aos remanescentes das praticas e
crencas pagas e que ha um debate sobre até que ponto essas praticas sao suportadas nas religides
cristianizadas. Segundo ele, nos séculos XI e XII, a Europa Ocidental estd mais estavel e com

a emergéncia de entidades politicas mais duradourasi7o. Também hé no campo juridico uma

176 GINZBURG, Carlo, Histéria Noturna. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2012, p. 107-109.

177 GINZBURG, Ibid. p. 107.

178 GINZBURG, Ibid. p. 107-108.

179 A Igreja ja se apresenta como uma instituicdo centralizada sob dire¢do romana e estd mais permanente e
complexa, com registros mais burocraticos, o que teria efeitos profundos na forma como os governantes e
administradores da elite conceberam a magia e agiriam contra ela (BAILEY, 2008, p. 8).
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revolugdo nos séculos XII e XIII. Os estudiosos presenciaram a redescoberta e a reintrodugao
do direito Romano, com o Corpus iuris civilis de Justiniano. Tal novidade dos encargos legais
teriam maior efeito em como a magia foi compreendida e condenada. As novas regras
procuravam identificar e punir grupos marginais e os praticantes de magia eram uma das areas
de foco1so.

A estrutura de procedimento legal que persistia desde o inicio da Europa Medieval declina
no século XII, como resultado de uma forte oposi¢ao eclesiastica aos rituais de provagao. Em
seu lugar, como aponta Bailey, surge um novo tipo de sistema, mais propicio a testar as
acusacoes, por exemplo contra magicos e bruxas. O surgimento do Tribunal Inquisitorial se
tornou a institui¢ao responsavel por investigar e processar os casos de qualquer acusacao formal
dos crimes, mas também as acusacdes feitas sob suspeita de "ma fama". Gregorio IX, em 1231
com a bula /lle humani generis, coopta para seu projeto de combate as heresias as chamadas
"ordens mendicantes", confiando aos clérigos da Ordem Dominicana a fun¢do inquisidoraisi.
Barros aponta que ¢ entdo, a partir do século XIII, com a combinagdo dos interesses da igreja e
dos governos temporais, que surgem os tribunais da Inquisicao, organizados em 1231 pela bula
Excommunicamus de Gregorio IXis2.

E neste momento também, segundo o autor, que uma nova forma de fonte histérica surge,
0s processos inquisitoriais que utilizavam, entre outras formas de opressao, a tortura para chegar
a confissdo. Como forma de orientar os inquisidores, surgem também os "tratados sobre a
heresia" a partir de meados de 12301s3. Laura de Mello e Souza também aponta para como ja
no século XIIT ha uma referéncia a praticas magicas que depois seriam vinculadas diretamente

a bruxaria, como o Saba.

Em 1233, a bula Vox in rama disparou baterias contra aquilo que seria o primeiro ou
um dos primeiros sabbats de que se tem noticia. Mas foi no século XIV que se firmou
a imagem moderna da bruxaria e se moldaram os procedimentos a serem adotados no
seu combateis4.

180 BAILEY, 2008, p. 9-10.

181 BAILEY, 2008. p. 11.

182 BARROS, 2010, p. 24.

183 Barros aponta que estes tratados iniciam um processo que possibilitou, nos séculos XIV e XV, o surgimento
dos "manuais de inquisidores". Seu exemplo mais célebre sera o "Martelo das Feiticeiras"de 1486 pelo tedlogo
dominicano Kramer (p. 25). Cybele Crossetti de Almeida observa que ¢é preciso lembrar, entretanto, que houve
também vozes contrarias aos manuais de inquisidores. Entre elas estd Jakob Sprenger, que aparece em muitas
edi¢des como coautor de Kramer. Entretanto, como aponta a autora, ele ndo apenas nao participou da produgdo do
Malleus Maleficarum como tinha criticas a ele. Kramer teria utilizado do prestigio do Dominicano para validar a
sua obra. ALMEIDA, Cybele Crossetti. Bruxas, Santas e Professoras: a Limpeza da Imagem da Mulher e o
Magistério como Profissio Feminina. Curitiba: Editora Prismas, 2016, Apresentacao.

184 MELLO E SOUZA, 1987, p. 27.
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Podemos perceber como, desde a Idade Média Central j4 esta se formando a imagem da bruxa
moderna. Claro, ainda aqui observamos o inicio da transformag¢do da feitigaria em bruxaria
herética, mas ainda assim ndo pode-se negar que esse vinculo ja estd acontecendo neste
momento. Como observa Bailey toda compreensao de bruxaria e as interagdes de pessoas com
demonios foram baseadas em estudiosos que pensaram sobre a existéncia demoniaca derivada
dos desenvolvimentos intelectuais do século XIII.

A partir deste século, o estado e a Igreja langam a caga as feiticeiras e feiticeiros. Segundo
Le Goff, "Os papas, que viam os feiticeiros e os heréticos como fautores do crime de lesa-
majestade, agitadores da ordem cristd, estiveram entre os primeiros a persegui-los"iss. O
contexto central aqui abordado ¢ onde se insere o Papa Alexandre IV. A heresia como fendémeno
interno do universo Cristdo, como aponta Barros, ja se aproximava na Idade Média Central as
praticas pagas, enquanto objeto de repressdo a ser considerado pelos inquisidores. Sinal disso,
segundo ele, sdo as bulas de Alexandre IV, onde ele confia aos inquisidores, além dos casos de
heresia, os casos de sortilégios e adivinhacdo com cheiro de heresia. Essa aproximacdo da
heresia e das praticas pagds iniciada neste periodo sera uma tendéncia que, em periodos
posteriores, "se afirmara cada vez mais em favor da classificagdo dos perseguidos como bruxos
e feiticeiras" nos séculos XIV e XV, se tornando a feiticaria como a "pior das heresias"1s6. A
partir do exposto, percebemos como o conceito ja estabelecido de heresia foi sendo alargado
pelos membros da Cristandade que detinham o poder para outras coisas, como as praticas
magicas dos sortilégios e das adivinhacdes.

Georges Duby aponta que a questdo central ¢ analisar qual o "papel do herético e a sua
funcdo na sociedade"1s7. Segundo ele, ela se manifesta como uma hidra, "sempre decapitada,
sempre renascendo sob multiplas faces", ela é sufocada, mas estd ali permanente, pulsando
apesar de abatida. Por isso € importante situa-la no tempo. Para ele, ¢ preciso observar o herético
dentro do processo historico, observando a cronologia do tempo medieval, heresias diferentes
devem ser estudadas de maneiras diferentesiss. Para perceber seu papel € preciso compreender

também como ele era visto pelo poder eclesiastico. Afinal, como salienta Le Goft:

[...] as heresias eram perigosas para a Igreja e para a ordem feudal. Os hereges foram
perseguidos ¢ langados aos espacos de exclusdo da sociedade que foram cada vez mais
bem delimitados no decorrer dos séculos XII e XIII, sob o impulso da Igreja. Sob a
influéncia dos canonistas, no momento em que a Inquisicdo era instalada, a heresia

185 LE GOFF, 2005, p. 320.

186 BARROS, op.cit. p. 9.

187 DUBY, Georges. "Heresias e sociedades na Europa Pré-Industrial, séculos XI-XVIIL. In: Idade Média, idade
dos homens. Sdo Paulo: Companhia das Letras, p. 175-184. 1988.

188 DUBY, 1988, p. 175-176.
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passou a ser definida como um crime de lesa-majestade, como um atentado ao "bem
publico da Igreja", a "boa ordem da sociedade cristaiso

A sociedade medieval, conforme ele, tinha necessidade destes "périas" que eram postos nas
margens desta sociedade por serem considerados perigosos. Mas eles necessitavam permanecer
visiveis aos olhos da sociedade, pois era neles que eram fixados todos os males daquela
sociedade. Os hereges sdo hereges pois sdo considerados assim. Duby vai realgar a dificuldade
em definir o que ¢ herético e distingui-los através dos documentos e que, num certo momento,

assim foram designados por alguns de seus contemporaneos como sendo heréticos19.

Todo herético torna-se tal por decisdo das autoridades ortodoxas. Ele ¢, antes de tudo,
[...] um herético aos olhos dos outros [...] aos olhos da Igreja, aos olhos de uma
Igrejaion.

3. ALEXANDRE IV: A QUOD SUPER NONNULLIS

A historia das crengas em magia e da perseguicdo a feiticaria e a bruxaria esta repleta de
importantes produgdes bibliograficas a seu respeito. Entretanto, em relacdo ao papado de
Alexandre IV ainda ha um campo aberto a ser pesquisado. A maioria da bibliografia estudada
para este trabalho citava o Papa, alguma de suas bulas e um pouco de sua trajetdria, muito mais
para explicar, citar ou sustentar um argumento sobre a historia da inquisi¢do, das heresias e da
magia do que para trabalhar a prépria trajetoria do papa e da Quod super nonnullis e
contribui¢des para a perseguicdo dos praticantes de magia. Quando isso ocorre, os autores
focam na sua trajetoria politica e nas relagcdes com as ordens mendicantes192 € com a inquisigao.

Ao que tudo indica, Alexandre IV € mais citado do que estudado. Um dos trabalhos que foi

encontrado foi o do historiador francés Charles Bourel de la Ronciérei9s. Apesar de suas

189 LE GOFF, 2005, p. 315.

190 O autor aponta que "um pode ser chamado de herético por um interlocutor no calor de uma discussao,
perseguido como herético por um maniaco da Inquisi¢éo, vitima da obsessdo do desvio ou entdo um maquiavel da
politica, e que ndo teria sido considerado como tal por um canonista ou por seu confessor" o que demonstra ainda
mais a dificuldade em se definir o que ¢ herético ou ndo (p. 177).

191 DUBY, op.cit. p. 177)

192 Brenda Bolton (1986, p. 77-92), afirma que, apos 1215 emerge no ocidente medieval Europeu o ideal dos
mendicantes. Utilizando da vida apostolica do novo testamento como exemplo para suas comunidades de
pregadores itinerantes pobres, os Frades Menores ou Franciscanos e os Frades Pregadores ou Dominicanos,
mantinham um ideal de vida que unia uma vida pobre e evangélica com o amor caritativo e o proselitismo itinerante
no mundo. Seus ideias se afastam da ideia puramente ascética de perfeigdo cristd da Igreja Primitiva e incorporava
valores monasticos tradicionais, como a combinagdo entre a¢do e contemplacdo ¢ estabilidade e peregrinacdo. A
visdo do mundo das ordens mendicantes, segundo a autora, permitia uma vida no mundo aberta aos monges, aos
clérigos e aos leigos.

193 BOUREL DE LA RONCIERE, Charles. Os registros de Alexandre IV; colegdo de bulas do papa publicados
ou analisados a partir dos manuscritos originais dos Arquivos do Vaticano. Thorin, 1895.


https://www.google.com.br/search?hl=pt-BR&tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Charles+Germain+Marie+Bourel+de+La+Ronci%C3%A8re%22&source=gbs_metadata_r&cad=7
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produgdes estarem voltadas principalmente para a historia maritima da Franga, o autor publica
uma obra que contém os registros de Alexandre IV. Uma colegdo de bulas do papa publicadas
e analisadas a partir de manuscritos originais dos Arquivos do Vaticano194. Os demais trabalhos
utilizados citam o contexto de Alexandre IV e a relevancia de sua obra, como é o caso de
Michael D. Bailey19s, Alexandre Herculanoiss, José D'Assuncao Barrosi97, Jean Delumeauios,
Edward Petersi99, Jeffrey Burton Russell200 ¢ Alan Kors e Edward Peterszo1.

Outros meios foram necessarios acessar para chegar em sua histdria, como por exemplo o
site da Enciclopédia Catolica202 e da Enciclopédia Britanica2o3. Ambos os sites apresentam
referéncias bibliograficas para seu contetdo. As producdes ali citadas encontram-se
principalmente em italiano, francés, alemao e latim. Poucas foram as bibliografias citadas que
estavam disponiveis online em textos originais ou traduzidos para o portugués.

Se as produgdes internacionais sobre a persegui¢do as praticas magicas e seus atores na bula
de Alexandre IV ja sdo escassas, ao voltarmos os olhos para as produgdes nacionais, este
nimero diminui ainda mais. Outra problematica encontrada foi o nimero reduzido de mulheres
que escrevem ou que tém seus trabalhos reconhecidos sobre o assunto, em comparacao as
producdes masculinas. Nao que a leitura de produgdes realizadas por homens seja um problema,
mas se tratamos de um contexto marcado por questdes de género, por mais que ainda nao exista
na bula essa marcazos4, a visdo de mulheres que problematizam essa questdo certamente tem
muito a agregar para as pesquisas.

O presente capitulo se propde a resgatar parte da historia de Alexandre IV, a partir das
produgdes que se encontravam disponiveis para tanto. Com base no que foi possivel compilar

sobre ele, serd possivel abordar uma de suas obras, seu significado e seu contexto historico. A

194 Foi realizada uma pesquisa na biblioteca digital do Vaticano, poré, a colegdo de bulas do papa ndo foram
loalizadas.

195 BAILEY, Michael D. The Age of the Magicians: Periodization in the History of European Magic. Magic,
Ritual and Witchceraft, Philadelphia, v. 3, n. 1, p. 1-28, 2008.

196 HERCULANO, Alexandre. Historia da origem e estabelecimento da Inquisicio em Portugal. - 9* edicdo-
Lisboa : Bertrand ;. - Rio de Janeiro, 1855.

197 BARROS, José¢ D'Assun¢do. Heresias na Idade Média: consideracées sobre as fontes e discussao
historiografica. Revista Brasileira de Historia das Religides. ANPUH, Ano II, n. 6, Fev. 2010 - ISSN 1983-
2850.

198 DELUMEAU, Jean. Historia do medo no Ocidente. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989.

199 PETERS, Edward. The Magician, the Witch and the Law. Philadelphia: University of Pennsylvania Press,
1992 [1978].

200 RUSSELL, Jeffrey Burton. Witcheraft in the Middle Ages. Ithaca: Cornell University Press, 1972.

201 KORS, Alan C; PETERS, Edward. Popes, Theologians, Preachers, Lawyers, and Judges, 1230-1430. In:
Witchcraft in Europe, 400-1700: a documentary history. University of Pennsylvania Press. Philadelphia, 2001.
202 Disponivel em http://www.newadvent.org/cathen/01287b.htm. Primeiro acesso em: 09 de outubro de 2019.

203 Disponivel em https://www.britannica.com/biography/Alexander-IV-pope. Primeiro acesso em 09 de outubro
de 2019.

204 Situagdo que se modifica posteriormente.


http://www.newadvent.org/cathen/01287b.htm
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vida politica do papa sera trabalhada em conjunto com sua vida religiosa e suas contribui¢des
no contexto inquisitorial. Tendo em vista que ha um uso politico da heresia na medida em que
ha uma disputa entre o poder secular e o religioso no julgamento os casos de heresia, este
capitulo também fard um panorama de como foi possivel chegar até a fonte utilizada, qual
versao encontra-se disponivel e como acessa-la, para em seguida analisar os excertos em que

Alexandre IV trata da questdo da magia2os.

3.1. ALEXANDRE IV

Nascido em 1199 em Anagni, na Itdlia, proximo a Roma, Rinaldo Conti foi membro de uma
das familias mais ricas e poderosas da regido. Desde cedo teve de fazer estudos regulares, mas
apenas em 1221 aparece "a luz da histéria" quando ¢ enviado a Mildo para mediar conflitos
entre o prefeito milanés Amizzone Sacco e o Arcebispo Enrico. Sua tentativa de conciliagao
falhou e Rinaldo ficou junto com Ugolino (que viria a ser o Papa Gregorio I1X) até a conclusdo
de sua missao206. Foi nomeado cardeal didcono em 18 de setembro de 1227 por seu tio, Gregorio
IX, e cardeal bispo de Ostia em 1231. Foi eleito papa em 12 de dezembro de 1254, quando
passou a assumir o nome Alexandre IV, ap6s a morte de seu predecessor, Inocéncio 1V, em
Népoles. Seu pontificado terminou em 25 de maio de 1261, (data da sua morte) e foi sucedido
por Urbano IV, eleito em 29 de agosto de 1261. Alexandre IV foi o 181° Papa da Igreja Catdlica.
Sua familia j& havia gerado dois papas anteriores, o papa Inocéncio III e seu tio, Gregoério IX.

Em relagdo a questdo geopolitica, o Papa tentou resolver problemas locais controversos. A
Curia, que criticava a hostilidade de Inocéncio IV contra os Hohenstaufen, esperava uma atitude
diferente dele, tendo em vista que ele tinha boas relagdes com o imperador Frederico II (1220-
50). Acreditavam que ele adotaria uma abordagem mais conciliatéria. O papa considerou como

mais urgente tratar da questdo da Siciliazo7, onde a Curia desejava garantir que ficasse sob uma

205 Como dito anteriormente na introdug@o deste trabalho, a bula Ad Accusatus ndo participa da analise principal
pois ndo foi possivel sua tradug@o para fins deste trabalho. Apenas a bula Quod super nonnullis sera utilizada para
analise proposta.

206 FALCO, 1929, p. 341.

207 A questdo das investiduras iniciou no século XI, com as disputas entre o Imperador Henrique IV e o papa
Gregoério VII. Um dos eixos centrais dessa disputa foi a questdo da nomeagdo de membros do clero por leigos
(especialmente pelos reis). Tal pratica era antiga na cristandade europeia, entretanto, a igreja se esforcava por
elimina-la. O conflito teria sido resolvido tecnicamente em 1122, porém seus desdobramentos permanecem durante
todo o periodo medieval. Envolvendo lutas internas nos territorios da Alemanha, onde a nobreza e o clero
participaram das disputas entre os imperadores ¢ papado para consolidar suas posi¢des e ambigdes. As disputas
chegaram a um dos seus pontos criticos com a dupla elei¢do (dai as Duas Dinastias) de Felipe da Suébia e Otto IV
(da Dinastia WIf) no final do século XII e inicio do XIII. Essa situagdo terminou em 1208, com o assassinato de
Felipe da Suabia. O encerramento da questdo das investiduras, porém, ¢ bem posterior a morte de Felipe e a
concentrac¢ao de poder nas maos de Otto, ¢ a crescente desmoralizagdo deste e a ascensdo de um representante da
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relativa dominag¢ao de Roma. Porém, o bastardo de Frederico II, Manfred (1232-66) controlava
como regente do filho herdeiro de Frederico, Conrad IV (1254). Segundo Kelly (1986), apos
negociacdes abortadas, Alexandre IV excomungou Manfred em marco de 1255, continuando
com a politica de Inocéncio IV de uma guerra de exterminio contra a descendéncia de Frederico
II, agora reduzido ao bebé Conradin na Alemanha ¢ a Manfred na Aptlia. Apesar de ter
prometido proteger os direitos de Conradin, entre eles ao Ducado da Suéabia e ao Reino da
Sicilia, Alexandre IV obrigou os nobres da Suabia a reconhecer e apoiar as reivindicagdes de
Ricardo da Cornualha (1209-1272), pretendente opositor de Alfonso X de Castela (1252-84).

Em 9 de abril de 1255, doou as posses das terras da Sicilia para Edmund (1245-96), segundo
filho de Henrique II da Inglaterra (1216-72)208. A nomeag¢ao de Edmund da Inglaterra, como rei
da Sicilia, fez com que Manfred pegasse em armas contra o exército pontificio. O papa teve que
se retirar de Roma por certo tempo. Alexandre IV ainda passou por outras situacdes de agitagao
politica semelhante em Roma, retornando a cidade a partir de novembro de 1255, intervindo na
resolucdo dos conflitos que ali se instauraram?209.

O papa, assim como seu tio, teve importancia na vida religiosa do cristianismozio. Ele
permaneceu preocupado com a questdo das ordens mendicantes2ii, em especial dos

Franciscanos, dos quais foi protetor cardinal2i2. Em relacdo ao Oriente, Alexandre IV se

familia Hohenstaufen ao poder com Frederico II (filho de Henrique VI e neto de Frederico I. Barbarossa).
ALMEIDA, C. C; GALLINDO da SILVA, D. A poesia politica de Walther von der Vogelweide e a Questao das
Investiduras. Didlogos v. 20 n. 3, 2016, 69-81, p. 71. Sobre esse tema vide, por exemplo, Uta-Renate Blumenthal,
The Investiture Controversy: Church and Monarchy from the Ninth to the Twelfth Century. University of
Pennsylvania Press, 1988; Chodorow, S., Ecclesiastical Politics and the Ending of the Investiture Contest: The
Papal Election of 1119 and the Negotiations of Mouzon, In: Speculum, Vol. 46, No. 4 (1971), p. 613-640; Kritsch,
R., Fundamentos historicos e teoricos da nogdo de soberama a contrlbuu;ao dos "Papas juristas' do século XIII,
d1sp0r11ve1 em : i 2 = = -

BARROS J. d‘A Crlstlanlsmo e polltlca na Idade Medla relagdes entre Papado e Imperlo

208 KELLY, 1986, p. 195.

209 A analise mais aprofundada dos conflitos politicos enfrentados por Alexandre IV ndo cabem na analise deste
trabalho. Para leitura mais aprofundada desses conflitos vide: BOUREL DE LA RONCIERE, Charles. Os
registros de Alexandre IV; colegdo de bulas do papa publicadas ou analisados a partir dos manuscritos originais
dos Arquivos do Vaticano. Thorin, 1895; KELLY, J. N. D. A dictionary of popes: from Peter to Pius XII.
Oxford University Press, 1986; FALCO, G. Alessandro 1V, in Enciclopedia Italiana, II, Roma 1929, pp. 341 s;
P. Toubert, Les déviations de la Croisade au milieu du XIII e si¢cle: Alexandre IV contre Manfred, '"Le Moyen
Age", 69, 1963, pp. 391-99; I. Rodriguez de Lama, La documentacién pontificia de Alejandro IV (1254-1261),
Roma 1976.

210 Enciclopedia dei Papi, 2000. Disponivel em: http://www.treccani.it/enciclopedia/alessandro-iv_(Enciclopedia-
dei-Papi)/. Acesso em: 6 de novembro de 2019.

211 A questdo dos mendicantes envolve também a questio do crescimento das cidades e da preocupacgao do clero,
além do combate as heresias. Ha toda uma discussdo em relagdo a pobreza de tais ordens e alguns dissidentes
foram tdo radicais nesse sentido, que acabaram sendo considerados como hereges (BOLTON, 1986, p. 77-92).
Alexandre IV continua com a perspectiva de integrar essas ordens como parte da igreja.

212 KELLY, 1986, p. 195.


http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0103-21862010000200003
https://www.academia.edu/10884959/Cristianismo_e_pol%C3%ADtica_na_Idade_M%C3%A9dia_rela%C3%A7%C3%B5es_entre_Papado_e_Imp%C3%A9rio_Christianity_and_politics_in_the_Middle_Ages_the_relations_between_the_Papacy_and_the_Empire_-_DOI_10.5752_P.2175-5841.2009v7n15p53
https://www.academia.edu/10884959/Cristianismo_e_pol%C3%ADtica_na_Idade_M%C3%A9dia_rela%C3%A7%C3%B5es_entre_Papado_e_Imp%C3%A9rio_Christianity_and_politics_in_the_Middle_Ages_the_relations_between_the_Papacy_and_the_Empire_-_DOI_10.5752_P.2175-5841.2009v7n15p53
https://www.academia.edu/10884959/Cristianismo_e_pol%C3%ADtica_na_Idade_M%C3%A9dia_rela%C3%A7%C3%B5es_entre_Papado_e_Imp%C3%A9rio_Christianity_and_politics_in_the_Middle_Ages_the_relations_between_the_Papacy_and_the_Empire_-_DOI_10.5752_P.2175-5841.2009v7n15p53
https://www.google.com.br/search?hl=pt-BR&tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Charles+Germain+Marie+Bourel+de+La+Ronci%C3%A8re%22&source=gbs_metadata_r&cad=7
http://www.treccani.it/enciclopedia/pierre-toubert/
http://www.treccani.it/enciclopedia/alessandro-iv_(Enciclopedia-dei-Papi)/
http://www.treccani.it/enciclopedia/alessandro-iv_(Enciclopedia-dei-Papi)/
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preocupou em ser benevolente com o clero oriental, regulando as relacdes entre latinos e gregos
no Chipre. Tentou ainda, em vao, promover a unido entre a Igreja Latina e a Grega com Teodoro
II213. Também tentou organizar, em torno do rei Béla IV, da Hungria, uma resisténcia de todo
o cristianismo contra o perigo mongolz14.

Segundo a Enciclopedia Dei Papi (2000), o papa tomou importantes decisdes no que tange
a vida da Igreja, tentando eliminar abusos introduzidos por pontificados anteriores21s. O texto
aponta ainda sua relevancia para as ordens religiosas, destacando seu chamado para a uniao dos
"varios grupos governados pelo Regimento de Santo Agostinho na Ordem dos Eremitas de
Santo Agostinho" (Bula Licet ecclesiae de 9 de abril de 1256) e seu apoio aos Frades Pregadores
Menores. Segundo a Enciclopédia Catodlica, ele continuou a mostrar grande reconhecimento aos
filhos de Sao Francisco, sendo que um de seus primeiros atos oficiais foi a canonizagao de Santa
Clarazie.

No que tange a questdo inquisitorial, Michael Bailey (2008, p. 12) considera que Alexandre
IV estava “bem” inserido nos debates, ndo s6 em relagdo as questdes internas da Igreja, mas
também nas discussoOes referentes a magia, a sua natureza diabdlica e como esta se enquadraria
nas jurisdi¢des dos inquisidores no século XIII. O autor insere o papa na ldgica inquisitorial
que ja estava sendo desenvolvida por seus antecessores desde o século XII, como a crescente
inser¢do do Direito Romano na instituicdo religiosa e do desenvolvimento de escolas e
Universidades, que auxiliaram na vinculagcdo da magia com o demdnio217.

O autor aponta ainda para a importancia dos séculos XII e XIII na definicdo do cenério
legal, de como a magia seria tratada posteriormente. As bulas produzidas pelo papa a este

respeito se inserem neste processo, elemento que exemplifica a importancia de Alexandre IV

213 Houve uma discussao (negociagdo) com o patriarca de Constantinopla Teodoro II na tentativa de promover a
unifio entre a Igreja Ocidental e Oriental (BOUREL DE LA RONCIERE, 1895, p. 59).

214 BOUREL DE LA RONCIERE, 1895, p. 59.

215 O texto da Enciclopedia aponta que a decisdo do papa deifiniu um prazo especifico de seis meses para o
recebimento da consagragdo pelo bispo eleito.

216 Segundo Maria Valdiza Rogério da Silva, o culto a Clara tem inicio a partir de sua morte e se difundiu devido
a fama de algumas curas milagrosas, como expulsdo de demonios dos corpos possuidos, cura de doengas, visdo
aos cegos, entre outros. Seu culto iniciou de forma auténoma e popular, o que chamou a ateng@o do Papa Inocéncio
IV, que considerou importante estabelecer uma ligacdo entre a santiade e as curas que se realizavam em no timulo
de Clara. A autora aponta o século XIII como marcado pelo crescimento da religiosidade feminina e pela agdo do
papado para regra-lo. Ap6s a morte de Inocéncio IV em 1254, Alexandre IV passa a ser o Pontificie e seria ntdo,
conforme a autora, “responsavel por dar continuidade ao processo de canonizagdo de Clara”. Apds derem ouvidos
testemunhos sobre suas agdes, a canonizagdo de clara aconteceu em 15 de agosto de 1255, dois anos apds sua
morte. Silva localiza a publicacdo da Bula Clara claris praeclara no dia 26 de setembro de 1255, pelo papa
Alexandre IV, com o intuito de divulgar a santidade e a vida exemplar de Clara. SILVA, Maria Valdiza Rogério
da. As legendas menores e a construgdo da santa clara virgem. In: SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazao da,
SILVA, Leila Rodrigues da (Org.) Atas da VII Semana de Estudos Medievais do Programa de Estudos
Medievais da UFRJ, Rio de Janeiro: UFRJ, 2007, p. 125.

217 BAILEY, 2008, p. 13-14.
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nesse contexto. O pouco exposto acima tem por objetivo mostrar a relevancia de sua atuagao
como chefe da religido cristd nos anos em que exerceu seu pontificado e situd-lo nas questdes

Ocidentais de seu periodo.

3.2 A QUOD SUPER NONNULLIS

A decisao por utilizar a bula de Alexandre IV se deu por duas razdes. Em primeiro lugar,
para o caso do século XIII, existem poucas formas de acessar as pessoas que foram julgadas
como hereges por meio de fontes que nao sejam oficiais, produzidas pelos poderes que as
julgavam. A dificuldade de acessar os/as acusados/as de magia demoniaca pela voz delas
mesmas no periodo medieval2is, faz com que se volte a atencdo para outras produgdes. Nao
apenas as fontes eclesidsticas (como neste caso) podem contribuir para o resgate dessas pessoas.
A iconografia, a literatura, o trovadorismo, entre outros, também nos auxiliam nessa tentativa
de reconstrucao.

A escolha das fontes eclesiasticas ocorre pela sua importancia e porque elas chegam até nos
na atualidade. Principalmente devido ao cuidado na sua preservagdo pela institui¢do religiosa,
podendo nos trazer diversas representagdes daquele universo. Sobre isso, José D'assuncio

Barros escreve:

Com relagdo as fontes sobre heresias do periodo conhecido como Idade Média
Central, teremos aqui uma significativa documentag@o que vai dos decretos imperiais
as bulas papais, dos canones ¢ atas de concilios eclesiais aos processos movidos contra
hereges, dos tratados anti-heréticos aos textos dos cronistas da época. Mais comum
[...] sdo as fontes que abordam heresias negativamente, de modo que o historiador em
alguns casos devera se esforcar por perceber as vozes heréticas através de discursos
que as oprimemz19.

Apesar de ser uma visdo bastante parcial, ¢ possivel achar nesses escritos, tracos de um
imaginario que faz parte do que realmente existiu.

Conforme discutido por Marcia Espig, "O sucesso da dominagdo simbdlica dependers,
portanto, do controle dos circuitos de produgdo e difusdo dos imaginarios sociais pelos poderes
constituidos"220. Os poderes do periodo medieval, como neste caso, apresentam discursos que

difundem o imaginario social que desejam, produzindo uma dominagao simbdlica sobre algo.

218 Cito uma dificuldade maior para o periodo medieval pois, durante a Idade Moderna, os processos inquisitoriais
registram muito mais as testemunhas acusadas de bruxaria. Apesar de todo o cuidado que se deve ter na analise
destas fontes modernas, tendo em vista sua manipulacdo e indugdo da culpa através da tortura, as vitimas ali ainda
tem alguma voz.

219 BARROS, 2010, p. 18.

220 ESPIG, 2003, p. 54.
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Neste caso, sobre os praticantes de magia. Entretanto, a autora ressalta que devemos observar
que o éxito na manipulagcdo de imagindrios sera restrito, "sendo eficaz naquilo que Baczko
denomina de identidade da imaginacdo - ou seja, quando possuir a capacidade de fazer sentido
para um determinado grupo social"221.

A dominagdo simbdlica do imaginario so tera efeito se fizer sentido para o grupo social e
para o contexto em que ele se insere. Afinal, quem as escreveu também estd inserido em uma
sociedade e ali reflete parte do que se acredita. A religido crista detinha nesta época um papel

social importante, como aponta Jos¢ Rivair Macedo,

[...] ela desempenhou importantes papéis naquele momento, assumindo
responsabilidades bastante significativas. Numa época cheia de calamidades pelas
guerras, pela fome e pela seguranca, a organizagdo da Igreja serviu como importante
ponto de apoio para os necessitados222.

Apesar de ndo atingir a toda a camada da populagdo, a bula papal estad inserida num contexto
onde a fala da Igreja tem ainda bastante significado para seu meio social.
Michael Bailey, sobre o uso de fontes eclesiasticas para o estudo da histéria da magia,

aponta para as seguintes problematicas:

Can distinct developments in the conceptualization of magic be found by more careful
analysis of ecclesiastical sources, or were sermons, handbooks for the correction of
the laity, and the canons of church councils really too beholden to the categorizations
of earlier authorities to reflect changing practices or changing concerns? If they were,
what of other genres of writing that record magical practices - histories, legal codes,
hagiographies, or imaginative literature?223.

O autor questiona se as transformacdes nas formas de se conceituar a magia ao longo do periodo
medieval e moderno podem ser localizadas a partir da andlise de fontes eclesiasticas. Seu
tensionamento aborda também se a categoria proposta pelas autoridades refletiam a realidade
das praticas magicas que permeavam o meio social. Se haveria uma preocupagdo, por parte das
autoridades, em localizar estas mudangas. E se outras fontes em que se encontram registros
dessas praticas poderiam ser utilizados para a andlise histérica do fendmeno. Por mais que as

autoridades ndo se preocupem em conceituar quais praticas estao presentes em suas produgdes,

221 BACZKO, 1991, p. 45. op.cit. ESPIG, 2003, p. 54.

222 MACEDO, 1962, p. 21.

223 "E possivel encontrar desenvolvimentos distintos na conceitualizagio da magia por meio de uma analise mais
cuidadosa das fontes eclesiasticas, ou foram sermdes, manuais para a corre¢do dos leigos e os canones dos
conselhos da igreja realmente muito dependentes das categorizagdes das autoridades anteriores para refletir
praticas em mudanga ou mudancas de preocupacdes? Se foram, quais sdo os outros géneros de escrita que registram
praticas magicas - historias, codigos legais, hagiografias ou literatura imaginativa?" (traducdo aproximada).
BAILEY, 2008, p. 8.
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elas ainda podem ser percebidas nestes documento. O autor aponta ainda que estas fontes nao
carregam menos conflitos do que outras fontes historicas e observa que ainda nao foram
realizadas pesquisas suficientes para tirar conclusdes mais concretas a respeito.

O século XIII presencia o desenvolvimento de Escolas, de Universidades, do Direito e da
Inquisi¢do como institui¢ao de combate as heresias. Como ja mencionado anteriormente, os
trabalhos aqui utilizados fazem alguma referéncia a Alexandre IV, quando se escreve sobre a
historia da magia e da persegui¢ao as heresias. Apenas um dos trabalhos lidos fez referéncia
sobre onde uma dessas bulas se encontrava, e nenhum apontou como acessa-las.

A versao utilizada da Quod super nonnullis se encontra no livro Bullarum diplomatum et
privilegiorum sanctorum Romanorum pontificum (3. ed) editado por F. Gaude. Taurinorum:
Seb. Franco, H. Fory et H. Dalmazzo Editoribis, 1858. O papa a declara em 27 de setembro de
1258, onde aponta que a adivinhagdo e feitigaria/sortilégios, quando declaradas como heresias
comprovadas, competiam aos assuntos que deveriam ser investigados pelos inquisidores. O que
quer dizer que ser bruxo ou feiticeira ndo era um problema em si, apenas se isso levasse a uma
interpretagdo herética da magia224. Os crimes envolvendo magia, ndo havendo indicios de
heresia, deveriam ser investigados e julgados pelo poder secular, se fosse o caso.

Kors e Peters (2001) observam que, na década de 1250, varios inquisidores levantavam a
questdo se a investigagdo da feiticaria ou da magia estariam sob seu encargo. Situagdes que
estavam normalmente a cargo da jurisdigdo pastoral, dos bispos locais ou dos tribunais gerais,
estando cada vez mais associados a feiticaria desde o final do século XII ¢ inicio do século XIII.
Os autores apontam que, em 1258, Alexandre IV afirmou que apenas em atos envolvendo uma
heterodoxia declarada como herética os inquisidores poderiam té-las sob sua jurisdi¢do. Eles
contextualizam a Quod Super Nonnullis no momento de maior elaboracdo do conceito de
heresia. Quando os métodos para descobrir e lidar com ela se tornaram mais articulados. Ela
seria, entdo, segundo os autores, uma abertura para atividades inquisitoriais22s.

Russel (1972) concorda com essa afirmagao ao apontar que Alexandre IV e a Quod Super
Nonnullis se inserem no contexto dos esforcos dos inquisidores para aumentar sua jurisdigdo
sobre a bruxaria. Estando estes se esforcando para convencer o papa a retirar a feiticaria da
jurisdi¢@o dos bispos aos poderes da Inquisi¢do. Embora o papa se recusasse a fazé-lo, permitiu

que houvesse uma brecha para tanto226. O papa teria afirmado, segundo o autor, estar ocupado

224 Esta questdo sera melhor discutida no capitulo 4.

225 KORS; PETERS, 2001, p. 116-118.

226 Portanto, segue sendo uma questao politica e interna a igreja. H4 um conflito nesse periodo entre o poder dos
bispos e dos inquisidores, de disputa pela jurisdi¢ao sob heresia, magia etc. Vide ASCHWERHOFF, Gerd. Die
Inquisition: Ketzerverfolgung in Mittelalter und Neuzeit. Munchen: C. H. Beck, 2004, p. 34-46.
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com outros assuntos mais importantes para se ocupar com a situa¢ao da feiticaria. Ele teria
afirmado que nos casos em que fosse claramente uma heresia, estaria sob sua jurisdi¢ao227.

Peters (1978), em seu capitulo intitulado "The systematic condemnation of Magic in the
Thirteenth century", vincula o inicio do século XIII com o momento da preocupagao legislativa
sobre a feitigaria e ao maleficium no contexto de desenvolvimento de novas leis para o mundo
cristdo. Ele aponta que o Unico texto que trata de magia no Liber Sextus de Bonifacio VIII ¢ a
bula de Alexandre IV. Percebe-se disto que a magia ainda estava sendo definida e sua
categorizagdo nao era facil. Bailey tenciona esta questdo ao observar como a restri¢do ainda ¢
bastante eldstica22s. No século XIII a heresia da magia ¢ muito marcada pela forma como as
autoridades a consideravam. Se qualquer pratica magica envolvia o culto de demdnio seria
considerado herético, entdo quais magias nao seriam consideradas como heresia?

A bula de Alexandre IV aqui abordada se enquadra no contexto de desenvolvimento da
jurisdigao candnica, de transformacao da concepgao de heresias e de uma nova percepgao sobre
a magia. Os debates em que ela se envolve sdo importantes para a posterior vinculagdo entre a
magia, os demodnios e as bruxas. A Quod super nonnullis trata de questdes inquisitoriais, sobre
quais acusagdes de magias deveriam ser atribuidas aos inquisidores e sobre como esse processo
de julgamento deveria ser feito. Quem sdo essas hereges e praticantes da magia que ali estdo
representados no fundo deste debate? E possivel discernir nessa fonte que tipo de magia é
considerada como heresia? Sao estas perguntas que o proximo capitulo se propde a responder,

utilizando a fonte como campo de testes para tanto.

4. MAGIA HERETICA: A UNIAO DOS CONCEITOS

Alexandre IV respondeu em sua bula inquietacdes dos inquisidores em relacdo ao
tratamento destinado aos hereges. Entre estas observagdes, o papa destinou dois capitulos
relacionados as adivinhacdes e aos sortilégios. Ambos os termos podem ser situados nas
categorias bruxaria ou feitigaria e sdo considerados como praticas magicas229. Ao longo deste
capitulo, conheceremos como Alexandre IV trata dessas questdes na Quod super nonnullis no

contexto do século XIII. As citacdes feitas a seguir serdo feitas em portugués para tornar o

227 RUSSEL, 1972, p. 155-156.

228 BAILEY, 2008, p. 12.

229 A autora deste trabalho estd ciente que podem existir distingdes do ponto de vista tedrico, sem pensar
unicamente no século XIII. Alain Boureau, por exemplo, opta por traduzir sorcier por "bruxo" em sua obra "Sata
Herético", para manter o termo no masculino ou no feminino. BOUREAU, Alain. Sata herético: o nascimento
da demonologia na Europa medieval (1280-1330). Campinas: Unicamp, 2016, p. 18.
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contetido acessivel. Serdo utilizados os trechos traduzidos a partir da versdo original da bula
para o portugués, realizada pela Professora Doutora Maria Cristina, como ja citado
anteriormente. A versao original, assim como sua versao inédita para o portugués, encontram-

se anexadas ao final deste trabalho.

4.1. A FONTE E SEUS ELEMENTOS

Alexandre IV inicia seu texto apontando se tratar de uma obra para "consulta de alguns
artigos dos interrogatérios, nas quais a questdo da fé ¢ tocada". Seu objetivo € responder a
questoes relacionadas com as heresias, as quais o inquisidores tinham davidas de como
proceder. Iniciarei descrevendo sobre o que tratam os demais capitulos da bula, que nao
influenciam diretamente nesta analise e trarei por ultimo os que serdo analisados com mais
detalhamento.

Os capitulos 1 e 2 dizem respeito aos reincidentes, como categoriza-los, reconhecé-los e
julga-los. No primeiro, o papa responde se deviam ser considerados reincidentes na heresia
quem caia nela depois de ter abdicado da mesma, na qual ndo constava que havia caido nela
antes230. Com este capitulo, pode-se observar que haviam distingdes entre heresias leves e
heresias mais graves. Seu julgamento dependia de como os inquisidores consideravam cada
caso. No segundo, ele responde se, quando o mesmo suspeito nega a heresia e depois a comete,
deve ser considerado como reincidente231. O capitulo 3 diz respeito aos mentirosos e atenta
responder se os suspeitos que juravam dizer a verdade sobre a heresia perante os inquisidores e
mentem devido ao receio por si e pelos seus, mas que logo depois contam a verdade, se os seus
depoimentos devem ser estendidos contra os cimplices do seu depoimento232.

Nos capitulos 6 e 7, Alexandre IV discute a pena de morte e sua relacdo com os ganhos e
as herancas. Em relacdo aos ganhos financeiros, o papa visa responder a situagao na qual a pena

de morte ¢ infringida pelos inquisidores, € os lucros sdo restituidos por eles, se 0os mesmos

230 "O primeiro artigo de vossa pergunta perguntava se devia ser declarado relapso (reincidente) em heresia aquele
que nela caia depois de ter perjurado uma heresia, na qual ndo constava que tivesse caido antes, dado que, segundo
o sentido exato das palavras, ndo parece que seja relapso aquele que ndo tenha sido anteriormente lapso".

231 "Perguntastes ainda a respeito do mesmo, se negou a heresia e s6 por uma indesculpavel sonegacdo ou
ocultacdo, dedugdo ou associagdo, ou ainda visitacdo aos hereges, doagdo ou libertagdo dada como presente, ou
outras em favor desses que ndo possam ser recusadas sem cerimdnia (para que usemos vossas palavras) e, pouco
depois, contudo, cometeu uma falta e, em vista disso, se deva ser julgado reincidente [...]"

232 "Além disso, alguns tais, como expondes, que juram perante os inquisidores tanto por si, quanto por outros,
dizerem a verdade a respeito do fato da heresia, mas perjuram, todavia ndo por 6dio ou recompensa, mas por receio
sobretudo de si e dos seus; porém, logo depois, corrigem-se, depondo contra eles e outros cumplices seus. Por essa
razdo, o mentiroso, ainda que depois do arrependimento dos crimes seja afastado pelo testemunho, desde agora
pergunta-se se o seu depoimento deve ser estendido contra aqueles cimplices pelos depoimentos."
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devem responder pela reparagdo dos ganhos conquistados ou se devem ser postos a venda233.
Clément Lenoble234 aponta que Alexandre IV, nesta bula em questdo, proibe aos inquisidores
agir contra pessoas que praticavam a usura, a menos que eles fossem hereges. O autor aponta
para o caso da usura, mas ndo para os adivinhos e feiticeiros (LENOBLE, 2017, p. 138-139).
Para o contexto do século XIII, o combate as heresias € o mais importante e muitos dos suspeitos
de heresia eram também acusados de praticar a usura (LENOBLE, 2017, p. 131). Tal situagao
traz o questionamento do por que a usura era vista como um problema para o cristianismo no
século XIII. Umas das respostas possiveis ¢ de que ela era considerada um "Probléme
d'obéissance a I'Eglise"235. Na questio da recusa em pagar o dizimo, como ocorria em algumas
cidades, inclusive na Italia. Envolve também a questdo dos judeus, que no século XIII ganha
mais espaco nas preocupacdes da Igreja e da sociedade, sendo que nesse momento, “a Igreja e
seus inquisidores pressupdem contatos e trocas doutrindrias entre judeus e grupos heréticos”236.
A questio das herancas, ele responde se os herdeiros podem ser levados pelos
inquisidores para cumprir a pena das pessoas que morreram antes que a mesma fosse aplicada.
Os inquisidores questionaram se poderiam infligir a pena pelo tempo que os herdeiros
conviveram com os acusados, caso quisessem aplicar o confisco dos bens237.
O capitulo 8 aborda a questao da capacidade de inquirir por si mesmo ou por outros23s. Os
capitulos 9, 10 e 11 dizem respeito as questdes relacionadas com a heresia cometida por clérigos

e religiosos. No 9, ele discute se algum clérigo for pego na heresia, se ele deve ser destituido

233 "Também ¢ infligida a alguns a pena de morte pelos inquisidores aos que em peniténcia, por causa da heresia,
sejam responsaveis por restituir os lucros exorbitantes obtidos a si e aos seus pelo julgamento da Igreja. E
perguntado se os mesmos inquisidores ou entdo quem tome o lugar deles devem responder em pessoa sobre os
lucros conquistados sobre a reparagdo deles, se os bens forem postos a venda."

234 LENOBLE, Clément. L'économie des hérétiques: note sur le rapprochement entre usure et hérésie. In: Mercier
Franck; Rosé Isabelle. Aux marges de I'hérésie. Inventions, formes et usages polémiques de l'accusation d'hérésie
au Moyen Age, Presses universitaires de Rennes, 2017, pp.111-152.

235 "Problema de desobediéncia a igreja".

236 "L’Eglise et ses inquisiteurs supposent des contacts et des échanges doctrinaux entre Juifs et groupes
hérétiques". LENOBLE, Clément. L'économie des hérétiques, op. cit., p. 18. Ha também uma série de acusagdes
que associam os judeus com praticas magicas, embora essas sejam estritamente condenadas nos seus ensinamentos.
Vide, por exemplo, Janowitz, N., Magic in the Roman World - Pagans, JEWs and Christians (Religion in the First
Christian Centuries), p. 12, 17, 25 etc.

237 "Existem outros também que confessaram no tribunal heresia por irregularidade diante dos inquisidores, mas
morreram antes que fosse infligida a peniténcia a eles. A respeito do que ¢ perguntado, isto é, se os herdeiros
podem ser levados pelos inquisidores a que paguem por vontade propria em favor dos falecidos: particularmente,
os inquisidores exigirdo uma peniténcia durante o tempo enquanto viveram com aqueles, como se quisessem
aplicar a penhora de seus bens."

238 "Acrescentastes, além disso, a atividade ou oficio da investigacdo contra os hereges ao dileto filho superior dos
Fratres Pregadores Parisienses, por estardes unidos desde essa Sede Apostolica, para que o mesmo pudesse inquirir
sobre isso, tanto por si quanto pelos outros que considerasse idoneos para tanto, em que ¢ perguntado se por ventura
existam delegados que possam também ser eleitos."


http://www.pur-editions.fr/detail.php?idOuv=4543
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da ordem pelo bispo antes de ser preso para sempre239. No décimo visa responder a questdo
referente a quando um clérigo tenta obstruir o oficio da inquisi¢do, se os inquisidores poderiam
conter os mesmo e os reter240. No 10, a questdo diz respeito aos religiosos que cometeram o
crime da heresia, que se juntam aos laicos pecadores no encarceramento ou em outras penas, €
se devem ser punidos pelos laicos241. Neste grupo de capitulos, podemos observar claramente
que ha relagdes de poder internas na igreja. A questdo 9, por exemplo, apresenta uma discussao
na qual os membros do clero deveriam ter puni¢des mais duras que os leigos, quando acusados
de heresia. As relagdes de poder, conforme analise proposta por Foucault, ndo estdo direcionada
apenas a leigos hereges, numa relacdo vertical. Elas ocorrem dentro do proprio corpo
eclesidstico. Observa-se que os membros da igreja também estavam sob cuidados dos
inquisidores, quando considerados hereges. E também que ha uma desobediéncia as normas
religiosas dentro do proprio grupo que detém o poder.

O capitulo 12 trata das declaracdes das penas dos cumplices, dos hereges e dos seus filhos
e como lidar com cada situagdo242. Por fim, o capitulo 13 ¢ uma recomendacao do papa de que
todas as coisas ali ditas devem ser executadas prudentemente.

Os elementos expostos acima ndo se referem diretamente a posi¢do dos inquisidores em
relagdo a feiticaria e a magia. Os capitulos 4 e 5 entretanto, nos auxiliam a observar como
Alexandre IV possibilita o maior envolvimento da religido cristd no processo de perseguicao a
ela, como sera desenvolvido a seguir.

O capitulo 4 visa responder se a heresia acerca das adivinhacdes e dos sortilégios deveria

interessar aos inquisidores.

No tocante ao que ¢ perguntado, ou seja, se a heresia acerca das adivinhagdes e dos
sortilégios interessa aos inquisidores, deve-se conhecer e punir tais perseguidores que
sdo denunciados.

239 "Investiga-se se por ventura alguém instituido no sagrado é apanhado em heresia e, por causa disso, é encerrado
para sempre num carcere: primeiramente deve ser destituido da ordem pelo seu bispo, antes que seja entregue a tal
peniténcia".

240 "Também alguns clérigos, e o que ¢ pior, alguns sacerdotes, pelo pretexto do dinheiro e com o servigo escravo
temporario sdo encontrados, as vezes, a obstruir o oficio da inquisigdo, instruindo os que creem nos hereges citados
a omitir a verdade ¢ a falar com falsidade, livrando-os indevidamente. Sobre os quais ¢ perguntado se por ventura
os inquisidores poderiam conter os tais e também os reter: ou obrigar os recebidos até que restituissem."

241 "Aquele, porém, que inquiria de que modo deviam ser punidos os religiosos que cometeram uma falta e se
encontraram em heresia, juntam-se aos laicos pecadores em casos semelhantes por encarceramento ou outras
penas."

242 "Frequentemente, também, sdo condenados por vos e pela Sede Apostdlica tanto os heréticos, os crentes, os
receptadores, os cumplices e os defensores deles, quanto os filhos ¢ netos deles, e também aqueles que foram
atingidos, ou porque sdo perseguidos, depois de serem privados das acomodagdes de um clérigo, da dignidade, da
honra, dos beneficios eclesiasticos, dos oficios publicos, das dioceses, ¢ do conselho dos seus vigarios por sua
auséncia."
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Ao qual Alexandre IV responde que o trabalho privilegiado de fé¢ ndo deve se impedido por
outras ocupagdes nem pelos proprios inquisidores, a nao ser que claramente saibam da heresia.
Os inquisidores ndo devem, portanto, aceitar dentincias que ndo estejam baseadas em indicios,

apenas quando tivessem certeza.

Deve-se responder com brevidade, pelo trabalho da fé, que se mostra privilegiado no
mais alto grau, e que ndo deve ser impedido por outras ocupagdes nem pelos proprios
inquisidores, a ndo ser que manifestadamente saibam da heresia. Deste modo, ndo os
devem os inquisidores aceitar uma dentincia que ndo esteja baseada em indicios.

Em relacdo a essa questdo, Alexandre IV cita as heresias acerca da adivinhagdo e dos
sortilégios. Em primeiro lugar, podemos perceber que ja no século XIII, como foi discutido
anteriormente, as praticas magicas sdo categorizadas e vinculadas como heréticas na bula aqui
analisada. Esta percepcdo esta de acordo com a discussdo realizada no item 2.2.1 'Heresia e
magia na Europa Medieval'. Na tentativa de compreender o mundo que o cercava, o papa, como
outros em sua época, utilizou do conceito ja formulado de heresia para enquadrar as praticas
magicas que estavam sendo tensionadas.

Em segundo lugar, podemos perceber que hd uma demarcacao de que tipos de magia sdo
considerados como heresias, a adivinhagao e os sortilégios. O adivinho faz previsdes do futuro
e vé profecias. Seja através de runas, de conchas, de ervas, de chas, entre outros. Os sortilégios
sao considerados praticas magicas diversas, também podendo ser chamado de feitico, maleficio
e bruxaria. S3o praticas consideradas como supersticiosas € que t€ém uma acao direta no mundo
natural. Os sortilégios e a adivinhagdo, enquanto magia, estdo de acordo com o que foi discutido
no item 2.1.2, na medida em que eles atuam no mundo na tentativa de supera-lo e controla-lo.
Como observa Ludmila Noeme Santos Portela243, os sortilégios poderiam ser mecanicos, contra
verrugas, por exemplo - "Colha a urina de um c@o e o sangue de um rato, misture bem e unte as
verrugas com isso; elas ndo tardardo a desaparecer'244 ou religioso - " Se um homem ¢
perturbado por tumores perto do coragdo, uma jovem devera ir até um manancial que corre para
leste, devera tirar uma xicara de agua corrente e em torno dela entoar o credo e um pai nosso"24s.

Como destaca a autora

243 PORTELA, Ludmila Noeme Santos. O Malleus Maleficarum e o discurso cristio ocidental contririo a
bruxaria e ao feminino no século XV. Dissertacdo (Mestrado em histéria). Universidade Federal do Espirito
Santo. Centro de Ciéncias Humanas e Naturais. 2012.

244 PORTELA, 2012, p. 74. Apud RUSSEL; ALEXANDER, 2008, p. 51.

245 Idem.
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Para a magia, esse sistema de representagdes era agir como parte de um sistema oculto
e produzir a cura fisica. Para os clérigos, essa cura so poderia ser possivel pela acdo
de um demoénio, e deveria, portanto, ser repreendidaz4s.

Assim como as heresias se transformaram, as praticas magicas e os praticantes de magia
também se transformaram, como foi discutido ao longo do capitulo 2. O fato do papa ter
colocado tal questdo em relagdo a essas categorias permite perceber que era algo latente entre
os inquisidores. E que havia uma demanda sobre como lidar com elas. As praticas magicas
citadas por Alexandre IV como heréticas permitem observar como o papa contribui para o
processo de perseguicdo a elas.

A resposta dada pelo papa aos inquisidores permite ainda analisar que, a ndo ser em casos
de heresia manifesta, os inquisidores ndo deveriam aceitar deniincias que ndo estivessem
baseadas em indicios. A 'heresia manifesta' incluia, como ja foi apontado anteriormente, orar
nos altares dos idolos, oferecer sacrificios, consultar demonios ou obter respostas deles. O que
nos leva a concluir que, neste periodo, o uso da magia nao era visto como totalmente herético,
mas sim enraizado na supersticdo ou em crengas consideradas como erradas247. Esse discurso
se modifica nos séculos posteriores, fazendo com que qualquer manifestacdo de bruxaria,
suspeita ou manifesta, passe a ser considerada heréticazss. Por mais que Lenoble, como
apontado no item 4.1, aponte apenas para o caso da usura na Quod super nonnullis € nao para
os adivinhos e feiticeiros (LENOBLE, 2017, p. 138-139), Alexandre IV declara aos
inquisidores que ndo poderiam agir contra pessoas que praticavam a usura, a menos que eles
fossem considerados hereges, ou seja: a 16gica utilizada tanto para adivinhos (‘magicos') quanto
para praticantes de usura ¢ a mesma.

O capitulo 5 da Quod super nonnullis também traz uma questdo referente aos adivinhos.
Ela diz respeito a morte desses adivinhos que se envolveram em heresia e que foram
considerados culpados, sendo sentenciados a receber a peniténcia dos inquisidores, e estas ndo
podem ser desprezadas mesmo que o acusado faleca. Questiona-se se os inquisidores devem

dar satisfacdo em favor aos falecidos, ou se devem impedir que os herdeiros o fagam.

A respeito de alguns desses adivinhos (como acrescentastes), os quais incorreram em
heresia, tornam-se culpados perante os inquisidores sob a obrigagdo de sua honra para
receber a peniténcia por eles, que deve ser concluida: é necessario que sejam impostas
as penas, ainda que ndo findas, e ndo podem em todo ou em parte ser desprezadas,

246 PORTELA, Ibid. p. 75.

247 DAVIES, Owen. Grimoires : a history of magic books. Oxford: Oxford University Press, 2009, p. 43;
BAILEY, Michael D. Battling demons : witchcraft, heresy, and reform in the late Middle Ages. Pennsylvania
State University Press, 2010, p. 35.

248 Como pode ser observado a partir da publicagdo do Malleus Maleficarum em 1486.
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mesmo que o acusado venha a falecer. Como ia dizendo, investiga-se se 0s proprios
inquisidores, ou entdo quem tome o lugar deles, possam para dar satisfagdo em favor
dos seus falecidos ou impegam que os herdeiros ou os detentores dos bens o fagam.

Em resposta, o papa aponta que, se pela peniténcia houver algum prejuizo para a boa satde do
acusado, os inquisidores devem conduzir os herdeiros para cumprirem seu fardo se quiserem

ter acesso aos seus bens.

Respondemos a isto dizendo que, se pela peniténcia houver algum prejuizo para a boa

saude do acusado, os inquisidores devem conduzir os herdeiros ou outros a cumprirem

o seu fardo, se quiserem alcangar os seus bens.
Sobre essa questdo, podemos perceber que ha a transmissdo da culpa dos acusados para seus
herdeiros. Se os mesmos quiserem reaver os bens herdados, devem cumprir a pena no lugar do
acusado. Percebe-se também que ja no contexto de Alexandre IV havia suspeitos que morriam
na aplicacdo das penas infligidas pelos inquisidores. Situacdo que serd comum no periodo
moderno, durante a caca as bruxas. Aqui ainda ha uma preocupagdo de como lidar com essa
situagdo especificaz49.

Ao escrever que esse capitulo ird tratar de "[...] alguns adivinhos, os quais incorreram em
heresia, tornam-se culpados perante os inquisidores sob a obrigacdo de sua honra para receber
a peniténcia por eles [...]", podemos perceber também, por meio do que esta oculto nesta
sentenca, que nao eram todos os adivinhos que eram considerados culpados. Apenas aqueles
que se envolviam com a heresia. Conforme foi apresentado anteriormente no item 2.2.1, a magia
era considerada herética no século XIII quando havia uma aproximacao entre o conceito de
heresia ja concebido pela igreja e as praticas pagds ndo mais toleradas. Entdo, os adivinhos que
se envolviam em heresia podem ser considerados como aqueles que utilizavam de praticas
pagas para realizar suas acdes. Podemos supor que utilizavam, inclusive, o poder adquirido
através da atuacao demoniaca pois, como vimos no item 2.1.1, a atuagao do demonio no século
XIII j4 era considerada pela religido cristi como sendo passivel de condenacdo. E nesse
contexto que o cristianismo categorizou os ritos magicos ¢ a idolatria pagd como sendo
demoniacos, sendo assim, os adivinhos que recorrem a heresia podem ser entendidos como

aqueles que utilizam da pratica magica paga e do poder do demdnio.

249 Segundo Alejandro Morin, a respeito da heresia em meados do século XIII se estipula a condenagdo hereditaria,
"[...] como se lee en el manual de inquisidores de N.Eymeric: 'Se transmite hasta los hijos por linea paterna y
materna, hasta los nietos por linea paterna solamente, conforme a lo establecido por los papas Alejandro IV y
Urbano IV, p. 275". ("[...] Conforme lido no manual dos inquisidores N. Eymeric: 'é transmitido as criangas por
linha paterna e materna, aos netos apenas por linha paterna, conforme estabelecido pelos papas Alexandre IV e
Urbano IV, p. 275"). MORIN, Alejandro. Pecado y delito en la edad media: estudio de una relacién a partir
de la obra juridica de Alfonso el Sabio. Cordoba: Del Copista, 2009, p. 296.
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4.2. MAGIA COMO HERESIA NA QUOD SUPER NONNULLIS

Ao tratar da adivinhagdo e dos sortilégios em sua bula, Alexandre IV utiliza de conceitos
que possuem significados proprios para sua época, como desenvolvido ao longo deste trabalho.
As praticas magicas, por ele referenciadas, dizem respeito a atuagdo de pessoas que as
dominavam. Como foi apontado anteriormente, haviam praticantes de magia homens e
mulheres. Porém, ainda nao ha distingdo de género em relagdo aos possiveis suspeitos, como
viria a ser séculos depois. Como foi discutido ao longo desta pesquisa, a questdo de género €
importante para esta analise por duas razoes. Em primeiro lugar, esta sendo analisada uma fonte
escrita por um homem. A bula, escrita em um contexto dominado majoritariamente pela escrita
masculina, pretende tratar de questdes que atingem a sociedade como um todo, em especial aos
hereges, como discutido no capitulo 2. Em segundo lugar, a caca as bruxas moderna ¢ marcada
pelo direcionamento quase exclusivo dos julgamentos a hereges do género feminino. O que ¢é
interessante de observar na bula de Alexandre IV ¢ que, ainda em meados do século XIII ndo
ha essa distingdo. O autor ndo apresenta diferenciacdo de género ao falar sobre os acusados que
cometem a adivinhagao e os sortilégios, mantendo a neutralidade dos acusados. Situagdo que ja
nao ¢ mais observada na constru¢do do Malleus Maleficarum em 1486, por exemplo. Com isso,
uma das conclusdes a que pode-se chegar ¢ que na Idade Média Central, o género dos
praticantes de magia ainda ndo era uma questdo latente para o papado, tendo em vista que
Alexandre IV nao demarcou tal diferenciagao.

Ao delimitar que havia adivinhagdes e sortilégios que poderiam ser consideradas heréticas,
0 papa participa do processo de consolidagao do poder do cristianismo sobre os praticantes de
magia. Ele atua também na vinculagdo mais direta entre magia e heresia. Pode-se inferir que as
praticas pagds com poder demoniaco poderiam ser consideradas como heréticas2so. Essa
questdo também dialoga com as ideias de seus contemporaneos, que iniciam uma maior
vinculacdo da magia com a acdo demoniaca, como algo a ser perseguido, conforme apresentado
por Alain Boureauzsi. No fundo do debate que Alexandre IV visa responder, percebe-se que ele
carrega toda a carga conceitual do que é um herege praticante de magia, coisa que ndo € possivel
de se perceber nos séculos anteriores, tendo em vista o contexto cristdo da Alta Idade Média.

Tais consideracdes permitem perceber a bula como participante do conceito cumulativo de

250 Provavelmente a visdo de Alexandre IV ndo esteja de acordo com a visdo da totalidade do clero, entretanto,
como chefe da religido, sua palavra representa pelo menos grande parte dele.

251 BOUREAU, Alain. Sata herético: o nascimento da demonologia na Europa medieval (1280-1330). Campinas:
Unicamp, 2016.
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bruxaria, pois ela auxilia na constru¢ao do entendimento da magia enquanto herética por parte
da cristandade. Assim como perceber que a Quod super nonnullis ¢ um dos pontapés iniciais
para a maior repressdo da Inquisicdo contra a feiticaria. Se, conforme apontado por Nogueira,
o carater essencial da bruxaria é seu carater herético € o culto aos demodnios, como discutido
anteriormente no item 2.1.1, ndo seria entdo com a Quod super nonnullis o inicio da
transformacgdo da feiticaria em bruxaria? Seria necessario a analise de mais fontes para
responder tal questao, mas nao ha davidas de que a bula participa desse processo.

Algumas magias eram vistas como heréticas, que utilizavam o diabo para realizar seus
feiticos, e que deveriam ser perseguidas caso suas agdes sejam comprovadas, ndo sendo meros
boatos sem fundamento. A discussdo sobre a perseguicdo de feiticeiros aparece nesta
documentagdao na medida em que o papa escreve a bula para responder a inquietagao dos
inquisidores. Também aparece quando o papa passa aos herdeiros dos acusados sua culpa e sua
pena. Se pensarmos a familia como transmissora do mal que carrega, a resposta do papa esta de
acordo com o que se pensava sobre eles.

Em relagdo a sua participacao no desenvolvimento da Inquisi¢do, Alexandre IV aparenta
um carater contraditorio. Martine Ostorero2s2 aponta que Nicolau V autoriza os inquisidores a
agir contra "blasfemadores (...), idolatras e adivinhos" (méme s'ils ne sentent pas manifestement
'hérésie)2s3. Ha uma ruptura decisiva com a bula Quod Super Nonnullis, resultado da 'enquete’
de Jodo XXII na época de Eugénio IV (século XIV). O papa aponta entdo, que apenas em casos
onde haja "sabor de heresia" ¢ que os inquisidores deverdo agir e ndo em qualquer caso
(OSTORERO, 2018, p. 161). Alexandre IV apresenta entdo um carater contraditério. Ao
mesmo tempo em que contribui com a maior perseguigao a feitigaria, também vai contra a onda
de repressao na medida em que aponta haver algumas magias permitidas e que estdo de acordo
com o cristianismo.

Essas questdes presentes na obra de Alexandre IV permitem perceber como o processo do
conceito cumulativo de bruxaria se deu. E como, aos poucos, a magia foi sendo incorporada no
conceito de heresia e sendo passivel de persegui¢do. Pouco a pouco, caracteristicas de como os
feiticeiros agem, segundo o que a religido crista considera, foram se somando até culminar em
seu conceito moderno.

A magia e a heresia, para Alexandre IV, ndo sdo produzidos a partir de um discurso marcado

pela neutralidade. Suas representagdes vém carregadas do discurso medieval cristdo que tenta

252 OSTORERO, Martine. Des papes face a la sorcellerie démoniaque (1409-1459): une dilatation du champ de
I'hérésie? In: Aux marges de 1'hérésie. Inventions, formes et usages. 2018, p. 153-185.

253 OSTORERO, 2018, p. 168.
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compreender o outro a partir de sua visao unilateral de mundo, sem se preocupar em
compreender ou aceitar a alteridade. E uma visdo carregada de preconceitos e esteredtipos
construidos ao longo da ascensdo do cristianismo para se consolidar enquanto poder. Esta
presente neste discurso uma pretensao clara de dominagao e controle de corpos e praticas. Sua
bula busca orientar os inquisidores como tratar essa tradi¢do magica, que foge do poder do
cristianismo e paira na mao de leigos. Ela ¢ vista como uma ferramenta de instru¢do que, a
partir da construcao do imaginario religioso sobre a magia e os hereges, visa consolidar esse
poder.

Como observado por Foucault, os textos que carregam os discursos devem ser analisados
como praticas que podem estar ou ndo de acordo com a realidade historica que estd sendo
analisada. Nao se podendo imaginar que o mundo ¢ apresentado tal qual a realidade através do
discurso. Ele ¢ apenas uma parcela, verdadeira ou ndo, do que se deseja observar2s4. Em vista
disso, podemos concluir as representacdes ali presentes como parte do que o todo
provavelmente concebia. Nao se pode esquecer que, provavelmente, haviam pessoas que
discordavam de Alexandre I'V. Porém, ao analisarmos os acontecimentos posteriores, percebe-
se que praticas magicas e heresias ndo se separaram por um bom tempo. Essa perspectiva ¢é
apontada por Rust quando ele sugere analisar as bulas papais como pontos conectados com a
realidade. Ele as encara como pertencentes a um ambiente repleto de um pluralismo juridico e
de ideias, assim como por diversos pardmetros de normatizagao. Nao como instituidoras da vida
social, ou como fundadoras das condutas e das decisdes coletivas. Elas mediam a realidade com
o que a religido cristd desejavazss. Quando Chartier observa que a luta pelo dominio das
representacoes, "[...] tanta importancia [...] para compreender os mecanismos pelos quais um
grupo impde, ou tenta impor, a sua concep¢ao de mundo social, os valores que sdo os seus, € 0
seu dominio"256. Percebemos que havia necessidade de enquadrar a magia e seus “atores”,
compreendendo que o século XIII ¢ um periodo de transformagdo desses conceitos. Podemos
inferir a partir da anélise desta fonte como a bula de Alexandre IV contribuiu para a construgao

do conceito da bruxa medieval, se inserindo como atuante nesse processo séculos depois.

CONCLUSAO

254 FOUCAULT, 1996, p. 53.
255 RUST, 2012, p. 145
256 CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural: entre praticas e representagdes. Lisboa: DIFEL, 1990, p. 17.
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Nao ¢ possivel saber se a feiticaria € real ou ndo. Mas a violéncia contra seus praticantes ¢
bem real. Ludolf Pelizaeus utiliza os conceitos de violéncia real e violéncia imagindria para
discutir a caga as bruxas e os crimes atribuidos a elas2s7. Pode-se perceber as manifestagdes de
poder da religido cristd através da violéncia que se produziu contra essas pessoas. Pessoas reais,
que existiram e sofreram por acreditar no diferente, no nao aceito. Padrdoes que foram
determinados pelo grupo de pessoas que detinha o poder. O século XIII aparece como um século
importante para a transformagdo do conceito de feiticeira, entre os antigos € novos hereges,
entre magias toleradas e ndo toleradas. E nesse contexto que ha o inicio da perseguigdo as
pessoas que praticam magias vinculadas ao demoénio. Através da analise da Quod super
nonnullis, foi possivel perceber como a discussdo sobre magia e heresia foi tratada pelo papa.
A partir de como ele vinculava a adivinhagdo e os sortilégios as heresias passiveis de
perseguicdo, quando houvesse comprovacao da mesma, estando, portanto, vinculadas a acao
demoniaca. Sua bula participa do processo de constru¢do do conceito de bruxaria e da
consolidagdo do processo inquisitorial a0 mesmo tempo em que alarga o conceito ja formulado
de heresia para outras situacdes, como para as praticas magicas. Isso pode ser perceptivel
quando observamos como sua bula foi atualizada e reeditada pelos papas posteriores. A partir
da pesquisa aqui realizada, foi possivel responder aos problemas de pesquisa propostos e
cumprir com os objetivos de perceber de que forma a producdo desse documento dialoga com
o contexto historico do papa. Momento em que se avanga o desenvolvimento da demonologia,
em que ocorre a ampliagdo do conceito de heresia e quando se percebe um numero crescente
de pedidos para abrir processos inquisitoriais contra bruxos e feiticeiras. Além de contribuir
para as discussoes sobre a questdo da magia e da feitigaria para a Idade Média Central e para a
constru¢do do saber histérico sobre feiticeiras e bruxas.

Parafraseando José Rivair Macedo, talvez o problema central ndo seja a representagao da
magia como heresia em si, mas o que isto pode ocultar ou revelar sobre essa sociedade. Ao
historiador, interessa verificar as variacdes, investigando as rupturas e as continuidades, as
mudancas e as permanéncias2ss. A Idade Média, conforme observado por Le Goff, parece, mais

do que qualquer outra época, a matriz do nosso presente2s9, se pensarmos como ainda hoje ha

257 Conferéncia do Prof. Dr. Ludolf Pelizaeus (Université de Picardie Jules Verne): Faire commemorer les
Violences: La mémoire locale de la chasse aux sorciéres en Allemagne. APRESENTACAO no II. Workshop
Interdisciplinar Brasil-Alemanha: Conflitos histéricos e Superagdo da Violéncia, de 19 a 23 de novembro de 2018,
promog¢do do NEM (Nucleo de Estudos Medievais da UFRGS), programagdo disponivel em:

nip WWW O 0S-C-Supe€racao-da-

258 MACEDO, 2000, p. 23.
250 LE GOFF, 1924, p. 29.


https://www.ufrgs.br/nem/ii-workshop-interdisciplinar-brasil-alemanha-conflitos-historicos-e-superacao-da-violencia-2/
https://www.ufrgs.br/nem/ii-workshop-interdisciplinar-brasil-alemanha-conflitos-historicos-e-superacao-da-violencia-2/
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manifestacdes referentes a feiticaria, magia e inquisicdo. H4 também manifestacdes de novas
magias, novos rituais, novas tentativas de controle do mundo material, ndo cabendo a este
trabalho validar tais praticas, apenas aponta-las historicamente. Este processo se inicia no
periodo antigo, continua no periodo medieval e moderno e ainda hoje ha referéncias a essa
questdo. Seria possivel considerar a transformacao da magia em heresia, presente na Quod
super nonnullis, como uma amostra do aumento de praticantes de magias no século XIII? Ou
como um sinal do enfraquecimento do poder cristdo sobre essas pessoas, dai a necessidade de
aumentar seu poder de persegui¢ao? Quais sdo os praticantes de magia que ndo se enquadram
no conceito de heresia de Alexandre IV? Ao historiador cabe dar um novo olhar sobre velhos

documentos, e atuar na constru¢do do passado e dos seus agentes.
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A

ALEXANDER IV PP,

mam el plenam bnius rei certitudinem,
ac ad efficacem cauthelam perpetuamque
memoriam praesentes lestimomales, quod
super has litteras cidem Ecclesiac de
apostolica providentia exhibemus, statui-
musque itaque auctoritate apostolica, ut
hae litterae vim, robur, ac vigorem et
valorem legitimarum et suflicientium pro-
bationum per omnia prorsus obtineant.
Ita quod de hac re, tam in iudicio, quam
extra iudicium, etiam si nulla instru-
menta seu documenta super loc appa-
ruerint, solis eisdem litteris firmiter abs-
que ulla dubitatione credatur, ipsaeque
de hoc cunctis omnimodam certitudinem
tribuant, et faciant plenam fidem.

Nulli ergo omnino hominum liceat hane
nostrae concessionis paginam infringere
ete.

Datum Viterbii sexto idus septembris,
pontificatns nostri anno quarto.

Dat. die 8 septembris 1258, pontif. anno 1v.

XLVL

Declaratio quorumdam dubiorum concer-
nentiwm causam fidei catholicae, et poe-
nas haereticorum, eorumque complicum
et [autorum.

SUMMARIUM

1. Relapsus in haeresim quis dicatur: — 2.
Etiam qui post abiurationem favet haere-
ticis. — 3. Tesles periuri an in fidei causis
admillendi. — 4. An inquisitoribus in-
quirendum sit de sortilegiis. — 5. Haere-
des coguntur adcomplendam satisfactionem
defuncti. — 6. De usurarum quaestionibus
non cognoscendum ab inquisitoribus. —
7. Tlaeredes non cogendi ad poenilentias
defuncto non iniunctas. — 8. Facultas in-
quirendi per se vel per alinm quomodo
intelligenda. — 9. Clericus perpeluo im-
murandus degradatur. — 10. Justruentes
cilatos ab inquisitoribus ad celandam ve-
ritatem puniendi. — 11. Religiosi gravius
saecularibus puniendi. — 12. Declaratio
circa poenas faulornm haereticorum el eo-
rumdem filiorum. — 13. Ilaec omnia pru-
_denter adimplenda.

665

Alexander episcopus servus servorum Dei, dilectis
filiis fratribus ordinis Minorum, inquisitoribus
haereticae pravitatis in administratione Sancti
Francisci, praesentibus ac faturis, salutem
et apostolicam benedictionem.

Quod super nonnullis quaestionum

Au. C. 1258

articulis, in quibus causa fidei tangitur,

nos consulere voluwisuis, sollicitudinis ve-
slrae prudeullam in Domino commen=

damns.

§ 1. Primus igitur vestrac consulta-
tionis acticulus continebat, utrum dici
debeat relapsus in hacresim qui lapsus
est in eam post abiurationem ipsius, in
qua non invenilur antea commisisse; cum
secundum proprietatem verborum non
videatur relapsus, qui non fuerat ante
lapsus. Ad quod taliter respondemus, quod
talis, si tamquam accusatus vel suspe-
ctus de haeresi, eam in iudicio abiuravit,
el postea committat in ipsa, censeri debet
quadam iuris fictione relapsus, licet ante
abiurationem suam plene probatum non
fuerit crimen hacresis contra ipsum ,
dummodo huiusmodi prius orta suspicio,
violenta fuerit, et certis ac veris indiciis
comprobata. Si vero levis et modica,
quamquam cx hoc sit gravius puniendus,
relapsorum tamen in haeresim non debet
poena puniri, ex quo praesumi non po-
test verisimiliter ante lapsus in eam.

§ 2. Quaesivistis etiam circa idem, si
is qui haeresim abiuravil, et per solam
inexcusabilem receptionem vel recepta-
tionem, aut deductionem seu associatio-
nem vel visitationem haereticorum, sive
dationem , vel missionem munerum, ant
etiain alias in favorem corum, qui excu-
sari non possil, sine adoratione tamen
(ut verbis vestris utamur) lapsus est post-
modum, propter hoc debeat iudicari re-
lapsus : et quidem si legitime constitit,
vel etiam nunc constarel, quod tales ante
huivsmodi abiurationem in haeresi com-
misissent, non est dubium eos per hoc
fuisse relapsos: quia tunc dubitari non
debet, ex approbati a se prius erroris

consequentia id fecisse.

Relapsus 1o
haeresim quis
dicatur :

Eliam qul post
abiuralionem
favethaersticis.
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Taetes periuri
en o bdei ean-
s adinittendi.

Ao Inqulsito-
ribus inquiren~
dum #it de sor-
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§ 5. Praeterea uonuulli talium, ut
proponitis , inrant coran inquisitoribus
tam de se, quam de aliis super facto hac-
resis veritatem dieere, sed periurant, non
odio tamen vel pretio, sed timore sui
potius, et suorun; corrigunt autem se
postmodum super iis contra se ac alios
suos complices deponendo. Cum  itague
periurus, secundum iura, etiam post poe-:
nitentiam in criminalibus a testimouio
repellatur, hine quaeritur, utrum contra
illos suos complices sit per lestimonia
talium procedendum. Super quo taliter
respoudemus, quod cum crimen huius-
modi sit exceptum, si ex manifestis in-
diciis apparverit, tales non animi levi-
tate ant cii fomite ductos, seu corruptos
pecunia, sed zelo lidei, tamguam poeni-
1entes propriae colpae, asserere guod talia
prius tacuerant, et velint in hoc errorem
sunm corrigere ac alios nonrinare, stari
debet in favorem fidei, nisi aliud obsi-
steret, attestationibus corumdem.

§ 4. Ad illud autem gnod quaeritur,
utrum ad mquisitores liacresis pertmeat

de_divinationihus el sortilegiis, quae con-

tilegiis.

tra_aliquos sibi denuunciantur, cognoscere

ac punire talia exercentes. Brevibus re-

spondetur, quod cum negotinm_fidei

quod  summe  privilegiaton  existit, jier

occupat.ones ahas non deheat mmipediri,

imquisitores 1pst de s, nist  mamfeste

saperent hacresim, rationte huiusmodi of-

ficti sihi commisst, se nullatenns  inteo-

mittant, sed eas relinguant siis indicibus

poena debita castigaudus.

llaereder co-
guntur ad com-
plendam satis
factionem de-
funcli.

§ 5. Quidam wsuper (- adiicitis) pro
iis, quae commizernnt e laeresi, astrin-
guntse iuguisiterihis suliabligatione lono-
rum suornnid recipiendumaly ¢ s pocni-
tentiam et complendanm: sed ea, licet -
juncta, non wmen peracia, (uin patins
in toto vel in parte neglecta, decedunt.
Quacritur ergo, ulvum mgu sitores  ipsi,
vel qui in covnm locum succedunt, pos-
sint ad satisfaciendum piro ipsis delinctis,
liaeredes vel detentores bonavum sic le-
cedentivm coarctare. Ad quod  dicimus,

BULLARITM RONANM

quod st pcr‘ huiusmodi poenitentian ,
aliquod onus ad salutem proficiens im-
positum fuerit iu bonis temporalibus exe-
quendum, ad complementum ipsius per
inquisitores cogi debent haeredes, vel
alit, ad quos bona talium cum suo onere
devenerunt. :

§ 6. Iniungitur etiam alignibus ad
poenam, in poenitentia pro haeresi, ab

restituant, ad quod obligaverant i iudicio
lcclesiae se el sua. In quo quaeritur,
otrum inquisitores ipsi, vel qui succe-
dunt in locum eorum, ad respondendum
coram se conquerentibus de usuris hu-
msmodi, el ad restitutionem earum , si
de ipsis constiterit, possint compellere
taliter poenitentes, prout ab eis in aliis
iniunctis sibi poenitentiis fieri consuevil.
Ad quod respondemus, quaestionem sn-
per usuris molam contra lales iudicia-
liter, non delere audiri ah inguisitoriling
haeresis, nec decidi. Nolentes, quod per
causas hninsmodi  offendiculom  negotio
fidei pracparetur: eos tamen ad restitu-
tionem usurarum, de quibus coustiterit,
compellere poteruut, quibus in satisfa-
ctionem pro praedicto crimine , lwius-
modi restitutionem in poenitentia  inin-
xeronl.

§ 7. Sunt et aliiy, qui confessi  sunt
in tndicio de haeresi coram inquisitorihus
hutusmodi pravitatis, sed antequam eis
ininngeretur  poenitentia ,  decessernnt.
Super quo quaeritur si hacredes talinm
compellt possint ab inquisitorihus, ut ad
ipsorum arbitrium  sansfaciant pro de-
lunctis. Praceipne cum iidem dum vive-
rent, ad  faciendam poenitentiam  quam
inquisitores eis vellent ininugere, hona
sua inquisitoribus obligarint. Coi qnae-
stioni sic duximus respondendum, quod
postquam tales non decesserunt haeretici,
sed reincorporati potins Eeclesiae unitau,
non videmus quod cis post mortem, vel
corum haeredihus, qui ad  sneeessionem
talinm admittuntur, sit satislactio pro ex-
tincto iam crimine iniungenda. In eo

P, CT DO 4P

De  uwsurarun
qusestionibus

I8 l non co‘nnleien-
is 1 1sitor: dum ab inquisi-
lpSlllS pcslls lnqlllsllorl s, ut usuras srilis.

lseredes noa
cogendi ad poe-
nitentias  de-
functo non iu-
iunctas.
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vero eam, in quo haeredes huiusmodi ad
successionem non deberent ob culpam
sui auctoris admitti, non obstante quod
auctoribus ipsis viventibus hoc non fu-
eril, intercedente ipsorum morte, per sen-
tentiam declaratum, ad confiscationem bo-
norum post mortem nihilominus proce~
datur.
§ 8. Adiecistis praeterea, negolium
Pacullas lnqui- sey officium inquisitionis contra haere-
rendi persevel | 5 5 St
per alium quo- licos  dilecto filio priori fratrum Prae-
tont. ™" dicatoram Parisien. a Sede Apostolica
fuisse sub ea forma commissum, ut
idem super hoc posset inquirere, tam
per se, quam per alios, quos ad hoc
idoneos repularet: in quo quaeritur, u-
trum tales delegati existant, et quid pos-
sint etiam sic electi. Super quo taliter
duximus ordinandum, quod idem prior
possit tres vel quatuor idoneos ad hoc
opus assumere, qui parem cum ipso ha-
beant potestatem, et amovere illos, ac
ipsorum loco alios substituere, quoties-
cumque viderit expedire. Ipsi tamen
priori et aliis sic assumptis committendi
dumtaxat cilationes et examinaliones le-
stium, cum de huiusmodi crimine ac cir-
cumslanliiseiusinquiritur, ac denunciatio-
nes sententiarum, quas super iis contra
quoslibet contigerit ferri, et iis similia fa-
ciendi, concediturab eadem Sede facultas.
§ 9. Qnaestioni vero qua quaeritur,
Clericus per- y(pum constitutus in sacris, deprehensus
peluo immuran- . .
dus degradator. 10 liaeresi, et propter hocimmurandus (1)
perpetuo, prius sit ab ordinibus a suo
episcopo degradandus, antequam tradatur
hniusmodi poenitentiae. Respondemus,
quod talis, qui est perpetuo immurandus,
prius debet a suis ordinibus degradari.
§ 10. Nonunulli quogue clerici, et quod
(nurentes ci- est deterius, sacerdoles, praelextu pecu-
qui- Sl AR . .
wuoribus ad ce- Niae, vel alicuius servitii temporalis , in-
e et veniuntur aliquando inquisitionis impe-
dire negotium , instruendo citatos hae-
reticorum credentes de celanda veritate,
falsitate dicenda, vel eos indebite libe-
rando. De quibus quaeritur utrum in-
(1) Immurare, carcere includere (Ducange).
- Bull. Rom. Vol. 1II. 84
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quisitores possint lales capere ac eliam
retinere: aut quod sic accepta restituant,
coarctare. Dubium itaque non videtur,
quod ii, quos constal exercere praemissa,
ea faciunt in favorem haereticac pravi-
tatis. Quare possunt a talibus per inqui-
silores compesci, et poena debita casti-
gari, lam per caplionem personarum,
quam etiam alias, prout culpa exegerit
delinquentis.

§ 11. Quod autem postmodum quae- Butigion gra-
rebatur, quomodo essent puniendi reli- Jit seteuie-
giosi, qui inveniuntur in haeresim deli-
quisse; cum saeculares peccantes in si-

mili casu immurationis, vel alia poena
plectantur. Eius solutio satis patet, cum

certum sit, tales in hoc, et in consimi-

libus delinquentes, gravius etiam saecu~

laribus  puniendos.

~ § 12. Frequenter etiam vobis ab Apo- pectaratio cie-
stolica Sede committitur, ut tam haere- {3 Poca feu-

torum haaretl-

ticos, credentes, receptatores, fautores el corum ot oo-
defensores eorum, quam ipsorun filios " “'*
et nepotes, ac illos etiam, qui praedi-
ctorum interventu vel gratia tales es-
sent adepti, vel assequerentur in poste-
rum, privandi personatibus, dignitatibus
et honoribus quibuscumque, ac beneficiis
ecclesiasticis, et officiis publicis, de dioe-
cesanorum, vel eis absentibus vicariorum
suorum consilio, habeatis liberam facul-
tatem, quod qualiter intelligi debeat, pe—
tivistis eiusdem Sedis oraculo declarari.
Hoc sane de filiis et nepotibus illorum ,
credentium, et aliorum huiusmodi, qui
modo tales esse probantur, intelligen-
dum esse videtur, non autem illorum,
quos cmendatos constiterit, et pro culpa
huiusmodi ad mandatum Ecclesiae pee-
nitenliam recepisse, quam ipsi vel iam
perfecerunt, vel humiliter prosecutioni
eius insistunt, vel parati fuerunt, dum
viverent, ad recipiendam eamdem. Dioe-
cesani quoque in privandis talibus sunt
generaliter requirendi, nisi forsan con-
staret legitime, quod iidem scienter eis
beneficia contulissent; tunc enim eos in

72



An. C. {208

WNsec  omni
prudenter ad
implenda.
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iis requirendos esse non credimus, sed
potius a suo iudice puniendos.

§ 15. Yos igitur hace et alia contin-

“gentia in hac parte commissum  vobis

officium, sic prudenter et fideliter exe-
qui procurelis, sic ad ea pure propter
Deum, cuius cansam gerilis, vestra fera.
tur intentio, quod labor vester vobis ad
vitae praemium, et aliis ad salntem, qnae
solum in talibus quacritur, proficiat aui-
marun.

Datum Viterhii quinto kalendas octo-
bris, pontificatus nostri anno quarto.

Dat. die 27 septembris 1258, pontif. anno 1v.

XLVIL

Infirmi, qui sanae mentis haereticorum
consolamentum pelunt, non excusantur
eo quod, tempore receptae consolationts,
sanae menlis non essenl, eorumque fa-
miliares super hoc in lestes non ad-
mittendi.

Alexander episcopus servus servorum Dei, dilectis
filiis fratribus ordinis fratrum Hinorum in.
quisitoribus haereticae pravitatis in admini.
stratione S. Francisci, praesentibus et futu-
ris, salutem et apostolicam benedictionem

Ex parte vestra fuit propositum coram
nobis, quod nonnulli de partibus, ubi
vobis contra laereticos inquisitionis offi-
cinm est commissum , in mortis articulo
constituti, salotis remedium abhorrentes,
Consolatos haereticos ad se introduci
faciunt, ct ab eis per impositionem ma-
uns, desolationis snae consolationem ac-
cipiunt, secundum pessimam consuetudi-
uem corumdem. Sed filii et haeredes sic
decedentium propter lioe exhaeredari ti-
meutes, ac volentes ob id corum mali-
tiam excusari, proponnntse velle probare
per testes, quod iidem, quando recipie-
haut consolationem huiusmodi, loquelam
amiserant et crant alienali a mente: cum
moris sit apud cos (ut dicitar) quod nul-
lum taliter consolentir, (ni non sit sanae

ROMANUM

mentis ¢t memoriam habeat ordinatam.
Quare nos consulere voluistis, utrum
debeant tales probationes admitti.

§ 1. Nos igitur consultationi vestrac
taliter respondemus, ut si legitime con-
stiterit, quod praedicti, dum sanae mentis
essent, petierint hacereticos  Consolatos,
sicque viam fuerint universac carnis in-
gressi, licet consolationem huinsmodi, imo
verius desolationem, non sanae mentis
effecti, vel post perditam iam loquelam
suscepisse dicantur, nulla super hoc pro-
hatio admittatur, cum in nullo sic dece-
dentes debeant propterea relevari. In do-
bio vero admiti poteril: non tamen uxo-
res, filii, seu familiares, aut de suis ali-
qui, ad hoc probandum recipiantur in
testimonium , sed alii testes idonei, et
specialiter fidei zelatores, cum contra tales
sit non modicum praesumendum: sitque
in talibus propter L:lei privilegium, cum
multa cauthela, snmmaque diligentia prae
cacleris negotiis, procedendum.

Datum  Anagniae idibus novembris,
pontificatus nostri anno quarto.

Dat. die 13 novem. 1258, ponlif. anno 1.

XLVHL

De cautione recipienda ab haereticis con-
versts el eorum [autoribus. Statwitur
insuper, ul ex pecunia ex muletis pro-
ventenli cxpensae Inquisitoribus mini-
strenlur per episcopos.

SUMMARIUM

1. Primum caput. — 2. Caput alterum.

Alexander episcopus servus servorum Dei, dilectis
filiis fratribus ordinis Minorum inquisitoribus
haereticae pravitatisin administratione Sancti
Francisci, tam praesentibus, quam futuris,
salutem et apostolicam benedictionem.

§ 1. Super extirpatione laereticae
pravitatis, loe a vobis in locis in quibus
contra hacreticos vobis inquisitionis offi-
cium est commissum, statnimus obser—~

An. C. 1258

Primum esput
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ANEXO B

Quod super nonnullis

Bula de Alexandre IV (1257 ou 1258)

Quanto a consulta de alguns artigos dos interrogatorios, nas quais a questao da fé ¢ tocada,

recomendamos prudéncia de vosso cuidado quando se trata do Senhor:

Capitulo 1

O primeiro artigo de vossa pergunta perguntava se devia ser declarado relapso
(reincidente) em heresia aquele que nela caia depois de ter perjurado uma heresia, na qual nao
constava que tivesse caido antes, dado que, segundo o sentido exato das palavras, ndo parece
que seja relapso aquele que ndo tenha sido anteriormente lapso. Ao qual respondemos que se
o aludido abjurou a heresia em juizo como acusado ou suspeito da mesma e posteriormente
incorre nela, deve ser considerado em certa medida como alguém reincidente, por suposi¢ao da
lei, ainda que o crime de heresia ndo tenha sido provado contra si antes de seu perjario, contanto
que tal suspeita outrora produzida tenha sido terrivel e os indicios certos e verdadeiros
confirmados inteiramente. Mas, se a suspeita for leve ou pequena, ainda que deva ser castigado
por ela com menor pena, ndo deve ser sancionado com a pena dos reincidentes em heresia, por

nao ser possivel presumir com certeza que ele tenha incorrido nela anteriormente.

Capitulo 2

Perguntastes ainda a respeito do mesmo, se negou a heresia e s6 por uma indesculpavel
sonegacao ou ocultacdo, dedug¢do ou associagdo, ou ainda visitagdo aos hereges, doa¢dao ou
libertacao dada como presente, ou outras em favor desses que nao possam ser recusadas sem
cerimdnia (para que usemos vossas palavras) e, pouco depois, contudo, cometeu uma falta e,
em vista disso, se deva ser julgado reincidente: de fato, se ficou firmemente estabelecido
segundo as leis, ou entdo também nessa ocasido se for evidente que esses tais diante do perjurio
de heresia tiverem delinquido, ndo ha davida por isto que esses tenham sido reincidentes:
porque, nesse caso, ndo deve haver divida conforme provado em favor dele ser consequéncia

do erro primeiramente cometido.
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Capitulo 3

Além disso, alguns tais, como expondes, que juram perante os inquisidores tanto por si,
quanto por outros, dizerem a verdade a respeito do fato da heresia, mas perjuram, todavia nao
por 6dio ou recompensa, mas por receio sobretudo de si e dos seus; porém, logo depois,
corrigem-se, depondo contra eles e outros cumplices seus. Por essa razdo, o mentiroso, ainda
que depois do arrependimento dos crimes seja afastado pelo testemunho, desde agora pergunta-
se se 0 seu depoimento deve ser estendido contra aqueles cimplices pelos depoimentos. A
respeito disso, respondemos do mesmo modo que, quando a acusagdo for recebida dessa
maneira, se for evidente por claros indicios, que os acusados tenham sido levados ndo pela
fraqueza de espirito ou pelo rastilho do 6dio ou pelo dinheiro corrompido, mas pelo zelo da fé
como penitentes da propria culpa, devem corrigir seu erro e as acusacoes que antes tinham
silenciado, e denunciar os outros em favor da fé, exceto se se opuserem aos outros pelos

testemunhos dos mesmos.

Capitulo 4

No tocante ao que ¢ perguntado, ou seja, se a heresia acerca das adivinhagdes ¢ dos
sortilégios interessa aos inquisidores, deve-se conhecer e punir tais perseguidores que sio
denunciados. Deve-se responder com brevidade, pelo trabalho da fé, que se mostra privilegiado
no mais alto grau, e que ndo deve ser impedido por outras ocupacdes nem pelos proprios
inquisidores, a ndo ser que manifestadamente saibam da heresia. Deste modo, ndo os devem os

inquisidores aceitar uma denuncia que nao esteja baseada em indicios.

Capitulo 5

A respeito de alguns desses adivinhos (como acrescentastes), os quais incorreram em
heresia, tornam-se culpados perante os inquisidores sob a obriga¢do de sua honra para receber
a peniténcia por eles, que deve ser concluida: € necessario que sejam impostas as penas, ainda
que ndo findas, e ndo podem em todo ou em parte ser desprezadas, mesmo que o acusado venha
a falecer. Como ia dizendo, investiga-se se os proprios inquisidores, ou entdo quem tome o
lugar deles, possam para dar satisfacdo em favor dos seus falecidos ou impecam que os

herdeiros ou os detentores dos bens o facam. Respondemos a isto dizendo que, se pela
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peniténcia houver algum prejuizo para a boa saude do acusado, os inquisidores devem conduzir

os herdeiros ou outros a cumprirem o seu fardo, se quiserem alcangar os seus bens.

Capitulo 6

Também ¢ infligida a alguns a pena de morte pelos inquisidores aos que em peniténcia,
por causa da heresia, sejam responsaveis por restituir os lucros exorbitantes obtidos a si e aos
seus pelo julgamento da Igreja. E perguntado se os mesmos inquisidores ou entio quem tome
o lugar deles devem responder em pessoa sobre os lucros conquistados sobre a reparacao deles;
se os bens forem postos a venda. A questdo a respeito dos lucros deve ser acometida contra tais
judicialmente, ou seja, a heresia nao deve ser julgada nem decidida pelos inquisidores. Os que
ndo quiserem, porque deste modo coloca-se um obstaculo para o trabalho da fé, ainda que para
restabelecimento dos lucros os bens postos a venda, os inquisidores poderdo obriga-los a

puni¢do em favor do dito delito. Deste modo aplicardo a reparagdo em peniténcia.

Capitulo 7

Existem outros também que confessaram no tribunal heresia por irregularidade diante
dos inquisidores, mas morreram antes que fosse infligida a peniténcia a eles. A respeito do que
¢ perguntado, isto €, se os herdeiros podem ser levados pelos inquisidores a que paguem por
vontade propria em favor dos falecidos: particularmente, os inquisidores exigirdo uma
peniténcia durante o tempo enquanto viveram com aqueles, como se quisessem aplicar a
penhora de seus bens. A essa questdo conduzimos para que seja respondida desta forma, porque
tais heréticos ndo morreram, mas antes foram incorporados a unidade da Igreja. Nao
consideramos que apds a morte, eles ou seus herdeiros sejam permitidos de receber heranga.
Que a punigdo agora se aplique pela acusagao extinta.

Nessa puni¢do, na qual os herdeiros de alguma maneira ndo devem receber heranga por
causa da culpa ser admitida a um autor, ndo obstante isto ndo ocorrera com os proprios autores
em vida; porém, intervindo a morte, através de sentenga declarada procede-se ao confisco dos

bens.

Capitulo 8
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Nota ao lado do texto: A capacidade de inquirir por si ou por outros deve ser de algum modo

compreensivel.

Acrescentastes, além disso, a atividade ou oficio da investigacdo contra os hereges ao
dileto filho superior dos Fratres Pregadores Parisienses, por estardes unidos desde essa Sede
Apostolica, para que o mesmo pudesse inquirir sobre isso, tanto por si quanto pelos outros que
considerasse idoneos para tanto, em que ¢ perguntado se por ventura existam delegados que
possam também ser eleitos. Sobre isso, pensamos em ordenar que 0 mesmo Ssuperior se associe
a trés ou quatro fratres idoneos para esta obra, os quais terdo igual poder junto a ele, e pensamos
em afastar aqueles ou substituir outros no lugar dos mesmos, todas as vezes que se perceba ser

util. Porém, se forem atingidos por qualquer denuncia, o poder € retirado da mesma Sede.

Capitulo 9

Nota ao lado do texto: O clérigo preso ¢ destituido.

Investiga-se se por ventura alguém instituido no sagrado ¢ apanhado em heresia e, por
causa disso, ¢ encerrado para sempre num carcere: primeiramente deve ser destituido da ordem
pelo seu bispo, antes que seja entregue a tal peniténcia. Respondemos que, de toda maneira,

aquele que esta preso perpetuamente, antes de tudo deve ser destituido das ordens eclesiasticas.

Capitulo 10

Também alguns clérigos, € o que € pior, alguns sacerdotes, pelo pretexto do dinheiro e
com o servigo escravo tempordario sdo encontrados, as vezes, a obstruir o oficio da inquisicao,
instruindo os que creem nos hereges citados a omitir a verdade e a falar com falsidade, livrando-
os indevidamente. Sobre os quais € perguntado se por ventura os inquisidores poderiam conter
os tais e também os reter: ou obrigar os recebidos até que restituissem. Por isso, nao ha davida
que eles os quais consta perseguirem os enviados, fazem essas coisas em favor da depravacao
herética. Por isso, podem ser presos pelos inquisidores e ser castigados com a pena devida, tanto
pela captacdo de pessoas, quanto também de outras coisas, conforme a culpa do delinquente

exigir.

Capitulo 11
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Nota ao lado do texto: Os religiosos devem ser punidos mais gravemente pelos laicos.

Aquele, porém, que inquiria de que modo deviam ser punidos os religiosos que
cometeram uma falta e se encontraram em heresia, juntam-se aos laicos pecadores em casos
semelhantes por encarceramento ou outras penas. A solugdo ¢ evidentemente satisfatoria
quando se esteja certo de tais coisas, e os delinquentes em coisas semelhantes devem ser

punidos mais gravemente, também, pelos laicos.

Capitulo 12

Nota ao lado do texto: A declaragdo acerca das penas dos ctimplices, dos heréticos e dos seus

filhos.

Frequentemente, também, sdo condenados por vos e pela Sede Apostdlica tanto os
heréticos, os crentes, os receptadores, os cumplices e os defensores deles, quanto os filhos e
netos deles, e também aqueles que foram atingidos, ou porque sao perseguidos, depois de serem
privados das acomodacdes de um clérigo, da dignidade, da honra, dos beneficios eclesidsticos,
dos oficios publicos, das dioceses, e do conselho dos seus vigarios por sua auséncia. Tereis livre
escolha, porque, de tal maneira, deve ser compreendido como sendo a sentencga declarada a
Sede. Na verdade, sobre os filhos e netos deles, os crentes, e, deste modo, outros, os quais de
tal modo se comprovem ser heréticos, para que se compreenda, porém nao daqueles que serdo
estabelecidos como regenerados e pela culpa, de algum modo, receberam peniténcia por ordem
da Igreja, que os proprios ou ja cumpriram inteiramente, ou humildemente insistem na
perseguicdo deles, ou se esforgaram enquanto viveram para receber a mesma. Os diocesanos
também sao geralmente de requerer em tais particularidades, a nao ser que talvez constassem
como legitimas, porque essas coisas trouxeram beneficios a eles. Entdo, de fato, ndo

creditaremos essas demandas para eles, mas antes serdao punidos pelo seu juiz.

Capitulo 13

Nota ao lado do texto: Todas essas coisas devem ser executadas prudentemente.
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Portanto, vos procureis estas € outras contingéncias nesta parte relacionada ao vosso
oficio, assim procureis executar prudentemente, fielmente, e evidentemente por causa de Deus,
a quem voOs geris a causa. Vossas intengdes serdo levadas a Deus e o vosso trabalho seré
recompensado em vida, e os outros so sdo questionados pela saude e avango das almas.

Data: 27 de setembro de 1258, no quarto ano do pontificado.
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