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Tu véme si

Inh venhra, Un si ag ti pé& ki v&nh kajranran &, tag vj g ga mag ta Brasil kaki ki
venhkajran fa ag ty héren ky ranhraj nyti an, kar isy inh katig ja an mré ha tu jykrén,
sy ta kanhgag ra venhkajran ti tag, sy nén G kinhrag sor ky sog tu jafin han fa, nan a
mag tu jykrén fa, sy inh mré ke ag mré nén 0 tu jykrén fa kar isy ser uri venhkajran fa
mag k&ki inh kajr6 mag han ja tag ke gé. Tag ve ky isy tu jykrén han ser, inh sy
kinhrag han sor vé iskora ranhraj an ti kanhgag ga kaki, ky sy ag ga mag kaki ke kar
a ag tu jykrén mi. Isy tu jafin ja tag vy ta iskora ti héren ky my ge ke mi han, my
kanhgag ag ty nén tu jykrén ja €én mi kati han, ag ty ag kajro pé ki kajranran an
komér ha, ag ti pé, my ki ha ke ny han ag ty ve han ky, ag md ha han ge tu jykrén jé
iskora tu. Nén G ha han ge an mré ha tu jykrén jé. Isy tu vénhkajran ky tu ran ja tag ki
sy kanhgag my iskéra ke tag kinhrdg han sor vé gé, kanhgag ag ty tu jykrén ja, ag ty
tu jykrén ky han nyti ver, ve han ky myge kej ke, ag ty vanh kar ve ky tu jykrén ky
venhkajrd6 mag han jé. Isy tu jykre té ja ma gé kanhgag my iskéra pé tu, myr fog ag ty
tu jykrén ja &n pi ag ty ve ky my ag jykre ri ke ni, ag my ha ja &n mi tdg han ky ny,
vénhkajran ge to véme ti, ky pi mi han kan ge ni. haky isy n jykre mag ag ki akrén
ma gé, 0n kajré mag ag, havy ty kofa ag nyti, ag ty my ge kej ke tu jykre &n jamaj ke
ag ty nyti, myr ag hany ha tij ke kinhra nyti. Iskora ty ag kajro tag tu ranhrdj jé ag ty
ag jykre t6 ti gé, ag si ag jykre pi kajatun ge ny, iskora kéaki. ky ag ty ag kajré6 mag tag
ty ranhraj ma, fég ag ti mré tu jykrén ky, &g ty fog ag kairé pétam jé gé ag ti pé mré,
kar G ag td ti kegé, myr venhkajré vy ty G ni nT ke ma, ky &g ty uri kinhrag ja &n vy
takihd & my ha tij mi. Ky inh va@nhré tag vy jafin han ky tu han ky ni, Gn e vy inh mré
tu vasansan ky tu vémeén gé, myr ag ty jagna mré nén Q tu jykrén tag vy ty &g ve pé
ny, myr ag ty jag nd mré ke kar nyti, ag ra mur ja an ta ki kajran jé gé. Tag hatu isy
ag si ag vanhkajran fa tu vamém ma gé, myr ag pi véké nytij ky vémén mi, nigni ha
han ja ag ta md, vanhkar ty vénhvi én mé ha han ky ki ag ta té jé gé, vénhkajranran
nyti ag ranhraj vy an ge ni gé, kajran nyti ty mé ha han jé, ag vi pé ki ag ta nén 0 tu
vamén md. Inh vénhra tag kaki isy tu vamén ja havy, ég vi pé ki tu jtkrén han ky ge
md Un si ag ti pé ki vénh kajranran ke mi. Ag si ag tj Jagna mré kajranran janigti,
ky &g vy uri & nhd mi kdmdadj ke nyti &g non kdmu ag ju. Hara inh sy fog ag vi ki tu ran
gé, ag ty tu jan ky kinhrag jé gé. Vénhkajran fa mag G ranhraj tu isy vamén ma gé, ti
jyjy ha vy Instituto Estadual de Educacgéo Indigena Angelo Manhka Miguel ke mdi, an
ta kajran fa tdg ag my ge kej fa vé. Ag ty kar ag ga kéki iskéra mi ranhraj kinhra nyti
jé. Kanhgag ti pé, kanhgag kajré pé tu vasansan ky tu ranhrdj kinhrag jé gé. Ky inh
vénhra tag ty hara dg my iskora ha, ranhrdj ha, kanhgag ty ki vanh kajran ky ti ga kar
ti mré ke kar jagfy vi kinhrag jé, ag ty nén G kar tu vasansan kinhrag jé jagna mré, ga
kar mi kanhgag tu jykrén ky ke vé.

Palavras chave: kanhgag héren ky kajran; kanhgag kar; iskora; my ge ke.



Resumo

Este trabalho, Un si ag tii pé& ki v&nh kajranran &, esta baseado nos pressupostos da
educacdo escolar indigena do Brasil e de experiéncias vividas por mim, como
Kaingang, estudante, professor-pesquisador, gestor, ativista no movimento indigena
e doutorando em Educacdo. E a partir destas vivéncias que produzo reflexdes a
respeito de inquietacdes e dificuldades em compreender a escola e o seu papel
junto as comunidades Kaingang, tendo como referéncia as escolas do Rio Grande
do Sul. A pesquisa evidencia a importancia da educacéao escolar indigena a partir de
seus processos proprios de aprendizagem, que considera a cultura, os costumes, a
tradicdo e concepc¢bes de mundo, que sdo fundamentais na construcdo de politicas
publicas para a escola Kaingang. No estudo que compde esta tese, procurei
compreender a chamada escola “para indio” e a relagdo desta com a construcéo da
escola pensada e em processo de construcdo pelos indigenas a partir de suas
concepcOes de educacao, de sociedade e de mundo, respeitando outras formas de
construir conhecimentos. Proponho caminhos para construgao da escola kaingang,
superando os modelos e politicas educacionais construidas pelos brancos, ou seja,
pelos ndo indigenas. Para tanto, destaco a reflexdo envolvendo outros sujeitos,
como os velhos sabios kaingang, que contribuem para mudancas fundamentais e
necessarias na educacao escolar de nosso povo, bem como ajudam a construir uma
escola que fortaleca a identidade cultural, a pedagogia kaingang e os conhecimentos
produzidos em tempo espaco ancestrais. Considero, igualmente, que estes
conhecimentos origindrios possam dialogar com os conhecimentos produzidos por
outras sociedades, numa relacdo de igualdade — relacdo intercultural — e na
disposicdo de construir o presente e o futuro. A pesquisa assentou-se em uma
metodologia colaborativa, ressignificada nos fundamentos da reciprocidade e da
complementariedade, baseada na relacdo cosmologica kaingang Kamé e Kajru.
Nesse sentido, destaco a roda de conversa como fundamental na construcéo
colaborativa, envolvendo os Kofa (velhos), os Kuja, pessoas das comunidades,
professores e estudantes, que expressam suas ideias na lingua materna. No
decorrer das conversas utilizo a tradugcdo como estratégias de ressignificacdo de
conceitos, como Un si ag tii pé ki vénh kajranran fa - antigos caminhos e proprios
dos velhos aprender e aprender junto e de conceitos escritos na lingua portuguesa,
a fim de propiciar melhor compreensédo aos colaboradores. Apresento praticas
pedagdgicas do Instituto Estadual de Educacéo Indigena Angelo Manhka Miguel,
espaco de formacdo de professores kaingang, como exemplo de experiéncias
concretas para construgcdo da escola prépria. O trabalho procura fortalecer os
conhecimentos e a cultura kaingang. Resulta desta pesquisa a proposi¢cdo de uma
escola que contribua e facilite as lutas pela manutencdo do povo com suas
diferencas, afirmando as relaces de poder e autonomia dos kaingang e, de maneira
geral, dos povos indigenas.

Palavras-chave: pedagogia kaingang; educacéo; escola; povo kaingang.



ABSTRACT

This research, Un si ag ti pé ki vénh kajranran f&, is based on existing concepts of
indigenous formal education in Brazil and on my personal experience as a Kaingang
person. It also draws on my experience as a student, teacher, researcher, activist in
the indigenous movement, and as a PhD candidate in Education. It is based on all of
these lived experiences that I've written a study that examines the challenges of
understanding schooling and its role among Kaingang communities in the state of Rio
Grande do Sul, Brazil. The research highlights the importance of indigenous formal
education drawing on indigenous ways of learning, that takes into account the
culture, habits, traditions and world views — which is fundamental to the development
of public policies for Kaingang schooling. | draw on these principles in an attempt to
understand the so-called ‘school for Indians’, focusing on its relationship with the
development of a school that is conceptualised from the point of view of indigenous
peoples, based on indigenous conceptions of education, society, world and forms of
knowledge production. | propose paths for the development of Kaingang schooling
which seek to overcome educational modes and policies built by white communities,
I.e. built by nonindigenous people. As such, | highlight the thinking from an array of
Kaingang individuals, including knowledge keepers who contribute to important and
much-needed shifts in our people’s educational processes, and who also help to
construct a school that strengthens our cultural identity, Kaingang pedagogy, and the
knowledges that originate in ancestral space and time. | posit that such indigenous
knowledges are able to equitably engage in dialogue with other knowledges
produced elsewhere, and are capable of producing an intercultural relationship that
can lead to a new present and, crucially, to a new future. This research applied a
collaborative methodology, which is re-signified and premised on notions of
reciprocity and complementarity, based on the cosmological relationship between
Kaingang Kamé and Kajru. As such, | emphasized talking circles among Koéfa (the
elders), Kuja (shaman), students, teachers, and people from the wider community
who speak in Kaingang language. | translate much of the dialogues as a way to re-
signify concepts, such as Un si ag t(i pé ki vénh kajranran fa — old traditional ways of
learning and co-learning methods used by elders — and specific written concepts in
Portuguese in order to help the understanding of the research collaborators. | also
present pedagogical practices from Instituto Estadual de Educac&o Indigena Angelo
Manhk& Miguel, a teacher training school for Kaingang teachers, as an example of
concrete experiences for the development of a Kaingang school. Lastly, this study
aims to strengthen Kaingang culture and knowledge. It proposes a school that
contributes to the struggle for the preservation of Kaingang people and culture,
affirming Kaingang autonomy and power, and those of wider indigenous peoples.

Keywords: Kaingang education; Kaingang pedagogy; Kaingang people;
school; education.
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INTRODUCAO

Construir o desenho da tese deu o que fazer pensar!

O presente trabalho vem da minha trajetéria de vida kaingang, evocando na
memoria momentos importantes. Para tanto, € necessario dizer que sou filho de
Albino Ferreira (em memodria +2020) e Pedra Sales, nascidos e criados na terra
indigena Guarita, no municipio de Tenente Portela, regido noroeste do estado do Rio
Grande do Sul. Meu pai, ja no final da escrita deste trabalho, resolveu viajar para o
Vénh Kuprig ag jama - moradia dos espirito, se juntando aos nossos ancestrais,
nossos Kanhka - parentes. Meu pai nunca frequentou a escola formal, ndo soube
escrever seu proprio nome e muito menos ler textos escritos, mas nem por isso foi
uma pessoa sem educacao, sem conhecimentos, sem saber, sem perspectivas de
luta do povo. Mesmo sem ter conhecido o modelo de escola, soube cuidar das
plantas nativas, soube respeitar os conhecimentos do outro. Aprendeu a
compreender e respeitar a importancia da natureza para a sobrevivéncia humana,
fez suas rogcas com cuidado para ndo degradar a terra. Cuidou dos outros com sua
medicina, suas técnicas de cura, que vai além do tratamento do corpo doente.
Segundo o mito de origem kaingang, pertencemos ao cld Kamé, possuidor de
espirito forte, facilidade para intervir junto aos espiritos nas lutas Kaingang. Assim,
nés, filhos e filhas, somos Kamé.

Ja, minha méae frequentou uma das primeiras escolas da Terra Indigena
Guarita, pelo menos dois anos de escolarizagdo e assim, ambos produziram uma
relacdo de interdependéncia de conhecimentos produzidos em contextos diferentes.
Conhecimentos importantes para as relacdes dos 6 filhos e 2 filhas, para a
caminhada dos 6 filhos professores que atuam nas comunidades indigenas de
Guarita e Inhacora. Minha mée € Kajru, lideranca nas questdes politicas e nas
guerras.

Outro aspecto importante para construcdo deste trabalho parte de minha
experiéncia de luta em defesa dos direitos indigenas. Isso inicia aos 8 anos de

idade, com a minha primeira ida a escola, instituicdo localizada no setor da Pedra
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Lisa, Terra Indigena Guarita, municipio de Tenente Portela-RS, em que a professora
falava a lingua portuguesa. Passei 0os primeiros quatro anos escolares na escola
dentro da terra indigena e os demais anos escolares nas sedes dos municipios
proximos de Guarita e, bem mais tarde, na universidade, na cidade de ljui-RS.
Assim, chegando os dias atuais de 2020, da primeira escola até esses dias, se
passaram 46 anos de experiéncias e de vivéncias na educacdo kaingang e na
educacao escolar para “indios”. Essa relagdo provoca a necessaria luta por uma
escola que respeite, considere e valorize os conhecimentos produzidos por esse
povo, 0s kaingang.

Igualmente, este trabalho representa parte de minhas experiéncias vividas na
Terra Indigena Guarita, no Rio Grande de Sul, onde estdo presentes 12 escolas, nas
quais frequentam em torno de 2.000 alunos, dos anos iniciais ao ensino médio,
atendidos por professores kaingang e ndo indigenas. Expande-se para as demais
escolas em terras kaingang do estado do Rio Grande do Sul, onde atuam 224
professores nos anos iniciais e finais do ensino fundamental®, nimero que pode ser
aumentado pelos professores que atuam somente no ensino médio.

Este trabalho também carrega preocupacdes do povo Kaingang em relacao
as perdas de suas historias, costumes, tradicbes culturais, sua lingua e seus
conhecimentos e técnicas em relacdo aos conhecimentos e tecnologias ocidentais
brancos e suas préticas linguisticas. O povo Kaingang pertence ao tronco Macro-Jé,
compondo os Jé-Meridionais. A organizacdo sociocultural kaingang € dada pelos
principios cosmologicos dualistas e, conforme seus mitos, séo representados pelos
antepassados Kamé e Kajru. Essa dualidade n&o impde uma separacao espacial
entre os diferentes clas, visto que é regida pelo principio social de reciprocidade e
complementariedade. A totalidade do povo Kaingang € organizada a partir de
coletividades distribuidas desde o sul do rio Tieté, nos estados de S&ao Paulo,
Parana, Santa Catarina, estendendo-se pelo Rio Grande do Sul. Seu territério
tradicional se estende pela provincia de Missiones, na Argentina.

Como sabemos, esse povo sempre teve seu sistema de educacao tradicional,
suas metodologias, seus espacos tempos proprios. No entanto, com a escolarizacéo

dos povos originarios por meio de modelos e politicas educacionais direcionados a

! Dados da Acdo Saberes Indigenas na Escola, nicleo UFRGS, 4° edigéo.
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integracdo a sociedade nacional, vem promovendo perdas e, muitas vezes, tém
substituido valores nos modos tradicionais de construir seus conhecimentos. Diante
disso, € importante recuperar 0os meios proprios de re-produzir e transmitir as
geracdes os conhecimentos que ainda existem nas memdérias dos nossos velhos
sabios e, assim, fazer uma educacdo de qualidade, especifica e diferenciada nas
Terras Indigenas kaingang.

Construir o desenho da tese deu o que fazer pensar! Para isso, recorri a
referéncias tedrico-metodolégicas da Pesquisa Colaborativa®, fundamentada no
principio da reciprocidade e complementariedade, baseadas na relacdo cosmoldgica
kaingang Kamé e Kajru, ou ainda, Un si ag ti pé ki vénh kajranrdn fa - antigos
caminhos e préprios dos velhos aprender e aprender junto. Essa compreensao
orientou os processos reflexivos necessarios na construcédo do trabalho. Com esses
principios, a ressignificacdo da pesquisa colaborativa cumpre um papel de dialogo
entre o método cientifico ocidental moderno e os métodos tradicionais kaingang
ancorados na ancestralidade, a fim de construir novos conhecimentos na
perspectiva kaingang. Portanto, o procedimento metodoldgico possibilita trazer o
posicionamento cientifico kaingang na constru¢do do trabalho, promovendo a
relacdo entre os diferentes conhecimentos e saberes na elaboragéo académica.

A utilizacdo da autoetnografia® é igualmente importante, pois possibilitou
transpor o estudo cientifico e as experiéncias emocionais, trazendo elementos
fundamentais das experiéncias pessoais e coletivas. Nesse sentido, permitem
descrever as praticas das tradicdes, crencas, costumes da cultura kaingang,
reconhecer e valorizar as relagcdes produzidas ao longo da histéria individual e
coletiva. Além disso, possibilita a autorreflexdo, dando equilibrio intelectual e
emocional na producdo de trabalho qualitativo, emergindo da re-descoberta

individual, acendendo ao coletivo.

2 Em meu trabalho, a pesquisa colaborativa esta fundada nas relagfes sociais kaingang, em que “é
necessario entender que nao ocorre colaboracao entre académicos e indigenas como se fossem dois
grupos monoliticos. Porque pesquisar dentro da organizacéo indigena é basicamente um produto das
relagBes entre colaboradores e atores étnicos que constroem sua metodologia para pesquisar juntos”
gRAPPAPORT y RAMOS PACHO. 2005, p.49. Tradug¢é&o do autor)

O método autoetnografico € o “reconhecimento e a inclusdo da experiéncia do sujeito pesquisador,
tanto na definicdo do que sera pesquisado quanto no desenvolvimento da pesquisa (recursos como
memoria, autobiografia e histérias de vida, por exemplo) e os fatores relacionais que surgem no
decorrer da investigacéo (a experiéncia de outros sujeitos, barreiras por existir uma maior ou menor
proximidade com o tema escolhido, etc.)”. (SANTOS, 2017, p. 219).
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Os elementos de construgéo da tese tém como uma das ferramentas a roda
de conversa®, ressignificada a partir do entendimento kaingang como o & mré vémén
- conversa com. Isso permite 0 uso da lingua materna, a oralidade como condutor
das reflexbes e a elaboracdo das informacdes relevantes para o trabalho. A lingua
portuguesa ocupa segundo plano na constru¢do do trabalho, ficando invisivel aos
colaboradores kaingang®, permitindo a estes uma maior participacdo nas conversas,
sendo o uso da lingua materna e a escuta elementos primordiais na construcdo do
conhecimento. Essas conversas acontecem em grupos ou de forma individual,
nunca com tempo e hora predeterminada, mas de forma organizada em momentos
de eventos como festas, reunibes tradicionais e no tempo espago familiar. A
informalidade formal produz a leveza no dialogo entre os colaboradores.

A metodologia colaborativa, ressignificada na relacdo cosmolégica kaingang
permite a construgcdo envolvendo os Kofa (velhos), os Kuja, pessoas das
comunidades, professores e estudantes, que expressam suas ideias. Assim, na
perspectiva metodoldgica colaborativa, os participantes das rodas de conversas,
além de contribuirem na construcdo dos conhecimentos, podem participar do
redirecionamento da formatacao final da pesquisa.

No & mré vémeén - conversa com, existe a traducdo como elemento formador
de pensamento. Nesse sentido, o pesquisador, de posse de informacbes
desconhecidas dos colaboradores kaingang, faz a traducao destas informacdes para
a lingua kaingang. A traducédo € a estratégia que torna conceitos da sociedade ndo
indigenas compreensiveis ao grupo ou aos individuo kaingang, a partir da oralidade.
A oralidade como metodologia € o refinamento da escuta sensivel, criando e
ressignificando conceitos para o dialogo entre os colaboradores indigenas e a

producdo académica, em um movimento vindo do olhar indigena para a academia

* Uma préatica Kaingang que muitas vezes acontece ao redor do fogo, em que n&o se usa lapis nem
caderno para fazer anotacdes. Apresentei e detalhei esta metodologia de inspiracdo tradicional na
realizacéo do mestrado (FERREIRA, 2014).
> Os colaboradores do trabalho sdo professores e professoras kaingang de escolas das comunidades
kaingang. Algumas conversas foram presenciais e, em determinados momentos foram realizadas de
forma remota. A colaboracado das criancas e dos/das Koéfa (velhos/as) foram sempre presenciais, nas
comunidades kaingang. As conversas também aconteceram nos espac¢os dos encontros de formacgéo
do Saberes Indigenas na Escola, principalmente nas noites, momentos “informal formal”’, em que
aconteciam as contacdes de histérias kaingang, individual e coletiva, momentos que, na maioria das
vezes, reunia professores, os velhos sabios e as criangas que acompanham suas maes e seus pais
professores. E importante destacar que, a partir das conversas com os colaboradores, acontecem os
direcionamentos da escrita e o redirecionamento final do texto.
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ocidental positivista, recriando novas perspectivas de produgdo e compreensio. E
também um movimento intercultural ou interepistémico, ao traduzir e tornar
compreensiveis conhecimentos distintos, advindos de duas cosmologias: a kaingang
e a académica ocidental. Por um lado, afirma o conhecimento originario do povo
kaingang na sua concepgédo e, por outro, produz um entendimento necessario na
escrita em lingua portuguesa, aproximando da academia.

Com esse movimento metodoldgico, o trabalho escrito busca empoderar os
professores kaingang a desenvolverem suas praticas de educacéo escolar a partir
de seus conhecimentos, construidos nos espacos tempos de suas comunidades,
conhecimentos que vem da ancestralidade até os dias atuais, com suas devidas
ressignificacdes dentro de cada contexto vivido. Nesse sentido, a producdo do
trabalho assume duas funcbes importantes: a primeira € de possibilitar, garantir e
fortalecer a autonomia indigena (professores, estudantes, povo indigena) na
producdo e conducdo de suas praticas pedagodgicas, re-producdo de seus
conhecimentos e saberes segundo seus conceitos de mundo; a segunda € trazer
para academia a reflexdo de que sé@o possiveis outras formas de pensar e construir
conhecimentos com outros olhares, outras epistemologias.

Para evidenciar isso, no decorrer do trabalho apresento uma variedade de
palavras escritas na lingua materna kaingang, algumas contam com uma traducéo
aproximada em portugués, objetivando a compreensdo do contexto descrito e o que
representa na construcdo do pensamento do contexto vivenciado. Outras palavras
estdo sem traducdo para o portugués, pois s6 existem na lingua kaingang. Contudo,
para ajudar a compreensao, também apresento uma compreensao destas palavras
no seu contexto de fala e, nesse sentido, € importante salientar que muitas vezes as
palavras ditas na lingua materna, a lingua kaingang, por si sO representam uma
historia que s6 pode ser contada na oralidade, para manter o pensamento
cosmolégico ancestral. Um exemplo é a nocdo “tempo espago”, que na
compreensao kaingang nao existe separado - tempo “e” espago. Destaco elementos
gque s&o muito importantes para compreensdo do tempo espaco da educacao
escolar indigena.

Nesse sentido, busco o dialogo com pesquisadores, pensadores indigenas
que tém produzidos trabalhos académicos e ou outras publicagbes que trazem

reflexdes importantes sobre educagdo escolar, fundamentadas na educacgao
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tradicional de cada povo indigena. Ressalto que estas producdes de pesquisadores
e pensadores indigenas sao importantes para a construcao de politicas publicas de
educacao escolar, em que se almeja fortalecer os modos proprios de educar, bem
como construir conhecimentos com conceitos proprios, que dialogam com a
oralidade dos Kofa (velhos), dos professores e dos estudantes kaingang. Juntando a
essas producdes que traduzem o pensamento indigena, trago também pensadores
nao indigenas, que produzem reflexdes importantes para a compreensao da escola
e a presenca dos indigenas na sociedade nao indigena.

Em suma, a minha tese é UN SI AG TU PE Kl VENH KAJRANRAN FA. Para
dar conta desta construcdo, o trabalho est4 organizado em quatro partes principais:
na primeira, descrevo minha trajetéria de vida, discorrendo sobre os aprendizados
gue tive com meu povo, meus pais e pessoas mais velhas da comunidade,
aprendizados que aconteceram/acontecem nos espacgos tempos das comunidades
kaingang, as experiéncias de luta junto aos indigenas, bem como a minha trajetoria
em espacos escolares e académicos. Nestes primeiros escritos evidencio o
compromisso que me levaram a construcdo da tese, como um trabalho que tem o
propdsito de produzir novas reflexdes a respeito da educacdo escolar kaingang.
Apresento questdes relevantes da vida kaingang para as politicas publicas de
educacdo escolar indigena, para o reconhecimento dos conhecimentos construidos
nas vivencias familiar e comunitaria, os modos de vida, a organizacdo social, a
pedagogia propria, o jeito de educar a partir da convivéncia entre todos os membros
das comunidades, as concepcbes de mundo, a relagdo com os elementos da
natureza, o respeito pelos mais velhos e as criangas.

Na segunda parte situo os kaingang, o povo Kaingang, sua organizagao
sécio-cosmoldgica, seu territério e a escola. Falo sobre o povo Kaingang, a historia e
a distribuicdo geografica pelo seu territorio, a organizagéo sociocultural, conhecida
pelos principios cosmolégicos dualistas, de acordo com seu mito de origem
representado pelos antepassados Kamé e Kajru. Dizem os kéfa que os Kamé séo
considerados possuidores de espirito mais forte e, por isso, sempre tomam a frente
nas cerimonias relacionadas aos mortos, pois possuem facilidade para intervir junto
aos espiritos. Por outro lado, os Kajru lideram nas questdes politicas e nas guerras.

E importante destacar que ambos ndo vivem separados, vivem na relacdo de
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complementariedade e reciprocidade. Nesse sentido a importancia do territério para
reproducao cultural, compreensédo que possibilita uma nova escola.

A escola entre os kaingang é conhecida nos periodos mais antigos da
histéria, como a “escola para indios”, implementada por a¢cdes do Estado e suas
parcerias religiosas, que tinham a intengcdo de conduzir forcosamente a integragéo e
a assimilagao dos kaingang a chamada “comunhao nacional”, ou seja, sua extincao
como povo culturalmente diferente frente a sociedade nacional branca europeia.
Nesse sentido, busco a compreensdo das razOes das politicas que levam os
kaingang a diminuir ou a se envergonhar do uso da lingua materna, a perda de
costumes, de valores tradicionais da cultura do povo e que propiciaram a
desvalorizacdo dos conhecimentos, dos saberes e da pedagogia kaingang na escola
para o indio. Frente a isso, a intensificacdo da preocupacéo dos professores, junto
com suas liderancas tradicionais e com ndo indigenas afetos a causa, em refletir e
construir uma pratica escolar diferenciada e especifica, como preconiza a legislacdo
brasileira pés Constituicdo Federal de 1988. Desencadeia-se, de forma mais intensa,
a busca de caminhos para a superacdo das politicas de educacdo escolar
implementadas no passado, evidenciando outras praticas e fortalecendo a historia
do povo.

Nesse sentido, a terceira parte do trabalho apresenta os caminhos da
ancestralidade, a existéncia epistemoldgica kaingang, considerando a peculiaridade
do povo, as tradicbes historico-culturais especificas, a possivel busca por outros
cominhos, a fim de superar lacunas da producdo de conhecimentos a partir dos
kaingang. Para tanto, descrevo uma sequéncia de caminhos utilizados na producao
dos conhecimentos ancestrais, considerando os processos de transmissao, 0os quais
sustentam o povo com suas tradi¢des culturais.

A cosmovisdo, Un si ag tii pé, propria dos kaingang, traz as memorias dos
velhos para mostrar o comportamento do mundo kaingang, que esta baseado nas
relagbes com o outro, esse outro representado no conjunto de elementos, artefatos
do povo, seus territorios, suas relacfes de afeto com a natureza. Nesse sentido, o
titulo da tese - Un si ag ti pé ki vénh kajranran fa - aponta caminhos préprios de
aprender e aprender junto, que orienta a construcdo da escola especifica e
diferenciada. O esforco para entender tempo espaco, a profundidade

contextualizada partindo da ideia de que o tempo esta no espaco e é articulado com
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as narrativas desse povo, compreendendo que elas s&o significativas nas
construcdes das experiéncias vivenciadas - vasy (tempos espagos passado). Essas
narrativas tém ligacdo com o presente - Uri, em que ndo é possivel separar o
passado do presente, que mantem ligacbes nas experiéncias construidas ao longo
de tempo ancestral; desse modo, tempo espaco estdo conectados, formando um
anico corpo. Os Kaingang e as relag6es de seu mundo cosmoldgico na producéo de
novas relagcdes com os conhecimentos produzidos pela humanidade. Nesse sentido,
a escola como espacos de construcéo de relacdes baseadas na interculturalidade e
na autonomia politica kaingang: uma pedagogia kaingang.

Por fim, na Ultima parte, descolonizando a escola, a reflexdo posta procura
situar o papel da escola, da educacéo escolar na construcao dos projetos presente e
futuro, que se torna cada vez mais fundamental para os kaingang. A escola tem
papel importante para cada povo, considerando que as necessidades dos diferentes
povos e ou comunidades indigenas também sédo diferentes. Portanto, o professor e a
professora indigena séo importantes no processo escolar.

Nessa perspectiva, a ideia de “escola de qualidade” especifica e diferenciada
passa pelos debates entre professores, liderancas tradicionais, os velhos que
conhecem a histéria do povo e as pessoas mais politizadas, conhecedoras do
funcionamento das escolas, da educacado escolar e das politicas de Estado. Debates
e reflexdes considerando a relacdo da educacao tradicional indigena e a educacao
escolar contribui para construir a funcéo da escola, a construcdo coletiva da escola,
na superacdo da escola colonizadora que fez sumir grande parte das linguas
indigenas, valores, conhecimentos e saberes, crencas e espiritualidades, ciéncias e
tecnologias.

Para tanto, descrevo praticas desenvolvidas no Instituto Estadual de
Educacdo Indigena Angelo Manhka Miguel, instituicio que se constitui como
formadora de professores kaingang, que nos ajuda a pensar e repensar mudancas
de percepcdo nas praticas da escola kaingang. O repensar esta direcionado para a
compreensao profunda das realidades histéricas do povo e seus anseios e, assim,
fomentar intervencdes pedagdgicas na perspectiva da construcédo de conhecimentos
que considere as contradicbes vividas, os conflitos e as desigualdades sociais.
Essas intervengfBes estdo ancoradas no dialogo intercultural, a partir de préticas

pedagdgicas comprometidas com a promoc¢do e o fortalecimento da pedagogia
21



kaingang. Nesse caminho, o Instituto de Educacdo Indigena também traz uma
proposta de gestdo, um calendario e um curriculo diferente das demais escolas
kaingang, como fortalecedor de uma pedagogia propria.

A pedagogia Kaingang como inspiracdo para a escola, importantes
consideracdes sobre o aprender kaingang que estid ligado ao sentimento de
pertencimento, que se desdobra em atividades de cooperacdo e de aliangas, ou
seja, na relacédo de reciprocidade. Esse comportamento indigena promove praticas
interculturais, em um movimento de dentro para fora, por vezes ndo reconhecida
pelo ndo indigena que, numa atitude de desrespeito, prefere manter uma relacéo
equivocada e arrogante de superioridade. Esse contexto histérico, carregado de
experiéncias, afirma que a educacdo escolar especifica kaingang justifica a
importancia dos conhecimentos que sao o fio condutor das aprendizagens e da
filosofia da escola, contribuindo para a definicdo de sua fungdo social junto aos
kaingang.
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I. ARCO, FLECHAS E CANETA

Algumas palavras de onde nasci

Essa terra recém-nomeada tornou-se altamente desconectada dos
sons e cantos usados pelos indigenas para descrever suas histérias,
para evocar 0os elementos espirituais ou para realizar a mais simples

das cerimdnias. No entanto, um fato importante é que 0s espagos
expropriados das culturas indigenas, e depois “devolvidos” como
reservas, reservaram pequenos espacos de terra para 0S povos
indigenas que antes possuiam o espaco todo

Linda Tahiwai Smith, 2018

A Terra Indigena Guarita, terra do povo kaingang, se localiza no noroeste do
Estado do Rio Grande do Sul, entre os municipios de Redentora, Tenente Portela e
Erval Seco. Nos limites da Terra Indigena tem o municipio de Miraguai, que mantém
intensas relagbes com a populacdo indigena, principalmente de importancia
econdbmica, pois os Kaingang s&o os principais consumidores dos produtos
comercializados naquela cidade.

Guarita possui uma populacdo em torno de oito mil pessoas e esta
organizada em 16 setores® ou aldeias. Destas, 14 sdo kaingang: Pedra Lisa, ABC,
Trés Soitas, Linha Esperanca e KM 10, que estdo proximas dos limites do municipio
de Tenente Portela. As demais: Missédo, Estiva, Sao Jodo do Irapud, Bananeira, Pau
Escrito, Mato Queimado, Katia Gria, Linha Sao Paulo, Linha M6 e Laranjeira tém
como limite o municipio de Redentora. As duas aldeias do povo Guarani sao
Gengibre e Capoeira dos Amaros, que se localizam no municipio de Erval Seco,

totalizando os 16 setores acima anunciados.

® Cada setor tem um responsavel, chamado de capitdo, que atua junto com sua lideranca. Esses, por
sua vez, obedecem a um cacique, que é eleito por toda comunidade da Terra Indigena Guarita e
todos os capitdes compde a lideranca do cacique. Os Guarani tem autonomia em suas aldeias, com
caciques e liderangas préprios.
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Miraguai

Reserva indigena
da Guarita _
23 mil hectares % A LEGENDA

4 escoua

® civiimo

Redentora

Mapa da Terra Indigena Guarita

A Terra Indigena Guarita, ja dentro de um processo de demarcacdes iniciado
pelo governo estadual, teve sua area total oficializada em 1917. A oficializacéo foi
realizada pela Diretoria de Terras e Colonizagdo de acordo com as orientacdes do
SPI (Servigco de Protecdo ao indio), mas somente em 1918 apareceu oficialmente
nos relatérios, contando com uma area oficial de 23.183 hectares®.

E importante também dizer que na Terra Indigena Guarita existe 12 escolas
indigenas distribuidas no territério, conforme assinaladas no mapa acima, sendo 11
delas kaingang. Uma escola apenas é de ensino médio e as demais atendem alunos
do 1° ao 9° ano e uma delas é do povo Guarani. Nessas escolas trabalham
professores indigenas e nédo indigenas, sendo que a maioria dos professores
indigenas atua nos anos iniciais. Do total dessas escolas, quatro tem professor ou
professora kaingang na direcdo, além de algumas com a vice direcdo e a
coordenacao pedagodgica indigenas.

Penso que a presenca de professores kaingang na gestdo da escola é um

avanco para educacdo escolar indigena, considerando que num passado préximo os

"https://www.google.com/search?g=mapa+da+terra+ind%C3%ADgena+guarita&sa=X&biw=14408&bih
=789&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=cMHoPgz4K W-8M%253A%252COtIUH5EQY5510
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8 www.portalkaingang.org
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cargos diretivos e a docéncia eram desenvolvidos somente por professores nao
indigenas, que alfabetizavam na lingua portuguesa. Isso cumpria 0s objetivos
integracionistas, de negacdo de valores dos Kaingang, na clara intencdo de
“civilizar” os indigenas, na busca da integracdo destes a sociedade nacional e,
assim, explorar seu territorio.

Diante dessas informacdes breves, escrevo minha trajetéria, evocando na
memoria momentos importantes na minha vida como kaingang. Nasci na Terra
Indigena Guarita, num lugar chamado Gamelinha, onde ficava uma aldeia Guarani e
que hoje pertence ao setor Kaingang Km 10. Com 4 anos de idade passei a morar
com minha bisavé e meu bisavd, Dona Julia e seu Manuel Amaral, na sede do posto
da FUNAI (Fundac&o Nacional do indio), hoje setor S&o Jo&o do Irapuéa. Moravamos
numa casa de madeira construida pela FUNAI, casa essa que tinha dois quartos,
uma sala, uma area de estar aberta de frente para a rua. Além disso, tinha um
anexo, lugar onde era feito o fogo de chéo. Essas casas eram enfileiradas ao longo
de ruas principais e na estrada de acesso a sede do Posto da FUNAI, na area

indigena, como mostra a imagem abaixo.
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Imagem retirada do filme Terra dos indios, de Zelito Viana (1978)

Penso que esse modo de organizacdo espacial modificou as formas préprias
de organizacdo das moradias kaingang, obrigando a conviver em espacos

pequenos. Acredito também que isso fazia parte do projeto violento de transformar
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os Kaingang em colonos®, de integra-los ao progresso e a sociedade dita civilizada,
na imposi¢cao de valores ocidentais de producéo capitalista e na visdo que acumula
bens materiais pelo trabalho alienado. De forma mais pratica, tratava-se de mudar o
modo de vida dos Kaingang, com a proibicdo de rituais tradicionais, a
implementacdo do ensino da lingua portuguesa e a substituicdo das liderancas
tradicionais por hierarquias militares. Assim, foi imposto um regime de trabalhos
agricolas. Os Kaingang da Guarita foram submetidos a trabalhos nas lavouras
comunitarias ou lavouras do Posto, onde trabalhavam sem remuneracdo e
consumiam alimentos de baixa qualidade, projeto esse chamado de Panelédo, que na
sequéncia do texto serd melhor explicitado.

A partir dos anos de 1950, as terras kaingang foram vitimas da exploracéo de
madeiras e arrendamento, que perdura até os atuais dias. Isso também foi
constatado por Luckmann, (2011, p. 59): “os modelos de agricultura na década de
1950, além de serem introduzidos de forma exploratéria nas terras indigenas,
influenciaram na alteragédo do modo de ser e produzir kaingang”.

Inserido nesse contexto, morando com meus bisavls, assistia 0 movimento
dos kaingang, homens e mulheres, realizando trabalhos para os administradores do
posto da FUNAI. Naquela época, no Posto, havia uma empresa que beneficiava as
madeiras retiradas das matas da Guarita. Segundo os Kéfa kaingang, a exploracéo
de madeira comecou pelo Servico de Protecdo ao indio, com a tirada de pinheiros,
dizendo que era para construir moradias para os indigenas. Assim, foi trazida uma
serraria para a Terra Indigena Guarita e alguns kaingang foram “contratados” para
trabalhar na retirada da madeira e serrar as tabuas e, com isso, ajudaram na
devastacdo do mato de Guarita. “Os fég (ndo indigenas), foram trazendo coisa
diferente para convencer nos e assim foram colocando coisas deles e tiraram
nossas madeiras, carregavam de caminhdo”. (conversas com Kofa do Guarita).
Ainda, compondo o aparato introduzido no territorio pelo SPI e pela FUNAI, havia
também um moinho para beneficiar produtos, como milho e trigo, uma enfermaria e,

é claro, a escola.

° Praticas desenvolvidas em um territério ocupado e administrado por um grupo de individuos com
poder militar, representantes do governo de um pais. Acontece contra a vontade dos seus habitantes,
que muitas vezes sdo desempossados dos seus bens e direitos. Foi 0o que aconteceu com 0s
kaingang, suas terras foram invadidas e colonizadas pelos nao indigenas. Na Tl Guarita ndo foi
diferente.
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Apesar da aparente melhoria para os kaingang de Guarita, as dificuldades da
época eram grandes. Nesse contexto de dificuldades, a Ny Kofa (mae velha), soube
nos cuidar e educar conforme suas vivéncias, sempre muito préxima de nds, pois
nossos pais estavam envolvidos com atividades laborais do Posto da FUNAIL
Acredito que um dos principais aprendizados que recebi foi saber conviver,
compreender, escutar o outro e, principalmente, a importancia de ser kaingang.
Junto com as outras Gir (criancas), 0 nosso cotidiano era ir para a roca ajudar a
fazer pequenas plantacdes de Gar (milho), batata doce, mandioca, feijao, ir a0 mato
buscar frutas e pegar lenha para fazer fogo e preparar nossas comidas, como 0
fuva, folha de mandioca brava, auxiliar na elaboracdo do émi, que € um bolo assado
na cinza, feito de farinha de milho socado no pildo.

Outra coisa importante que faziamos era tomar banho nas madrugadas, muito
cedo, antes dos passarinhos acordarem, 4 horas da manha. Dizem os Kéfa que é
para ndo ficar doente, pois a 4gua é remédio, é vida longa. Ela, a agua, corre
sempre para frente em longas distancias, corre o tempo todo sem parar. OS N0SS0S
ancestrais tiveram boas praticas, por isso devemos escutar as narrativas de suas
experiéncias, seus aconselhamentos.

Cresci escutando as histérias dos nossos Koéfa, as explicacdes que os
kaingang vdo dando a existéncia do mundo, as relagdes com a natureza, com o
mato, as narrativas sobre as conversas entre as pessoas e 0s animais. Vivendo a
tradicdo da oralidade aprendi que os kaingang tém uma relacédo de dialogo com os
espiritos da floresta e dos animais. Davi Kopenawa (2015) diz que a floresta esta
viva e é dai que vem sua beleza. E por ela ser viva que aprendemos a usar as
plantas como remédios e suas curas estdo relacionados ao entendimento e relagéo
de respeito que existe entre os Kaingang e a sua outra parte, a natureza, como a
narrativa do Ta (chuva, em uma traducdo aproximada para a lingua portuguesa),

gue a descrevo, conforme contada por Pedro Sales:

Ta era 0 nome kaingang que era do grupo dos Kamé. Era um rapaz
ja feito, um homem, e sempre que a avé cochilava ele aprontava
alguma coisa. Era muito arteiro. Certo dia, a avd convidou todos os
filhos e netos para vir comer a comida feita por ela, s6 que desta vez
era a melhor. Era batata assada e carne de porco do mato. Apos
muita comilanca alguns ficaram na casa da avé para dormir e
seguirem viagem no dia seguinte. T4 estava com a ideia pronta.
Quando chegou a hora de dormir a avé arrumou a cama para 0S
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visitantes, todos ao redor do fogo, inclusive as meninas. T4 esperou
a avo dormir e foi, pé ante pé, até onde estava sua prima deitada, a
fim de arrumar um belo namoro. A avo fingiu que estava dormindo e
viu a atitude do rapaz. Pegou seu bastéo, bateu em seu traseiro com
muita forca e ainda machucou seus genitais e gritou: “o que vocé
esta fazendo, Ta? Nao vé que essa é tua prima”? Pois o Ta pensou
que a avo ja havia adormecido e assim ficou muito constrangido pelo
0 que acabara de fazer. Desesperado, deu um urro e saiu porta
afora, esbravejando e fazendo um barulho tdo ensurdecedor que
virou uma grande trovoada. Aproveitando a trovoada e a escuridao,
ele foi para o céu e nunca mais voltou. Desde aquela época dizem
que ele foi morar no céu de vergonha [...]" (SALES, 2013, p. 36).

Compreender essa complexidade nas relacbes kaingang, que ndao € um
simples conceito, mas fatos préaticos de ver a vida no mundo, a diversidade e seus
entrelacamentos continuos de interagces com os fendbmenos que constituem esse
mundo. Também deve ser entendido como sistema de pensamento flexivel, aberto e
amplo, configurando uma nova perspectiva de compreensao do mundo pelo didlogo.

As narrativas na tradicdo da oralidade dos Koéfa vao se diferenciando
conforme o contexto vivenciado pelos kaingang. Seu entendimento e compreensao
sdo dados pelo narrador, que vai significando dentro do contexto e, dessa forma,
constituindo a histoéria kaingang, centrada na vida, na escuta do outro, numa relacao
de reciprocidade. Uma educacdo que orienta 0 comportamento e o0 seu
posicionamento na relacdo com a sociedade, possibilitando uma aprendizagem que
permite vivenciar vinculos profundos com todas as formas de vida: a natureza como
uma das fontes de aprendizado. Uma conexao cultural em que as criancas crescem
na relacdo de companheirismo, criatividade, respeito com o outro, fundamentado
nos principios da reciprocidade e conscientes de sua importancia para o0
aprendizado do outro. “Aquelas que buscam aprofundar a cultura do povo véao
conseguir sobreviver, porque vao entender a proximidade ou a distancia dos perigos,
sobretudo os espiritos que sao as préprias pessoas” (SALES, 2013, p.40).

Ainda é importante dizer que a préatica de aprender UN SI AG TU PE'°, tem
como uma de suas ferramentas a brincadeira, com regras préprias, constituidas
conforme o que quer aprender com o outro. Nesse sentido, a brincadeira é uma

pratica séria, baseada nas praticas dos nossos ancestrais, que pode acontecer no

'* praticas proprias dos antigos, dos kéfa kaingang.
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mato, no rio, ao redor do fogo, nas cacadas, nas pescas, nos vare' e, ultimamente,
na escola.

O nosso Bisavd passava seus ensinamentos através de suas historias de
cacadas, pescarias e histérias de animais, os O'?, os seus remédios para sermos
bons guerreiros, para sermos homens capazes de compreender 0s contextos
vivenciados pelos Kaingang. Aprendemos a escutar para sermos Kri ha (inteligentes,
cabeca boa) e, assim, sermos capazes de encontrar estratégias para as
adversidades vividas pelo nosso povo. Aprendemos fazer as leituras das
manifestacfes da natureza, entre essas manifestagfes os Kéfa destacam o principal

marcador de tempo Kaingang, o pryg, uma espécie de mandruva.
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Pryg, espécie de mandruva. Fotografia: Bruno Ferreira

O aparecimento do pryg significa que esta encerrando o ano e que também
se colhem as ultimas rocas de milho. Assim, logo apés a ultima colheita das rogas,
comecga o preparo da terra para fazer um novo plantio. Dizem os Kdéfa que as
pessoas precisam acordar muito cedo e tomar banho com remédios para 0 corpo
nao sentir canseira durante o dia e estar sempre disposto. Os kaingang cuidam
como o pryg aparece: se estdo bem amontoadas, graudos e bastante, como mostra
a foto acima, é sinal de muita fartura para o ano que esta iniciando; as plantacdes
ocorrerdo com muita qualidade, as espigas de milhos vao estar cheias de graos, os

! vare - Uma traducdo mais aproximada para o portugués é acampamento. Mas, esses Vare
acontecem em lugar predeterminado pelas passagens dos ancestrais e nesses locais se narram
muitas histérias para as criancas, falando de sua importancia em tempos passados. E um lugar
importante para aprender historias kaingang e de outros povos. Hoje, os Vare acontecem muito na
beira de estradas e nas cidades, visto a invasao do territorio tradicional.
> O s&o historias contadas pelas pessoas mais velhas, que vao dando voz aos animais, numa
relagéo para explicar a existéncias da cosmologia kaingang.
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pés de feijdo vao estar carregados de vagem e assim por diante. As frutas estardo
bem carregadas, as cacas estardo gordas e haverd muito peixes. Mas se
aparecerem poucos e espalhados sera um ano de muitas dificuldades. (Conversa
oral com professor kaingang Irani Miguel, 2019).

O pryg aparece entre os meses de agosto e outubro, podendo se estender até
novembro, inicio do periodo das frutas nativas, chegando assim o final das caréncias
e anunciando a esperanca de uma vida nova. Além do preparo de rocados, o0 pryg
anuncia um periodo propicio para usar os remédios kaingang. Todas as arvores, as
plantas nativas sdo remédios, sua brotacdo nova e, entdo, cada um escolhe o que
usar para ficar resistente, ndo aparecer sua idade e se manter sempre novo(a);
conforme as plantas usadas sera sua personalidade. Tempo de renovagao: esse
periodo é muito importante, aprendemos a conhecer as plantas, sua funcdo de cura
medicinal e, mais do que isso, aprendemos a conviver de forma mais intensa com a
natureza, dialogando com as mais variadas linguagens, Gn si ag ki vénh kajrénran
fats,

Quero ainda, destacar o papel do meu pai, mas antes disso, dizer que meu
avo paterno foi um grande conhecedor de remédios, um kuja, sendo assim, meu pai
€ conhecedor dos segredos do mato. Ensinou-me que a mata € lugar de desafios e
de respeito, lugar onde testamos nossos limites de compreensdo do mundo
kaingang através do exercicio da escuta das diversas formas de comunicacédo, pois
tudo se movimenta. Cada movimento precisa ser compreendido dentro de seu
espaco tempo, o dia todo. Ensina meu pai, que “o siléncio do mato (floresta) diz que
ela esta descansando, os espirito adormeceram, o rio fica em silencio, as cachoeiras
correm lentamente em respeito ao outro”. S&o compreensfes que aproximam 0S
povos indigenas, como mostra Kopenawa (2015), ao referir a vasta casa dos

espiritos, feita de varias habitacbes coladas umas nas outras.

Y Espagos tempos nos quais os Kéfa aprenderam; espacos tempos de aprender e ensinar pelas
praticas da escuta, as experiéncias vividas.
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Tudo se passa na casa da minha Ny kéfa (mde velha, a Dona Julia)*.
Daquela area de sua casa, aberta de frente para a rua, via as criancas mais velhas
irem a escola com seus materiais escolares. Acredito que devia ser um caderno e
um lapis. Pareciam felizes, mas o que mais gostava de ver e sentia vontade de estar
junto era na hora do intervalo das atividades escolares, o recreio, pois era nessa
hora que brincavam, corriam, jogavam bola. Eu nem pensava em aprender a
escrever algo qualquer, mas sim, brincar. E hoje compreendo que o brincar faz parte
dos processos proprios de aprender e ensinar e esta ligado a praticas diarias dos
kaingang. Talvez explique porque os velhos, com os quais vivi, passavam seus
ensinamentos com alegria, sabedoria e inteligéncia, brincavam, aprendiam e
ensinavam. Mas também, eu tinha a curiosidade de estar sentado num banco
escolar. Essa curiosidade escolar se passa inicialmente no setor de Irapud, sede do
Posto do SPI e, mais tarde da FUNAI.

Minha ida a escola: desafios — o tempo da caneta

A escolarizagdo me fez conhecer o lado cruel da vida no mundo
branco: disputa, injusti¢ca, desigualdade e falta de solidariedade. A
vida na aldeia me ensinara a evitar e combater essas mazelas.
Gersen José dos Santos Luciano

Passado um tempo na casa de minha Ny koéfa, retornei para Gamelinha, lugar
onde esta enterrado meu umbigo, préximo de minha avé materna e também uma
comunidade em gue todos falam somente a lingua kaingang. Naquele lugar ouvimos
muitas narrativas, contadas pelo meu avd. Em geral € o avd que conta as historias,
inclusive aquela citada anteriormente. Para os Kaingang, a pratica de enterrar o

umbigo no lugar onde nasce € uma forma de demarcar o seu territério. Segundo

* Minha Bisav6 foi amiga do Padre Bartomeu Melia e era ele que a chamava de Dona Julia. Ela me
apresentou para ele e lhe falou: “ quando eu morrer ele vem te avisar e vocé bate o sino da igreja”.
Minha bisavé teve boas relagbes com todas as pessoas. Além de suas crencas kaingang, também
frequentou varias igrejas, inclusive a catdlica. No dia de sua morte, em 1982, os pastores vieram
fazer seus cultos conforme sua igreja e o padre Melid também veio para fazer a sua reza. O velorio
virou uma disputa e os pastores correram com Melid. Apés a morte de minha bisavé ainda encontrei
Melia algumas vezes.
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essa crenga, todos os kaingang, por mais que se distanciem de seu lugar de
nascimento, da terra onde nasceu, um dia acaba voltando.

Os primeiros anos de minha vida foram marcados pela convivéncia com meus
avlos maternos. Mas também acompanhei atividades do meu pai e fortaleci aspectos
da vida sociocultural que conduz minhas praticas até os dias atuais. Participei mais
diretamente com meu pai nas atividades de pesca, caca, tirar mel no mato, trabalhar
na roca e ajudar minha mae a cuidar dos irmaos mais novos. Na roca meu pai
plantava mandioca, batata, feijdo, abobora e milho; a roca de milho que meu pai
plantava era mais ou menos 6.000 m2. Naquela area eram semeados sete quilos de
sementes, uma area menor do que um campo de futebol, porém suficiente naquilo
que se entende necessario para o sustendo da familia. Isso contrasta com a
producdo em alta escala do agronegdcio. A foto que segue representa praticas de
cultivo kaingang conforme seus valores de producdo sustentavel, sem a utilizacao
de fertilizantes quimicos e agrotéxicos. Meu pai, através de seus conhecimentos
tradicionais, costumes, patrées de ocupacao territorial, forma de gestao contribuiu

para qualidade do ambiente onde vivem, que € importante para as sociedades.

Meu pai Albino Ferreira, colocando a semente na terra, seu rogado, na pratica do cultivo sustentavel.
Foto: Bruno Ferreira
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Lembro que meu pai falava: “precisa ir para escola estudar, para néo sofrer”.
Essa ideia de meu pai néo significa que os kaingang devem abrir maos de suas
praticas, de suas vidas, mas alerta para que as tecnologias ajudem as familias a ter
uma vida melhor. Ajudem a qualificar suas praticas que vem de geracdo em
geracdo, tendo a compreensdo que a utilizacdo das tecnologias ndo deve ter a
producdo como principio do acumulo e a riqueza individualizada, mas destina-se a
fortalecer relacdes de complementariedade e reciprocidade entre as pessoas, as
familias, os povos, sem destruir o meio ambiente, a natureza, que lhes disponibiliza
parte de sua alimentacdo numa relacdo complementar, com a visdo da vida
tradicional dos povos indigenas. Uma concepc¢éo que parecer ser um dos desafios
para a educacao escolar indigena.

“Precisa ir para escola estudar, para nao sofrer’. Finalmente, vou conhecer os
bancos escolares: Escola Municipal, do municipio de Tenente Portela, que ficava na
comunidade indigena da Pedra Lisa, préximo do Rio Parizinho. O primeiro contato
com a escola marcou a minha vida, com oito anos de idade. Chegando na escola
feliz e curioso, com meu material: um caderno, um lapis e uma borracha de apagar,
carregados em uma embalagem plastica de arroz. Para mim, na época, esse
aparato de material escolar ndo tinha muita importancia. Logo percebi que a
professora falava a lingua portuguesa e eu muito pouco sabia falar sua lingua.
Falava mais a lingua Kaingang, eu e outras criancas iniciavamos o0 ano letivo de
1974. Na escola éramos proibidos de falar na nossa lingua, deveriamos falar o
portugués. Tive muitas dificuldades no inicio, pelo menos nos dois primeiros anos de
escola. Muitas vezes fiquei de castigo, de frente para parede, para pensar e repetir
as palavras em portugués. A professora batia em nossas cabegas com régua de
madeira.

Minha experiéncia inicial de escola indicava que deveria conviver com o
mundo branco, com marcas fortes de desrespeito com o outro, com a disputa, a
desumanidade, a desigualdade, o individualismo, o egoismo, a falta de
solidariedade. Muito diferente do que tinha aprendido com os meus Kéfa da
comunidade, da minha vida de kaingang. Fui educado em ambientes em que
aprendemos a partilhar o que tinhamos com as pessoas, as familias, a comida, o

pao, as frutas coletadas, aquilo que era produzido nas pequenas rogas.
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Marcas da escola, instituicdo pela qual tinha tanta curiosidade. E importante
lembrar que a escola estava desempenhando sua principal funcdo, a de civilizar e
integrar os indigenas na sociedade nacional. Através da imposicdo dos valores
ocidentais, da lingua portuguesa, a desvalorizacdo e negacéo da historia indigena,

dos valores e da vida kaingang. Segundo Silvio Coelho dos Santos (1975, p. 73):

A educacdo oferecida as comunidades indigenas, na forma de
ensino monolingue, esta coerente com 0s anseios de dominacao e
espoliacdo dos indios por membros privilegiados da sociedade
envolvente. Assim, a escola, o programa de ensino e o professor,
efetivamente, representam o dominio exercido pelo mundo dos
brancos, seja quando orientam os componentes das novas geracoes
indigenas para o aprendizado da lingua portuguesa, preparando tais
contingentes para a ocupagdo de fungbes no mercado de trabalho
regional.

A escola desconsiderou valores indigenas, os processos de aprendizagem
prépria do povo, de aprender juntos, em que a lingua indigena é fundamental, pois
as narrativas e outras formas de transmissdo de conhecimentos se dao pela
oralidade e pela experimentacdo. Tudo que tinha aprendido com os Koéfa estava
sendo desconsiderado pela escola e isso dificultava ainda mais o meu
entendimento. Eu vinha de uma educacdo em que o conceito fundamental é o
respeito a vida de todos os seres e da coletividade: a complementariedade, a
igualdade pela reciprocidade, a convivéncia e 0 respeito ao outro, seus iguais e
opostos. A escola, com a qual estava passando a conviver, se apresentava com um
conceito de civilizacdo, progresso e desenvolvimento, marcado pelo preconceito,
discriminacéo, a ideia de superioridade, com a clara intencéo de classificacdo do
outro (indigena) como inferior, incapaz e que precisava ser domesticado, a fim de
impor um modelo de educacdo homogeneizador.

Diante disso, € importante reencontrar a identidade cultural, que foi sufocada
pela imposicédo de valores identificados pela lingua portuguesa, sofrida no decorrer
do tempo e no processo de imposi¢cao de outra cultura sobre a indigena, Kaingang.
Assim, a lingua, os conhecimentos indigenas, os processos proprios devem ser
compreendidos e considerados pelas politicas publicas, ja que hoje a escola faz

parte da vida dos kaingang. Sem perder nosso conceito de educacgao tradicional
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podemos, através da escola, acessar os conhecimentos do mundo branco e suas

tecnologias. Segundo Luciano (2013),

N&o hé individuo ou grupo indigena com algum grau de contato que
ndo deseje o0 acesso, 0 dominio e a apropriagdo de uma lista enorme
de bens, tecnologias e valores do mundo branco para aperfeicoar
seus conhecimentos e modos de vida, sobretudo se os atuais
contextos de pos-contatos séo levados em conta. Trata-se, repito,
nao apenas de tecnologias, mas também de valores e modo de vida
(LUCIANO, 2013, p. 127).

Acredito que a experiéncia escolar em escolas indigenas que tive do ano de
1974 para c4, tem proporcionado boas reflexdes, ou seja, To jykrén - pensar sobre.
Por um lado, deixei de falar a lingua kaingang e passei a falar a lingua portuguesa,
mas nem por isso deixei a sabedoria kaingang, o Ki kajr6. Os ensinamentos que tive,
juntado com os Kofa antes de ir para escola, aparentemente foram substituidas,
como minha lingua e os aprendizados. Mas, de fato, perdi a pratica da lingua
kaingang por um instante.

Com o auxilio da propria comunidade indigena do setor Pedra Lisa, onde a
escola estava e ainda esta inserida, retornei ao seio de minha lingua mée. Nesse
setor, na época, havia um time de futebol que se chama Esporte Clube Aimoré, em
gue seus atletas jogadores falavam somente a lingua kaingang e os poucos que hao
falavam, entediam. Entdo, passei a conviver nesse Clube. Porém, nessa
comunidade aconteciam todos os sabados momentos de oracdo, conforme a
tradicdo catdlica, em que vinha uma Irma da igreja catdlica e uma catequista para “a
hora do catecismo”, momento em que se falava a lingua portuguesa: ali também a
atuacao invasiva da igreja catélica. Porém, depois das rezas, n0s nos reuniamos na
casa de um velho kaingang, seu Augusto Bento e sua mulher, a Dona Pedra Bento.
Nessa casa nos jogavamos cartas-baralho, jogo do tigre/onga, buzios, 61 e outras
brincadeiras, além das comidas que esse casal de velhos preparava para noés
durante as noites em que narravam suas historias na lingua kaingang. Assim, fui
retomando a lingua kaingang novamente.

Apos alguns anos nessa escola, em 1980 fui estudar na sede (cidade) de
Tenente Portela, RS. Mais uma experiéncia que vai conduzir minha vida de luta por
uma educacgéo que respeite os valores, conhecimentos e a histdria kaingang. Nessa

escola, pela primeira vez tive todos meus colegas néo indigenas e desse modo, por
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falar mal a lingua portuguesa (minha segunda lingua) e escrever muito pouco,
passei por muitas dificuldades. Minha leitura dos textos escolares era limitada e
escrevia quase nada, sofrendo muito preconceito por ser indigena. Mais uma vez
era xingado pelos(as) professores(as), incompreendido a partir do contexto que
vinha. Apés dois anos nesta escola, mudamos para outro lugar, hoje reconhecido
como setor Bananeiras, dentro da Terra Indigena Guarita, perto da cidade de
Miraguai, RS. Em 1982, por ndo ter uma escola préxima a Terra Indigena, também
fui para a escola na cidade, mas ja estava mais adaptado a préaticas escolares e
contava com varios colegas indigenas. Eramos mais respeitados pela comunidade
ndo indigena; colegas e professores tinham uma relacdo mais proxima da realidade
dos kaingang e foi nessa época que minha bisavd, que logo depois veio a falecer,
me apresentou para o padre Bartomeu Melia.

Voltei a mencionar minha bisavé para narrar um fato que antecedeu antes de
seu falecimento, visto que os kaingang tém varios rituais, crencas e espiritos que
nos cuidam e guiam. Um dia, numa manha fria, minha bisavlo estava sentada na
beira do fogo com nés, seus bisnetos, quando de repente um gavido cantou perto da
casa. Nao era um cantar comum, era um choro e ela falou para mim: vai cacar este
gaviao e traz para eu comer ele antes de morrer. Ele (o gavido) veio me buscar, mas
preciso levar ele comigo. Diante disso, sai correndo para o mato, de onde vinha o
choro (agouro). Nao foi dificil fazer a cacada. Entéo, trouxe para ela (bisa) e assim
gue lhe entreguei ela fez um ritual de despedida desse mundo: pegava o0 gavidao e
metia na cinza e falava algumas palavras. Apds esse momento, assou o passarinho
e dividiu comigo. Depois disso, pediu para eu avisar o Padre Melia para bater o sino
guando ela morresse. Nao durou muito tempo, foi uma semana a mais entre nés.
Isso é mais um acontecimento importante na minha vida kaingang que carrego e que

fortalece minha caminhada.
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Caminhos que me conduz

O guerreiro deveria ser sensivel para perceber os movimentos de um
inimigo se aproximar para o ataque e, para isso era usado 0 Ségso
fér [...]. Deste modo, o guerreiro era capaz de ouvir 0S movimentos

do inimigo, distinguindo assim, os movimentos dos animais dos
passos do inimigo, do estalar e do esbarrar nas folhagens da mata,
mesmo que este inimigo estivesse distante de onde ele estava.
Gelson Vergueiro Kagrér

No ano de 1986 tive a primeira experiéncia de professor, quando ainda estava
estudando na 82 série. Essa experiéncia foi com uma turma de jovens e adultos. No
ano seguinte assumi uma turma de criangas, nos anos iniciais, alfabetizacao: teria
gue ensinar as primeiras leituras a esses alunos. Naquela época, junto com outro
professor, ddvamos aula no prédio da igreja Assembleia de Deus, na Linha
Bananeira, pois ndo havia uma construcdo especifica para a escola. A experiéncia
com adultos e jovens foi pelo Projeto EDUCAR, uma reformulagdo do MOBRAL,
conforme o Decreto n° 91.980, de 25 de novembro de 1985, que implementava
programas de alfabetizacdo e educacdo basica para jovens e adultos, Programa
Educacao para Todos. Cada uma das experiéncias que tive durou um ano.

Atualmente, nessa comunidade em que fui professor, existe a Escola
Estadual Indigena de Ensino Fundamental Rosalino Claudino, Setor Bananeira,
Terra Indigena Guarita. Essa experiéncia rapida foi suficiente para reviver as
dificuldades que tive como aluno, agora agravadas na condicdo de exercer a
docéncia numa escola que tinha como objetivo ensinar as criancas ler, escrever e
falar a lingua portuguesa, experiéncia que ja havia tido nos anos passados. Essas
situagdes vivenciadas, de aluno e mais tarde professor, sdo lembrangas importantes
para minha caminhada de luta por educacao escolar indigena. Diante disso, passei a
me dedicar aos estudos e, aos poucos, fui me envolvendo no movimento indigena.

Mas antes de falar do meu envolvimento no movimento indigena, quero aqui
rememorar algumas liderancas kaingang que lutaram nas décadas de 1970, como
Angelo Cret3, cacique que, junto com seu povo, enfrentou os colonos e madeireiros

que espoliavam a Terra Indigena Mangueirinha, PR.

Angelo Cretd foi um dos expoentes da luta indigena contra as
serrarias da FUNAI, em defesa das terras tradicionais e pela
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autonomia dos povos indigenas. Alguns dias antes de sua morte, o
cacique Cretad convocou indios de Nonoai-RS e Chapecé-SC, para
ocuparem a area tomada pela madeireira Slaviero [...] meados da
década de 1980, quando os Kaingang e Guarani de Mangueirinha
com apoio de liderancas de outras aldeias do sul expulsaram os
funcionarios dos Slaviero, retomando a “Terra do Meio” (CASTRO,
2011 p. 62-63)

Devido sua lideranca junto ao povo Kaingang na luta e defesa do territorio, foi
envolvido em um suposto acidente que o levou a morte, em 19 de janeiro de 1980,
na cidade Pato Branco, PR. Desde entdo, ainda pairam duvidas sobre sua morte
que, supostamente, foi acidental.

Outro lider que trago a lembranca € Nelso Jacinto Xangré, que tem importante
contribuicdo nas lutas pelos direitos indigenas na defesa das terras no sul do Brasil,

com base na Lei n. 6001/73, que em seu artigo 18 diz:

As terras indigenas nao poderdo ser objeto de arrendamento ou de
qualquer ato ou negécio juridico que restrinja o pleno exercicio da
posse direta pela comunidade indigena ou pelos silvicolas. § 1°
Nessas areas, € vedada a qualquer pessoa estranha aos grupos
tribais ou comunidades indigenas a pratica da caca, pesca ou coleta
de frutos, assim como de atividade agropecudria ou extrativa.

7

A desintrusdo das terras kaingang € objeto de discussfées no movimento
indigena. Xangré®® deu importantes contribuicdes para a luta por direitos de nosso
povo, que vai se desenhando na criacdo de politicas publicas para os indigenas.
Esses lideres acima citados se somaram a outros lideres indigenas no Brasil,
promovendo debates acalorados em defesa dos seus povos, principalmente no final
dos anos de 1978 até a Constituinte. S0 movimentos que vao promover mudancas
no tratamento aos indigenas, materializado na Constituicdo Federal do Brasil de
1988, evidenciado no capitulo VIII, que trata dos direitos indigenas, como o artigo
231, que afirma: “Sao reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradicbes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens” (BRASIL, 1988).

3 Faleceu dia 22 de julho de 2020, grande lider indigena kaingang, faz parte da histéria nacional da
luta pelos direitos, justica e demarcacédo das terras tradicionais kaingang.
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A partir das lutas de liderangas antigas e das conquistas legais, 0 movimento
indigena vai se fortalecendo. Entdo outras liderancas vdo se somando a Xangré,
como Vicente FoOk&e, Pedro de Assis krexd, Pedro Sales, Enis Mineiro, Pedro
Fongue, Carlos Ribeiro, Augusto Opé da Silva. Mulheres, como Andila Inéacio,
Azelinda Inacio, Maria Inés de Freitas, Elena de Freitas, Iraci Antonio, Neuza
Ferreira. Tantos outros e tantas outras que vao se agregando ao movimento
indigena no sul do Brasil, na luta por politicas publicas de saude indigena, de
educacdo escolar e as politicas produtivas nas terras kaingang, retomada e
demarcacao das terras indigenas no sul.

Nesse contexto, fortemente marcado pelo reconhecimento dos direitos
indigenas registrados na Constituicdo Federal, as liderancas kaingang organizadas
passam a discutir fortemente a retomada de seu territorio tradicional. O movimento
Kaingang busca a recuperacdo de suas terras, perdidas em tempos passados, se
inserindo na problematica fundiaria do sul do Brasil e, assim, defrontando-se com
outros atores na luta pela terra.

De maneira geral, a terra € tudo para os indigenas! A partir dessa perspectiva,
a luta por direitos € bem mais ampla e todos 0s povos procuram estar presentes nas
discussdes das politicas publicas a seu respeito, entre elas a educacao escolar, que
passa a ser umas das prioridades, pois veem, no artigo 210 da Constituicdo Federal,
o direito de ter uma escola que respeite suas linguas maternas, bem como o0s
processos proprios de aprendizagem. Mas, além disso, veem a escola como uma
ferramenta potencial de luta. Nesse sentido, ter a educacao escolar como direito é
muito mais amplo do que pensar a escola como um espaco isolado das
reivindicagdes kaingang. Com essa compreenséo, as liderangas kaingang participam
ativamente na efetivacdo da educacao escolar especifica e diferenciada. Com esse
movimento, as escolas ja existentes nas Terras Kaingang vao, aos poucos,
ganhando nova forma, outros objetivos, como acdes que visam revitalizar a
educacdo e a escola, baseadas nos ensinamentos ancestrais que sustentarao as
lutas e como espaco de construcdo de pensamento indigena.

E importante dizer que esse movimento se déa a partir da organizacédo fundada
para articular as acdes de luta, a Organizacdo das Nacgbes Indigenas do Sul -
ONISUL, 1990. E nesse contexto que Pedro Sales, um dos coordenadores da

ONISUL me convidou para participar de um encontro das liderancas indigenas do
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Brasil, que aconteceria em Brasilia, para discutir pela primeira vez o Estatuto do
indio'®, que substituiria a Lei 6001/73, conforme as orientacées da nova Constituicdo
Federal. E assim, me engajei na luta pelos direitos indigenas.

A ONISUL, uma organizacéo fundada apos a Constituicdo Brasileira de 1988
para atuar na defesa dos direitos indigenas do Sul do Brasil, era coordenada por
membros dos povos Kaingang, Guarani e Xokleng. A primeira bandeira de luta foi a
demarcacao das terras desses povos, tendo como prioridade a luta pela retomada
da Terra Indigena Irai, RS, 1992%’. Em sequéncia, as retomadas de outras Terras: a
quarta sessao - Nonoai, Votouro, Ventarra, Inhacorda, Monte Caseiro e Serrinha.
Além dessas, acompanhou e articulou a garantia das terras do povo Guarani, em
especial a atingida pela barragem do Itaipu, no Parana e a barragem de contenséo
gue atingiu o povo Xokleng, em Ibirama, SC. Juntou-se a esse movimento
discussBes por politicas publicas para atender outras demandas indigenas, que
faziam parte do conjunto das reivindicagbes. Atuando na ONISUL, fui um dos
primeiros coordenadores da Comisséo de Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil
— CAPOIB, criada com o objetivo de dar encaminhamento as necessidades
indigenas nacionais. Uma organizacdo indigena de carater nacional, em Brasilia,
que em 2003 foi desarticulada por desencontros de ideias e encaminhamentos de
lutas, como a comemoragao dos 500 de “descobrimento do Brasil”, em que mais
uma vez os povos indigenas foram vitimas.

De forma mais especifica sobre educacdo, em 1991, como membro da
ONISUL, passei a acompanhar os professores-monitores kaingang e guarani. Na
época nao tinha mais que vinte monitores e professores com formacdo em
magistério, movimento que vai culminar com a criagdo da Associacdo dos
Professores Bilingues Kaingang e Guarani - APBKG, em 1992, organizacdo que
busca garantir direitos a educacdo escolar especifica nas escolas kaingang e
guarani do Rio Grande do Sul. S&o movimentos que se apoiam na nova Constituicdo

Federal, com as garantias legais contidas no Artigo 210, que reza em seu 82° “O

' O PL n° 2057 foi apresentado em 1991 pelo deputado federal Aloizio Mercadante (PT-SP), com a

colaboracdo de Nelson Jobim (PMDB-RS) e Fabio Feldman (PSDB-SP). Na época, o referido Projeto

de Lei foi aplaudido pelos indigenas e por organizacdes sociais, visto que contou com a efetiva

participagdo de todos. No entanto, a partir do momento em que foi apresentado em plenario pelo

relator, deputado Antdnio Pizzatto (PFL-PR), sofreu ataques de toda ordem, deixando-o paralisado
or longos anos, até os dias atuais.

” https://www.youtube.com/watch?v=e2ehwJC6qHM&t=278s
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ensino fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada as
comunidades indigenas também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos

préprios de aprendizagem” (BRASIL, 1988).

Aida para a Universidade

Neste periodo que descrevo aqui ainda estava frequentando o ensino médio,
na cidade de Miraguai. Um periodo dificil, reprovei varias vezes, pois tinha que atuar
no movimento indigena e ir & escola, mas precisava tentar conciliar as duas
prioridades da vida no momento, até que na escola assumiu um diretor que também
acreditava nas lutas dos movimentos populares e assim orientou os professores a
controlarem minha frequéncia, para que ndo mais reprovasse por falta. Isso foi muito
importante, pois o0 movimento indigena no Sul estava muito focado no contexto de
mudancas possiveis para os povos indigenas e, € esse contexto de definicdes que
me leva a universidade.

A ida para a universidade, para a vida académica, acontece por uma
necessidade do movimento indigena no sul do Brasil. Portanto, ndo é uma decisédo
pessoal. A partir de minhas atividades desenvolvidas junto dos professores-
monitores, fui escolhido para fazer vestibular no curso de Histoéria e, segundo o0s
coordenadores da ONISUL, seria para ajudar na construcdo de uma politica publica
para educacao escolar indigena para os kaingang. Mas € importante destacar que
com esse sentimento, em 1990-91, alguns coordenadores/liderangas do movimento
foram até a Universidade Regional do Noroeste do Estado do Rio Grande do Sul -
UNIJUI, e articularam o ingresso de estudantes indigenas no ensino superior. Entre
essas liderancas estavam Nelson Jacinto Xangré, Pedro Sales, Enis Mineiro, além
de outros, imbuidos de uma compreensao de que a universidade é uma ferramenta
importante para as lutas indigenas.

Nesse contexto, vou para universidade. Um ingresso tardio, em relagdo aos
nao indigenas, mas um ingresso muito consciente e importante para a minha vida
coletiva e individual, pois é resultado de escolhas e decisbes de um grupo que
estava tracando as motivacdes, 0s objetivos para minha formagéo académica. Este

percurso formativo € a necessidade de compreender e aumentar o conhecimento do
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mundo néo indigena, de modo especial o mundo dos brancos, seus conhecimentos,
sua cultura, seu comportamento em relacdo aos indigenas e, dessa forma, ajudar o
movimento indigena a respeito das politicas publicas que envolvem decisdes sobre
a vida desses povos.

O envolvimento com o movimento indigena e a busca pela compreenséo do
mundo branco: militante e busca profissional. Tudo isso exigiu, No processo
universitario, o esfor¢co para conviver com o preconceito e a discriminacéo que trazia
desde que pisei pela primeira vez no patio da escola, onde, na minha inocéncia fui
violentado. O que encorajava era/é a responsabilidade e a necessidade de avancar
para a qualificacdo do dialogo entre os indigenas e 0s naos indigenas.
Compreendendo que nao é facil o dialogo com o nao indigena, como na construcao
de politicas publicas, pois estes sempre se colocam na posi¢cdo de superioridade.
Esse, igualmente era/é mais um dos motivos para a busca da formacdo académica
e, por isso, busco o caminho académico também para contribuir com meu povo
kaingang.

Vivenciei 0 contexto que o0s povos indigenas recorrem e percorrem:. a
universidade, uma ferramenta ndo indigena, para tomarem suas decisbées. Uma
ferramenta que, historicamente, desconsiderou 0s conhecimentos dos povos
indigenas, tendo como conhecimento Unico, considerado universal, o europeu
branco. Essa, ainda hoje € uma das referéncias dos kaingang para construir e
planejar seus projetos de vida comunitaria e individual, vida moderna, recorrendo 0s
beneficios das ciéncias, das tecnologias disponiveis no mundo atual. Porém, nao
significa o abandono dos conhecimentos e muito menos a desvalorizagdo da cultura
tradicional, mas sim, fortalecer a importancia da formagéo escolar como instrumento
para garantir os conhecimentos vindos da ancestralidade, horizonte ontolégico e
cosmoldégico da vida kaingang e um canal de acesso aos demais conhecimentos.

Com esse entendimento, nos anos 1990, participei ativamente com 0s
professores e liderangas kaingang na articulaco com outras entidades da
sociedade civil e de formacdo, como a Fundacéo de Integracéo, Desenvolvimento e
Educacdo do Noroeste do Estado - FIDENE, que por meio da UNIJUI e da Escola
Francisco de Assis, em parceria com a FUNAI, com o Conselho de Missao entre
indios - COMIN/IECLB, com a Associacdo dos Professores Bilingues Kaingang e

Guarani - APBKG, e com a Organizacdo das Nac¢des Indigenas do Sul — ONISUL,
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da organizagdo e realizacdo do primeiro Curso de Formagdo de Professores
Indigenas Bilingues, modalidade supletivo em nivel do ensino médio.

Esse curso de formacdo € um marco importante para os kaingang, pois
desse momento em diante o numero de professores kaingang em escolas foi
aumentando e pressionando o Estado a escutar os indigenas na constru¢do das
politicas publica de educacgao escolar. O primeiro curso de formagédo de professores
indigenas fortaleceu a importancia da lingua materna kaingang e sua cultura como

fonte de conhecimento, como mostra o livro publicado a partir do curso sobre

conceitos do mundo.

APBKG/Dka/MEC/PNUD. Brasilia, 1997

Esse livro, construido pelos alunos-professores cursista, teve como objetivo
atingir as escolas kaingang do sul do Brasil, servindo como material didatico para
alfabetizacdo na lingua kaingang e leitura para os ja alfabetizados. A intencdo de
valorizar e recuperar metodologias préprias de aprendizagens, baseadas na tradigéo
cultural da oralidade, das rodas de conversas ao redor do fogo e assim, fortalecerem
conhecimentos ancestrais, considerando a histéria, o sagrado e a espiritualidade
kaingang, como diz a professora kaingang Iraci: “O tratamento do Kuja dura nove
dias. Foi iniciado em setembro, época das flores, época de brotos das ervas
medicinais. No primeiro dia, as 5 horas da manhd, deve se banhar nas aguas
correntes, com remédio do Kuja [...]” (Iraci Greja Antdnio, 1997, p. 107).

Outro curso de Magistério Especifico foi o Projeto VAFY, juntando-se as
parcerias anteriores, mais a Universidade de Passo Fundo - UPF. O curso foi
realizado em dois nudcleos: na Terra Indigena Guarita, municipio de Redentora, RS

sob direcdo da UNIJUI e outro nucleo na Terra Indigena Votouro, municipio de
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Benjamim Constant do Sul, RS, sob dire¢cdo da UPF. Esse curso também produziu
varios materiais para alfabetizagdo na lingua materna, seguindo trés eixos: relagédo
diferenciada com a terra; valorizacédo e defesa da lingua materna; fortalecimento da
cultura e identidade indigena.

O curso possibilitou aos professores cursistas a condicdo de analise e
reflexdo a respeito de seu trabalho na escola, proporcionando a construgéo e
aperfeicoamento de suas praticas pedagogicas. Além disso, visou pensar e vivenciar
novas metodologias de ensino que lhes permitissem a liberdade de expresséo,
articulando concepcgoes, valores e costumes de seu cotidiano com concepc¢des da
sociedade ndo indigena. A intencao foi encontrar respostas a questfes construidas
ao longo dos tempos em relacdo aos indigenas, desafios histéricos e culturais.
Foram duas experiéncias importantes de formacdo de professores, nas quais
participei e, em ambas, atuei como um dos coordenadores (no primeiro curso) e
como professor dos componentes curricular de histéria e politicas indigenista (no
segundo curso).

Tive também uma passagem no comité de Educacdo Escolar Indigena do
Ministério da Educacdo, em Brasilia, em 1997. O Comité era composto por
indigenas, antropélogos, linguistas e técnicos de diversos 6rgdos do governo e tinha
a funcdo de assessorar o0 MEC nas definicdes da politica nacional de educacao
escolar indigena. Acredito que foi o primeiro grupo com composicdo mista
(indigenas e néo indigenas) para o assessoramento da Unido referente a educacéao
escolar indigena.

Em 1999, terminei o curso de Histéria — Licenciatura Plena, na UNIJUI. A
monografia tem o titulo “Processo de aldeamento kaingang”, visto que o aldeamento
implicava na ocupagao, ou seja, a invasdo das terras kaingang para serem
distribuidas a colonos imigrantes. Os kaingang, donos das terras, eram
considerados um problema para o desenvolvimento e, portanto, foram aldeados em
pequenas porcdes de sua terra: de donos originarios passam a ser uma ameaca,
combatida pelo Estado.

Quando conclui o curso de Historia, estava morando na Terra Indigena
Votouro, no norte do Estado, no municipio de Benjamim Constant do Sul, RS.
Assumi como professor em uma das escolas da Terra Indigena e entdo percebi que

a préatica muito pouco tinha mudado em relagdo ao meu tempo de aluno dos anos
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iniciais. Continuavam ainda os professores ndo indigenas predominando na escola
em Terra Indigena. Mas também atuei como professor na sede do municipio de S&o
Valentin do Sul (1999-2000), ministrando aulas de Historia e Filosofia. Foi uma
experiéncia marcante, pois eu indigena, passei de aluno indigena para professor de
ndo indigena, isso que na época, para a populacdo da cidade era uma coisa
estranha: um “indio professor dos(as) filhos(as) de brancos!”. Mas sempre fui bem
compreendido, principalmente pelos alunos. E claro que no inicio apareceu aquele
preconceito, mas em seguida amenizado. Consegui desempenhar um bom trabalho
com os alunos. Tenho um carinho muito especial por essa comunidade que me
compreendeu: pais e maes, professores(as) com que me relacionei durante o tempo
que estive a servico da comunidade.

Um acontecimento importante que marcou muito minha vida nessa escola foi
quando os alunos usaram um dialeto da lingua italiana nas aulas, inclusive nas
atividades de avaliacdo. Essa atitude fortalecia em mim a importancia da lingua
materna, pois mostrava o quanto é importante a lingua na vida de um povo: a
utilizacao da lingua como uma ferramenta numa relacao intercultural. Aqui, remeto o
termo intercultural “como possibilidade de convivéncia democratica entre diferentes
culturas, buscando a interagdo entre elas sem anular sua diversidade” (LUCIANO,
2011, p. 217). Acredito que esse intercambio positivo e matuo entre as culturas é
enriguecedor nas sociedades. Isso parece simples, mas significa passar de uma
visdo estatica da educacdo para uma concepc¢do dinamica. O dialogo deve ser
constante entre culturas, para desvendar seus mecanismos, as funcbes e suas
dindmicas. Esse dialogo pressupde reciprocidade, ferramenta fundamental para a
interculturalidade.

No final de 2000 fui convidado a assumir a Secretaria Municipal de Educacgéo,
Cultura e Desporto do municipio de Benjamim Constant do Sul, cargo de secretario
gue iniciei em janeiro de 2001. Nesta funcéo passei a discutir a educacdo dos nao
indigenas a partir das experiéncias produzidas ao longo de meus trabalhos. Minhas
referéncias estavam na educacdo escolar indigena e percebi que todos os
problemas da educacdo nado indigena sdo levados para dentro das escolas
indigenas, onde sdo agravados. Foi muito importante a minha passagem pela

Secretaria Municipal de Educacdo, em que tive como uma das minhas metas
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aproximar a comunidade com a instituicdo escolar, fomentando o didlogo entre
escola e comunidade.

Esse pensamento, de aproximar escola e comunidade, sugere que
caracteristicas semelhantes entre os membros de uma comunidade ou grupo sejam
partilhadas e assim reivindicadas como vontades préprias e verdadeiras. Para isso,
€ necessario reconhecer os limites da escola e da comunidade, sobretudo, perceber
que a escola ndo pode ser dona da comunidade e decidir por ela, definindo
importancias e prioridades. Essa constatacdo valoriza o olhar para o sistema
tradicional de educacdo indigena, em que todos tém a obrigacdo de aprender,
ensinar e buscar junto as comunidades escolares ndo indigenas, fazer a escuta de
suas reivindicacbes sobre a importancia da educacdo, suas prioridades. A partir
desta escuta, fomos tomando as devidas medidas, com muita atencdo na
compreensdo das necessidades presentes nas pequenas propriedades dos
agricultores. Importante lembrar que a escuta nao estd presente como prioridade no
modo de educar do ndo indigena. Diferente do entendimento da educacéo indigena,
gue acontece em diversos locais, no cotidiano, em que 0s mais velhos sao
escutados como os grandes detentores dos conhecimentos, em que a hatureza €
escutada, também como um agente educativo.

Dessa forma, vai se constituindo a ideia da participacdo mais efetiva nas
decisbes politicas, sociais e econémicas sobre suas comunidades, o direito de se
sentirem parte do processo das atividades publicas e das acbes coletivas. Esse
exercicio de se sentir e de ser parte, de tomar parte do contexto € muito importante,
considerando a participagdo popular como atores, sujeitos das decisdes no que se
refere a sua cidadania. I1sso € elemento construtivo da proposta de gestdo publica,
alargando a participacéo de todos nas politicas de decisdes. A participacdo popular
€ a relacdo da gestdo publica com a populacdo, na proposta de construcado de
projetos coletivos, a troca de saberes.

O desfio da pos-graduacao

Carregado de experiéncias produzidas ao longo de minha caminhada, de

alegrias, lutas e correrias, em 2003, ap0s ter sido demitido (fevereiro de 2003) do
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cargo de Secretario Municipal de Educac¢do que ocupava, fui convidado pela
professora Juracilda Veiga para ir a Campinas, SP, para participar do V Encontro
sobre Leitura e Escrita nas Sociedades Indigenas, no 142 Congresso de Leitura do
Brasil — COLE/UNICAMP, julho de 2003. Aceito o convite viajei para Campinas e,
apos a participacdo no evento, la permaneci, morando na casa do professor Wilmar
D Angelis e Juracilda Veiga, mais seus filhos: Amilcar Kafir (em memdéria), Camilo
Véso e Gilberto Sorénh, cujos nomes foram dados pelos kaingang de Pinhalzinho,
Xapeco, familia de quem tive os primeiros apoios e incentivo para iniciar a
caminhada desafiadora da pds-graduacao.

Com essa condigdo, matriculei-me como aluno especial no Instituto de
Estudos da Linguagem - IEL/Unicamp, em duas disciplinas. Junto a isso, organizei
um projeto de pesquisa para ingresso no curso de pés-graduacdo da Faculdade de
Educacdo e candidatei-me para selecdo, que aconteceu no segundo semestre de
2003. O projeto apresentado tinha como titulo: A formacdo dos formadores nos
cursos de formacgéo dos professores kaingang e objetivava estudar a formacéo e o
engajamento dos professores que atuam nos cursos especificos junto aos Kaingang.
No entanto, na época, ndo obtive classificacdo suficiente para prosseguir na luta por
uma vaga.

Depois dessa experiéncia, voltei para Terra Indigena Votouro e mais tarde, no
més de julho de 2005, retornei a minha Terra Indigena Guarita de origem, onde esta
meu Umbigo enterrado. Nesse momento acontecia a Ultima etapa do curso VAFY,
no nucleo que estava sob a dire¢cdo da UNIJUI, na Terra Indigena Guarita. Ministrei
as Ultimas aulas junto com o professor André R. F. Ramos, na disciplina de Histéria
e Politicas Indigenistas e, para minha alegria, chegando ao final do curso, fui
convidado para trabalhar na Universidade Regional Integrada do Alto Uruguai e das
Missdes - URI, Campus de Santo Angelo, RS, instituicdo que a época desenvolvia o
projeto Didlogos Interculturais financiados pela UNESCO e Crianga Esperanca.

De 2005 a 2009 trabalhei na URI — Santo Angelo, em dois projetos
financiados pela UNESCO/Crianca Esperanca, atuando no setor pedagodgica. Atuava
junto a organizacdo dos cursos de formacéo para professores nao indigenas que
eram desenvolvidos nos municipios da regido missioneira. O objetivo era mostrar e
fortalecer a presenca indigena na regido, pois 0 que aparece sao as ruinas jesuiticas

e os indigenas ficam no desconhecimento, na invisibilidade, no passado. Além disso,
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0 projeto procurou mostrar que cada povo indigena tem sua histéria, evidenciando
as diferencas culturais entre Guarani e Kaingang, seus jeitos proprios de
transmissao de conhecimentos, seu modo préprio de estar no mundo.

Outro objetivo era divulgar os povos indigenas que vivem na regido, sua
presenca nestes locais anterior a chegada dos n&o indigenas. E uma regido em que
a presenca dos indigenas é muito grande na atividade da venda de seus
artesanatos, presenca que esta na maioria das cidades, com acampamentos
espalhados na zona urbana e rural. Em tempos passados essa regido servia como
locais de pesca, caca e coletas de frutas nativas, bem como espaco de re-producao
cultural. No entanto, manter a ocupacao de seu territdrio dentro de outro contexto e
0 ndo abandono de seu territorio ancestral faz com que sejam vistos como

“invasores de espacos dos brancos”.

Diélogo Intercultural: identidades indigenas na escola ndo indigena (RAMOS, 2006, p.52)

Esse trabalho foi muito importante para a compreensdo da realidade dos
indigenas, seus cotidianos, além dos resultados de formacgéo e dialogo direto com
professores da regido. Também tivemos publicacées de materiais paradidaticos para
auxiliar os professores nao indigena no que diz respeito aos povos indigenas, entre
esses o livro “Dialogo Intercultural: identidades indigenas na escola n&o indigena”.

Ainda nessa universidade, colaborei no projeto Kanhgag vénh kdégan mré
vénh grén (Pintura e Danca), o qual se constituiu numa publicacdo importante para
divulgar a cultura kaingang. Neste trabalho teve a participacdo, com muita
intensidade, do Kuja Jorge Garcia e do professor Julio Pedroso da Silva. A pesquisa
foi apoiada pelo Instituto do Patrimoénio Histérico e Artistico Nacional - IPHAN, com
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objetivo de estimular a revitalizacdo das dancas, pinturas e dos rituais Kaingang,
como ferramentas para salvaguardar o seu patrimbénio imaterial. Uma forma de
revelar as novas geracfes 0s seus significados e as expressdes de seus
conhecimentos, o saber sagrado e espiritual da sua cultura, as metodologias e
processos proprios de construgcdo de conhecimentos vindos de suas
ancestralidades. Importante dizer que para os povos indigenas o patrimoénio imaterial
é fonte de identidade importante e € carregado de sua prépria historia e valores, das
diversas formas de manifestacdo de suas existéncias como ser humano.

Nos anos de 2009 e 2010 fiz a Especializacdo em Educacéo, Diversidade e
Cultura Indigena, (pés-graduacao lato sensu), na Escola Superior de Teologia - EST,
em Sao Leopoldo, RS. Além de aluno, fui professor da disciplina de Histéria nas 12 e
22 edicdes e na 32 fui professor da disciplina Educacdo na Otica Indigena. O curso
tem como principios de referéncia a Lei n° 11.645/2008, que trata da obrigatoriedade
do ensino da cultura e da historia indigena nas escolas, modificando e integrando
esse tema no artigo 26a da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (Lei
9394/1996).

Como resultado do curso, escrevi o trabalho monografico Politicas publicas
para uma educacado escolar indigena diferenciada, que buscou discutir a educacgao
escolar no campo das politicas publicas referentes aos indigenas, neste caso o0s
kaingang do Rio Grande do Sul. Considerando a realidade kaingang em relacédo a
politicas a eles definidas pelo Estado, sem consulta sobre seus entendimentos de
educacdo, seus projetos de sociedades, seus processos de construir
conhecimentos. Desconhecimento de seus aspectos politicos, econémicos e sociais
nos discursos oficiais sobre a educacdo escolar indigena. E um trabalho que trata
basicamente das leis referenciais para construcdo e efetivagdo das Escolas
Indigenas, importantes instrumento para implementacdo da educacdo escolar
indigena no que tange ao respeito a seus modos préprios, seus espacos tempos de
aprender conforme suas metodologias, considerando o universo cultural e suas
reivindicacdes, interpretadas nos contextos indigenas.

Como é de nosso conhecimento, o Brasil € um pais pluricultural, com
milhares de pessoas etnicamente diferentes, que se expressam em diferentes
linguas, possuem outras visées de mundo, que se relacionam com a natureza de

forma diferente. Portanto, exige que o processo educativo nas escolas considere
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toda esta diversidade ndo apenas na intencdo, mas criando condi¢cdes e espacos
que possibilitem um trabalho pedagodgico diferenciado em sala de aula e outros
espacos, que considere as especificidades.

Neste curso de especializagcdo, tive como professora Maria Aparecida
Bergamaschi, no componente curricular Educacdo no contexto indigena, que,
conforme a ementa, propde o estudo da educacédo escolar das sociedades indigenas
numa perspectiva histérica, enfatizando a legislacdo prépria e as praticas
significativas também para as instituicdes escolares da sociedade néo indigena. Nos
cursos seguintes a professora, generosamente, me indicou para trabalhar esse
componente curricular, iniciando uma parceria para as reflexdes sobre educacao
escolar indigena.

Nesse contexto, em 2011, a professora Maria Aparecida Bergamaschi,
convida para trabalharmos juntos no curso de Especializagdo em Educacao
Profissional Integrada a Educacdo Béasica na Modalidade Educacdo de Jovens e
Adultos — PROEJA Indigena, MEC/SECADI/UFRGS. Iniciativa interdepartamental, o
curso foi desenvolvido na Faculdade de Educacao da Universidade Federal do Rio
Grande do Sul, foi organizado com uma proposta diferenciada para Indigenas,
sendo que a docéncia foi compartilhada entre intelectuais indigenas e néo indigenas
da academia. Compartilnei, com a referida professora, o componente curricular
“Histéria da Escolarizacdo no Brasil e Histéria da Educacao Escolar Indigena”. O
PROEJA Indigena foi um curso de extrema importancia para a educacao escolar
indigena, pois, além de qualificar os professores, fortaleceu as praticas educativas
de 18 professores kaingang que concluiram o curso e atuam nas escolas das
comunidades. O curso esteve aportado na construgcdo de estratégias para uma
educacado escolar que considere as especificidades do povo Kaingang, valorizando
0s saberes tradicionais e dele resultou a publicacdo do livro Educacgéo indigena sob
0 ponto de vista de seus protagonistas, contendo os trabalhos de concluséo de
curso, importante material para praticas educacionais que considere o0s
conhecimentos indigenas. O PROEJA “abriu a possibilidade para componentes
curriculares, conteudos e metodologias que contemplassem necessariamente 0s
modos de vida e os saberes da tradicdo amerindia, em especial do povo Kaingang,

e elegeu como premissa o dialogo dos conhecimentos e saberes tradicionais
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indigenas e 0s conhecimentos e saberes académicos” (BENVENUTI et al, 2013, p.
11).

Nesse mesmo periodo fui convidado a prestar consultoria na Universidade
Federal da Grande Dourado, em Mato Grosso do Sul, especifica as equipes de
escolas indigenas, do Programa PROJOVEM DO CAMPO, na Faculdade de
Ciéncias Humanas/UFGD. Trabalhei a temética “Cidadania, organizacdo social e
politicas publicas”, a fim de subsidiar a compreensdo da diversidade étnico-racial.
Foi uma experiéncia importante, desafiadora: discutir questdes que envolvem o0s
povos indigenas, inclusive em Dourados, Mato Grosso do Sul, considerando que
nao se faz reflexdo sobre a educacéo isolada das questdes econdmicas e sociais e,
nesse caso, a questao fundiaria que envolve dramaticamente os povos indigenas da
regiao.

Em minha trajetéria venho acumulando experiéncias com educacao escolar,
formacdo de professores, educacdo indigena, educacdo escolar indigena numa
compreensao diferenciada e especifica, em que muitas vezes as politicas publicas
desconhecem as especificidades, ignoram os modos como sdo construidos e
transmitidos os conhecimentos das sociedades em seus diversos espacos tempos e
contextos, especialmente dos povos indigenas. Isso tem ocasionado perdas
metodoldgicos do aprender e como consequéncia perdas da historia, da lingua
materna e dos processos proprios que estdo baseados na oralidade. Diante disso, é
importante evidenciar espa¢os tempos, bem como os meios proprios de construir e
de repassar as novas geracfes 0s conhecimentos, muitas vezes reprimidos nas
memorias dos velhos, sabios e sabias do povo. Entdo, compreender as criancas
kaingang no espago tempo da comunidade e no espago escolar & fundamental.
Essas foram algumas inquietacdes que me levaram a segunda tentativa de ingressar
na pos-graduacéao, desta vez stricto sensu, ou seja, o0 mestrado.

Com essas motivagdes, no inicio de 2012, mais uma vez, incentivado por
professores, companheiros de lutas, liderancas indigenas, por ultimo pela professora
Maria Aparecida Bergamaschi e minha amiga Juliana Schneider de Medeiros, iniciei
0 processo de selecdo no Programa de Pdés-Graduacdo em Educagdo da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul — PPGEDU/UFRGS. Caminho cheio de

obstaculos, desafios dolorosos, caminhos de tortura, classificagdo homogénea, sem
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espaco para interculturalidade. Apesar de todas as dificuldades, obtive classificagao
para o ingresso no Mestrado.

Agora o desafio era construir um projeto que representasse minhas
experiéncias e, na sistematizacao final, produzi a dissertagcdo com o titulo Educacéao
Kaingang: processos proprios de aprendizagem e educacédo escolar. Neste trabalho
busquei dialogar com os Koéfa a respeito das formas de construir conhecimentos e
sua transmissdo para as criancas kaingang. Na relacdo entre as criancas e 0s
adultos fica evidente que sdos 0s mesmos espacos para aprender, o que resulta em
criangcas mais autbnomas e um aprender baseado na escuta, na observacdo e na
experimentacdo. Além dos espacos tradicionais e formas préprias de aprender no
cotidiano comunitario, a escola passa a ser um espaco a mais na educacao das
criancas: professores kaingang e as proprias criancas vao resinificando a escola
como lugar de didlogo e ndo de imposicéo; rodas de conversas e a oralidade ganha
presenca, deixando aparecer a escuta silenciosa, que é uma metodologia potente
nos processos de aprender indigena.

A luta por acesso a escola e a universidade pode estar voltada para o
fortalecimento das tradic6es, métodos e pedagogias proprias, as lutas politicas e a
possibilidade de conhecer a cultura ndo indigena e suas tecnologias. Nesse sentido,
no mestrado procurei compreender experiéncias de ensino das escolas em terras
kaingang, mostrando os contextos de aprender das criancas e as politicas publicas
para educacao escolar indigena. Apontei alguns desafios tedrico-metodoldgicos para
uma educacdo escolar especifica, diferenciada, bilingue e intercultural,
problematizando acdes pedagogicas das escolas indigenas kaingang, sua gestao e
a formacdo dos professores. O ingresso em um programa de pos-graduacao foi a
oportunidade de apresentar o povo kaingang com sua cultura, seu jeito préprio de
ser, sua cosmologia, suas crencas, suas espiritualidades, seus rituais, de modo
geral seus conceitos de educacéo, sua pedagogia. Igualmente, pautei a busca e o
reconhecimento das diferencas entre os povos e, nesse sentido, apontar caminhos
para os kaingang em suas decisdes nos projetos presentes e futuros.

Os estudos realizados no mestrado permitiram ver que o distanciamento entre
0 conhecimento transmitido pela escola, com sua carga ocidental, ainda é grande
entre os indigenas. Isso fortalece a ideia de que os professores indigenas precisam

de autonomia politico-administrativo-pedagdgica, num processo que envolve a
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construgdo de proposta curricular diferenciada, a organizagdo da escola e a
participagéo efetiva das comunidades na vida escolar. Acredito que a efetivagao do
protagonismo escolar, junto com as liderancas, pais e méaes na formulacdo do
projeto de escola ainda é um desafio, principalmente porque a tradicdo da educacao
ocidental continua impondo padrbes homogeneizantes, sem considerar as
diferencas. Esse é o modelo (im)posto nas comunidades kaingang desde muito
tempo. Acredito que o protagonismo indigena podera construir um modelo de gestéo
escolar baseado na reciprocidade, praticas pedagoégicas especificas e que
fortalecam o modo de ser kaingang, o ensino bilingue, a oralidade, o0s
conhecimentos ancestrais na saude, nas ciéncias, nos seus pensamentos
filosoficos, nos processos educativos, além de outros saberes.

A negacédo das diferencas desenvolveu um imaginario que, por muito tempo,
colocou os povos indigenas e seus conhecimentos na invisibilidade. Diante desse
contexto procurei desenvolver minha pesquisa de mestrado sobre 0S processos
préprios de aprendizagem de meu povo e também produzir argumentos para a
implantacédo de politicas publicas para educacdo escolar indigena, a fim de garantir
a efetivacdo de componentes curriculares especificos e calendarios préprios. No
entanto, a constru¢cdo de uma politica publica condizente com os anseios das
comunidades indigenas ainda € um desafio e que me coloca na busca de novas
reflexdes. Se a escola quiser atender as expectativas da ressignificacdo e
revitalizacdo cultural, linguistica e a sustentabilidade dos Kaingang, ela ndo pode
simplesmente ficar repetindo os modelos colonizadores, na qual simplesmente
repassa informagbes ou conhecimentos da sociedade europeia, negando a
existéncia indigena neste continente, solo em que desenvolveu ciéncias e
tecnologias préprias desde tempos ancestrais.

E necessario compreender que na “verdadeira escola indigena”, a educagéo
ndo se desvincula da vida cotidiana da comunidade e dos demais espacos
educativos. Portanto, para pensar uma escola verdadeiramente indigena, temos que
nos apropriar dos processos pedagodgicos indigenas, e isto significa trazer, de forma
reconhecida e contundente os conhecimentos indigenas para dialogar, no espacgo
escolar, com os demais conhecimentos. Respeitar 0S processos proprios de

aprendizagem é direito constitucional. Para isso, se faz muito importante buscar os
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conhecimentos na sua fonte primaria que € a memoéria dos nossos velhos e
aprender a escutar.

Um dos ensinamentos muito valioso € aprender a ouvir[escutar] e,
para tanto, é necessério respeitar o tempo e o espaco do outro.
Quando oug¢o uma pessoa de idade falando isso para mim, lembro de
uma sala de aula, onde muito pouco fui ouvido, onde fica muito
evidente o desrespeito do tempo e do espaco do outro, um lugar
onde as pessoas s&0 bruscamente interrompidas por outras.
(FERREIRA, 2014, p.21).

Com essas lembrancas reconstrui minha trajetoria escolar, em especial da
vida académica e das lutas por direitos. Penso também que € uma necessidade
trazer os conhecimentos indigenas para a universidade e, aos poucos, mostrar a
relevancia destes para as sociedades em geral. E mais do que isso, tirar 0s
conhecimentos indigenas da invisibilidade, da crenca que os indigenas nao
possuem conhecimentos proprios, que sao incapazes. Tenho consciéncia dos
questionamentos a que sou submetido por estudantes nao indigenas sobre minha
presenca, assim como outros indigenas que hoje estdo cursando a graduacéo e a

pos-graduacao.

Seguindo as Pegadas

Seguindo essas pegadas, incentivado pela situacdo da educacdo escolar
kaingang, pelos companheiros(as) de luta e potencializado pelo incentivo do parente
Gersem Baniwa, em 2016 decidi enfrentar a selecéo para ingressar no doutorado.
Nessa nova etapa o interesse era o de aprofundar minha compreensao sobre as
dificuldades de concretizar uma educacédo escolar com conceitos, metodologias,
gestédo especifica da escola indigena, sua fung¢ao social, econémica e cultural para
os kaingang. Uma escola prépria, especifica, diferenciada, bilingue e intercultural.
Acredito que instrumentos tedrico-metodolégicos da educagdo descolonial podem
contribuir para melhor compreenséo do processo historico de educacéo, vivenciado
e vivido pelo povo Kaingang na busca pela educacdo escolar a partir de seus

conceitos.
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Nesse sentido, surge a tese Un Si Ag Tii Pé Ki Vénh Kajranran Fa: o papel da
escola nas comunidades Kaingang, produzida com significado da minha vida e do
povo Kaingang. O desafio tem duas faces: procurar respostas para a efetivacao de
uma escola propria kaingang, mas, também, contribuir com a academia, para refletir
a respeito dos conhecimentos produzidos e existentes a partir da cultura, da
ontologia e cosmologia do povo kaingang.

Cumprir esta missdo nao é tarefa facil, pois na academia existem diferentes
linhas de pensamento (correntes) com diversos graus de entendimento, que
desafiam o reconhecimento e a valorizagdo dos conhecimentos e saberes indigenas.
Nossos conhecimentos e saberes encontram resisténcias e tem pouca visibilidade,
diante de uma ciéncia que orientou o processo de dominacdo colonial dos povos
indigenas e imp&em (ou tentam impor) um mundo europeu branco. Para a ciéncia
moderna, os conhecimentos indigenas sao superstices, mitos e lendas. Refletir
sobre isso na academia € um grande desafio, especialmente no doutorado, assim
como trazer as experiéncias vividas ao longo da minha escolaridade, no movimento
indigena, na escola, nos espacos politicos em que se tratam questdes relacionadas
aos indigenas. Nesse sentido, o desafio é ampliar minha capacidade de
compreensao e analise dos contextos kaingang em sua relacdo com a sociedade
nao indigena.

Para uma caminhada de afirmacdo dos conhecimentos indigenas nos meios
académicos e, principalmente, nas escolas em terras kaingang nao € simples ou
facil, pois o preconceito, a discriminagcdo e os desconhecimentos predominam. A
presenca fisica dos indigenas nos epacos academicos, se mantendo como indigena,
€ um desafio, ainda mais acentuado quando busca o reconhecimento desse novo
sujeito académico como intelectual organico, com seus conhecimentos, suas
metodologias, com seu tempo e seu espaco de aprender, desobedecendo ao dito
“cientificamente”. Nesse sentido, diz Mignolo (2008, p. 288):

Sem tomar essa medida e iniciar esse movimento ndo sera possivel
0 desencadeamento epistémico e, portanto, permaneceremos no
dominio da oposicdo interna aos conceitos modernos e
eurocentrados, enraizados nas categorias de conceitos gregos e
latinos e nas experiéncias e subjetividades formadas nessas bases,
tanto teologicas quanto seculares.
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Assim, os intelectuais indigenas desafiam e sao desafiados a encontrar
caminhos para suas convicgdes epistemologicas, mesmo enfrentando varias
dificuldades para viver na academia: adaptacdo aos tempos e espacos, o0 modo de
produzir conhecimento centrado na escrita como produto determinante de avaliacao,
contradicbes entre discursos e praticas nas salas de aulas. Em geral, ainda
sdo/somos vistos como atrasados, inferiores, carentes e passiveis de tratamento
tutelar, mas o que precisamos é tratamento diferenciado, numa relacéo de brancos e
indigenas. Quijano (2005) chama atencédo para a classificacdo social da populacéo
mundial, de acordo com a ideia de raca, que € uma constru¢cdo mental que expressa
a experiéncia basica da dominacdo colonial e historicamente significou uma nova
maneira de legitimar as ja antigas Iideias e praticas de relagcdes de
superioridade/inferioridade entre dominantes e dominados.

Sendo assim, o fortalecimento das diferencas vai permitir a construcao de
outras epistemologias. Nesse sentido, Luciano (2011, p. 286), diz que:

Para se pensar uma epistemologia da convergéncia, € fundamental
evitar a opgéo forgada entre reducionismo e holismo, porque se trata
de uma falsa dicotomia. A despeito de suas especificidades, pois um
ndo substitui o outro, “saber reduzido” e “saber holistico” sao
indissociaveis. A interacdo entre eles é sempre estranha, mas
também criativa, que resulta em instigantes fontes de inspiragcéo para
0s saberes interculturais.

Diante disso, € preciso relembrar que no Brasil tivemos um longo periodo
dedicado a negacéao da diversidade, exterminio cultural e fisico, escravidao indigena,
politicas de Estado para integracdo, incorporacdo dos indigenas a sociedade
nacional, desqualificacdo e destruicdo das organizacdes sociais desses povos.
Séculos de recusa de suas crencgas, linguas, costumes e tradi¢ces, numa clara ideia
de que os povos indigenas sao desprovidos de conhecimentos, sem tecnologias e
por isso deviam ser civilizados para o desenvolvimento a partir de um entendimento
eurocéntrico. ldeias ainda permanentes e enraizadas em nossos dias.

A modernizagdo de préticas de silenciar os povos indigenas, desenvolvendo
projetos de grande impacto sobre seus territorios, construindo represas
hidroelétricas, estradas, atividade mineradoras, desmatamentos das florestas,
atividades de agronegocios com o uso desenfreado de agrotoxicos, causando

impacto sobre a vida das comunidades indigenas. Ignoram a consulta previa
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estabelecida em leis nacionais e internacionais, de acordo com os Direitos
Humanos, precarizando a vida desses povos que, além disso, sdo acusados de
atrapalhar o desenvolvimento, numa atitude evidente de preconceito e
discriminacéo.

Essas praticas vém sendo desenvolvidas desde a primeira invasdo dos
territérios indigenas pelos portugueses em 1500 e aperfeicoadas pelo Estado
nacional. O Servico de Protecdo ao indio — SPI, criado em 1910, desenvolveu
politicas para a integracao dos indigenas a sociedade nacional, fortalecendo a ideia
de inferioridade. A escola foi utilizada como uma das ferramentas para introduzir
valores ocidentais brancos, proliferando a lingua portuguesa. Podemos dizer que as
iniciativas “inovadoras” que pretendiam modernizar o Brasil do século XX foram mais
uma vez desastrosas para 0s povos indigenas.

Diante de séculos de colonizacdo, a partir dos anos 1970 os indigenas se
mobilizam de maneira mais efetiva e formam suas organizagbes. Comecaram a
participar de forma muito assidua nas discussdes e na construcdo da Constituicao
Federal do Brasil de 1988. Desse modo buscaram constituir novos caminhos para a
garantia das culturas, das identidades como povos produtores de conhecimentos a
partir de uma visdo de mundo préprio, da garantia de seus territérios, das crencas,
das linguas, do direito. Enfim, a luta por assegurar o direito de sermos sujeitos de
nossa existéncia, de nossas histérias e outra perspectiva de ver o mundo a partir de
nossas cosmologias, por meio de manifestacfes culturais préprias.

As garantias legais conquistadas na Constituicdo Federal de 1988 estdo
estampadas em dois principais artigos referentes aos povos indigenas brasileiros:
Artigo 231- “Sao reconhecidos aos indios sua organizagéo social, costumes, linguas,
crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens”, ja referido em péaginas anteriores, e no Artigo 232- “Os indios, suas
comunidades e organizagfes sdo partes legitimas para ingressar em juizo em
defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos
do processo” (BRASIL, 1988).

Diante desses preceitos legais de direito, a ida as universidades ganha corpo
e é necessaria para melhor compreensédo das leis e das constru¢des de politicas
publicas que atenda os anseios indigenas, além de apresentar 0s seus conceitos a
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partir de seu préprio olhar, compreender e fazer cumprir 0 que reza as leis referentes
aos direitos destes povos. O ingresso a universidade € realizado em dois
movimentos, em tempos diferentes: o primeiro, considerando o contexto politico que
se apresentam para 0s povos indigenas, a necessidade de construir aliancas e,
nesse sentido, a universidade vai ser umas das parceiras escolhidas para as lutas.
Dentro deste movimento, destaco a importancia das agbes afirmativas
implementadas no Brasil, mais forte nos dltimos dez anos e que permitiram uma
ampliacdo significativa da presenca de indigenas estudantes nos diferentes cursos
de graduacdo®®. O segundo movimento, é a chegada dos indigenas nos Programas
de POs-Graduacdo (Mestrados e Doutorados), marcado pela construcdo de
pesquisas que apresentem e representem o seu povo indigena para a universidade
e de maneira geral para a sociedade ndo indigena, mostrando nossas diferencas,
nossas linguas, nossos costumes, nossas tradicdes, nossas culturas, Nossos
conhecimentos, outro jeito de ver o mundo, a ontologia e a cosmologia propria de
cada povo indigena.

Ocupar a Graduacdo e a Pds-Graduacdo na academia sdo movimentos que
buscam colocar os indigenas na condicdo do protagonismo e de autoria na
interlocucdo com as sociedades nao indigena, na gestao e conducdo das politicas
publicas que diz a seu respeito, majoritariamente ocupados por ndo indigenas. A
escolha da universidade como uma das parceiras para as lutas indigenas se justifica
por ser um espaco de producdo de reflexdes, em que ndés indigenas também
podemos trazer nossos conceitos para serem compartilhados, mostrando nossos
valores diante das demais sociedades.

E claro que a universidade ¢ desafiadora para os indigenas. Um espaco que é
ainda desconhecido e estd sendo descoberto; uma instituicdo que desconhece a
realidade dos povos indigenas, mas que tém sua importancia, afirmando os
posicionamentos dos indigenas que a frequentam e suas opinides criticas diante das
realidades sociais e no reconhecimento cientifico, tecnolégico e cultural préprios.
Nesse sentido, a universidade vai se constituindo em um instrumento fortalecedor

das lutas indigenas.

'® Abordo este tema com mais profundidade em texto publicado na pagina do ESIAL, no caderno
Apuntes: https://untref.edu.ar/uploads/Documentos/1-pdf.pdf
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Porém, ndo podemos esquecer que a universidade é um espacgo branco e
ocidental, espacgo da elite branca e eurocéntrica e, por isso, 0s primeiros estudantes
indigenas que a frequentam sofreram preconceitos e discriminacdes. Repetidas
vezes 0s estudantes indigenas ouvem: “indio tem que estar no mato, ndo na

LT

universidade”, “o que vocé esta fazendo aqui?”, “vocé esta aqui por ganhar tudo do
governo”, “vocés ndo sado mais indios”, entre outras manifestacdes de racismo. S&o
falas intimidadoras, mas que também mostram a ignorancia a respeito dos indigenas
e suas lutas. Isso evidencia as dificuldades enfrentadas pelos estudantes indigenas
que “abriram caminhos”, mas nao quer dizer que hoje ndo existam dificuldades.
Talvez, tenha mudado a forma como se apresenta o preconceito e o racismo, pois
embora existam politicas de ingresso, ainda ha pouco entendimento das condicbes
necessarias para a permanéncia. Nesse contexto, vale afirmar que os indigenas
passam de objetos de pesquisa para sujeitos pesquisadores ou, ainda,
apresentadores de seu mundo para a sociedade ndo indigena. S&o os verdadeiros
mediadores interculturais.

Ao0s poucos, as barreiras vao se rompendo, pois, os indigenas estudantes vao
se impondo de forma qualificada, afirmando seus conhecimentos evidenciados nas
escritas de trabalhos finais; escritas que vem de dentro para fora, no equilibrio da
emocao da vida com a razao cientifica ocidental, marcadas pela oralidade, por suas
crencas e espiritualidade, como parte de um mudo interligado, ndo separando
humano e natureza.

Mesmo sofrendo o preconceito, os “primeiros indigenas estudantes” se
mantiveram firmes, por considerar 0 ensino superior importante na caminhada da
conquista dos espacos fora e dentro das terras indigenas (aldeias), pois hoje atuam
como professores, como enfermeiros(as), advogados(as), médicos(as) e outras
especializacbes. Sao profissionais que ocupam cargos publicos, de gestdo e
definicdo de politicas indigenas.

O doutorado ajuda a aprofundar questbes relevantes para a vida kaingang,
como as politicas publica para educacédo escolar indigena, a maior visibilidade de
seus conhecimentos, os modos de vida, a organizagao social, a pedagogia propria, 0
jeito de educar a partir da convivéncia entre todos os membros de suas
comunidades, concepc¢des de mundo, sua relacdo com os elementos da natureza, o

respeito pelo mais velho e as criangas. Enfim, a partir disso, vislumbrar o acesso dos
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kaingang as técnicas, aos conhecimentos ndo indigenas, sem que estes se
sobreponham aos valores fundamentais para a sobrevivéncia como povo diferente,
consciente de ndo se negar ao acesso a vida moderna.

Diante disso, ligando o radar, vejo que muitos parentes também ja tiveram e
ainda tem essa caminhada de resisténcia e resiliéncia, de negociagao, de dialogo e
de proposi¢cées na busca de colocar em pauta os desejos de seu povo, trazendo
para a sociedade nédo indigena outras formas de compreender nosso mundo, que
parece estar prestes a um colapso devido a prevaléncia de modelos suicidas. Assim,
concretizo aqui a ideia de aprofundar o olhar indigena sobre a educacao escolar,

especialmente do meu povo, bem como as inimeras questdes que a rodeia.
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IO POVO KAINGANG

Cultura, Territorio e Escola

Os Kaingang tém como parte constitutiva o universo natural, em
gue o humano e a extra-humano estdo intimamente ligados: seus
ancestrais vieram da terra! A explicacdo mitico-cosmoldgica,
explica seus costumes, as tradi¢gdes culturais e suas lutas em
defesa da terra. Conforme sua tradi¢éo acredita que retornardo
para a morada dos mortos, para debaixo da terra. Com este
entendimento, ndo se colocam na condig&o de superioridade na
relacdo com as demais espécies do universo, mas sim interligados
de forma horizontal e em continua interagéo.

O povo Kaingang, esta entre os povos indigenas mais numerosos do Brasil.
Segundo dados do IBGE (2010), os Kaingang somam 37.470 pessoas, da quais,
31.814 vivem em terras indigenas. Mais numerosos que os Kaingang, no Brasil,
seriam apenas os Tikuna, no Amazonas (em torno de 46 mil pessoas) e os Kaiowa-
Guarani, no Mato Grosso do Sul (pouco mais de 43 mil pessoas). No levantamento
sobre o numero de falantes da lingua indigena (acima de 5 anos), o povo Kaingang
também ficou em 3° lugar: 22 mil falantes, sendo 20 mil entre os moradores das
terras indigenas (portalkaingang). A lingua pertence ao tronco linguistico Macro-Jé,
reconhecida somente no territério brasileiro e que tem falantes desde o sul do Para e
Maranhdo até o Rio Grande do Sul. De acordo com critérios geograficos,
socioculturais e linguisticos, os Xokleng e os Kaingang pertencem ao grupo Jé
Meridional.

Segundo o pesquisador kaingang Danilo Braga (2015), o Rio Grande do Sul
foi povoado muito antes do que a maior parte das pessoas imagina: 0s primeiros
humanos que aqui se estabeleceram, ha uns 10 mil anos a.C, acamparam a beira do
rio Uruguai e nos abrigos rochosos do vale do Cai, antigos territérios kaingang.
Portanto, a existéncia indigena no Rio Grande do Sul e sua povoacdo vém se
desenvolvendo ha, pelo menos, 12 mil anos e isso vém formando consenso entre 0s
estudiosos a respeito da presenca indigena no estado. Este dado, por si so,

justificaria as lutas kaingang pela retomada de seus territérios, que representa a
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manutencdo de sua cultura milenar. O povo Kaingang, nos séculos passados,
tiveram, sistematicamente, seus territorios diminuidos, ocupados pela colonizagéo.
Durante esse processo, sempre teve muita resisténcia em defesa de suas terras,
talvez porque seja um povo que, mitologicamente explica a sua origem vinda da

terra.

A tradicdo dos Kaingang afirma que os primeiros da sua nagdo
sairam do solo; por isso tém cor de terra. Numa serra, ndo sei bem
onde, no sudeste do estado do Parana, dizem eles que ainda hoje
podem ser vistos 0s buracos pelos quais subiram. Uma parte deles
permaneceu subterrdnea; essa parte se conserva até hoje la e a ela
se vao reunir as almas dos que morrem, aqui em cima. Eles sairam
em dois grupos chefiados por dois irmaos, Kayri e Kamé, sendo que
aqguele saiu primeiro. Cada um ja trouxe consigo um grupo de gente.
Dizem que Kayr( e toda a sua gente eram de corpo delgado, pés
pequenos, ligeiros, tanto nos seus movimentos como nas suas
resolucdes, cheios de iniciativa, mas de pouca persisténcia. Kamé e
seus companheiros, pelo contrario, eram de corpo grosso, pés
grandes, e vagarosos nos seus movimentos e resolucdes®.

Os Kaingang sé&o reconhecidos pelo principio cosmolégico dualista:

Nos mitos kaingang, dois irmdos sdo primordiais: Kamé e Kajru.
Juntos, produziram ndo apenas divisdes entre a humanidade, mas
também divisbes entre todos os seres do cosmos: 0 Sol é Kamé e a
Lua é Kajru; o Jémije (lagarto) € Kamé, o Kajér (macaco) é Kajru;
persisténcia é Kamé, inovacgéo é Kajru; objetos compridos sdo Kamé,
objetos redondos sdo Kajru; Fag (pinheiro) é Kamé, Kénhkora
(Grépia) é Kajru. Assim, todos o0s seres (animais, vegetais,
celestiais), objetos, relacdes, sentimentos e formas estdo ligados a
ancestralidade Kamé ou Kajru. (CLAUDINO, 2012, p.108).

Os mitos narrados pelos Kofa kaingang conferem a eles credibilidade e poder
de lideranca. O presente é explicado pela agcdo que aconteceu no passado, cujos
efeitos atuais ndo foram apagados pelo tempo. Isso é evidenciado nas narrativas
kaingang, ao trazerem em suas palavras as relagbes entre os humanos, 0s animais,
a natureza, mantendo e aprofundando vinculos necessarios para a vida em
equilibrio. S&o histérias que vao se desenhando no tempo e conforme o0s contextos
vividos pelo povo, a reconstru¢cdo no presente. Essas histérias sdo referéncias e
possuem uma dimensao que produz e conduz o cotidiano, estabelecendo pontos de

referéncias, considerando o mundo como espac¢o organizado pela ancestralidade.

19 www.comin.org.br/mitos kaingang
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Sé&o concepgdes que explicam como se deu o mundo e estabelecem relagdes entre
a sociedade, dando significando a existéncia do povo.

A organizacgéo sociocultural kaingang

A organizacdo sociocultural kaingang € representada pelos antepassados
Kamé e Kajru, mas que ndo impdem uma separacdo espacial entre as diferentes
dualidades. Cada metade clanica possui uma marca/sinal, que usa em seus rituais:
a dos Kamé, téj-comprido; a dos Kajru, ror-curto.

E pertinente e importante reafirmar que a organizacdo em duas metades
Kaingang nao distancia uns dos outros; ao contrario, Ihes aproxima muito, porgue se
complementam. Dizem os kofa que os Kamé sao considerados possuidores de
espirito mais forte e, por isso, sempre tomam a frente nas cerimbnias relacionadas
aos mortos, pois possuem facilidade para intervir junto aos espiritos, caso esses
gueiram levar pessoas daqui da terra para a morada dos antepassados Kaingang,
vénh kuprig jama- morada dos espiritos, pratica muito especial no ritual do Kiki. Por
outro lado, os Kajru lideram nas questdes politicas e nas guerras. As distingbes da
marca téj e ror sao importantes em muitos aspectos da vida e da concepc¢édo de
mundo. Os Kaingang pintam-se principalmente para o ritual do Kiki e cada metade
tem sua pintura exclusiva. Os Kamé tém listras e os Kajru, bolinhas. Os Kaingang
vivem a relacdo de complementariedade, caracterizada pela reciprocidade como
organizadora de suas acfes sociais.

Segundo os Kofa Kaingang, tradicionalmente, a pintura é feita com carvoes,
sendo que a dos Kamé é feita com lascas de pinheiro queimadas e depois moidas e
umedecidas. J4, as pinturas do grupo Kajru sao feitas com uma madeira conhecida
como Sete Sangria e também o Catigua. Assim: Kamé, preto e Kajru, vermelho.
Saber as diferentes partes complementares é essencial para se compreender o ritual
do Kiki, em que cada metade fica separada. Entdo, é importante que cada kaingang
tenha um nome de acordo com sua marca, pois € isso que vai indicar a qual metade

cada pessoa pertence.
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O Kiki é uma bebida tipica kaingang, produzida com mel nativo. O ritual do
kiki € uma festa®® oferecida aos mortos recentes, um momento muito importante,
pois € nesse ritual que acontece 0 encontro entre as pessoas que ja morreram com
as vivas, que voltam para rever seus parentes que permanecem aqui, em cima da
terra. Dizem os Kaingang que ap0s a festa os mortos retornam para suas moradas
de baixo da terra, onde ficaram aguando a vinda dos seus parentes. Veiga (2006),
gue é uma estudiosa da cultura Kaingang néo indigena pertencente a academia, diz
que o ritual é marcado pela reciprocidade entre as metades: os rezadores das
secOes da metade Kamé devem rezar pelos mortos das secdes da metade Kajru e
vice-versa. Os nomes pessoais, retomados no Kiki, sdo patrimonio das secdes.
Nesse sentido é importante dizer que os kaingang tém como regulador de suas
relacbes sociais a reciprocidade e, entdo, a festa também evoca essas relacbes
entre as pessoas e sua cosmologia.

Essa relacao fica evidenciada quando os kaingang vao a mata para escolher
um pinheiro, no qual sera confeccionado o coxo para o preparo do Kiki, a bebida.
Apoés a escolha, eles fazem suas rezas, encabegados por um Kamé. Segundo os
kofa kaingang, a reza é para pedir permissdo ao espirito do pinheiro para sua
derrubada, em que falam da sua importancia para a realizacao do ritual. O pinheiro
€ Kamé, portanto, € um parente - Kanhkd. Esse é um momento de muita
profundidade na cultura Kaingang. Apdés a derrubada do pinheiro, as rezas
continuam sobre o tronco ja no chéo. De fato, todas as plantas existentes séo parte
dos kaingang, sdo Kamé, sado Kajru e, nesse sentido, cada arvore derrubada é uma
vida perdida, é um parente a menos para as relagdes na cosmologia kaingang.

A cosmologia Kaingang evidencia invocagfes de didlogos entre as arvores e
outras plantas que estabelecem relacdes com seus espiritos. Essa sensibilidade dos
Kaingang com as plantas produz uma forga conjunta, transferida na utilizagéo destas
como seus remédios, pois € preciso falar com a planta que € o remédio para que ela
faca a cura desejada pelo seu usuario.

Esse ritual que acontece com pinheiro na sua derrubada para a festa do Kiki,

antes de tudo ele € cumprimentado e depois |he é explicado os motivos de sua

%% Em acordo com os Kaingang, em 1995 foi registrado em video um ritual do Kiki, que pode ser visto
em: https://www.youtube.com/results?search _query=ritual+do+kiki+kaingang
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derrubada. Os Kofa kaingang falam que o pinheiro alimentou os Kaingang com suas
sementes — Fag e para isso o pinheiro teve que crescer além das outras plantas, se
posicionando com seus bracos, que sdo os galhos levantados para o alto, de modo
que o sol, com seu calor, os mantivessem com energia e assim produzindo muito
pinhdo. Hoje continua com os bragos levantados em sinal de agradecimento.
Lembrando as florestas de pinheiros que foram atacadas pelas madeireiras, por ser
uma madeira nobre. Mas, mais do que isso, era um ataque a fonte de alimento dos
Kaingang. Por sua falta, os antigos eram obrigados a mudar suas moradias para
outros espacos, onde tinham alimentos e assim suas terras foram sendo invadidas a

ponto de ficar com pequenos pedacgos, desprovidos de sua principal fonte de

alimento, o pinhao.

O pinheiro mais grosso da Reserva Indigena de Mangueirinha mede 1,87 de diametro

! No Dia Nacional do indio - 19 de abril -, um desafio diferente foi lancado para um pequeno grupo
liderado pelo cacique Milton Kokoj, da Reserva Indigena Kaingang, de Mangueirinha. Saimos para
uma pequena aventura que batizamos de "Expedicdo Araucaria Kaingang”, com o objetivo de
encontrar o maior pinheiro da reserva - quem sabe até do Parana. A area é detentora da maior
reserva de araucdaria do mundo, orgulha-se em dizer o cacique Milton. "Temos a maior reserva do
mundo, € Nnosso compromisso com as geragdes futuras € sua preservacdo, um desafio diario na
conscientizacdo da prépria comunidade indigena e dos brancos no entorno" (expedicdo araucaria
Kaingang). https://www.jornaldebeltrao.com.br/noticia/243953/na-busca-pelo-maior-pinheiro-da-
reserva-indigena-de-mangueirinha. Acessado em 01/04/2020.
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Apbs o ritual do kiki, todos os nomes dos mortos estdo disponiveis para
serem usados nas criangas kaingang, pois, antes disso é perigoso 0 seu uso: se
acredita que os donos dos nomes poderéo vir e levar as criancas para a aldeia dos
mortos.

Outro momento de muita profundidade na cultura kaingang é quando alguém
fica vilvo ou vilva: acredita-se que quando o companheiro ou a companheira morre,
uma parte daquele que morreu fica com a pessoa que permanece viva. Entdo, essa
pessoa precisa passar por uma purificacdo, pois o0 vilvo ou a vilva constituem-se
em uma ameaga para a comunidade, causando um mal-estar entre as pessoas,
podendo levar até outras pessoas a morte. Um kéfa kaingang relatou que “durante o
veldrio, o vilvo ou a vilva ndo pode olhar para as demais pessoas, pois se iSSO
acontece essas pessoas podem ficar fracas e morrer’. No processo de purificagao,
os cuidados com o(a) viavo(a) deve ser feito pelo seu cunhado(a), que € da marca
oposta: Kamé cuida de Kajru e vice versa. O(a) viavo(a) é levado para o mato, onde
recebe os cuidados e é lavado com remédios naturais.

Outra caracteristica importante dos kaingang € a reciprocidade, principio
regulador da vida comunitéria. A reciprocidade engloba elementos culturais, sociais
e politicos, como aparece nas situa¢des ja narradas, mas que também esta presente
na maioria dos gestos cotidianos, perpassando as formas de producdo ao consumo
e socializacdo dos bens. Muitas vezes ndo estd ao alcance de um olhar nédo
preparado, incapaz de ver a profundidade das préticas cotidianas do povo indigena.

Entre os Kaingang, a vivéncia da reciprocidade est4 diretamente ligada as
metades clanicas Kamé e Kajru. A cooperacdo, as praticas econdmicas e rituais
marcam a relacdo entre os clas. Aquilo que na cultura ocidental é considerado ajuda
mutua ou solidariedade, na sociedade Kaingang é uma regra social imperativa, nao
uma escolha do individuo. Nesse sentido, Ramos (2001), corroborando o que afirmo

agui a respeito dos Kaingang, diz que:

Em algumas sociedades, como a dos Sanumd, recusar-se a dar
alguma coisa a quem a pede torna uma pessoa vitima de feiticaria
por parte daquela que viu seu pedido frustrado. Ha, portanto, varias
maneiras de inibir tentativas de acumulacdo ou de desigualdade
social com base na aquisicdo material diferenciada (RAMOS. 2001 p.
39).
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Isso implica na impossibilidade de acumulagdo de bens e recursos por uns
em prejuizo dos outros, pratica comum entre os ndos indigenas. Isso dificulta a
geracado da desigualdade na sociedade kaingang. Também justifica a luta em defesa
de suas terras, espaco no qual vivem a partir de suas concepcdes, espaco tempo
em que se d& o desenvolvimento sociocultural e linguistico. Nesse sentido, a terra
ndo é um simples elemento de producdo econémica, mas sim espaco tempo de
reproducdo cultural reciproco. A afirmacédo de Cledes Markus, que fez um longo

estudo sobre o bem-viver entre alguns povos indigenas, evidencia que:

s

A reciprocidade é uma categoria fundamental na cosmologia
indigena. Ela aponta para a inter-relacdo e interdependéncia entre
todos os sujeitos do cosmos e do ambito espiritual. Ela propicia e
fundamenta trocas e comunicacdo, compromissos e cuidados
mutuos, solidariedade, cooperagdo e intercambios de saberes e
conhecimentos entre os diversos seres do cosmos e o0 Divino
(MARKUS, 2018, p.97)

Portanto, um bem coletivo, ao qual cada familia indigena tem direito ao
acesso segundo suas necessidades, aproveitam os recursos disponiveis a partir de
suas necessidades culturais e as atividades econémicas e sociais. A economia de
reciprocidade entre os Kaingang mostra que o trabalho e a produgédo estao
relacionados a tarefa de seu bem-viver, diferente da sociedade ndo indigena, em
que o trabalho é encarado como forma de obtencdo de riqueza. Para isso, na
sociedade nado indigena o trabalhador necessita seguir regras pré-determinadas
pelos donos dos meios de producéo, muita das vezes se sujeitando a ser explorado
a exaustao.

Em termos gerais, o trabalho e a producédo entre os kaingang estédo ligados
aos direitos e obrigac6es dos principios culturais. Nesse sentido, a no¢édo de que 0s
povos indigenas estdo eternamente ocupados a procura de alimentos, sem

7

atividades mais criativas € uma farsa, como também é falsa a ideia de que sédo
preguicosos, como sdo taxados pelos brancos, pois o cotidiano é considerado
trabalho. Sao outras concepcdes de sociedade, de vida, de trabalho, de distribuigéo
dos bens.

Diante da compreenséo de mundo ocidental e considerando que muitos dos
anseios e necessidades da populacao Kaingang sao semelhantes aos demais, a luta

por garantia de sobrevivéncia nas suas terras continua sendo a realidade de tempos
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passados, mesmo havendo uma diversidade sociocultural entre os povos indigenas,

possuem lutas semelhantes entre si, que os unem.

O territério Kaingang: expropriacdo e processos de retomada

A grande maioria da floresta de pinheirais e uma boa parte subtropical do sul
do Brasil era o territério ocupado pelo povo kaingang antes da chegados dos
europeus. Essa ocupacéo tinha como referéncia os planaltos do Rio Grande do Sul
até o sul do estado de S&o Paulo. Além disso, também ocupavam os pinheirais de
Missiones, na Argentina.

A ocupacédo do territério de pinheirais e 0s campos existentes em seu meio
tinham muito a ver com o aproveitamento dos recursos naturais do ambiente,
lugares que mantinham aldeias fixas e se deslocavam no seu interior, movimento
importante para a subsisténcia, qual seja a criacdo dos Vare?* em diferentes locais,
conforme as épocas do ano. Assim, aproveitavam de melhor forma os recursos
naturais que os rios e a floresta de pinheirais Ihes ofereciam.

Segundo Becker (1976), as informacbes a respeito dos kaingang foram
agrupadas em trés periodos, sendo que para cada um deles ha também uma
denominagdo por parte da sociedade nado indigena: do século XVI a XVIII, os
Guaiana; o século XIX, os Coroados; o século XX, sdo chamados de Kaingang,
denominacédo introduzida em 1882. O pesquisador kaingang Danilo Braga (2015)
nos diz que no inicio do século XVI, através de expedicdes litordneas de exploracao
e comercio de pau-brasil, os portugueses chegaram até o litoral do extremo sul do
gue hoje é o Brasil. Nessa época iniciaram 0s primeiros contatos com os Kaingang,
por meados de 1600, quando alguns poucos grupos moravam nas proximidades do
litoral atlantico. Mas isso foi insignificante no momento, pois o0 que levou o0s
portugueses a ocupar o territorio foi a chamada economia pastoril. Com a destrui¢cao
das reducgbes jesuiticas no século XVIII, verificou-se a presenca dos Kaingang no
planalto sul brasileiro, nas florestas de araucérias até Sao Paulo. Com a destruigédo e

expulsdo dos padres jesuitas dos Sete Povos das Missbes no Rio Grande do Sul,

*2 vare era um lugar escolhido para suas paradas, onde podiam fazer suas pescas, cagadas, coletas
e até plantavam. Depois de um tempo retornavam para sua aldeia principal - podemos dizer também
que era um tipo de acampamento.
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todo o gado que entdo pertencia as reducdes, Vacaria do Mar, Vacaria da Serra e
Campanha, ficou disponivel para a exploracdo colonial e isso intensificou o contato
com os kaingang do sul.

De acordo com Ramos (2006), a abertura de estradas (final do século XVIII e
século XIX) era fundamental para ter acesso a regido missioneira do que é hoje o
Rio Grande do Sul. Dessa maneira, inicia-se a abertura da estrada que partia de
Sorocaba (SP), cidade em que era realizada a mais importante feira de gado.
Seguindo em direcéo ao sul, passando pelos campos de Castro e Curitiba, entrando
em Santa Catarina, dirigindo-se pelos campos de Lages, passando pelos campos de
Vacaria (RS). Desses campos, seguiam para o oeste, cortando todo o norte do Rio
Grande do Sul, passando em Cruz Alta e entdo, chegando finalmente no seu
destino, as missfes (Sete Povos das Missdes). Assim, o territorio kaingang comeca
a ser invadida pelos brancos, os primeiros campos foram os de Itapeva (SP) e
Castro (PR), onde os grupos kaingang que fizeram resisténcia foram exterminados.
Em outros campos que ficavam no caminho foram transformados em fazenda de
invernadas, como nos campos de Lages, SC e Vacaria, RS.

No inicio do século XIX ja era muito grande o interesse pelas terras Kaingang,
pois se constituia uma necessidade dos colonos a busca por mais espacos
transitaveis e para a colonizacdo. Nesse contexto, o recém chagado no Brasil em

»n23

1808, D. Joao VI, ordena uma ofensiva contra os “indios Bugres”>® e Botocudos

elaborando uma Carta Regia, em 05/11/1808,

Em primeiro logar que logo desde o0 momento em que receberdes
esta minha Carta, deveis considerar como principiada a guerra contra
estes barbaros Indios: que deveis organizar em corpos aqueles
Milicianos de Coritiba e do resto da Capitania de S.Paulo que
voluntariamente quiserem armar-se contra eles, e com a menor
despeza possivel da minha Real Fazenda, perseguir oS mesmos
Indios infestadores do meu territorio [...]

Esta carta foi enviada para o governador de S&ao Paulo, referenciando sobre o
potencial econdmico da regido de Guarapuava e de Lages, indicando que essas

% 0 termo bugre é usado de forma pejorativa contra os povos indigenas, muito especial nas regides
sul, sudeste e centro oeste do Brasil. Essa palavra é derivada da forma francesa bougre, do bulgari,
usado pelos italianos para referir-se aos povos vindos de fora do Império Romano, vistos como infiéis
e barbaros - pouco civilizados.
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terras eram proprias para a criacdo de gado. A carta traz indicacbes de como
proceder diante da resisténcia dos seus moradores, chamados por eles de bugres.

Sem querer produzir uma reflexdo mais profunda, trago um enunciado de
Frantz Fanon (1968, p. 46), do seu livro Os condenados da terra: “o colonialismo néao
€ uma maquina de pensar, nao € um corpo dotado de razdo”. Nesse sentido, a Carta
Regia vem fortalecer o que j& vinha acontecendo ha séculos e que os indigenas
vinham resistindo. “E a violéncia em estado bruto e sé pode inclinar-se diante de
violéncia maior” (ldem, p. 46). Assim, os kaingang foram fazendo seus
enfrentamentos de resisténcia, mesmo sendo aldeados e outros sendo mortos pelos
colonizadores, pois estas terras estavam povoadas por muitos indigenas. Essas
terras foram consideradas como proprias para a criacdo de gado por possuirem
muitas pastagens naturais, sendo assim, tinham vantagem em relacdo a outras
terras da regido, o que as tornavam mais disputadas pelos colonizadores. Dessa
forma, era necessaria a imediata expulsdo dos indigenas desses locais, pois, na
visdo dos invasores, estes eram 0S maiores obstaculos a sua ocupacdo. Entéo,
garantidos pela Carta Regia, 0s estancieiros armaram suas milicias para a ocupacao
sistemética destas terras.

Durante o processo de ocupacédo violenta das terras por parte dos colonos,
sempre houve resisténcia dos Kaingang, sendo obrigados a se aldearem como
forma de resisténcia e sobrevivéncia. Nas palavras de Fanon (1968, p. 40), “esta
dominado, mas ndo domesticado. Esta inferiorizado, mas ndo convencido de sua
inferioridade” e, assim, permanecem com suas estratégias de lutas. Com esse
entendimento, os kaingang nunca baixaram a guarda e “nos limites de suas
possibilidades, foram inimigos duros e terriveis, que lutaram arduamente pelas
terras” (FERNANDES, 1960, p.11), mesmo parecendo vencidos sob o olhar do
colonizador, jamais deixaram de acreditar na luta pela sua autonomia e pela garantia
de suas terras.

Nesse sentido, Mota (1994, p.96), se referindo & ocupacdo dos territdrios
Kaingang de Guarapuava, diz que “foram eles capazes de resistir e sobreviver a
violéncia da expansao capitalista do século XVIII até fins do século XX, lutando em
defesa de seus territorios, de sua cultura e de sua auto-identificacdo”. Essa
resisténcia € muito bem-dita na voz da lideranca kaingang Augusto Ope da Silva: “A

dita civilizagdo cortou nossos galhos, cortou nossos troncos, mas esqueceram de
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arrancar nossas raizes e hoje brotam cada vez mais forte”. Com essa determinagao
os kaingang enfrentaram as politicas imposta pelas provincias em relacdo a
ocupacao de seus territdrios. Isso aconteceu na provincia de Sdo Pedro, hoje Rio
Grande do Sul.

Como podemos perceber as estradas abertas e/ou usadas para a as
atividades de exploragao colonial tiveram um papel fundamental para as ocupacoes
do territério Kaingang, pois elas tornam-se um importante divisor do espaco entre 0s
kaingang e os colonizadores. Nesse sentido, as estradas fazem parte do projeto de
desocupacdao das terras indigenas para a colonizacéo, pois os indios eram (e ainda
sdo) vistos como empecilhos para o desenvolvimento da regido do Planalto e Médio
Uruguai.

Seguindo o pensamento de Sergio Buarque de Holanda, no livro Caminhos e
Fronteiras (1994), que dispde sobre a ocupacdo do Brasil meridional e aponta essa
perspectiva de uma colonizagdo de “caminhos”, de “movimento”. Reconhece
também o historiador que as estradas construidas pelos colonizadores, em geral,
seguiam os tracados dos caminhos produzidos pelos indigenas, que
verdadeiramente sabiam dos perigos da terra e suas veredas. Talvez, por esse
motivo, as estradas atravessem as terras indigenas, pois sdo tributarias dessas
veredas originarias. Mesmo usando os conhecimentos indigenas, aqui em relacao a
suas estradas, prevalece a intencdo de destruir modos de vida dos povos
originarios, literalmente atravessando formas milenares de habitar.

O engenheiro Pierre Mabilde (1983), funcionario publico da provincia, deixa
claro em seus escritos que fez questéo de abrir a estrada de Bento Gongalves para
o norte, em direcdo ao Rio Uruguai, por dentro das aldeias kaingang, como forma de
obrigar o deslocamento dos indigenas para o entdo Aldeamento Unico de Nonoai.
Foram movimentos colonizadores que trouxeram outros inUmeros problemas para as
comunidades kaingang, entre tantos, utilizou a propria méo de obra forcada dos
indigenas na abertura das estradas, intensificou o contato com os brancos, com a
retaliacdo do territorio kaingang, provocando a interferéncia nas relagbes sociais,
culturais e linguisticas, aléem da transmissdao de doencas que os indigenas néao
conheciam. Cada vez mais a perda constante de terras para 0s colonos e
acampamentos dos tropeiros que mais tarde foram se tornando cidades dentro do

territorio kaingang.
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A colonizagdo seguiu em direcdo a regido Norte, Planalto Médio e Alto
Uruguai. Nestas &reas havia muita mata e um numero grande de indigenas, o que
tornou uma regido de muito conflito. Com o aumento da migracéo para a provincia,
juntamente com o surgimento de um projeto de arianizacdo da raca brasileira,
tornou-se necesséria a liberacdo de mais terra para sua implementacdo. Até a
metade do século XIX, os Kaingang e Xokleng chegavam com suas expedicdes
exploratorias até Sdo Leopoldo e Sdo Sebastido do Cai, RS. Porém, esses locais ja
estavam destinados a colonizacdo alema e entdo os indigenas foram expulsos
destas terras.

Esses e tantos outros mecanismos de pressao tiveram grande impacto sobre
0 povo Kaingang, provocando transformacdes em seus padrbes sociocultural e
linguisticos, levando muitos grupos a desintegracdo e até eminencia de extincao.
Nesse contexto todo, o governador do Rio Grande do Sul e depois o Servigo de
Protecdo ao Indio - SPI comegaram a demarcar terras para os indigenas, porém, na
mesma conduta de cada vez mais reduzir e impedir a circulacado livre dos indigenas
pelos seus territérios ancestrais, sendo obrigados a fica confinados em pequenas
partes de suas terras, os aldeamentos. Eram medidas para “reservar’ terras
indigenas e ao mesmo tempo diminuir e usurpar os territérios ancestrais.

Com o respaldo da visdo positivista que havia chegado ao poder com 0s
militares republicanos, estabeleceu-se a politica de “integragao”, em que o indigena
era visto em estagio transitorio, preparando-se para ingressar na “civilizagao”. Diante
disso, cabia ao SPI garantir essa passagem. Entretanto, com a mudanca na
conjuntura politica no Brasil nos de 1930, o 6rgédo de protecdo passou a envolver-se
com os interesses dos fazendeiros, madeireiros, politicos regionais, colonos,
colonizadores e demais interessados em explorar terras indigenas. Isso levou a total
degradacéo e o esgotamento da vida das terras Kaingang que eram riquissimas em
araucarias nativas e madeiras de alto valor.

Além de explorar os recursos naturais das terras Kaingang, a partir dos anos
de 1950, o SPI também passa a explorar a médo de obra indigena de forma
sistematica, obrigando os kaingang a trabalhar nas lavouras comunitarias, em que
plantavam trigo, milho, feijdo, criavam gado bovino e mais tarde a plantacao de soja,
além de explorarem suas préprias matas nativas de araucéria. Todo esse trabalho

era feito com a forca bracal, como escravos em suas préprias terras. Eram
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alimentados de forma muito precéria a base de feijao e farinha de milho, o fuba, feito
tudo junto em uma Unica panela, pratica que fez os Kaingang reconhecer aquele

periodo como a “época do Paneldo®””

. Além disso, “‘ganhavam” a festa do “Dia do
indio”. Tudo isso revertia em beneficios exclusivo aos responsaveis pelo 6rgdo de
“‘protecao” e, dessa forma, foi se tornando espaco de corrupcao e destruicdo do
povo Kaingang.

O ¢6rgéo foi extinto, assumindo essa funcao junto aos indigenas a Fundacgéao
Nacional do indio — FUNAI, que imagina (ou promete) iniciar uma nova fase na vida
Kaingang. O novo 6rgéo vinha com uma visdo empresarial e, além de produzir trigo,
passou a investir mais na producéo de soja nas terras Kaingang, muito especial nas
décadas de 1970 e 1980. Com a proposta de melhorar o atendimento aos indigenas,
implementam a politica de desenvolvimento, querendo assim forcar a modernizacéao
nas terras Kaingang. Contudo, continuaram utilizando a méo de obra kaingang, do
mesmo modo que era anteriormente feito anteriormente pelo SPI. Além disso, a
FUNAI procedeu com a pratica de arrendamento das terras kaingang para grandes
produtores de soja e com isso muitos colonos foram se infiltrando e tomando posse
de terras kaingang.

Outro marco importante a ser evidenciado é a Lei de Terra de 1850, que vai
servir de aporte legal para as crueldades contra os povos indigenas, em especial
aos Kaingang. A regido sul do Brasil foi, de certa maneira, a mais atingida pela
ganancia da politica colonizadora, pois naquela época os imigrantes aleméaes ja
almejavam as terras e era cada vez maior a chegada de imigrantes europeus na
regido, fazendo com que os Kaingang sofressem com as desapropriagdes de seus
territorios.

E importante lembrar que a situacdo dos povos indigenas foi muito singular,
pois em nenhum momento a Lei de Terra negou a necessidade da terra para o0s
povos originarios. Os indigenas teriam direito sobre as terras que tinham posse no
momento, sendo assim ndo haveria a necessidade de legitima-la. Na pratica, grande
parte destes territorios foi transformado em “terras devolutas”, como se nao

estivessem sendo ocupado pelos povos indigenas. Desse modo, as terras indigenas

** O projeto Paneldo consistia na prestacédo de servicos nas plantacdes, por parte dos indigenas,
primeiramente sem uso de maquinas. Eram usadas somente enxadas e foices desde o plantio até a
colheita, recebiam alimentacdo de ma qualidade e no dia do indio ganhavam uma festa, a festa do
indio (FERREIRA, 2014)
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foram aos poucos sendo vitimas de processos fraudulentos de legitimacdes de
posse em favor de grileiros, que se tornavam donos dos titulos de propriedades
fornecidas pelo governo da provincia de Sao Pedro.

Com o crescimento da economia extrativista e da economia agricola no
periodo pos Segunda Guerra Mundial, aumentou as pressfes sobre as terras
indigenas. No caso da economia agricola foi a concentracdo de terras nas maos de
poucos proprietarios no Sul do Brasil. Por outro lado, agricultores em dificuldades
buscaram se estabelecer em terras Kaingang.

No Rio Grande do Sul, no final dos anos de 1940 inUmeras terras kaingang
foram expropriadas, algumas transformadas em reservas florestais, outras em
loteamentos distribuidos a agricultores. Nos anos de 1960, outro atague as terras
Kaingang, quando o entdo governador do estado do Rio Grande do Sul, Leonel
Brizola fez, de forma ilegal, uma “Reforma Agraria” sobre Terras Indigenas. Muitas
foram extintas, como a Terra Indigenas de Serrinha, Ventarra, Caseiros, Forquilha.
Enquanto que outras foram reduzidas de forma muito drastica, como a de Nonoai,
gue teve parte de sua area transformada em Parque Florestal e parte loteada para
colonos da regido, ficando para os kaingang a menor parte; na Terra Indigena
Inhacora, parte foi transformado em loteamento para colonos e parte ocupada pelo
Estado, onde foi criado uma Estacdo Experimental; foram ainda reduzidas as Terras
de Votouro, Cacique Doble e Guarita, que tiveram suas areas ocupadas de forma
ilegal por colonos da regido. Essa pratica aconteceu em toda a regido sul do Brasil.

Os Kaingang, aos poucos, vao retomando partes de seus territérios que foram
perdidos no passado, iniciando por Mangueirinha, no estado do Parani e se
estendendo para o sul. Dessa forma, foram recuperadas as terras kaingang de lIrai,
Ventarra, Monte Caseiro e Serrinha. Além dessas, foram retomadas as partes
perdidas das terras kaingang de Nonoai, Votouro, Inhacora, que ainda reivindicam
partes perdidas, além de outras, ainda em processo de retomada, mantendo varios
acampamentos kaingang.

As terras retomadas significam uma grande vitéria dos kaingang na busca de
uma vida digna em seu proprio territorio, que foram perdidos para a colonizacao nos
séculos anteriores. Porém, todas as terras recuperadas estdo esgotadas,

devastadas pela exploragédo, em nome do desenvolvimento.
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A escola entre os Kaingang

Como ja é de conhecimento de todos, temos um longo periodo na historia, em
que a “escola para o indio”, implementada por agbes do Estado em parceria com
missdes religiosas, tinha a intengcdo de conduzir e forcar a integracdo e a
assimilacdo dos indigenas a “Comunhdo Nacional’, ou seja, sua extingio como
povos culturalmente diferentes, entre si e da sociedade nacional branca europeia.
Em razdo disso, as linguas, as tradicbes, os conhecimentos, os valores foram
negados pela escola. Os sébios indigenas perseguidos e seus conhecimentos
negados.

Segundo D’Angelis (2002), a escola primaria, presente em diversas
comunidades Kaingang pelo menos desde a década de 1930 e amplamente
generalizada nas décadas de 50 e 60 do século passado, tornou-se efetivamente
eficiente como instrumento de pressdo contra a manutencdo da lingua indigena
guando passou a ser bilingue, nos anos 70. Conforme afirma Bergamaschi (2005),
esta escola, assentada numa verdade supostamente universal da ciéncia e da
razao, no cristianismo e no conhecimento disciplinar, com o tempo, passou a ser
obrigatéria, expandindo-se para propagar o processo civilizador, desencadeando a
partir da Europa. A ideia de escola como lécus especifico e Unico de educacao
adquiriu universalidade e, progressivamente, naturalizou-se.

A imposicao destas praticas colonizadoras, bem como a presenca macica dos
brancos nas proximidades das terras indigenas, agravou o movimento de invaséo e
de arrendamento das terras promovidas pelo 6rgéo federal e foram/sdo importantes
fatores contra a permanéncia de tradigbes ancestrais indigenas, incluidas a lingua
originaria. Disso também decorrem casamentos interétnicos, numa relacdo
assimétrica, com predominancia de mulheres indigenas com os homens brancos
(n&o indigena), uma pratica que permite a ocupacao/invasdo mais efetiva das terras
indigenas, além disso, provoca perdas culturais. No caso dos kaingang, a perda das
marcas clanica Kamé e Kajru, pois filho de pai branco nédo terd as marcas (Kamé ou
Kajru), conforme a tradicéo cultural do povo. Igualmente provoca a perda da lingua
materna, o linguecidio, visto que nestas novas familias as mées deixam de falar a

lingua kaingang com seus filhos e, assim, a lingua materna passa a ser a
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portuguesa, considerada mais importante que a lingua indigena. Como diz Tania
Ferreira Rezende (2019, p. 03):

O colonialismo e a modernidade inventaram o conceito de lingua e a
ideologia que estratifica as linguas, os conhecimentos e 0s povos;
decidiram, por meio de metalinguagens e categorias de descri¢do, 0
gue € e o0 que ndo é lingua, quais linguas sdo validas e quais ndo
sdo. Apesar do reconhecido plurilinguissimo do Brasil, a lingua
portuguesa, dada a politica monolinguistica colonial, € a Gnica lingua
oficial do pais, e € também a lingua de instrucdo nas escolas e
disciplina obrigatoria no curriculo escolar.

Do mesmo modo, caracteriza genocidio, pois a perda sistematica da lingua indigena
conduz a desvalorizacao e perda da cultura.

O SPI, criado em 1910 e extinto em decorréncia de uma série de denuncias
de corrupcéao, foi o 6rgao oficial do Estado responsavel pela politica indigenista no
Brasil. Em 1967, essa atribuicdo passou a ser exercida pela FUNAI (Fundacao
Nacional do indio) que, desde entdo, tem desenvolvido projetos relacionados aos
povos indigenas, entre eles, projetos voltados a educacéo escolar. Com um projeto
de alfabetizacdo nas linguas originarias, que aparentemente poderia afirma-las,
muito cedo era também implementado um projeto de transicdo para o portugués,
que visava deixar para tras as linguas proprias de cada povo. Assim a escola seguiu
em expansdo. Aqui, nesse caso, vamos analisar a escola entre os Kaingang.

Olhando para a historia, vemos que, desde o inicio da colonizacdo, a
educacdo indigena passou por muitas transformacbes, fazendo frente a
alfabetizacao e a educacdao escolar, que tiveram papel importante nas relacdes entre
indigenas e colonizadores. Missionarios, com a predominancia dos Jesuitas, se
esmeravam na catequese dos povos indigenas, preparando gramaticas na lingua
dos indios e encerrando as criangas ou jovens em internatos de diversas ordens
religiosas. Segundo Ferreira (2001), o primeiro e mais longo momento da historia da
educacgédo escolar para indios no Brasil € o periodo colonial, em que o objetivo das
praticas educativas era negar a diversidade, ou aniquilar culturas e incorporar a
mao-de-obra indigena a sociedade nacional. Mais tarde os missionarios evangélicos
passam a atuar em uma boa parte do territério brasileiro, em projetos de

alfabetizacdo escolar na producéo da escrita alfabética das linguas indigenas.
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Quando se trata de educacgéo escolar indigena, € importante lembrar que ao
longo de todo esse tempo o Estado brasileiro implementou uma politica de
integracdo. A escola foi forjada para transmitir conhecimentos ocidentais e o faz a
partir de preceitos e condi¢cdes que estdo longe de ser universais, visto que séo
eurocéntricos, representando a cultura predominante da Europa num determinado
periodo. A ideia de que deve haver um modelo de ensino dirigido especialmente
para as criancas, materiais especificos, profissionais especializados e um espaco e
tempo apartados da vida para esse aprendizado, sdo construcfes historicas que
dizem respeito a uma histéria particular, ou seja, a ocidental. Ao transpor esse
modelo a populagbes com outras histérias e culturas, ha uma tentativa de
homogeneizar, pois vemos que a escola esta ligada a uma ideia de infancia e
disciplina da sociedade ocidental ndo indigena. Santos (1975, p. 54) chama atencédo

para que:

Em termos formais ou ndo, essa tem sido a caracteristicas basica de
todas as ac¢des que foram tomadas junto aos indigenas da regiéo sul
e que poderiam ser rotuladas como “educacionais”. Observar a
sistematica educacional por esse angulo pode permitir o
entendimento de como a educacdo, como processo, pode ser
utilizada como veiculo de dominagéo.

Podemos dizer que até a década de 1970, as escolas para os Kaingang
foram nos moldes das escolas constituidas para atender a classe dominante,
instituicbes que visavam a integracdo dos indigenas a chamada sociedade nacional,
transformando-os em “civilizados”. Aquelas escolas se inseriam numa politica
integracionista e de miscigenacdo, forcando para que os indios fossem
gradativamente dissolvidos nessa sociedade nacional, sendo a educacéo escolar um
instrumento utilizado para esse fim. As escolas “para indio”, que predominaram em
grande parte do século XX, foram criadas e mantidas, quase todas, pelo 6rgéo
federal de assisténcia aos indios, qual seja 0 SPI e mais tarde pela FUNAI.

Essas escolas eram voltadas a integragdo do indio a sociedade nacional,
mas por seu cardter nem sempre regular, e pelo préprio desinteresse®® dos

indigenas, rarissimos eram 0s casos daqueles que, tendo iniciado os estudos, ou

2 Alguns estudos estdo mostrando que esse desinteresse pela escola pode ser compreendido como
uma acao intencional, de resisténcia dos indigenas contra a sua funcao colonizadora e civilizadora.
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seja, se alfabetizado em uma escola na aldeia, prosseguiam estudando em escolas
fora da comunidade. Deste modo, o resultado das escolas do SPI, em geral, foi
apenas de alfabetizar um bom nimero de indigenas. Os efeitos desagregadores da
cultura ou da organizacao social dos Kaingang ndo sdo exclusivamente da escola,
mas também de outros fatores relacionados a presenca dos funcionérios do SPI, dos
arrendatarios, das igrejas. Houve, inclusive, o envolvimento de alguns indigenas,
cooptados por agentes oficiais, na maioria das vezes em acdes de repressao as
comunidades e a espoliacdo de seu patrimoénio. No que se refere a educacao
escolar, é importante olhar para sua histéria, que, embora ndo tenha uma trajetéria

tao linear, segundo Ferreira, (2001), pode ser assim compreendida:

A histéria da educacgéo escolar entre povos indigenas no Brasil pode
ser dividida em quatro fases. A primeira situa-se a época do Brasil
Colonial, quando a escolarizagdo dos indios esteve a cargo exclusivo
de missionarios catélicos, notadamente os jesuitas; O segundo
momento € marcado pela criagdo do SPI, em 1910, e se estende a
politica de ensino da FUNAI e a articulagdo com o Summer Institute
of Linguitics (SIL) e outras missdes religiosas; o0 surgimento de
organizagdes indigenistas n&o-governamentais e a formacgdo do
movimento indigena em fins de 1960 e inicio de 1970 periodo de
ditadura militar, marcam o inicio da terceira fase; a quarta fase vem
da iniciativa dos préprios povos indigenas, a partir de 1980, que
decidem definir e autogerir os processos de educacdo formal
(FERREIRA, 2001, p. 72).

Vimos entdo que a FUNAI, na sequéncia do SPI, foi responsavel pela
efetivacdo da educacéo escolar entre os indigenas e, normalmente foram esposas
ou filhos(as) dos chefes de postos e de outros funcionarios do 6rgdo que deram
aulas nestas escolas coloniais. Outros docentes eram provenientes dos municipios
que circundam as terras indigenas e, na maioria das vezes, atuavam como
professores por conveniéncias salariais e ndo para vivenciar uma experiéncia
pedagogica e contribuir com as comunidades indigenas na busca de sua autonomia.
Em geral, as escolas geridas pela FUNAI tiveram as mesmas caracteristicas das
escolas isoladas rurais, sem 0 minimo de caracterizacdo para as comunidades
indigenas. Funcionam de maneira desconectada das realidades das comunidades
indigenas, apresentando uma programacao organizada para alunos nao indigenas.
Além disso, os professores ndo possuiam uma preparacdo adequada para atender

as necessidades desses alunos e dessas comunidades. Como o modelo de escola
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era rural, organizada para alunos filhos de colonos, ndo havia a minima chance de
atender as especificidades historicas e sociolinguisticas indigenas.

Na década de 1970, a FUNAI e a IECLB (Igreja Evangélica de Confisséo
Luterana no Brasil), com a orientagdo do SIL (Summer Institute of Linguistics),
promoveram um curso de formagdo de monitores bilingues Kaingang na Terra
Indigena Guarita, municipio de Tenente Portela, RS. Nesta Terra Indigena foi criado
o Centro de Treinamento Profissional Clara Camardo, lugar para onde foram
enviados jovens Kaingang dos trés estados do sul do Brasil. Conforme Newman
(1975, p. 72), o curso-treinamento tinha como objetivos:

- Conscientizar em relacdo a lingua e suas estruturas: através dela
conscientizar sobre os costumes indigenas, para que o aluno
compreenda melhor a si mesmo;

- Valorizar a lingua e costumes indigenas, a fim de despertar e
animar a confianca em si, de parte do aluno, mostrando as riquezas
e possibilidades da lingua indigena;

- Comunicar os processos de aprendizagem para que aprenda a
estudar;

- Confrontar a lingua indigena com o portugués, para mostrar as
semelhancas e as divergéncias a fim de que melhor assimile o
portugués;

- Ajudar o aluno a compreender o seu ambiente e a se integrar, sem
perder sua particularidade;

- Preparar os educandos para que possam cooperar nas suas
comunidades para a integracdo na sociedade brasileira.

Os objetivos remetem a uma falsa valorizagédo da cultura dos kaingang, da
sua lingua e de seus processos proprios de aprendizagem. Aparece a intencéo
integracionista, para, além disso, mistifica o preconceito em relacdo aos indigenas,
duvidando de suas capacidades. Aponta para uma formagdo que desvaloriza os
conhecimentos préprios, o seu jeito de ser e refor¢ca o colonizador como superior: “o
retrato mitico do colonizado abarcara, portanto, numa inacreditavel preguica. O do
colonizador, o gosto vertical pela agédo” (MEMMI, 1977).

Com esses entendimentos, a metodologia aplicada aos monitores formados
nestes cursos previa que a lingua kaingang ia cedendo espaco cada vez maior ao
portugués nas atividades escolares, culminando com a total substituicdo da lingua
indigena até o final do 4° semestre. De forma gradativa ia sendo introduzido a lingua
nacional em substituicdo a lingua indigena, como mostra o programa abaixo: falar a

lingua portuguesa significa ser civilizado!
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Informativo FUNAI, ano IV n°® 14- setembro/75.

Os monitores formados/treinados no curso para monitores bilingues Kaingang
no Centro de Treinamento Profissional Clara Camardo, Terra Indigena Guarita,
foram distribuidos nas escolas dos referidos estados para alfabetizar criancas na
sua propria lingua e, posteriormente, ensinar-lhes o portugués, facilitando o trabalho
dos professores ndo indigenas. Nesse processo, os monitores tinham fundamental
importancia na primeira fase da escolariza¢céo, fase de transicdo da lingua indigena
para a portuguesa como a lingua de instrucdo. Segundo D Angelis (2002) apds a
transicdo da lingua, frequentavam mais trés anos de escola, a fim de aprofundar o
conhecimento da lingua nacional e de outras matérias como matematica, ciéncia e
estudos sociais e, assim, seguia a politica integracionista, baseada no positivismo.

Luckmann (2011) acrescenta que as parceiras entre a IECLB, o SIL e a
FUNAI obedeciam a objetivos especificos de cada instituicdo: a primeira - IECLB -,
capacitar e potencializar novas liderangas para alterar a realidade das comunidades
indigenas; o SIL, a catequizacdo e a traducdo da Biblia cristd para o vernaculo

kaingang, conforme ilustra a foto abaixo.

Foto: arquivo préprio- Bruno Ferreira
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E a FUNAI, com base na proposta integracionista, seguindo o que ja foi
exposto, buscava estabelecer uma imagem positiva junto a comunidade nacional e
junto a comunidade indigena. Essa politica foi se concretizando nas politicas de
educacdo que estavam sob seu controle, como podemos verificar nas homenagens
feitas a pessoas da historia do Brasil, em nomes de escolas dessa época nas terras
kaingang, como por exemplo; José Bonifacio, José de Anchieta, Anhanguera,
Marechal Rondon. Sdo homens que desempenham papel de protagonismo no Brasil
em favor dos brancos e desconsideram a vida indigena, sua cultura e seus
conhecimentos e, mesmo assim, denominavam escolas em territérios indigenas.

Anhanguera, por exemplo, foi um bandeirante paulista e, por muito tempo, foi
homenageado pela comunidade kaingang, mantendo seu nome nha escola por
imposicao do 6rgdo do Estado. Anhanguera teve a ideia de por fogo na cachaca e
falar para os indigenas que podia pér fogo no rio. Segundo o que dizem os livros de
histéria escritos pelos brancos, os indigenas acreditaram que a &gua estava
pegando fogo e permitiram a sua entrada em seus territérios. Anhanguera, diabos,
anha - diabo e kuery - coletivo. O anha originalmente na mitologia tupi-guarani € o
espirito do gavido-real, que descarna 0s 0ssos humanos ap6s a morte. Entdo, essa
€ a figura que encontraram para denomina-los (Rodrigo Venzon, em conversa
informal, abril/2020). Diante desse processo desastroso de negacao do kaingang
como portador de conhecimento, constituido a partir de sua perspectiva e l6gicas de

vida, como diz Albert Memmi (1977), falando da situacéo da crianca colonizada:

Ao nao se considerar como um cidadao, o colonizado também perde
a esperancga de ver seu filho tornar-se um. Como logo renuncia a
ideia para si mesmo, ndo elabora mais o projeto, eliminando-o de
suas ambicbes paternas e lhe dando nenhum lugar em sua
pedagogia. Nada, portanto, sugerira ao jovem colonizado a
seguran¢a, o orgulho de sua cidadania. Ele ndo esperara suas
vantagens, nem sera preparado para assumir seus encargos. O
mesmo ocorre naturalmente, em sua educacao escolar, na qual as
alusbes a cidade e a nacdo sempre serdo referidas a nacao
colonizada. Esse furto pedagédgico, resultado da caréncia social,
vem, portanto, perpetuar essa mesma caréncia, que atinge uma das
dimensdes essenciais do individuo colonizado (MEMMI. 1977, p.138)

Seguindo esse pensamento, que busca destrinchar a pratica integracionista,
vamos compreender o comportamento dos kaingang nos dias de hoje em sua

escola, com praticas que se distanciam de suas realidades e da necessidade de
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fortalecimento de seus conhecimentos. Alias, numa histéria de negacado, para que
assumem a ideia de que ndo possuem conhecimentos proprios e assim vao
perpetuando praticas colonizadoras. Isso fica muito evidente no caso dos Kaingang,
guando cantam o Hino Nacional em sua lingua materna, exaltando valores de seu
opressor, como se fossem seus valores. O mesmo ocorre com o hino do Rio Grande
do Sul, que afirma em seus versos: “povo que ndo tem virtude, acaba por ser
escravo”. Isso impulsiona a perda de valores proprios, negando virtudes do povo: os
Kaingang possuem muitas virtudes, mas sdo negadas quando desconhece seu jeito
proprio de viver, de construir seus conhecimentos, sua espiritualidade, suas
metodologias de vida e sua presenca fisica como pessoa, com todas as
capacidades de interacdo com o mundo, o sofrimento do preconceito, da
discriminacao, ou seja, o racismo mistificado pelo colonizador.

Nesses contextos, se cria e se fortalece o imaginario do indigena preguicoso,
gue precisava ter seu tempo ocupado, que precisava aprender a trabalhar. Com essa
ideia, o colonizador programa a l6gica da produtividade entre os indigenas e, segundo
esse entendimento, comecam a utilizar o tempo livre para trabalhar e produzir, abrindo
mao do convivio familiar e as relacdbes com o outro, em préaticas de producdo do
individuo desenraizado de seus vinculos ancestrais. Afinal de contas: “povo que nao
tem virtude, acaba por ser escravo”, relembrando que as escolas na época do SPI e
grande parte do periodo da FUNAI eram dirigidas por néo indigenas e, da mesma
forma, os professores que trabalhavam com as criancas eram pessoas de fora da
cultura, que se somavam aos monitores treinados em curso especificos para ajudar
0s ndos indigenas, como mencionados anteriormente.

Atualmente, todas as terras kaingang possuem escolas, sob a orientagéo das
Secretarias Estaduais de Educacdo e algumas municipais, com certo grau de
mudanca possivel de observar no comportamento politico pedagogico, porém ainda
nao muito significativo no atendimento dos alunos que frequentam o ensino
fundamental. Algumas terras kaingang tém o ensino médio, mas a maioria frequenta
este nivel de ensino nas sedes dos municipios que envolvem as comunidades
indigenas. Isso ainda carece de uma politica publica que corresponda a realidade
das criancas e jovens kaingang. As politicas publicas que objetivam atender os
anseios e as necessidades da populacdo, em se tratando de povos indigenas,

devem considerar também as demandas e necessidades diferentes, pelo fato da
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diversidade sociocultural. O poder publico se depara com uma multiplicidade de
demandas e formas de organizacéo social que precisam ser levadas em conta na
educacao escolar indigena.

Se reportarmos a histéria, que certamente cria e reforca imaginarios acerca
dos povos indigenas e repercute fortemente na escola, inclusive na escola indigena.
E no século XIX que a questdo da humanidade dos indios se coloca pela primeira
vez, contrariamente ao que se podia supor em virtude de uma declaracao papal de
1537, que afirmava que os indios tinham alma. Até por uma questdo de orgulho
nacional, a humanidade dos indios era reconhecida, mas para uso interno. No
entanto, a ideia de bestialidade, da fereza, em suma, da animalidade dos indios, era
comumente expressa. O entendimento em questdo no século XIX no Brasil, seguiu o
gue se afirmava na Europa, ou seja, a necessidade e a conquista de terras para
empreendimentos. Empreendendo, gradativamente, mais sujeitos ao trabalho
assalariado para fomentar o surgimento de um novo tipo social: consumidores dos
bens produzidos pela industria incipiente. O capitalismo comeca a se expandir pelo
mundo.

A mudanca ocorrida no discurso oficial acerca dos indios do periodo Colonial
para o Império acentua-se com a Republica. Sao as leis republicanas que reforcam
as caracteristicas atribuidas aos indigenas como, primitivismo, imaturidade, atraso
cultural e incapacidade social. O Império espalhou as sementes da mentira, da
falacia e da discriminacéo, e a Republica, por sua vez, as regou e cultivou. Acelerou
o exterminio dos indigenas através de grandes empreendimentos em seus
territérios, com acbes das madeireiras, empresas colonizadoras, hidrelétricas,
exploracdo do subsolo. Porque ndo colocar também nesse rol a discriminacao
forjada nos estabelecimentos escolares, que funcionavam como ferramenta de
“desenvolvimento” dos indigenas, conforme o Estatuto do Indio, Lei 6001, de
dezembro de 1973, evidenciada no art. 50, onde se |é: “a educac¢ao do indio sera
orientada para a integracdo na comunhao nacional mediante processo de gradativa
compreensao dos problemas gerais e valores da sociedade nacional, bem como do
aproveitamento das suas aptidées individuais”. Isso tudo em nome dos interesses
nacionais, de uma elite talvez nem tao nacional assim.

Diante dessas perspectivas opressoras e destruidoras de todas as formas de

vida, individuais e coletivas, os indigenas aumentam suas mobiliza¢des e buscam o
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apoio de setores da sociedade civil, de universidades, de ONGs e iniciou-se entao a
busca mais sistematica pelos seus direitos, garantias de seus territorios, suas
culturas, linguas, o direito de ser diferente, com suas especificidades. Nesse novo
contexto de reivindicagles, busca-se garantir e assegurar o reconhecimento como
povos indigenas, direitos que foram inseridos na Constituicdo Federal que estava
sendo construida no Brasil nos anos de 1980. E importante sublinhar que foram
obtidas importantes vitorias, registradas na Constituicdo de 1988.

A Constituicdo Federal do Brasil de 1988 apresenta, para 0S povos
indigenas, o maior saldo da legislacdo brasileira em relacdo as anteriores. Ela
rompeu a postura integracionista, que procurou incorporar e assimilar os indios a
“‘comunidade nacional”’, vendo-os como uma categoria étnica e social transitoria,
fadada ao desaparecimento. Na contramdo dessa concepc¢do e dessa pratica que
prevaleceu por séculos, a Constituicdo Federal atual reconhece os indigenas como
partes integrantes na constituicdo do povo brasileiro, como exemplificam os artigos:

Art. 5° Todos sé@o iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer
natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes
no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a
seguranca e a propriedade, [...]

Art. 231. Sao reconhecidos aos indios sua organizacao social,
costumes, linguas, crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre
as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido
demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizagfes sdo partes
legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e
interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos do
processo. (BRASIL, 1988)

A Constituicdo de 1988 garantiu aos indios o direito de permanecer sendo
indigenas. Dessa forma, a legislacéo atual reconhece a diversidade sociocultural e
linguistica dos povos indigenas do Brasil. No que diz respeito a educagéo escolar,
assegurou-se aos povos indigenas o direito a uma escola especifica e diferenciada,
0 acesso aos conhecimentos de outros povos - ditos universais, pelo uso da lingua
materna e pela valorizacdo dos conhecimentos e praticas tradicionais dos povos
indigenas. S&o preceitos que se materializam numa escola voltada as atividades do
povo de forma especifica e diferenciada, no uso de materiais didaticos préprios e

construidos com base nos processos proprios de construcdo de conhecimentos que
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vem de suas ancestralidades, docéncia de professores indigenas, membros de suas
respectivas comunidades.

Nesse sentido, a educacédo escolar indigena no Brasil passa a ter diretrizes
especificas para sua oferta nas terras indigenas, garantido por lei, que cada povo
tenha autonomia para organizar suas escolas de acordo com suas realidades e
necessidades. I1sso podera resultar em experiéncias bem-sucedidas nos sistemas de
educacdo de cada povo indigena, pois cada um tem seus préprios jeitos, métodos
préprios de educar seus membros. Entretanto, ha ainda muito a ser feito no sentido
da universalizacéo da oferta de uma educacéo escolar de qualidade junto aos povos
indigenas no sentido de contribuir para a construcdo de seus projetos presentes e
de futuro, de autonomia e autodeterminacéo, mas principalmente o reconhecimento
no universo das politicas publicas governamentais que visam o atendimento das
necessidades béasicas de aprendizagem, nos termos propostos pela Constituicdo
Federal de 1988 e as regulamentacfes que Ihe seguem. Porém, mesmo ja sendo de
conhecimento de todos, ainda é importante relembrar os avancos legais que
podemos contabilizar a nosso favor referente a educacao escolar.

Apbs a Constituicdo de 1988, O Decreto 26, de 04 de fevereiro de 1991,
retirou a incumbéncia exclusiva da FUNAI de conduzir processos de educacao
escolar junto as comunidades indigenas e atribuiu ao Ministério da Educacdo a
coordenacao das acbes, bem como sua execuc¢do junto aos Estados e Municipios.
Na sequéncia desse decreto e da Portaria Ministerial N° 559, de 16 de abril de 1991,
que cria no MEC a Coordenacdo Geral de Apoio as Escolas Indigenas e o Comité
de Educacdo Escolar Indigena, assessor dessa instancia interinstitucional e com
representantes de professores indigenas, se recomenda a criagcdo dos NElIs

(Nucleos de Educacéo Indigena) nas Secretarias Estaduais:

Art.4° - Criar, no Ministério da Educacao, uma Coordenacgdo Nacional
de Educacdo Indigena, constituida por técnicos do Ministério e
especialistas de o6rgaos governamentais, organizacbes nao
governamentais afetas a educacdo indigena e universidades, com a
finalidade de coordenar, acompanhar e avaliar as acdes pedagodgicas
da Educacao Indigena no Pais.

Art.5° - Estimular a criacdo de Nucleos de Educacado Indigena nas
Secretarias Estaduais de Educacédo, com a finalidade de apoiar e
assessorar as escolas indigenas.

Paragrafo Unico - Esses nucleos deverdo contar com a participacio
de representantes das comunidades indigenas locais atuantes na
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educacao, de organizagbes ndo governamentais afetas a educacéo
indigena e de universidades. (BRASIL, Portaria N° 559/1991)

Desde entdo, temos a existéncia de principios do reconhecimento da
diversidade sociocultural e linguisticas dos povos indigenas e de sua manutencéo,
resguardadas as diferengas entre os demais povos. Sa0 movimentos institucionais
gue evidenciam e estabelecem principios para as praticas pedagodgicas em contexto
de diversidade cultural existente no Brasil, rompendo com a escola “para o indio”.

Desde entdo, o movimento indigena busca a formulacdo de politicas de
educacdo escolar indigena pautada na formacdo diferenciada e especifica dos
professores indigenas, a quem cabe a docéncia e a gestdo de suas escolas. No
entendimento de uma educacdo escolar indigena, a formacdo de professores é
muito importante, pois essa educacao escolar precisa, em primeiro lugar, se pautar
nos principios de educac¢do do povo indigena a que se destinam e que sao, de fato,
0s principais atores dessa caminhada de mudancas de paradigma. Essa formagao
deve atender as novas diretrizes para escola indigena, especificadas no Parecer
14/99 do Conselho Nacional de Educacéo, ao estabelecer:

e Capacitacdo para elaborar curriculo e programas de ensino especificos para
escolas indigenas;

e Capacitacdo para produzir material didatico-cientifico;

e Capacitacdo sociolinguistica para o atendimento dos processos histéricos de
perda linguistica, quando pertinente;

e Capacitacdo para um ensino bilingue, o que requer conhecimento em relacdo aos
principios de metodologia de ensino de segundas linguas, seja, a lingua
portuguesa ou a lingua indigena,;

e Capacitacédo linguistica especifica, ja que, normalmente, cabe a esse profissional
a tarefa de liderar o processo de estabelecimento de um sistema ortografico da
lingua tradicional de sua comunidade;

e Capacitacdo para a conducdo de pesquisa de cunho linguistico e antropolégico,
uma vez que esse profissional, necessariamente autor e condutor dos processos
de elaboracdo de materiais didaticos para escolas indigenas, deve ser capaz de

realizar levantamento da literatura indigena tradicional e atual; levantamentos
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étnico-cientificos e lidar com o acesso histérico do respectivo povo indigena, bem
como realizar levantamento sécio geografico de sua comunidade.

Deve-se ainda considerar que:

e A formacao do professor indigena dar-se-a em servi¢o, 0 que exige um processo
continuado de formacao para a docéncia.

e A capacitacdo profissional deste professor é concomitantemente a sua propria
escolarizagéo.

¢ Diferentemente do professor ndo-indio, o professor indigena exerce um papel de
lideranga importante em sua comunidade, servindo, frequentemente, como
mediador cultural nas relacbes Inter étnicas estabelecidas com a sociedade
nacional. Nesse sentido, certas capacitacdes especificas (compreensdao do
discurso legal, do funcionamento politico burocratico, etc.) precisar ser
contempladas em seus cursos de formacao.

e A capacitacdo do professor indigena requer a participacado de especialistas com
formacdo, experiéncia e sensibilidade para trabalhar aspectos proprios da
educacéo indigena, incluindo profissionais das areas de linguistica, antropologia e
outras, nem sempre faceis de serem acessadas, dado o numero exiguo de tais
profissionais no pais.

A proposta de uma escola indigena diferenciada e especifica representa um
avanco, mas também uma novidade no sistema de educacdo brasileiro. Ela exige
das instituicbes de ensino e 0Orgdos publicos responsaveis pela definicdo de
concepcdes e mecanismos de educacao escolar, que os indigenas também facam
parte dessas definicbes, tanto conceituais como de suas praticas para que, de fato,
possam incorporar e se incorporar no sistema oficial. Isto representa um desafio ao
respeito as particularidades dos povos indigenas, mas que colabora na manutencao
de suas especificidades culturais, histéricas e linguisticas e propicia novas praticas
educativas e de pesquisas em educacgdo indigena, reforcando o que a lei visa
assegurar.

Ainda temos outro importante documento, o RCNEI — Referencial Curricular
Nacional para as Escolas Indigenas - elaborado por uma equipe composta por
especialistas, técnicos e professores indigenas. O RCNEI oferece orientacdes

pedagogicas para as varias disciplinas que compdem o curriculo escolar, bem como
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sugestdes de conteudo e metodologia, buscando estabelecer principios legais para
uma educacdo escolar indigena especifica e diferenciada, considerando os

conhecimentos indigenas.

Desde muito antes da introducdo da escola, os povos indigenas vém
elaborando, ao longo de sua histéria, complexos sistemas de
pensamentos e modos préprios de produzir, armazenar, expressatr,
transmitir, avaliar e reelaborar seus conhecimentos e suas
concepgdes sobre o mundo, o0 homem e o sobrenatural. O resultado
sdo valores, concepgdes e conhecimentos cientificos e filoséficos
proprios, elaborados em condi¢des Unicas e formulados a partir de
pesquisas e reflexdes originais. Observar, experimentar, estabelecer
relacbes de causalidade, formular principios, definir métodos
adequados, sdo alguns dos mecanismos que possibilitaram a esses
povos a producéo de ricos acervos de informacéo e reflexdes sobre a
natureza, sobre a vida social e sobre os mistérios da existéncia
humana (RCNEI, 2005, p.22)

Com esse entendimento de educacdo escolar Indigena, as escolas séo
desafiadas a construir seus curriculos, calendarios especificos e a formacédo dos
professores indigenas para concretizar outras concep¢des de educar e construir
conhecimentos a partir de metodologias préprios. Estas questbes foram
normatizadas pela Resolugcédo n° 3/99 do CEB, que responsabilizou os estados pela
oferta, execucdo e regulamentacdo da educacdo escolar indigena, diretamente ou
por regime de colaboragcdo com seus municipios.

Nesse sentido, é importante que o Estado reconheca que 0S povos
indigenas possuem tradi¢cdes culturais singulares e vivenciam processos historicos
distintos. Cada um desses povos € Unico, tem uma identidade propria, fundada na
prépria lingua, no seu territorio, nas tradicées, nos costumes, na historia e nas suas
organizagcfes sociais. Sendo assim, para que os direitos dos povos indigenas a
diferenca permane¢cam resguardados é necessario que as escolas indigenas sejam
especificas e diferenciadas e que envolvam suas comunidades como principais
sujeitos dos processos de sua constituicdo como um meio de educar. Ancoradas nas
tradicbes culturais dos povos indigenas, nos processos proprios de aprendizagem,
as escolas indigenas devem propiciar o intercambio positivo e enriquecedor entre as
culturas das demais sociedades, intercambio pautado no dialogo constante entre as
culturas, de forma a desvendar seus mecanismos, suas fun¢des, suas dinamicas, no

reconhecimento e respeito do outro.
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Nesse sentido, a Constituicdo de Federal do Brasil de 1988 e a Lei de
Diretrizes e Bases — LDB 9396/1996, trazem principios que garantem legalmente
aos povos indigenas o direito de utilizar suas linguas maternas e a oralidade ao
longo do processo educativo, envolvendo todos os conteudos curriculares baseados
nos conhecimentos e saberes construido a partir de suas concep¢des de mundo. O
portugués aparece como segunda lingua, nas modalidades orais e escritas, em seus
varios registros. A Constituicdo Federal, no artigo 210, paragrafo 2°, assegura aos
indigenas a utilizacdo da sua lingua materna: “O ensino fundamental regular sera
ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a
utilizacao de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem”. A LDB,
no artigo 32, reafirma a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem. No artigo 78 diz: “O sistema de ensino da Unido, com a colaboracao
das agencias federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios,
desenvolvera programas integrados de ensino e pesquisa, para oferta de educacédo
escolar bilingue e intercultural aos povos indigenas”. Isso é entendido como a
necessidade urgente de levar em conta os processos pedagogicos e a diversidade
sociocultural e linguistica dos povos indigenas. O modelo hegemdnico imposto
historicamente deve dar lugar as concepc¢des da diversidade, em que todos tém o
direito de exteriorizar seus jeitos proéprios, identidades culturais, valores, suas
metodologias e a construcdo de seus conhecimentos.

Igualmente, a Convencéo 169 da OIT?®, o artigo 27 traz garantia de educacao
escolar indigena, diferenciada e de qualidade e, desse modo, o direito dos povos de
criarem suas proprias instituicbes e meios de educacédo, possibilitando o ensino
ministrado também na lingua indigena, a formagdo de membros desses povos e a
participacdo na formulacdo e execucdo de programas de educacdo de modo a
atender as suas necessidades particulares e coletivas, “que deverao abranger sua
historia, seus conhecimentos e técnicas, seus sistemas de valores e todas as suas

demais aspiracdes sociais, econémicas e culturais”.

e} Congresso Nacional aprovou por meio do decreto legislativo n® 143, de 20 de junho de 2002, o
texto da Convengdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho-OIT sobre povos indigenas e
tribais, adotada em Genebra, em 27 de junho de 1989. O decreto entrou em vigor na data de sua
publicacao e foi assinado pelo Presidente da Republica, Luiz Inacio Lula da Silva.
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Diante disso, na educacdo escolar bilingue e intercultural dos povos
indigenas deve ser entendida como necessidade em qualquer processo pedagdgico
a diversidade cultural e linguistica. A pluralidade cultural € um estagio avancado do
conceito de igualdade e, dessa forma, todos tém o direito de exteriorizar a sua
identidade, sem a imposicao e sobreposicao de valores.

A nova concepcao de educacdo escolar indigena, presente na legislacdo
brasileira, reafirma as identidades ancestrais dos povos indigenas, diferente dos
programas de educacao escolar destinados as comunidades indigenas no Brasil em
tempos passados, dos missionarios religiosos, dos positivistas dos érgaos publicos,
que teve a tbnica de negar a diferenca, assimilar os indios a sociedade nacional e
“civilizar”. Diante disso, a educacao escolar indigena ganhou um novo significado e
um novo sentido, como meio para assegurar uma Vvisdo de sociedade que
transcende as relagbes entre humanos e dialoga com diversos seres e forgcas da
natureza, estabelecendo outras relagdes, cooperacdes e intercambios, assegurando
a unidade de mundo.

Uma grande mudanca pode ser vislumbrada do ponto de vista das normas e
da lei. No entanto, essas condi¢des normativas e legais tém enorme dificuldade para
alcancarem efetividade. As estruturas administrativas sao ainda pensadas de forma
universal, generalizantes, tratando como se todos tivessem a mesma lingua, a
mesma cultura e forma de pensar, viver, organizar e de estabelecer seus processos

préprios de aprendizagem, educacéao e transmissado de conhecimento.

Especificidades da Escola Indigena no Rio Grande do Sul

No estado do Rio Grande do Sul, desde os anos de 1930, época em que se
registram primeiras escolas entre os kaingang, até o inicio dos anos de 1990, o
namero de escolas vem aumentando nas terras indigenas: hoje temos pelo menos
uma escola em cada um destes territérios. Como eram escolas baseadas na
integracao dos indigenas na sociedade nacional, atuavam objetivando ensinamentos
voltados para praticas de esquecimento dos conhecimentos, das historias e das
linguas proprias. Como falei anteriormente, os nomes das escolas evocaram a

presenca de pessoas alheias as histérias de lutas dos povos indigenas e até as que
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foram responsaveis por exterminios, como mostra a tabela abaixo, elaborada com

informacdes do departamento regional da FUNAI de Passo Fundo e Chapecb.

Tabela 1: Nomes antigos das escolas que evocavam o colonizador

Escola Indigena Terra Kaingang Municipio
Anhanguera Carreteiro Agua Santa
Escola Leéo XII Monte Caseiro Ibiraiaras

Bom Progresso Guarita- Trés Soitas Tenente Portela
Clara Camaréo Guarita- Km 10 Tenente Portela
Mal. Candido Rondon Guarita- Misséo Redentora

Sepé Tiaraju Guarita- Irapua Redentora

Mal. Candido Rondon Inhacora Sé&o Valério do Sul
José Bonifacio Ligeiro Charrua

Tancredo Neves Serrinha Ronda Alta

José de Alencar Ventarra Erebango

José de Anchieta Votouro B. Const. do Sul
Mal. Candido Rondon Nonoai - Sede Nonoai

Benjamin Constant Nonoai- Vista Alegre Gramado dos Loureiros
Nossa Senhora da Conceigéo Nonoai-Pinhalzinho Planalto

Nossa Senhora da Guadalupe Nonoai-Pinhalzinho Planalto

Toldo Coroado Votouro B. Const. Do Sul
Sepé Tiaraju Nonoai- Pinhalzinho Planalto

Aka Guarita- Pedra Lisa Tenente Portela

Elaborado pelo autor. Fonte: Departamento Regional da FUNAI de Passo Fundo e Chapeco

Nao vou falar desses nomes, mas dizer que diante disso, baseado na
politica que se desenha a partir do final dos anos 1990, em que os indigenas
passam a ter poder de participar e decidir sobre os passos de suas escolas. A
Secretaria Estadual de Educacéo Rio Grande do Sul recebe os primeiros processos
de criacdo de escolas kaingang e neles ja aparece, com forca, a vontade de
mudancas nas praticas educacionais das instituicbes escolares. Uma das primeiras
atitudes foi a mudanca de denominacdes das escolas para nomes com importancia

nas lutas histéricas que esse povo tem enfrentado ao longo de sua existéncia. Sao
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nomes que fortalecem sua resisténcia e comeg¢am a substituir os que representam a
historia dos colonizadores.

A partir de entdo se intensifica a ampliacdo do sistema escolar nas
comunidades kaingang, tornando-se uma preocupacdo dos educadores indigenas e
ndo indigenas afetos a causa, que procuram compreender o significado de todo
esse processo e construir uma préatica escolar diferenciada e especifica, como
preconiza na legislacéo brasileira apresentada anteriormente.

A esfera estadual tem responsabilidade, principalmente, na oferta do ensino
fundamental e médio. J4, os municipios, sdo responsaveis pela educacdo infantil.
Mas existem tarefas que sé@o possiveis de ser assumidas em comum acordo como,
por exemplo, a construcdo de escolas, a formacéo de professores e producédo de
material didatico, que deveria ser tarefa de todos. No entanto, definir
responsabilidades é um grande desafio. Como séo sistemas autbnomos, é muito
dificil trabalhar de forma compartilhada e colaborativa. Nesse contexto, as
comunidades indigenas tém o papel fundamental nas decisdes das ofertas do
ensino escolar, sua formatacdo e implementacdo de praticas de acordo com cada
realidade e suas especificidades.

Os professores kaingang, na busca de caminhos para a superacdo das
politicas de educacdo escolar implementadas no passado, na década de 1990
intensificam discussdes a respeito das praticas escolares. Como mencionado no
capitulo I, para o fortalecimento da luta, em 1992 fundaram a Associacdo dos
Professores Bilingues Kaingang e Guarani - APBKG. A partir de entdo, fortalecidos
pela sua organizacdo, intensificaram também a cobranca por politicas publicas de
educacado escolar, para que respeitem formas diferentes de aprender e ensinar do
povo Kaingang, com base no artigo 210 da Constituicdo Federal, que garante a
educacdo especifica e diferenciada. As leis passam a ser aliadas da luta,
ferramentas para os movimentos de reivindicagéo.

Nesse caminho de organizacédo e luta, foi firmada uma parceria entre a
Secretaria de Educacédo do Estado do Rio Grande do Sul, o COMIN-IECLB, a
FUNAI, o CIMI-CNBB e a UNIJUI- Universidade Regional do Noroeste do Estado do
Rio Grande do Sul e a APBKG, criando o primeiro Curso de Magistério Especifico
para professores Kaingang. O principal objetivo do curso era o de valorizar a lingua,

a cultura, a histéria dos Kaingang e seus processos proprios de aprendizagens. O
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magistério kaingang teve inicio em 1993 e sua conclusdo em 1996, com participacao
de alunos/professores dos trés estados do sul do Brasil. Esse primeiro curso,
embora fruto de uma parceria, foi realizado sob os auspicios da UNIJUI e nele foram
formados 22 professores com habilitacdo para trabalhar educacdo especifica e
intercultural nas escolas Kaingang. Dessa maneira, formaram-se, ndo soO
professores, mas sim, novas liderangas nas comunidades kaingang, importantes
sujeitos responsaveis para a construcdo de propostas de educacdo escolar nas
terras kaingang. Com o objetivo de implementar novas praticas para as escolas, mas
antigas entre os kaingang, que buscavam valorizar e fortalecer a autonomia das
criangas (alunos/as) na construgdo de seus conhecimentos, considerando seus
contextos culturais e linguisticos.

A APBKG, na época de sua fundacgdo, contava com 15 monitores e uma
professora formada em curso de magistério. Uma importante atitude no pensamento
de educacao escolar tomada pelos monitores em relacdo aos objetivos iniciais da
sua formacéo, qual seja, o rompimento com a proposta de preparacédo dos indigenas
para ingressarem como integrantes da sociedade brasileira assumindo valores
ocidentais; sua integracdo na sociedade nacional com o abandono de seus préprios
valores culturais.

Os monitores, organizados em torno da luta por uma escola indigena,
retomam o lema de luta do tempo de internato: “Através do Ensino Lutaremos pela
Emancipacédo do Nosso Povo”. Esse lema representa o “grito de luta”, mas Newman
(1975), diz que os monitores nunca foram ouvidos como deveriam, visto que foram
negadas suas potencialidades. As reclamag¢des dos monitores nunca foram ouvidas,
pois ndo havia dialogo com os gestores e professores do curso, hdo permitindo que
0s proprios decidissem o que era melhor para suas comunidades. Nesse sentido, a
emancipacdo € o desejo de participacdo nas decisdes a respeito de suas
comunidades, no uso de sua lingua, seus conhecimentos, seus processos proprios e
0 respeito a seus valores culturais, o reconhecimento de suas importancias e
capacidades nas decisfes que envolvem o futuro das comunidades kaingang.

Diante dessa situagcédo, pressionados pela legislacdo e pela APBKG, em
1992 surge o primeiro processo no estado do Rio Grande do Sul para a
regulamentacdo de escolas kaingang que estavam sob administracdo da FUNAI. A

partir de 1995, a Secretaria de Estado da Educacéo e a FUNAI celebram convenio
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para o atendimento das escolas nas Terras Indigenas pela esfera estadual e, junto a

isso, é reativado o Nucleo de Educacgédo Indigena — NEI, RS, um espago importante

de elaboracao e consultoria no que se refere a educacao escolar indigena.

Na época do governo Collares (1991-1995), a professora Ruth
Fagundes de Oliveira organizou um encontro de todos o0s
professores Kaingang com o professor Tikuna Adelmo Fernandes (da
OGPTB - Organizacdo Geral dos Professores Tikuna Bilingues) a
partir da qual surgiu a APBKG. E também iniciou a periodicidade [de
encontros] do NEI. Eu (Rodrigo Venzon) participei na época
enquanto representante da ANAI - Associacdo Nacional de Apoio ao
indio. Anteriormente, no governo Simon, por iniciativa da professora
Arlete Hildebrando de Arruda (que era casada com uma pessoa da
comunidade negra), foram incluidas as linguas africanas e indigenas
em um projeto chamado Pluralismo de ldiomas, que se destinava
inicialmente a valorizar as linguas de imigrantes europeus (aleméao,
italiano, espanhol, etc.). Nessa ocasido, se formou uma Comisséo de
Educacédo Indigena, onde participava a Secretaria da Educacdao, eu
(Rodrigo) pela ANAI, a professora Terezinha Velho dos Santos pelo
setor de Educacdo da FUNAI, os professores Kaingang concursados
pela FUNAI Moacir Venhkanh Ferreira Doble e Andila In4cio. Depois,
comecaram a participar o professor Agostinho Vera Moreira,
representando os Guarani, o0 professor Kaingang Natalino
Go6g Crespo e o0 Lucio Schwingel pelo Comin. (Depoimento de
Rodrigo A. Venzon, em comunicagdo oral no dia 17/04/2020).

Assim, com essa caminhada, o Estado passa a concretizar o processo de

estadualizacdo das escolas que anteriormente estavam sob administracdo da

FUNAI, pois a Resolugdo CNE/CEB n° 03/1999 responsabiliza os estados pela

oferta e execucdo da educacdo escolar indigena e da outras providencias para seu

funcionamento. Além disso, a Constituicdo Estadual do Rio Grande do Sul (1989),

no artigo n. 265 diz:

O Estado proporcionard as comunidades indigenas o ensino regular,
ministrado de forma intercultural e bilingue, na lingua indigena da
comunidade e em portugués, respeitando, valorizando e resgatando
seus meétodos proprios de aprendizagem, sua lingua e tradicdo
cultural.

Paragrafo Unico - O ensino indigena sera implementado através da
formacdo qualificada de professores indigenas bilingues para o
atendimento dessas comunidades, subordinando sua implantacdo a
solicitagdo, por parte de cada comunidade interessada, ao 6rgdo
estadual de educacao.
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Nesse processo, recursos humanos carecem de uma formacdo adequada
para atuarem junto com as comunidades indigenas, considerando as equipes
reduzidas para dar frente a uma dificuldade muito maior para o avanco das politicas
de forma articulada e atender demandas acumuladas ha muito tempo na educacao
escolar indigena. Para criar condic¢des institucionais articuladas e mobilizar todos os
envolvidos, buscando coletivamente solugcdes para problemas que parecem
insuperaveis, se faz necessario um rigoroso planejamento das politicas publicas.

Como se pode perceber, um importante caminho comecou a ser trilhado. Ha
uma legislacdo bem mais favoravel aos direitos indigenas que podera ser acionada
para implementar projetos de educacdo diferenciada de acordo com as
reivindicacdes, necessidades e aspiracdes indigenas. Mas o caminho é longo e
arduo, a busca por politicas publicas adequadas continuara a ser um desafio para
todos.

Nesse contexto, os novos professores formados em 1996 atuando nas
escolas kaingang, somando-se aos monitores que ja atuavam, compreendem melhor
a importancia e o que significa a educacdo escolar indigena, bem como a
necessidade de aperfeicoamento desses professores Kaingang e de ampliacdo do
quadro docente. Fortalecidos pelas primeiras conquistas, professores e
comunidades indigenas reiniciam novas lutas por formacéo continuada e formacao
inicial. Ocorrem varios encontros de formacdo continuada promovidos pela
Secretaria de Educacéo do estado do Rio Grande do Sul, principalmente em 1999, e
outros realizados pelos proprios professores Kaingang com a coordenacdo da
APBKG. Nesses encontros, a participacdo das liderancas (caciques) é muito
importante, pois sdo elas que vao garantir o suporte politico para os professores
atuarem e pensarem alternativas para as comunidades Kaingang.

Desses encontros de formacédo surgem novas demandas para formacao
inicial de professores, conforme o que é preconizado na legislacdo brasileira:
educacgdo escolar especifica e diferenciada, garantia de uso da lingua materna e
processos préprios de aprendizagem. Diante disso, fica evidente que o numero de
professores ainda € insuficiente para conduzir uma educacdo que atenda as
demandas das comunidades. A educacao escolar de qualidade permanece distante
e € preciso qualificar mais professores indigenas para atuarem nas escolas que, a

cada ano, estdo aumentando nas terras kaingang, pois € verificado que o niumero de
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professores ndo indigena ainda era grande. Aparece também outro dado

preocupante: as direcdes das escolas indigenas estavam todas nas maos dos néo

indigenas, com o consentimento das liderancas (caciques) indigenas e Secretaria de

Educacéo do estado do Rio Grande do Sul. E importante dizer que essas liderancas

(caciques) eram convencidas, por argumentos “oficiais” do Estado de que os

professores indigenas ndo estavam preparados para assumir a direcdo de uma

escola, pois lhes faltava formacdo e até deveriam ser concursados como
professores efetivos, mesmo diante da escassez e ou auséncia de concursos para
efetivar professores. Isso estimulou a discussao sobre educacado escolar especifica

e diferenciada e a busca de autonomia das escolas kaingang, pois além das

direcbes, as escolas adotaram a estrutura pedagogica das escolas dos nao

indigenas.

Diante disso, os professores Kaingang, a APBKG, junto com a Universidade
de Passo Fundo- UPF e Universidade de ljui- UNIJUI, apoiados pelas liderancas de
suas comunidades, em 2001, iniciaram o0 segundo curso de formacdo de
professores, Magistério Especifico, o Curso Vafy, para professores do Rio Grande
do Sul®’, formatado junto aos professores e as liderancas Kaingang. O curso foi
dividido em nucleos: na Terra Indigena de Guarita, no municipio de Redentora, e
outro na Terra Indigena de Voutouro, no municipio de Benjamim Constant do Sul,
com 50 cursistas em cada nucleo. Como resultado, em 2005 formaram-se 80
professores Kaingang, somando os dois nucleos. O Vafy teve como obijetivos:

1. Oferecer condi¢cdes aos professores cursistas para conhecer e reconhecer formas
de conhecimentos distintas, originadas e praticadas em diferentes sociedades e
culturas, de modo a poderem interagir criticamente com elas, tendo por
referéncias sua proépria tradicéo cultural.

2. Proporcionar aos professores cursistas condicdes para promover em suas salas
de aula um processo educativo fundado nas praticas, conhecimentos e valores
culturais de suas sociedades, que oriente a apropriacao critica de bens e recursos

tecnoldgicos externos e esteja voltado para o desenvolvimento de respostas aos

2 Véfy- artesanato trancado; segundo os professores que participaram da construcdo do projeto, a
formagédo € comparada como a construcao de artesanato, produzindo novos conhecimentos e formas
alternativas para uma educacdo de qualidade para as escolas indigenas. Projeto Vafy, oficialmente
denominado: Curso de Formacgédo de Professores Indigenas Kaingang ou Guarani para o Magistério
em Educac¢édo nos Anos iniciais do Ensino Fundamental (Regimento do Curso, 2001).
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desafios contemporaneos e futuros, colocados as suas sociedades pelas relagfes
com a sociedade majoritaria nacional envolvente.

. Instrumentalizar os professores cursistas com metodologia apropriada para que
sua acao pedagadgica crie condi¢des para que seus alunos de ensino fundamental
possam produzir conhecimentos a partir da realidade que os cerca pelo exercicio
da observacao, registro, da pesquisa, da experimentacao, reflexdo e do acesso a
leituras.

. Criar lagos interativos e cooperativos entre estes programas de formacédo e as
comunidades em cujo local ele se realizara.

. Habilitar o profissional de educacdo das escolas indigenas possibilitando-lhe, ao
final do curso, a entrada na carreira do magistério indigena e sua integracao no
plano de cargos e salarios (Resolucdo n° 003/99).

. Preparar professores cursistas para que sejam capazes de atuar na avaliacdo e
na formulacdo da proposta politico-pedagdgica das escolas indigenas em que
atuam.

. Capacitar os professores cursistas para atuar em programas de educacéo escolar
bilingue e intercultural, na perspectiva de valorizacdo, fortalecimento e
desenvolvimento da lingua e da cultura minoritarias.

. Permitir aos professores cursistas uma compreensdo critica dos processos
histéricos socioeconémicos de subordinacdo de suas sociedades aos Estados
Nacionais de origem europeia e as consequentes relacdes conflitivas vigentes
decorrentes daqueles processos.

. Contribuir para o processo de construgcdo de uma crescente autonomia dos
programas de educagdo escolar indigena e dos seus principais autores,
educadores indigenas?®.

Deste momento em diante, iniciou-se uma nova caminhada para realizacao

de uma proposta de educacdo escolar voltada para as realidades indigenas e a

busca de politicas mais concretas no que se refere a afirmacdo da diversidade e a

autonomia das comunidades indigenas do Rio Grande do Sul. No final dos anos

1990 e inicio dos anos 2000, intensifica-se a implantacdo da instituicdo escolar nas

%8 VAFY: Projeto Politico-Pedagogico. FIDENE - Fundacdo de Integragcdo, Desenvolvimento e
Educacdo do Noroeste do Estado e UNIJUI- Universidade Regional do Noroeste do Estado do Rio
Grande do Sul; FUPF- Fundag&o Universidade de Passo Fundo; FUNAI- Fundag&o Nacional do indio
e Associagdo dos Professores Bilingues Kaingang e Guarani-APBKG. (Maio de 2001).
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terras kaingang, como resultado da organizacdo e luta por construcdo de uma
escola que atenda as especificidades povo. Muito vezes, esta luta explicitou criticas
a instituicdo escolar implantada no passado.

Nesse sentido, o movimento indigena reconhece a necessidade da
explicitacdo do dialogo intercultural, considerando que € necessario conhecer a
sociedade nacional ndo indigena para qualificar seu relacionamento, com respeito.
Com esse cuidado e a pedido dos proprios kaingang, as escolas em suas terras vao
se proliferando, tanto em territérios ja demarcados e outros em processo de
demarcacao. A retomada das terras kaingang tém seu processo acelerado também
a partir da Constituicao de 1988 e, neste movimento as escolas vao se configurando
conforme o que os kaingang vao redefinindo como importante para suas lutas,
respeitando suas historias, valores, processos proprios com base na oralidade, bem
como na busca de superar as profundas desigualdades produzidas pelas acdes
colonizadoras.

Assim, afirmando as articulacbes entre si e 0 outro por meio da
reciprocidade, caracteristica prépria como povo indigena, se fazia necessario
demarcar as escolas, nominando esses espacos partir de suas referéncias
histéricas, afastando as marcas do colonizador. Em um primeiro instante foi se
retirando das fachadas os homes que representavam a ambicao do Estado brasileiro

de integracdo dos indigenas na sociedade nacional, substituido pelos nomes de

afirmacao kaingang, conforme exemplo representado na foto que segue:

Escola da Terra indigena Goj Véso- Irai RS. Foto: Arquivo préprio.
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Nesse sentido, os kaingang véo reafirmando o direito e a autonomia de suas
escolhas e se empenham para elaborar projetos de futuro, olhando para histérias de
passados recentes e mais antigos, marcadas por muito sofrimento pela violéncia
exercida pelo colonizador. A busca pela consolidacdo das experiéncias de
autonomia € essencial para resolver questdes ainda enraizadas pelo longo processo
de exploracéo, imposi¢édo de valores, negacgéo de suas historias, em que a escola foi
uma ferramenta importante nesse processo colonizador.

Atualmente os kaingang do Rio Grande do Sul possuem 55 escolas
distribuidas por terras ja demarcadas e outras ainda em processo demarcatorio,
atendendo alunos desde os anos iniciais, educacdao infantil ao ensino médio. Dessas
escolas, 08 oferecem o ensino fundamental e médio e, um Instituto de Educacéo
Indigena que forma professor kaingang em nivel de magistério para atuarem nas
suas comunidades kaingang.

Na tabela abaixo estéo as escolas kaingang construida a partir dos dados da
Secretaria de Educacdo do Estado do Rio Grande do Sul (2020), ja constando os

nomes proprios que demarcam novas identidades kaingang.

Tabela 2: Nomes das escolas com identidades kaingang

N° | ESCOLA INDIGENA Municipio CRE | Diretor(a)

01 | EEIEF Tupé Pan Porto Alegre 12 N&ao indigena

02 | EEIEF Fag Nhin Porto Alegre 12 Indigena

03 | EEIEF Comunidade Kaingang Por | Sdo Leopoldo 2a N&o indigena
Fi Ga

04 | EEIEF Ran Sa Montenegro N&ao indigena

05 | EEIEF Manoel Soares Estrela 32 N&o indigena

06 | EEIEF Gatén Lajeado 32 N&o indigena

07 | EEIEF P6 Mag Tabali 32 N&o indigena

08 | EEIEF Nivo Farroupilha 4a Nao indigena

09 | EEIEF Almerdo Domingues Agua Santa 78 N&o indigena
Nunes

10 | EEIEF Manoel Inécio Agua Santa 72 N&o indigena

11 | EEIEF Hélder Ténh Fy Gentil 72 Nao indigena

12 | EEIEF Pér6 Ga Gramado dos Loureiros | 72 Indigena

13 | EEIEF Monte Caseros Ibiraiaras 78 N&o indigena
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14 | EEIEF Nén Mag Mato Castelhano 78 N&ao indigena
15 | EEIEF Cacique Kogja Joaquim Mato Castelhano 72 Nao indigena
16 | EEIEF Retanh Leopoldino Moliterno 72 N&o indigena
17 | EEIEM Joaquim Gatén Cassemiro | Nonoai-Sede 72 Indigena

18 | EEIEF Cacigue Nonoai Nonoai 78 Indigena

19 | EEIEF Fag Nor Pontéo 78 N&ao indigena
20 | EEIEF Augusto Opé da Silva Santa Maria 82 Nao indigena
21 | EEIEF Almerinda de Mello Salto do Jacui 92 N&o indigena
22 | EEIEM Toldo Coroado Benjamim Constant do | 152 | Indigena

Sul

23 | EEIEF Faustino Ferreira Doble Cacique Doble 152 | N&o indigena
24 | EEIEF Maria Jasinta Franco Cacique Doble 152 | N&o indigena
25 | EEIEF Esterlito Malaquias Cacique Doble N&o indigena
26 | EEIEM Fag Mag Charrua 152 | Indigena

27 | EEIEF Kanhranran Fa Luis Erebango 152 | Indigena

Oliveira

28 | EEIEF Maria Kandoia Késo Faxinalzinho 152 | N&o indigena
29 | EEIEM Nan Ga Irai 20 | Indigena

30 | EEIEF Goj Véso Irai 20% | Néo indigena
31 | EEIEF Antdnio Rusi Lajeado Bugre 202 | N&o indigena
32 | EEIEB Francisco Kajér6 Liberato Salzano 202 | N&o indigena
33 | EEIEMK Cacique Sy Gre Planalto 202 | Né&o indigena
34 | EEIEF Goj Ror Planalto 20% | Néo indigena
35 | EEIEF Jag Mag Planalto 20% | Néo indigena
36 | EEIEF Rio dos indios Vicente Dutra 202 | N&o indigena
37 | EEIEM Antonio Kasin-Mig Redentora 212 | N&o indigena
38 | EEIEF Davi Rygjo Fernandes Redentora 212 | Indigena

39 | EEIEF Rosalino Claudino Redentora 212 | N&o indigena
40 | EEIEF Cacique Anastacio Fongue | Redentora 212 | N&o indigena
41 | EEIEF Toldo Campinas Redentora 212 | N&o indigena
42 | EEIEF Katiu Gria Redentora 212 | Indigena

43 | EEIEF Coronel Geraldino Mineiro | Redentora 212 | N&o indigena
44 | EEIEF Herculano Joaquim Redentora 212 | N&o indigena
45 | EEIEF Marechal Candido Rondon | S&o Valério do Sul 212 | N&o indigena
46 | IEEI Angelo Manhkéa Miguel Séo Valério do Sul 212 | Nao indigena
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47 | EEIEF M{rkéj Tenente Portela 212 | Indigena
48 | EEIEF Bento P71 Gog Tenente Portela 212 | Indigena
49 | EEIEF Gomercindo Jété Ténh Tenente Portela 212 | N&o indigena
Ribeiro
50 | EEIEF Kamé Mré Kanhrukré Carazinho 392 | Nao indigena
51 | EEIEF Tanhve Krégso Constantina 392 | Nao indigena
52 | EEIEF Jo&o Sora Vergueiro Constantina 392 | N&o indigena
53 | EEIEF Jo&o Maria Ségta Engenho Velho 392 | N&o indigena
54 | EEIEM Fag Kava Ronda Alta 392 | Indigena
55 | EEIEF Luiz Kénhko Ronda Alta 392 | Néo indigena

Tabela construida pelo autor. Fonte: Secretaria de Educagéo do estado do Rio Grande do Sul (2020)
e Informag0des orais de professores locais de cada escola.

Linda Tuhiwai Smith (2018), importante intelectual indigena da Nova Zelandia,
assevera que “os nomes indigenas carregam consigo a historia do povo, de lugares
e eventos”. Assim, trazer nomes kaingang para ressignificar a escola € muito mais
que um prédio, sala de aula, um curriculo escolar. E um lugar de aprender a
profundeza de suas existéncias, a plena relacdo com seus mundos, suas histérias,
as raizes mais profundas de sua formacdo, a relacdo com a terra, o equilibrio da
vida, a natureza, com os rios que purificam e trazem vida longa, o vento que balanca
os galhos das arvores, 0s animais com 0sS quais se conversa, € o sol e a lua que
generosamente nos cuidam, um durante os dias e outra durante as noites, é a chuva
que representa o choro de ancestrais kaingang, as vezes de alegrias e outras vezes
de tristeza e descontentamento, que fazem parte da existéncia kaingang. Sao os

nomes que as criancas kaingang frequentam para eternizar o povo.

Nomear, trata-se de ter o maximo de controle possivel sobre os
significados. Ao nomear o0 mundo as pessoas dao nome as suas
realidades. Para as comunidades existem realidades que s6 podem
ser encontradas na lingua indigena; conceitos que sdo auto
evidentes na lingua indigena nunca podem ser captados por outra
lingua (TUHIWAI SMITH. 2018, p. 183).

Entre os kaingang os nomes representam a profunda expressédo do seu modo
de vida, sua cultura, suas crencas. Os nomes séo elementos fundamentais nos atos
e nos rituais do seu mundo. Estdo relacionados com a natureza e vao se
complementando durante suas existéncias, antes e ap0s a morte. Sem fazer

comparacao, mas seria como o0s cristdos nomearem seus filhos com referéncias
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biblicas. Os nomes kaingang sempre estao relacionados a sua histoéria, que pode ser
individual ou coletiva e que muitas das vezes vém do seu dia a dia. Os Kofa, que
possuem muita experiéncia dos acontecimentos, sdo 0s responsaveis por dar o
nome, sdo 0s que conhecem e guardam, por isso, a eles compete impor 0 home a
crianca, pois também s&o conhecedores a qual metade clanica cada pessoa
pertence.

Para exemplificar melhor, trago alguns nomes de escolas da tabela acima,
como: Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Augusto Opé da Silva.
Augusto foi e ainda €, uma grande lideranca kaingang que sempre esteve na luta por
melhores condi¢cbes para o povo. Participou do movimento indigena no Brasil,
sempre teve como bandeira de luta a retomada e demarcacao das terras kaingang,
um grande incentivador e participante na vida dos professores kaingang na luta por
educacdo escolar indigena. Defendeu uma educacdo de qualidade, bilingue e
intercultura. “A cultura viva, a lingua viva” (palavras de Augusto Opé da Silva).
Nesse sentido, mesmo faltando muito que fazer nas escolas, renomeadas ja
representam o pensamento kaingang.

Outro aspecto importante sdo as direcdes das escolas, pois, conforme a
tabela acima, das 55 escolas em terras kaingang 42 sao administradas por
professores nao indigenas. Isso representa uma das dificuldades na compreenséao
de praticas de uma escola diferenciada conforme as caracteristicas indigenas. Do
total de escolas (55) 13 estdo com direcdo de professor kaingang, mas isso néo
significa muitas mudancas, pois 0 modelo de gestdo continua 0 mesmo, com um
sistema burocratico que mantém as amarras praticas, mais representativas dos
contextos em que vive a comunidade escolar. Ainda, das 55 escolas, 8 sdo de
ensino fundamental e médio e, um Instituto de formacdo de professores kaingang

em nivel de magistério ensino médio, como mostra a tabela abaixo.

Tabela 3: Escolas com ensino fundamental e médio e direcado

N° ESCOLA INDIGENA Municipio CRE | Diretor(a)
01 | EEIEM Toldo Coroado Benjamim Constant do | 152 | Indigena
Sul
02 | EEIEM Fag Mag Charrua 152 | Indigena
03 | EEIEB Francisco Kajéro Liberato Salzano 202 | N&o indigena
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04 | EEIEM Nan Ga Irai 202 | Indigena

05 | EEIEMK Cacique Sy Gre Planalto 202 | Nao indigena

06 | EEIEM Antonio Kasin-Mig Redentora 212 | N&o indigena

07 | Inst.EEI  Angelo Manhka | S&o Valério do Sul 212 | N&o indigena
Miguel

08 | EEIEM Fag Kava Ronda Alta 392 | Indigena

09 | EEIEF Luiz Kénhko Ronda Alta 392 | Nao indigena

Tabela construida pelo autor. Fonte: Secretaria de Educacao do Estado do Rio Grande do Sul (2020)
e Informag0des orais de professores locais de cada escola.

A abertura de escolas de ensino médio nas terras kaingang é muito
importante para garantia de direitos de ensino de qualidade, que pode ter seu inicio
nos anos iniciais. E uma sequéncia do estudo de conhecimentos que pode ajudar na
compreensao para manutengdo de valores importantes para o povo. Uma formacéo
qualificada, para melhor compreensdo das politicas que envolvem o0s povos
indigenas e para a efetivacdo uma educacdo escolar especifica e diferenciada. O
ensino médio é uma demanda dos kaingang, de forma mais especificas um ensino
qgue lhes garanta também a atuacédo técnica em suas comunidades, no sentido de
construir alternativas de vida e sustentabilidade. O ensino médio nas terras indigena
também facilita a continuidade dos estudos dos indigenas em suas comunidades,
pois facilita seu deslocamento por estar dentro da terra indigena e, ainda, pode estar
mais protegido dos ataques preconceituosos que enfrenta nos meios urbanos. No
guadro de escolas de ensino médio temos avancos consideraveis no que se refere a
gestdo, pois das 8 escolas, temos em 4 delas com professor indigena na
administracdo. Embora sigam o mesmo modelo administrativo, j& existe a
possibilidade de um dialogo mais horizontal.

Na tabela acima consta o Instituto Estadual de Educacdo Indigena Angelo
Manhka Miguel, que fica na Terra Indigena de Inhacord, municipio de Sao Valério do
Sul. Embora muito importante para os kaingang, atualmente, também aparece com
direcéo de fég, ndo indigena. O Instituto foi gestado com intencéo de ser espaco de
construcdo da educacdo que proporcione aos kaingang e aos estudantes desta
instituicdo conhecimentos importantes para seus contextos de vivencias, numa Vvisao
coletiva do ser humano, contemplando os direitos indigenas, sua cultura, seus

saberes, valores, seus conhecimentos e metodologias pedagodgicas, n si ag tl pé ki
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vénh kajranran fa, espaco de construcdo de uma gestdo escolar indigena especifica
baseada nos conceitos kaingang, como irei detalhar e aprofundar mais adiante.

E uma iniciativa que visa instrumentalizar as comunidades para evitar perdas
culturais e linguisticas e, nesse sentido, promover os conhecimentos indigenas,
valorizando a identidade, as praticas culturais, festas rituais ainda presentes nas
comunidades, seus conhecimentos e sua sustentabilidade, muitas vezes sufocadas
por imposicao de valores que ferem o principio da reciprocidade e por desconsiderar
a organizacao social baseada nas metades tribais (ra ror; ra téj).

Para dar conta da instrumentalizacdo dos professores kaingang, o Instituto
preza pela democratizacdo da gestdo, como direito de todos e iSso representa a
garantia de acesso a escola, conseguinte a construcdo e respeito aos
conhecimentos tradicionais kaingang e das demais sociedades.

Nesse entendimento, a Educac¢do Indigena gestada no Instituto se
estabelece como um espaco de formacgao que possibilita aos estudantes/professores
0 conhecimento social e sécio-antropoldgico, reconstruindo saberes individuais e
coletivos junto com os sébios das comunidades, desenvolvendo praticas que
produzam conhecimentos em conformidade a concep¢do de mundo indigena e,
desse jeito, desenvolver outras formas de gestdo e organizacdo baseada nas
experiéncias da ancestralidade kaingang. Sobre a experiéncia do Instituto vou me
deter nos capitulos trés e quatro, em que apresento sua estrutura e alguns dos
trabalhos desenvolvidos neste pequeno periodo de funcionamento, mas que ja
representa transformacdes no caminho da construgcdo de uma educacao escolar

indigena.
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I CAMINHOS DA ANCESTRALIDADE

Os velhos Kanhgag esmagavam as folhas das
ervas torradas usando pedras, cantavam e pediam
para que deixassem as criangas fortes como a
pedra

As razdes — a sustentacado das existéncias epistemoldgicas

Considerando a peculiaridade dos povos indigenas, as tradi¢cdes historico-
culturais especificas, é possivel buscar outros caminhos, a fim de superar algumas
lacunas na producédo de conhecimentos e aumentar o leque de alternativas a partir
dos proéprios povos. Diante disso, descrevo na sequéncia, alguns desses caminhos
utilizados pelos kaingang na producdo de seus conhecimentos ancestrais,
considerando os processos de transmissdo, 0s quais sustentam esse povo. Tonico
Benites (2012) diz que no processo de transmissdo de conhecimentos as liderancas
sao os suportes agregadores e produtores de conhecimento, como o avb e a avo, o
pai e a mae das criancas sdo pessoas fundamentais. Esses sdo aspectos que
precisam ser levados em conta para compreender a escola atual, o seu papel nas
comunidades kaingang. Para que serve esta escola? Para onde esta escola levara a
comunidade kaingang? A escola que se destina aos kaingang esta preparada para
dialogar com as necessidades do povo kaingang? Sao algumas questbes que
poderdo ajudar nessa compreensao.

E importante reconhecer os avancos da educacido escolar indigena, mas,
igualmente compreender que muito ainda precisa ser feito em relacdo a sua
producdo: o comportamento desta instituicdo diante dos conhecimentos indigenas e
suas relacbes cotidianas; o lugar e o tempo da crianca, dos pais, da comunidade
indigena nesta escola. Muitas duvidas ainda pairam sobre o desempenho da escola
como lugar de sistematizacdo de conhecimentos, inclusive os conhecimentos
indigenas, modos e ritmos de vida, seu papel institucional junto as comunidades a
respeito de seu funcionamento nas comunidades kaingang. Acredito ser necessaria
a busca de conceitos proprios (kaingang) que possam redirecionar a escola nas
terras kaingang.

Nesse sentido, € necessario evidenciar o lugar de construgdo de
conhecimentos indigenas e de seus processos proprios, que consideram a cultura,
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0S costumes, 0s conhecimentos, os saberes, a tradicdo e a visdo de mundo proépria.
E também necessario compreender porque e como esses conhecimentos sdo
(in)visiveis e (in)compreendidos na e pela escola. E, do mesmo modo, é necessario
dizer e compreender que a escola s6 € um espaco a mais na construcdo de
conhecimentos e na educacgéo Kaingang, visto a amplitude de tempos e lugares da
educacdo propria, vinculada a uma ancestralidade.

A visdo de mundo, Un si ag tii pé&, proprio dos kaingang, traz as memorias dos
velhos para mostrar o comportamento neste mundo, que esta baseado nas relacdes
com 0 outro, esse outro representado no conjunto de elementos, artefatos do povo,
seus territorios, suas relacdes de afeto com a natureza. Para os Kaingang, as
plantas, as arvores das florestas tém vida, alma, espirito. Ka tdn é o espirito das
arvores; Nan tan, o espirito da mata, dono da mata. Ambas sédo partes legitimas da
existéncia, ndo sao separados, cComo razdo e emogao na concepgao ocidental.

Quando um kaingang entra na floresta, no mato, precisa pedir permisséo para
esses espiritos - Nan tan e respeitar seus territérios, pois, assim ndo correrd nenhum
risco, como por exemplo, de se perder e ficar vagando, sem saida. Outro exemplo
de muito respeito € quando uma pessoa kaingang vai tirar remédios para fazer seus
rituais de cura: antes de cortar, tirar a casca da arvore precisa conversar com ela,
relatando a sua importancia para fazer a cura, num gesto de respeito com a
ancestralidade presente nestes locais. Esse respeito fica bem evidenciado na festa
do Kiki, na derrubada do Pinheiro para fazer o coxo onde sera preparada a bebida.
Nessa relacédo ndo existe uma separagao entre homem e natureza, numa resisténcia
ao “dualismo novo e radical que separa a natureza da sociedade, o corpo da razao”
(QUIJANO, 2005 p.138), préprio da concepcao ocidental.

Linda Tuhiwai Smith (2018, p. 81) afirma: “a globalizagcdo do conhecimento e
da cultura ocidental constantemente reafirma a visdo do ocidente e de si mesma
como o centro do conhecimento legitimo, o arbitro do que conta como conhecimento
e a fonte de conhecimento civilizado”. Diante disso, destaco os conhecimentos
kaingang, produzidos a partir de outras formas de ver o mundo, seu modo de
vivéncia plena na relacdo com o outro, de construcdo e transmissdo de valores
culturais vindos da relacdo com a natureza, o espaco onde busca inspiracdo para

compreensao de suas realidades.
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Nesse sentido, quando os indigenas, o kaingang, vai para floresta, quer
escutar o movimento dos rios, suas vozes, 0 canto dos passaros, 0 vento que
balanca os galhos das arvores, escutar o siléncio da madrugada, compreender 0s
movimentos dos espiritos presentes nesses territdérios, compreender onde e até
quando se pode permanecer na floresta. “Todos querem escutar as palavras dos
espiritos que carregam suas imagens para os confins da floresta e do céu”, diz Davi
Kopenawa (2015, p.167). O rio ndo é s6 a agua que bebemos, que usamos para
tomar banhos para retirar a sujeira do corpo das atividades de todos os dias. O rio, a
dgua € a vida, € aquela que purifica a alma e nos da a vida longa, como seu
percurso longo e continuo, sao fontes de conhecimentos.

Com essa compreensao de respeito com o mundo, a cosmologia kaingang,
justifica a ndo destruicdo das florestas, dos rios, dos animais, 0 uso desenfreado de
agrotoxicos e todos os tipos de venenos. Dessa forma, mantem viva a relacdo de
respeito mutuo entre os kaingang e a natureza, ndo permitindo a separagdo homem-
natureza, como acontece em outras culturas como a dos brancos, que (des)qualifica
o outro como inferior, modifica a natureza construindo hidrelétricas, faz
desmatamento, pde fogo na floresta, envenena os alimentos — coloca o veneno na

terra, sem se importar com as geracgoes futuras.

Tempo Espaco

E importante fazer um esforgo para entender tempo espaco para os kaingang,
na sua profundidade, contextualizada na construcdo de conhecimentos. Tentarei
contextualizar aqui, partindo da ideia de que o tempo est4 no espaco e é articulado
com as narrativas desse povo, compreendendo que elas sédo significativas nas
construgcbes das experiéncias vivenciadas- vasy (tempos espacos passado). Essas
narrativas tém uma ligacdo intima com o presente - Uri, em que n&o é possivel
separar o passado do presente, pois tem a ligagdo nas experiéncias construidas ao
longo de tempo ancestral: desse modo, tempo espacgo estardo sempre conectados,
formando um Unico corpo. Maria Conceicdo de Larceda (2018), fala que cada

espaco tem seu tempo e cada tempo seu espaco. O tempo de fazer roga, o tempo
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de plantar, o tempo de esperar a planta crescer e produzir, 0 tempo ritual, o tempo
comum do cotidiano e o tempo da histéria, todos com seu espaco.

Nesse sentido, os Kaingang possuem varios marcadores de tempo: tempo
para preparo das rocas; tempo de semear determinadas sementes; tempo para
esperar a planta crescer e amadurecer; tempo de colheita e seu armazenamento;
tempo para os rituais; tempo para fazer narrativas comuns de seu cotidiano e as
explicacbes de seu mundo, as narrativas misticas. Nesse sentido, um dos principais
e muito importante marcador de tempo € o Pryg (também usado para denominar
ano), que articula tempo espaco. A partir do momento que os Kaingang visualizam a
presenca fisica do pryg na natureza, que acontece entre 0os meses de agosto e
setembro, compreendido como ano novo para o povo Kaingang, decorre o tempo
espaco para organizar suas atividades de preparar as rocadas nas suas
comunidades, fazer um novo plantio, como apresentado no primeiro capitulo.

Em tempos passados, a préatica de preparo da terra para agricultura usava a
técnica da derrubada e coivara, que garantia a rotacdo de cultivos de plantas. Isso
constituia uma solucdo ecoldgica racional, encontrada pelos povos indigenas, de
forma mais geral. Sdo préaticas que permitem a ocupacao equilibrada de suas terras,
portanto, a queimada das coivaras ndo significa que os indigenas usavam o fogo
para a destruicdo das matas, mas sim, a observacao das condi¢des de solo e clima
para semear suas sementes. Entre as plantas cultivadas pelos Kaingang destaca-se
Gar pé (milho nativo, puro), mandioca, batata doce, abdbora, feijdo e outras plantas
comestiveis.

Conforme os Koéfa Kaingang, o Gar pé significa resisténcia, pois diante dos
avancos dos hibridismos, dos transgénicos e o crescente das monoculturas de trigo,
soja e o milho hibridos e transgénicos, o Gar pé continua resistindo nas suas rogas?
de subsisténcia, um elemento forte e concreto na manutengéo da cultura Kaingang.
Nesse sentido, o mito do milho kaingang®, segundo a narrativa dos Koéfa, diz que

surgiu da morte de um antigo kuja que tinha o nome de Gar.

29 A escolha por utilizar a palavra roca decorre de uma pratica antiga, uma pratica de transmisséo de

culturas, tradicdes, conhecimentos de genéticas e técnicas dos ancestrais, como o plantio

consorciado e manutengdo das sementes tradicionais. Além disso, a roga é uma resisténcia indigena

ao agronegocio.

% O mito da existéncia do milho é narrado de varias formas, conforme o contexto vivenciado pelo

narrador, mas todos reportam o fortalecimento da importancia da vida Kaingang e a existéncia de
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Aconteceu que a aldeia que seu povo morava estava passando por
muitas dificuldades, uma crise que levava as pessoas a passar fome.
O antigo kuj4, enxergando e sentido as necessidades de seu povo e
sentindo que sua idade estava avancgada, decidiu pedir aos seus
Jamré (cunhado) e seus filhos que o levasse a sua roga e
colocassem uma corda no seu pescogo e arrastassem por todas as
partes dessa roca. Também pediu que, depois de morto, o
enterrasse bem no meio da roca e por fim, pediu que por trés luas
vivessem somente da cacga e pesca em outro lugar. Passado o tempo
eles teriam que visitar a roca, onde haveria uma planta que os
sustentaria para o resto da vida, sem fome. Mais tarde, chegando a
roga onde haviam arrastado e enterrado o antigo Kuja, o Gér, tinha
nascido os pés de milho e em sua memoria a planta recebe o nome
de Gar (narrativa de um Kofa kaingang, 06/2020).

Existe uma variedade grande de Gar pé como o Garu - milho Pipoca. O
professor pesquisador kaingang Batista Amaral descreve algumas variedades de
milho utilizadas pelo povo Kaingang: Gar Piratu - tem grdos de semente de cor
sortida, amarelo e branco, sabugo fino, uma planta baixa e com dois meses ja da
para comer milho verde; Gar kughu - tem grdo de semente branca e bem mole; Gar
ma - tem grdo de semente amarelado e bem mole; Gar ného - tem grdos de
semente avermelhada e bem mole; Gar sa - tem grdo de semente preto e bem mole;

Gér tar - tem gréo de semente amarelo e bem duro; Gar kupri - tem grdo de semente

branco e bem duro; Gar kogur - tem grao de semente amarelado de aparéncia
murcha (AMARAL, 2015).

Variedades de milho na comunidade Nufag - Tl Guarita. Foto Batista Amaral, fevereiro de 2015.

conhecimentos ancestrais (durante a construcdo desta escrita fiz a escuta de trés narrativas em
comunidades diferentes sobre o mito).
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Os Kaingang sempre cuidaram muito da semente de milho e desenvolveram
técnicas para sua conservagdo. Possuem conhecimentos sofisticados sobre seu
armazenamento para futuras plantacées. Com o milho fazem farinha, moendo no
pildo, depois preparavam/preparam o koré (polenta de milho) para comer com carne.
Também faziam/fazem canjica e o pisé, um tipo de farinha que é feito com o milho
torrado e depois moido no pildo. O pisé é a mistura tradicional para comer com fuva,
kumi e peixes cozidos. Além dos alimentos ja mencionados acima, faziam/fazem o
émi (um tipo de pao/bolo) de milho assado sob as cinzas no fogo de chdo. Existem
também outras variedades de émi de milho: uma feita com milho verde ralado, outra
feita com milho duro colocado na agua por alguns dias e depois socado/moido no
pildo para entdo fazer o énkor, outro tipo de pao/bolo com sabor picante-azedado,

também assado na cinza do fogo de chéo.

Milho sendo socado no pildo. Foto: arquivo do autor

Além do que j& foi aqui apresentado sobre os alimentos proprios e a relacdo
gue estabeleciam, os Kaingang também pescavam/pescam em periodos diferentes,
dependendo do tipo de peixe a ser pescado. Na pescaria é bastante usada o Kaji
tanh e Pari®', que sdo feitas na época que os peixes estdo em tamanho grande e
fora da época da desova, em épocas de verdo. Nessa pescaria sdo pegos muitos
peixes que sdo defumados para serem levado para as comunidades, as aldeias.

7

! pari é uma armadilha feita de taquara. Os pescadores escolhem um lugar no rio e fazem uma
barragem com pedras, de modo que o rio forme uma corredeira bem estrita e nesse local é colocada
a armadilha.
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Essas préaticas de alimentacdo kaingang comp&em um conjunto de conhecimentos
resultados de suas ciéncias, determinando seus fundamentos légicos, objetivos e
subjetivos. Mostra o seu poder e importancia, suas concepcdes epistemologicas,
que ainda ndo sao reconhecidas pela sociedade ndo indigena como conhecimento.
K&ji tdnh é um ritual de pesca que os Kaingang fazem para pegar peixes e,
além disso, o ritual serve para fazer chover. Acredita-se que fazendo a “judiacéo”
dos peixes provoca a revolta da natureza, assim faz chover, enchendo os rios e
enfraquecendo o poder K&ji*2. Dessa forma, os peixes reviveriam, renovando a vida
nos rios de forma continua e assim mantendo as espécies para futuras geracoes,
numa compreensao da pesca sustentavel, uma técnica pesqueira que, ao longo dos

ros e suas margens garantiram a fauna da regido. Na figura abaixo mostra a

variedade de peixes pescados em épocas e a variacao de rios.

Ciclo de pesca kaingang da Terra Indigena Inhacora, RS.

O pryg, ja mencionado anteriormente, também anuncia tempo propicio para
usar os remédios kaingang, os rituais de cura de doencas, os rituais para nao
envelhecimento fisico precoce e a purificacdo da alma, que sédo cuidados para uma
vida longa. Tempo do ano novo kaingang identificado pela brotacéo e floracdo das
plantas e arvores, tempo de renovacdo da natureza. Tempo de aprender e ensinar,
conhecer as plantas, suas funcdes de cura e, mais do que isso, aprender a viver e
conviver com a hatureza como parte intima da vida. Dialogar com as mais variadas
linguagens manifestadas pela natureza é tempo de gestacdo, de fertilidade e

purificacdo. De posse dessas informacfes e usando esses conhecimentos para

*Kaji € um tipo de cipé que os kaingang usam para matar peixe, uma quantidade suficiente para
dividir com a comunidade. Kaji tdnh é bater cipo.
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dialogar com a natureza da qual fazem parte, os Kaingang organizam as vidas nas
comunidades para enfrentar no ano vindouro.

Outro marcador de tempo importante para os kaingang é a taquara, pois é
uma planta que possui as duas metades clanica kaingang, tej e ror (cumprido e
curto). A Van pé - taquara mansa, tem um ciclo de vida de 20 a 25 anos e o Vanva
sa - taquarucu, de 30 a 35 anos, contando a partir de seu florescimento até a seca
dessas plantas. Baseado nisso, os kaingang marcam seus tempos, como a idade
das pessoas. Souza (2011, p.09) reflete: “penso em minha trajetoria com o0s
kaingang, metaforicamente, como um trangado de um cesto, onde cada lasca de
taquara se refere a uma experiéncia vivida’. Assim, os Kaingang vao construindo
sua historia, conhecimento que tem como fonte aquilo lhes esta disponivel na
natureza e que bem conhecem, como Souza lembra em sua experiéncia.

Para os kaingang, cada gomo da taquara é uma parte vivida, é experiéncia
acumulada e que no final de seu ciclo adormece e volta a brotar novamente, de
forma renovada, para cumprir mais uma etapa do que lhe foi determinada pela
natureza. O professor kaingang, Dorvalino Refej Cardoso (2017), pesquisador da
cultura kaingang, afirma que a taquara esta presente no enterro “faz também a cova,
caixao de madeira e taquara”. Isso é confirmado por outros Kofa que dizem que
antigamente enterravam seus falecidos enrolados em esteiras de taquara trancadas
pelo Pé&|. A taquara faz parte de muitas atividades na vida dos kaingang, entre elas a
fabricacdo do pari, uma forma de armadilha para pegar peixes. As taquaras também
sao as principais plantas para confeccéo dos artesanatos, o Vafy.

Os Kaingang tém inimeras formas de contar seus tempos espacos que pode
ser o canto de passaro, de animais, 0 aparecimento de diversos sinais na natureza.
Nessa compreensdo de unidade homem-natureza, tempo espago como parte Unica,
que pode ser representada na palavra kanhkd — em que uma das tradugées mais
aproximada para a lingua portuguesa pode ser Céu, na compreensdo kaingang €&
também parente, “Ty &g t0g jagné kanhka@ kar nyti”’- todos nés somos parentes. O
entendimento de kanhka é que sustenta as relacfes entre as pessoas e a natureza,
tempo espaco. Kanhka, importante expresséo para demostrar tempo espaco e suas
relacbes no mundo kaingang. Como disse acima, uma da tradugcdo mais aproximada
para a lingua portuguesa pode ser Céu, porém, nesse caso 0 céu nao esta sb para

cima, mas sim para todos os lados.
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Para os kaingang, Kanhk&@ & o conceito que sustenta as relagfes coletivas
entre as pessoas e a natureza, o sentimento de pertencimento de um individuo a
uma coletividade e a coletividade no individuo, uma relacdo de igualdade com a
natureza, na crenca em seus parentes, na producdo da reciprocidade e da
complementariedade. Ainda, de forma mais ampla, o respeito e o acolhimento do
outro para a coletividade, esse outro que independe do pertencimento a um povo
indigena, respeitando suas diferencas e especificidades, em uma pratica
intercultural. O diagrama abaixo € uma tentativa de explicitar os principios de
funcionamento das relagOes kaingang: Kanhka produz as relagcbes humanas e extra-

humanas kaingang, mostrando que o individuo é parte de um coletivo complexo.

Desenho elaborado pelo autor

Nesse sentido, ambos - humano e extra-humano - se completam,
caracterizando a reciprocidade, em que todos sdo parentes, estdo ligados a
ancestralidade pelas metades clanicas Ra tej e R& ror. Nessa compreenséo
kaingang, as plantas também carregam essas marcas e, assim, sdo parentes
kaingang, posicao que produz a condicdo de igualdade entre humanos e natureza.
Resultado das relagbes com outros elementos de sua cosmologia e a natureza
representa a coletividade de individuo, a ndo separacéo entre 0 humano e natureza.

O pesquisador e ativista kaingang, Douglas Rosa dizem que:

Kanhka extrapola o entendimento associado ao sentido do termo na
lingua portuguesa. Trata-se de uma trama que se atravessa na moral
e na ética, uma relacdo de mutualidade e cooperacdo reciproca. E
um valor de imanente plenitude, uma vez que constantemente se

113



reatualiza na ancestralidade seus principios e valores fundados no
respeito a cosmologia que permite o equilibrio coletivo do povo
constituindo a filosofia de vida, de viver e o0 estar juntos.
(Comunicagéao oral com Douglas Rosa, 08/2020).

A complementariedade entre humano-natureza perpassa o individual e esta
presente na vida cotidiana dos Kaingang. A existéncia de cada um desses
elementos da cosmologia é imprescindivel para o equilibrio da vida coletiva. E
importante salientar que esta €, por sua hatureza, uma concepcdo antirracista.
Como uma compreensao filoséfica foi abafada, silenciada pela filosofia colonial que
imp6s o individualismo e a separacdo entre humano e natureza, humanos entre
humanos fundamentando o racismo.

Nesse sentido, Kanhka se apresenta como o Céu que esta junto; o Céu que
esta distante; o seu Céu que esta em outros lugares. Mas, ao mesmo tempo une e
aproxima: todos sao iguais na sua diferenca, como dito na lingua kaingang, Ty &g
tog jagné kanhka kar nyti. Sdo posicionamentos que fundamentam de forma mais
forte a compreenséo da reciprocidade e a complementariedade entre os Kaingang e
0 universo, propiciando o principio regulador da vida individual e comunitaria, dos
aspectos econdmicos, culturais, sociais e politicos, perpassando as formas de
producdo, consumo e socializacdo dos bens materiais e imateriais, que estao
presentes nos gestos e atitudes cotidianos. Kanhka também é a nuvem, a chuva que
cai, o tempo limpo sem nuvem, é o entardecer distante no horizonte, é o arco-iris
que bebe agua das fontes. Kanhka também é o espaco tempo onde circulam as
almas daqueles que estdo na busca do outro mundo, Vénh kuprig ag jama - a busca
da aldeia dos mortos. Kanhka também é lugar dos deuses kaingang.

Nesse entendimento, diante da destruicdo das florestas, do meio ambiente e
tantas mudancgas que vem ocorrendo no mundo, os Kaingang tendem a distanciar de
seus principios existenciais, vao adoecendo, doenca fisica e psicologica, pois ndo ha
como ter vida boa sem o equilibrio do mundo. As aguas estdo poluidas, as matas
desaparecendo, os animais em extingdo, o mundo esta sendo alterado em nome do
desenvolvimento econdémico dos brancos. Os koéfa alertam que a natureza €
primordial para propria existéncia na qual o ser humano ndo esta dissociado do
ambiente. Nesse sentido, a preservacdo da mata € fundamental na cosmologia

tradicional indigena, que é fonte necessaria as atividades ritualisticas e processos
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curativos do Kuja. E o espaco tempo onde vivem espiritos e deuses fundamentais da
complementaridade na cosmologia Kaingang, onde os Kuja atuam numa relacdo de
igualdade e respeito com a natureza.

Com esse entendimento, a concepcdo de espaco tempo kaingang é o
acumulo das relacdes de todos os tempos e, portanto, sao as experiéncias herdadas
e acumuladas nas tradicbes do povo kaingang. Espaco tempo andam juntos,
indissociaveis, reflexos das ancestralidades presentes nas realidades do povo.
Nessa perspectiva, apresento a seguir um calendario, que foi construido na
comunidade indigena kaingang de Inhacora. Essa construcdo teve, de forma muito
ativa, a participacdo dos kofa, jovens, estudantes e professores(as) da Escola
Estadual Indigena de Ensino Fundamental Marechal Candido Rondon e do Instituto
Estadual de Educacdo Indigena Angelo Manhka Miguel. Foi uma atividade
coordenada por Guilherme Fuhr (bidlogo) e equipe de diagnostico ambiental, na
Terra Indigena Inhacora.

No calendario kaingang - Kuré Kysa Kar Pryg Veja FA — aparecem as
praticas do dia, més e ano. Olhando para essas praticas, a comunidade reconhece
as suas atividades econbmicas, 0 tempo espago para coletas, pescas, festas,
cerimonias religiosas, plantio de alimentos, tempo espaco de aprender, praticas que
representam o cotidiano da comunidade. Esse calendario € composto por diferentes
épocas, mas isso ndo significa que estdo separadas, pois umas dependem das
outras. O calendario se apresenta com as praticas do centro para fora Vasy; Uri e,
na sua borda, a representacéo de tempo dos néo indigenas.

Vasy, séo praticas desenvolvidas pelos antigos, os ancestrais; as narrativas, a
organizacdo cosmoldgica dos kaingang, seus mitos, os fundamentos dos
conhecimentos kaingang sobre o jeito proprio de viver e se relacionar com o outro,
seus processos proprios de ver o mundo, que pode ser 0 seu préprio, como também
o mundo dos nao indigenas; Uri sdo as praticas interculturais desenvolvidas hoje,
em continuidade do Vasy, as festas, rituais da tradicao, coletas, pesca, criagao de
animais, producdo de artesanatos, processos proprios de educacdo e praticas
escolares - praticas ressignificadas que ligam o passado e o futuro, em que o futuro
esta presente no passado. Essa compreensao € muito importante para garantia dos

conhecimentos das gerac0des futuras kaingang.
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Ainda é importante observar que o Kuré Kysa Kar Pryg Veja Fa permite a
compreensdo e o aproveitamento do tempo espaco conforme as épocas corretas
para cada pratica, sem agredir de forma destruidora a natureza. Existe um respeito
entre 0os tempos de praticas de cada atividade, que pode acontecer durante as
cheias dos rios, tempo de secas - escassez de chuvas -, tempo de colheitas, tempo
de inverno e verdo, tempo das frutas, tempo da brotacéo, tempo dos remédios.

O calendério-tempo nao indigena tem de certa forma, modificando a
autonomia e a autossuficiéncia que mantiveram e garantiram a reproducdo do modo
de vida kaingang, pois tem interferido nas dindmicas tradicionais de relacionamento

entre si e entre a natureza e que faz parte do cotidiano. Abaixo, o calendério:

URE KYSA KAR PRYG VEJA FA - CALENDARIO KAINGANG

P Vasp ke (antigamente)
Uri ke, ag tit pé (presente cultural indigena)

Fog Ag Tii Mré Ke, Uri (presente ndo-indigena)

Fonte: Construgdo coletiva, kaingang da Terra Indigena Inhacora, coordenado por Guilherme Fuhr
(bi6logo) e equipe de diagnostico ambiental, na Terra Indigena Inhacora.

De outra forma, o calendario acima representa os conhecimentos kaingang
gue, com o passar do tempo ficaram na invisibilidade, os saberes e conhecimentos
indigenas que séo acentuados nas ac¢fes de integracdo dos povos indigenas a uma
suposta “comunhdo nacional”’, na continuidade de politicas implantadas desde a
chegada dos portugueses no Brasil. Porém, Ribeiro (1995, p. 215) afirma que os
indigenas “sdo sabios na manipulacdo de recursos naturais do seu ambiente,
associando prudéncia a conhecimentos biologicos”. Nesse sentido, a ilustragcéo
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acima registra uma série de elementos da vida kaingang, que mesmo com todas as
interferéncias externas, ainda mantem na memdria o jeito proprio de viver e construir
relacbes, permitindo a continuidade de praticas de acordo com suas concepc¢des
originarias de vida.

Contudo, apesar de serem submetidos a projetos de catequizagcdo que
tentaram impor outra lingua, a portuguesa, e que junto a isso vieram outros valores,
em que muitas criancas estdo sendo ensinadas a falar outra lingua e nédo a sua
prépria, os kaingang se mantem com resisténcia e resiliéncia. Luciano (2013), diz
gue a nocdo de resiliéncia valoriza exatamente a capacidade ativa e reativa dos
sujeitos indigenas que muitas vezes se negam a ser vitimas passivas ou reativas em
nome do protagonismo e da autonomia propria, mesmo em situacdes que
aparentam ou que se apresentam discursivamente como vitimas, vencidos ou
dominados. Com esse entendimento, ndo significa o abando da resisténcia, que foi
muito importante para a manutencao das tradicfes, costumes, lingua, o jeito de ser
indigena, mas sim, ajuda a dar conta dos novos contextos vividos pelos kaingang,
inclusive a presenca da escola na educacéo das criancas.

Isso permite que os Kaingang acreditem em seus parentes, pessoas do
proprio povo e dos demais povos indigenas, independente da marca clanica e de
sua distancia, os remetendo ao fortalecimento da vida fundamentado na
reciprocidade: “o fundamento desta proposi¢cdo sao as relagdes de equilibrio e
reciprocidade entre todas as formas de vida existentes na natureza” (MARKUS.
2018, p. 48). Nao se trata de uma atitude moral, mas de um principio regulador da
vida comunitaria, dos aspectos econémicos, culturais, sociais e politicos presente
nos gestos cotidianos, perpassando as formas de produc¢do, consumo e socializagcéo
dos bens materiais.

Assim, € necessario ter a compreensdo do espaco tempo como um conjunto
de elementos da histéria e cultura, que néo sao isoladas, em que ndo se separa o
espaco tempo, pois esses se movimentam juntos e se complementam na
compreensao da existéncia indigena. Sendo assim, o espaco tempo € compreendido
a partir da logica de sua construcdo, das necessidades que propiciam espacos
naturais e que, por meio de seus métodos/técnicas, constroem, modificam e também
sdo modificados em seus contextos. O espaco tempo é constituido pelos rios,

matas, moradias, pessoas, rituais, lugar de pesca, cagadas, rocas, que também sao
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importantes para a existéncia coletiva. Esse espago tempo coletivo esta carregado
das marcas historicas, das constru¢cdes e reconstrucdes que vao acontecendo
durante a existéncia, de forma igualitaria e baseada na reciprocidade.

O espaco tempo é percebido e compreendido numa relacdo de afeto,
identidade e pertencimento, em que as criangas, 0s jovens e 0s velhos séo sujeitos
na construgdo do conhecimento, do saber. Os Kéfa vé8o contando suas historias, o
jovem conta a experiéncia que teve mais recente, a criangca conta o que viu e, assim,
vao compartilhando com o coletivo que vai dando sentido a vida. Dessa forma vai
sendo produzido e enriquecido o conhecimento na vida de cada sujeito presente,
constituindo um sujeito coletivo, relacionado ao conjunto que forma o espago em que
se construiu e sao construidos os conhecimentos. Os dialogos entre velhos,
criancas, jovens, todos os sujeitos desta construcdo, sdo importantes diante das
mudangas que vem ocorrendo em suas comunidades, pois a existéncia das
dificuldades dos ensinamentos conforme as tradicées kaingang - &g ti pé&> sé serdo
superadas no reconhecimento dos novos contextos que séo vividos pelos kaingang.
O dialogo e outras metodologias coletivas indigenas préprias contribuem na

construcéo e transmissdo dos conhecimentos.

Conhecimentos Kaingang e arelagdo com a escola

Para que os conhecimentos indigenas dialoguem com a escola, precisamos
recuperar alguns caminhos, lugares ja reconhecidos e desenvolvidos pelos nossos
velhos, conhecimentos que estdo presentes nas comunidades e que poderao definir
ou, a0 menos, tracar novos rumos para escola, redefinindo seu papel. Colocar os
conhecimentos kaingang numa relacao de igualdade com os que foram introduzidos
pela escola no interior das comunidades kaingang. Provocar mudangas na
construgdo das politicas publicas da educacdo escolar, preocupando-se com 0s
conhecimentos, os saberes tradicionais dos povos indigenas e, para nés, de
maneira especial do povo Kaingang. A utilizacdo dos conhecimentos adquiridos de

outras sociedades pode ocorrer, porém sempre reafirmando o que os indigenas

% Aquilo que é préprio nosso, que esta nas tradicdes de ensinamento préoprio. Aquilo que é puro, que
s6 os Kaingang conhecem e lhes pertence.
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sabem, bem como a sua sabedoria para lidar com o que vem de fora. Reconhecer
que os kaingang, ao longo de sua existéncia, construiram conhecimentos para a
garantia de sua existéncia e, com isso, encontrar outros elementos conceituais
relevantes para a compreensao do poder ou soberania no seu proprio saber.

Nesse sentido, os conhecimentos kaingang precisam estar presentes na
escola, de forma destacada ou, pelo menos, em igualdade de condigdes,
reconhecendo que, historicamente, a escola € um espaco de imposicdo e
assimilacdo de valores nado indigenas e de mercado, negadora das culturas e
identidades originarias. S6 assim podemos pensar a escola como um dos espacgos
de construcao de relac6es baseadas na interculturalidade e na autonomia politica
kaingang. A interculturalidade como uma ferramenta de dialogo a partir do
patrimdnio de conhecimentos dos povos indigenas e das sociedades ocidentais. A
escola, neste sentido, podera ser o espaco para refletir a vida dos povos indigenas,
com as contradicdes que, em geral, permeiam as relacdes de diferentes sociedades.
Nesse entendimento, Luciano (2013) diz que a interculturalidade pressupde
considerar sujeitos coletivos, de direitos e civilizagcdes milenares, que ndo sao nem
melhores nem piores que as demais civilizagbes humanas. S&o apenas diferentes.
Isso implica que numa relagéo de dialogo intercultural, os diferentes povos e culturas
precisam estar em pé de igualdade.

Nesse sentido, € importante compreender e reconhecer que 0s kaingang,
seguindo suas tradicbes e a partir de seus contextos, desenvolveram técnicas
aproveitando o que havia em suas terras. Um exemplo é a colheita do Fag - o
Pinhdo, que foi e ainda é importante na alimentacdo dos kaingang e, por isso, 0s
kaingang desenvolvem técnicas de armazenamento (guarda) para ter esse alimento
durante o periodo entre coletas. O Kdéfa Jorge Garcia conta que “nés faziamos
buracos na terra, forravamos com samambaia e depois enterravamos. Quando nao
tinha mais pinhdo para coletar era s6 desenterrar e cozinhar, nunca criava brotos”.
Com o pinhdo, também se fazia farinha, &nkér** e também se processava o pinhdo
colocado em rios, presos em cestos. O pinh&o inclusive alimentava os animais, que

eram cacados quando estavam em sua fase de mais gordos, apropriados para

* Enkoér, farinha produzida apés o pinh&o ser colocado no rio em cestos para fermentar. Depois deste
processo, se fazia a farinha para fazer o bolo assado na cinza do fogo de chdo. Pode ser com pinhao
como também com o milho, o bolo fica com sabor picante, proprio para comer com carne de cagas e
peixe cozido.
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serem cacados. Na maioria das vezes isso ndo é reconhecido pelas escolas como
ciéncia, numa postura de negacao ou inferiorizardo dos conhecimentos kaingang.

J4 mencionadas anteriormente, entre as verduras mais apreciadas esta o
Fuva, conhecida como erva moura, que além de alimentar, também serve como
remédio para manter o corpo aquecido durante o inverno, “Minha méae fala para
comer e tomar um pouco do caldo, assim durante o inverno ndo sentiremos muito
frio”, (fala de uma crianca kaingang). Outra planta comestivel € o kumi, a folha da
mandioca brava, que é triturada no pildo, retira-se a parte tdéxica - o veneno -,
fazendo trés fervuras, depois é frita em gordura e consumida. Estes sdo alguns

exemplos das sofisticadas técnicas desenvolvidas pelos kaingang no seu sistema

alimentar. Na figura abaixo esta o fuva, verdura muito apreciada pelos kaingang.

Fuva. Foto do acervo das Escolas indigenas da Tl Guarita

Os Kaingang também coletavam a erva-mate, que ap0s passar por um
processamento que requer técnicas especificas, € preparado o chimarrdo. O
chimarréo faz parte da cultura dos indigenas do Sul. Dizem os Koéfa kaingang que
tomar o chimarrdo ajuda a Jagné krin €g ti, ou seja, passar boas ideias para o outro,
ajuda a resolver problemas, planejar acdes junto a comunidade e a familia. A roda
de chimarrdo normalmente acontece no amanhecer do dia, ao redor do fogo, e como
diz o professor pesquisador Kaingang Dorvalino Refej Cardoso, “o fogo é para

esquentar as ideias, fortalecer as palavras, clarear seus caminhos”.
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O fogo é simbolo da existéncia e resisténcia kaingang, presente nos seus rituais mais complexos
espago tempo das narrativas de seus mitos e de experiéncias vivida pelos kaingang.

O fogo aquece e aponta caminhos nas conversas dos kofa, no acerto de
problemas que envolvem as pessoas dentro da prépria comunidade. Constréi-se
uma situacao para que todos se mantenham calmos, sendo a “roda de chimarrdo em
torno do fogo” uma ferramenta importante para facilitar o didlogo. Por esses e outros
motivos, o chimarrdo € um habito que passa de geracao a geracao.

Além do chimarréo, largamente difundido entre os ndo indigenas, existem as
comidas da colunaria indigena, como a carne assada na brasa, conhecida
popularmente como churrasco. A carne assada sempre foi consumida pelos
indigenas ao longo de suas existéncias, junto com a mandioca (aipim, macaxeira) o
milho, a batata, a abobora, o amendoim, o pinhdo. Sdo alimentos e plantas
domesticadas pelos indigenas, isso mostra a profunda técnica e compde algumas
das contribuicbes para o dia a dia das sociedades nédo indigenas. Sao aportes,
conhecimentos e técnicas de preparo e conservacdo, que embora usados pelas
sociedades ndo indigenas, foram historicamente negadas. Essa negacdo tem
também um efeito negativo no imaginario dos indigenas, pois o0s leva a
pensamentos depreciativos em relacdo as suas potencialidades, produzindo uma
baixa autoestima. E justamente isso que o n&o indigena precisa para impor seus
valores, fortalecendo sua suposta superioridade sobre o que considera o “pobre e
incapaz indigena”.

Nesse sentido, conferir uma fungdo para a escola como um espaco

importante de fortalecimento dos conhecimentos indigenas se faz necessario,
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superando préticas de imposi¢do de conhecimento ditos universais, mas que na sua
maioria estdo a servico de uma sociedade fundada na exploracdo do outro pelo
trabalho como meio de ter uma suposta vida boa, saudavel e equilibrada. Porém, o
resultado deste trabalho sempre pende em direcdo do explorador do outro.

Ainda insistindo na necessidade de reconhecimento dos conhecimentos,
saberes e sabores indigenas, pode-se citar, entre tantas frutas da tradicdo Kaingang
e muito difundidas entre os naos indigenas: Guabiroba, Jabuticaba, Araticum, Inga,
Pitanga, Vacum, Guamirim, Uvaia, Guabiju, Coquinho, Amorinha. Sao algumas
frutas consumidas pelos Kaingang e nédo indigenas e, é importante destacar que
além de serem frutas saborosas e nutritivas, também servem como remédios para
prevencdo de doencas. Portanto, as frutas desenvolvem, no minimo, uma dupla
funcdo na vida indigena. Essas afirmacdes sdo mais bem compreendidas no
conjunto das agbes vivenciadas pelos kaingang, no envolvimento de suas
comunidades, tendo como referencias os diversos espagos de construcao de seus
conhecimentos. Por isso, falar de conhecimentos tradicionais e conhecimentos
cientificos ou ocidentais € bastante complexo, pois 0s conhecimentos indigenas séo
uma construcdo equilibrada entre homem e natureza, instancias inseparaveis.
Enquanto no mundo ndo indigena o homem e a ciéncia por eles desenvolvida
modificam e destroem a natureza, da qual se compreende dissociado e superior.
Sem contar que muitos conhecimentos indigenas foram tomados e ressignificados
pelo ndo indigena e, depois, negada a autoria aos indigenas.

E diante disso que consideramos necessario abordar as problematicas vividas
pela escola nas terras kaingang, aspectos que serdo trazidos no decorrer do
trabalho. Mas antes, se faz necessario compreender que 0s conhecimentos
kaingang sdo adquiridos ao longo de suas vidas, construidos na coletividade, nos
mais diversos tempos espacgos existentes nas terras indigenas, em que todos
aprendem com o outro, independente de sua idade. Na nossa sociedade
acreditamos que todos sao capazes de interferir no processo do outro, fazendo um
efeito de vai e vem entre passado-presente-passado. O futuro se constrdi na
combinacéo dessas relacdes de interdependéncia, do mesmo modo que na relacéo
interdependente na vivéncia como povo. E dentro desse contexto que a escola deve
ser pensada, trancada como artesanato- Vafy, em que cada detalhe € importante.

Porém, compreender a escola com esse sentido € um grande desafio, como um
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espaco para experimentar os diferentes comportamentos de metodologias
indigenas. Como um exercicio disso, relato algumas atividades que aconteceram no
Instituto Estadual de Educacédo Indigena Angelo Manhka Miguel, na Terra Indigena
Inhacora, instituicdo que sera mais bem apresentada no quarto capitulo desta tese.

Durante uma das aulas, a professora, conversando com seus alunos (todos
pertencentes ao povo kaingang) sobre suas histérias de vidas, de como sao
construidos seus conhecimentos, foi delineando algumas formas da expresséo de
suas histérias, de como aprendem e de suas relacdes especificas nesta construcao.
No entendimento que o método pressupde a existéncia de vinculo entre os sujeitos
envolvidos e seus contextos, pois os alunos vao narrando suas histérias, de um
dado momento de sua vida e, a partir disso, construiram desenhos representativos
dos seus conhecimentos, dos métodos proprios de aprender e ensinar, como mostra
o desenho a seguir, em que o fogo, a forma circular, a noite sdo elementos
considerados numa situagéo de aprendizagem.

Nesse sentido, o desenho se apresenta como uma metodologia de
transmissao e de elaboracdo do aprender, de produzir reflexdo mais profunda pela
visualizagdo dos contornos, que traz a no¢ao de aprender desfragmentada do todo,
aprofundando outras possibilidades metodol6gicas para qualificar os processos
proprios de construcdo de conhecimentos, com vinculos e confiangas mutuas na

construgdo de novos caminhos.

Trabalho registrado pela professora Rosane Mokan — autor: Aluno Welisson Fongue
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Nesse sentido, a oralidade, 0 uso da lingua materna sédo ferramentas potentes
para a aprendizagem, para a transmissdo e a reelaboracdo dos conhecimentos do
povo. Diante disso, € fundamental que o professor busque contemplar a oralidade
como fator essencial de aprender na sala de aula, que ele possa de fato, contribuir
com o aluno para ser sujeito da construgcéo dos seus conhecimentos na sociedade.
Acredito que a escola deve ser um dos locais que possibilita a crianga kaingang a
fortalecer sua autonomia construida junto a sua comunidade e, mais do que isso,
seja aperfeicoada na sua escolarizacdo. Nesse sentido, compreender a importancia
da oralidade como processo estratégico, na valorizacdo da oralidade da lingua
materna kaingang. Na sequéncia apresento outro desenho, trabalho registrado por

uma professora kaingang que usa o canto como metodologia junto a seus alunos.

Trabalho registrado pelas professoras Igedéria Moreira e Jucelaine Cipriano, EEIEF Davi Rygjo
Fernandes

Eg jén jé toj fa
Eg j6g &g kirir ha han ni
Eg jan mré &g ranhraj ti
A, a, a, a, a méj.

Este canto, descrito na lingua kaingang é para as refei¢cdes. O canto vai para
além do registro escrito, na constru¢cdo e na transmissdo de conhecimento e €&
importante no processo de aprender. Pode oferece formas inovadoras para as
praticas pedagogicas em nossas escolas, como metodologia de aprendizado para 0s
Kaingang e, acredito, que para outros povos também. O canto tem varios

significados, podendo ser de lamentagao, na perda de um membro de seu povo, da
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familia, da comunidade e até a morte de um rio, de plantas, floresta, animais, pois
todos fazem parte do mundo, da nossa cosmologia. Pode também ser cantos de
alegrias, de conquistas, de nascimento, a chegada de um novo ano, quando as
esperancas sao renovadas para uma vida de abundancia coletiva, festas, resultados
de suas lutas, resisténcias, cantos de lutas.

O canto representa o reencantamento do mundo kaingang, uma conexao para
o equilibrio do mundo fisico e espiritual em um Unico corpo. Essa compreenséo
oferece outro olhar sobre a construcdo de conhecimentos. Os alunos indigenas
serdo mais bem compreendidos pela sociedade ndo indigena e assim poderao
ressignificar suas praticas e, desse jeito, reconhecer e valorizar a importancia do
conhecimento do outro, que muitas das vezes esta presente em seu cotidiano,
porém ndao visivel ao olhar desfocado.

Por isso, um movimento importante dentro da Acdo Saberes Indigenas na
Escola — Nucleo UFRGS, na qual sdo protagonistas os professores e os sabios
kaingang na formacdo continuada e na producdo de material didatico para as
escolas, uma pesquisa entre os mais velhos recuperou e publicou cantos
tradicionais nos processos proprios de aprendizagem. Ai se vé um repertério grande
e variado de cantos, com fungcbes como especificadas acima e que pode ser
executado por adultos — homens e mulheres —, bem como pelas criangas, conforme
mostram dois CDs de cancdes produzidos e distribuidos para todas as escolas

kaingang do Rio Grande do Sul.

CDs de cantos na lingua kaingang que comp8&em o material didatico-pedagodgico produzido de forma
coletiva na A¢éo Saberes Indigenas na Escola —Nucleo UFRGS.
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Caminhando nesta dire¢&o, o Instituto Estadual de Educac&o Indigena Angelo
Manhk& Miguel busca outras metodologias, como descrevo na sequéncia e que
surgiu da dificuldade de compreenséo dos alunos: apds discussdes realizadas em
sala de aula, os estudantes evidenciaram, em varios momentos, a preocupacao e as
dificuldades de compreender de forma adequada a legislacdo que versa sobre 0s
processos proprios de aprendizagem. Com o intuito de compreender mais
profundamente e de modo coletivo a legislacéo e a importancia de analisar situacdes
didaticas apresentadas em contextos escolares, readequando-as para 0s contextos
indigenas kaingang, surgiu a proposta: traduzir trechos das leis que estdo escritas
na lingua portuguesa para a lingua kaingang. A utilizacdo da lingua materna foi
solicitada aos alunos, para que fizessem a traducao do artigo 210, da Constituicdo
Federal, conforme segue, constituindo, nesse sentido, outra forma de compreenséao

e de apropriacdo de conhecimento escrito em outra lingua.

Traducéo realizada por alunos da turma 211- aproveitamento de estudo. Componente curricular
Direito Indigena.

Dessa forma, o uso da lingua materna é que define a importancia de como
compreender e utilizar a lei de forma adequada no seu contexto histérico e social e,
ao mesmo tempo, prioriza processos de revitalizagdo da lingua kaingang, escrita e
oral, usando-a como ferramenta para o entendimento e apropriacdo dos contextos
gue se apresentam, neste caso a legislacdo. Nesse sentido, a traducéo da lei para a
lingua materna kaingang aproxima 0 que estd projetado nesta lei e o0s
conhecimentos préprios. Uma experiéncia que privilegia a educacéo bilingue, todos
os falantes reconhecem a importancia da lingua para compreensédo do que de fato
esta escrito em portugués e isso gera sentimentos verdadeiros aos falantes,
reconhecendo a importancia de sua prépria lingua. As politicas publicas de
educacgdo devem privilegiar a pratica das linguas indigenas faladas — e escritas, ou
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seja, a educacao bilingue. Portanto, a traducdo € uma pratica que abrange a
interpretagdo na producdo dos significados em outra lingua, agdo importante de
compreensao e apropriacao e, principalmente, na criacao de significados proprios.

Na sequéncia, relato outra atividade desenvolvida por uma professora nao
indigena com seus alunos, no componente curricular de Métodos e Metodologias da
Pesquisa em Ciéncias da Natureza e que mostra a importancia da lingua originaria
nos processos escolares, independentemente do nivel de ensino. Apos ter tentado
introduzir conteudos deste componente curricular explicando o que seria ensinado, a
professora percebeu que ndo havia tido sucesso. Diante da incompreenséo de seus
alunos, pediu para que traduzissem para a lingua kaingang a sua explicacdo. A
atividade se desenrolou por uma tarde toda, mas por fim, os alunos e a professora
descobriram que os kaingang possuem seus proprios métodos e que necessitam de
sua propria lingua. Para essa atividade foi preciso mobilizar outros professores
kaingang e alunos, e dessa forma chegaram a algumas palavras-conceitos como:
Vénh kajranran, to jykrén, ki kanhro, além de outras.

Sao palavras que refletem um conjunto de saberes do povo Kaingang.
Semelhante ao que ocorreu na escola em que atuo, foi a experiéncia de traducéo de
outro povo indigena da Coldmbia, narrada por Rappaport y Ramos Pacho (2005),
situacdo que ajuda a pensar boas praticas para a escola e para o letramento, na
perspectiva de tomada de consciéncia da importancia da manutencdo e da

afirmacdo da lingua, também como um elemento da luta:

los nasahablantes reflexionan sobre los posibles significados de un
término en su lengua, con el fin de adecuar el concepto a sus propios
objetivos. Suelen utilizar esta estrategia cuando encuentran ideas -
tales como “desarrollo”, ‘“interculturalidad” o “cultura” - cuyos
significados en espafiol tienen una resonancia limitada dentro del
mundo nasa, pero que pueden ser adecuados a los proyectos
politico-culturales indigenas (RAPPAPORT y RAMOS PACHO. 2005,
p. 42).

Para o povo Nasa, a traducdo é apresentada como uma estratégia em que
tomam conceitos da sociedade dominante e remontam para o entendimento dos
grupos indigenas, nas suas linguas originarias. Dessa forma, buscam significar as
palavras em sua lingua, ressignificando seus conceitos, tornando-os mais Gteis para

0S seus e para suas lutas, fortalecendo os conhecimentos proprios. Nesse sentido, a
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traducdo pode aproximar muito o entendimento de conceitos de escola e de
aprendizagens a partir da cultura kaingang e, desse modo, buscar o fortalecimento
dos conhecimentos préprios, propiciando aos estudantes se reconhecerem como
produtores falantes da lingua materna kaingang.

Penso que é importante trazer para o didlogo sobre modos préprios de
aprender um conjunto maior de professores, apoiados na colaboracdo anunciada
nas paginas anteriores, didlogo sustentado no principio da reciprocidade e da
complementariedade, para orientar os processos reflexivos na construcdo e
manutencdo dos conhecimentos indigenas. Ao considerar a reciprocidade é
essencial e necessario ter o outro como parte efetiva na producdo do saber coletivo,
gue pode ocorrer de forma individual, mas com o foco voltado para a coletividade,
numa acao critica sobre possiveis métodos para os processos de construcdo de
conhecimentos de forma colaborativa. Por isso, € fundamental o envolvimento
profundo e respeitoso, bem como a disponibilidade para um verdadeiro didlogo por

parte de todos os sujeitos.

A colaboracdo tem o potencial de fazer avancar as compreensotes
das praticas educativas, desde que ac¢des formativas criticas sejam
organizadas com a intencionalidade de, ao partir das necessidades
formativas dos participes, contradicbes venham a tona para que
sejam partiilhadas e questionadas e, consequentemente,
transformadas. (IBIAPINA, 2016, p. 49).

Com essa ideia, o processo de guestionamento critico possibilitara transpor
praticas e teorias cristalizadas ao longo dos tempos da colonizacdo, tornando
possivel e consciente as mudancas de praticas antigas. E essencial analisar o que
significam as experiéncias préaticas e tedricas, a fim de perceber as contradi¢cdes
inerentes as acdes educativas, bem como as possibilidades de transformar o pensar
e 0 agir na visibilidade e viabilidade dos conhecimentos indigenas. Significa fazer um
movimento reflexivo sobre as acbes pedagogicas cotidianas, com o intuito de
compreender 0s conhecimentos que estdo postos nas escolas. Portanto, a
colaboracgéo de todos é indispensavel neste processo, colaboracdo que pode se dar
por meio de interacdes questionadoras sobre as praticas escolares, potencializando

a reelaboracédo das mesmas.
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Os professores kaingang e as pessoas em geral fazem parte do todo (o povo
kaingang) e, por isso, trazem em suas falas as experiéncias produzidas desde uma
ancestralidade. Pensando assim, acredito que a pratica da oralidade e a propria
lingua kaingang sdo fundamentais para a construcdo de novas praticas, de
reconhecimento dos conhecimentos que deverdo ser 0s protagonistas em nossas
escolas, pois s6 desta maneira poderemos nos aprofundar na tradicdo cultural do

povo e ter uma educacao escolar kaingang.

O conhecimento da cultura e da tradigéo € repassado de geragéo a
geracdo através da oralidade, assim os mais velhos transmitem os
mitos, os modos de vida, a técnica de confeccionar os artesanatos e
falar a lingua kaingang [...] falo aqui da transmissédo da sabedoria
como praticas dos antigos: Kanhgag si ag ty kinhra én ti.
(CLAUDINO, 2013, p. 29)

Nesse sentido, a roda de conversa e a oralidade como procedimentos
metodoldgicos, ndo sé para a construgdo e transmissdo de conhecimentos, mas
para estruturar a compreensdo e aprofundar as relacdes praticas em nossas
comunidades indigenas, mais diretamente na construcdo da educacao escolar
indigena, em que a educacédo ndo deve estar separada de outras situacdes da vida.

Entre o povo kaingang € muito importante destacar a relacdo de dualidade e,
entdo, nas rodas de conversas sédo usados termos ou palavras significantes como &
mré vémén - conversas com. Nessas conversas tem um interlocutor que coordena
as falas entre os demais participantes, professores e pessoas das comunidades
kaingang. Essa conversa representa a busca por duvidas na construcdo coletiva
durante da caminhada, que sdo estratégias que permitem envolver a comunidade e
desenvolver uma boa conversa para atingir o que se quer da educacgéo escolar na
comunidade. Dessa forma, destaca-se o0 pressuposto que a mré vémen é uma das
atividades voltada para o esclarecimento de situacbes-problema e de novas
descobertas baseada em metodologias proprias, A mré vémén.

Nesse tipo de conversa é importante que, antes de tudo, cada participante
recorra ao que podemos chamar de autoetnografia. Isso permite se identificar com o
trabalho em construcdo e o envolvimento do pensamento mais profundo a seu
respeito e do grupo/comunidade a qual pertence, trazendo opinides reflexivas e

possibilidade de transpor experiéncias emocionais, mostrando detalhes ocultados da
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vida diaria. Nesse sentido, a autoetnografia pode ser considerada como um método
qualificador do grupo e de fundamental importancia para trazer as experiéncias
pessoais e coletivas para o ambito coletivo da constru¢cdo do reconhecimento dos
conhecimentos indigenas que estdo invisiveis. Além de descrever as experiéncias e
praticas da vida, evidencia e valoriza as tradi¢fes, crencas, costumes, a cultura do
povo indigena que o formou, neste caso, o povo kaingang. E uma forma de
reconhecer e valorizar as relacfes produzidas ao longo da histéria dos kaingang, ao
mesmo tempo coletiva e individual. Igualmente, possibilita uma profunda reflexao,
que significa maior equilibrio e rigor na busca da producao qualitativa, emergindo da
descoberta individual, acendendo ao conhecimento coletivo, ou coletivo-individual,
em que um depende do outro no processo de construcao.

Sao situacdes reflexivas que possibilitam compreender as invisibilidades dos
conhecimentos indigenas na escola das terras indigenas e ndo indigenas, com
todas as dificuldades que se apresentam desde sua implantacdo. E a busca de um
instrumento de resiliéncia para os kaingang, no sentido do fortalecimento de suas
praticas educativas tradicionais, se complementando com outros conhecimentos,
necessarios para sua existéncia. Dessa forma, temos como pensar as escolas das
terras indigenas, conferindo uma maior clareza de sua funcao, identificando préticas
que pouco se diferenciam da escola colonizadora e integracionista para substitui-las
por outras que tenham um significado proprio, de afirmacéo e ndo de destruicao.

Como ja refletia ha quase vinte anos atras, pensado no papel da escola, ainda
hoje essa preocupacdo € necessaria, pois a “a escola entra na comunidade e se
apossa da comunidade. Ela se torna dona da comunidade e ndo a comunidade dona
da escola” (FERREIRA, 1997, p. 217). Retomando uma perspectiva histérica das
primeiras escolas para indios, em que os indigenas foram obrigados a aceitar esse
pacote institucional, a escola, de forma compulsoria, inviabilizou por um longo tempo
a educacao indigena. E diante disso que precisamos nos debrucar, na compreensio
desse novo espacgo de producdo e transmissao de conhecimentos chamado de
escola, instituicdo que desde sua implantagdo nas terras indigenas kaingang serviu
de ferramenta para introduzir e fazer passar valores da sociedade nédo indigena,
mudando, por exemplo, comportamentos em relacdo aos seus parentes, seus jamre.
Acredito que os indigenas estdo, aos poucos, revertendo a situagdo e tornando a

escola como mais um espacgo seu, fortalecendo seus conhecimentos. Interessa aos
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kaingang aprender conhecimentos importantes de outras sociedades e a escola é
um lugar que podera propiciar isto. Mas esta aprendizagem ndo pode ocasionar a
perda ou a desvalorizacdo dos conhecimentos e dos valores proprios da cultura
kaingang.

Diante disso, buscarei apontar alguns caminhos para uma escola que valorize
0Ss mais variados conhecimentos construidos pelas sociedades humanas, em
especial a dos povos indigenas que buscam, com muita sabedoria, estratégias para
a manutencdo de seus conhecimentos ancestrais. Os processos proprios das
sociedades indigenas vao somar a experiéncias escolares, com outras modalidades
e formas de aprender, construidos ao longo da historia. A escola, progressivamente,
vai sendo apropriada pelos indigenas, em um movimento de autodeterminacéo,
como um lugar em que a relacdo entre conhecimentos proprios e 0s conhecimentos
das demais sociedades deve se articular, constituindo uma possibilidade politica de
divulgacao de saberes e valores importantes: a escola como um espaco privilegiado
da interculturalidade das sociedades.

Para tanto, se faz necessario compreender a constru¢cdo das aprendizagens
das criancas kaingang na sua relacdo com os demais membros de seu povo e, além
disso, acompanhar de forma mais sistematica os acontecimentos nas escolas,
focando no reconhecimento e afirmagdo dos conhecimentos tradicionais kaingang e
sua relacdo com os conhecimentos da sociedade nao indigena, que ainda sao
predominantes e, algumas vezes, Unicos nas escolas.

Construir, de forma mais firme e organizada, o0 uso da escola como um
espaco a mais de aprendizagem e, igualmente, compreender a importancia dessa
instituicdo para aquisicdo de conhecimentos e técnicas imprescindiveis para a
organizacdo dos indigenas diante dos contextos que se apresentam cada vez mais
complexos. Traduzir essas compreensdes é de extrema importancia, pois nao é so
compreender o jeito que os indigenas se manifestam, mas sim distinguir e valorizar
esses conhecimentos construidos ao longo dos tempos e que muitas vezes foram
apropriados pelos nédo indigenas, deixando seus verdadeiros autores no anonimato.
Para néo dizer uma apropriacdo indevida dos conhecimentos indigenas que, ao
mesmo tempo os coloca na condicdo de povo sem cultura, sem conhecimento, sem
saber, lhes negando conceitos de vida construidos bem antes do aparecimento dos

brancos nessas terras. E preciso reconhecer e assumir que os kaingang s&o
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produtores de conceitos e metodologias que garantem e qualificam a vida. H4 a
necessidade de trabalhar para que desses conhecimentos surjam novos caminhos
para a educacdo, que possam dar conta dos processos de aprendizagem das

criangas indigenas, das pessoas e de suas atividades humanas.

O olhar da educacéao kaingang para as criancas: uma pedagogia propria

Os Kaingang, ao longo dos tempos, assim como outros povos indigenas,
foram criando formas de educacéo baseadas na tradigdo, nos costumes e crencas,
nas linguas proprias, articulando e dando significado as suas percepcoes junto as
criancas, jovens e adultos de suas comunidades. Com base nisso, o aprender-
ensinar dos Kaingang para suas criangcas confere autonomia e as afirma como
sujeitos de suas acdes e decisdes. A liberdade de acdo da crianca € muito
importante, em que a palavra “ndo” esta excluida de seus ensinamentos. Essa
compreensao também é trazida na fala de Nunes, referindo-se a outras sociedades

indigenas do pais:

Nas sociedades indigenas brasileiras [...] a fase que corresponde a
infancia é marcada pelo que consideramos ser uma enorme
liberdade na vivéncia do tempo e do espaco, e das relacdes
societarias que por meio destes se estabelecem, antecedendo ao
periodo de transicdo para a idade adulta que, entdo, inaugura limites
e constrangimentos muito perigosos. (NUNES, 2002, p. 65)

Nesse sentido, € muito comum as criancas indigenas estarem envolvidas
com as atividades do cotidiano. N&o é percebida uma separacao de servicos entre
adultos e criancas: todos sdo capazes de realizar o mesmo trabalho®. Assim como
0os adultos, as criancas vao criando, através da brincadeira, seus pontos de
referéncias que sdo muito importantes na cultura, como as formas de conceber e
vivenciar o espago tempo. Dessa forma, as criangas, ao vivenciarem o cotidiano,

construindo e transmitindo saberes, vao tomando consciéncia de sua importancia,

% 0O trabalho, na concepcao indigena, € um conjunto de atividades que todos podem realizar. Nao
existe a separacdo entre trabalho e lazer, ou melhor, todo trabalho € uma forma de brincadeira,
diferente da sociedade ocidental, em que o trabalho é uma forma de acumulo ou ainda o trabalho é
uma tortura e ndo uma forma de prazer.
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nao apenas voltadas para uma atuacdo no futuro, mas parte efetiva de uma
construgcdo no presente, dentro de sua cultura. Nessa construcdo, as pessoas que
estdo aprendendo sempre estdo buscando no passado de seus ancestrais pontos de
convergéncias entre 0 contexto e a vivéncia no presente e 0os acontecimentos do
passado.

Durante as atividades cotidianas as criancas kaingang tém liberdade®®,
inseridas nos processos proprios de educacao das familias e da comunidade inteira.
Tarefas como a busca no mato de taquaras, cipds, materiais para a construcao de
seus artesanatos e utensilios € comum. No caminho as criangas brincam, correm,
sobem nas arvores, pulam no rio, conversam entre si € com as pessoas mais velhas
gue sao os que estdo acompanhando, conduzindo. Nessas conversas, aprendem
sobre as plantas e suas funcdes dentro da tradicdo, dos costumes e da cultura
Kaingang. E pratica dos mais velhos - mie e pais ou até avos -, narrar sobre
acontecimentos de seus antepassados durante a caminhada, de acordo como vai
acontecendo as atividades de colheita do material, para confeccado dos artesanatos
ou dos utensilios para a familia e ou comunidade.

Na Pedagogia Kaingang, uma atividade, ou mesmo as brincadeiras das
criangas ndo sao somente brincadeira, e sim uma verdade, pois as criangas utilizam
instrumentos de verdade. Dessa forma, produzem de verdade, as coisas que fazem
tém um significado real. Os Kaingang consideram a criangca com capacidade de
construir e transmitir conhecimentos e, assim, a respeitam como ela é, as aceitam
como participes ativas e efetivas em todos os processos de construcdo de
conhecimentos.

Um olhar mais simplista podemos dizer que € uma imitacdo. Porém, a
imitacdo tem fundamentos importantes na constru¢cdo do conhecimento, no
aprendizado das criancas indigenas, pois as criancas observam e fazem. A palavra
imitacdo precisa ser compreendida com mais profundidade em relacdo as criangas.

Segundo Bergamaschi (2005):

A pessoa é, desde pequena, uma observadora da natureza da qual
se sente parte e a tem como fonte inspiradora de vida e de

** N3o confundir liberdade e autonomia, para ndo pensar que as criangas fazem o que bem entendem
nos momentos que querem. As criangas desenvolvem capacidades para tomar as decisdes que
considerar melhor a seu respeito e ao outro, desenvolvendo uma radical autonomia.
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educacdo, mas é também uma observadora dos comportamentos de
outras pessoas. Especialmente os pequenos tém nos irmaos maiores
e nos adultos seus parametros e, através da imitacdo, constroem
seus comportamentos particulares. Nesse sentido, desde pequena, a
pessoa observa, inspirando-se naquilo que a rodeia, tendo como
exemplo as imagens que estdo a sua disposicao, buscando
assemelhar-se ao outro e a partir dai constituir um comportamento,
proprio, que também o distinga. Imitam nas brincadeiras e nas
demais situacbes da vida, pois acompanham os adultos nas mais
diferentes atividades (BERGAMASCHI, 2005, p. 155).

Com esse entendimento, imitacdo € uma das formas de aprendizagem que
leva ao desenvolvimento de tradicbes, costumes, crencas, da cultura e, assim,
transfere informacdes e conhecimentos importantes entre individuos e coletivos, por
geracdes. Imitar envolve a escuta, o observar, o experimentar, o fazer junto e, do
seu modo, criar um jeito proprio de construir a partir do que observa. A construcédo
do conhecimento da crianca kaingang faz parte de sua cosmologia, do seu jeito de
estar no mundo. A crianca € parte legitima e importante do cotidiano de sua
comunidade, da familia e das demais pessoas do ambiente em que vive. O
aprendizado é o resultado da elaboragcédo conjunta de vivencias e praticas entre
pessoas de vérias idades e do ambiente em que esta inserido. O aprendizado da
crianca vem do modelo a ela apresentado, que é proprio do grupo familiar, da
comunidade, do seu povo. Esse modelo proprio de educacdo do povo kaingang
precisa dialogar com a escola presente nas terras indigenas.

Na busca de melhor apresentar esse processo, descrevo a atividade de uma
mae Kaingang na colheita de material para seu artesanato: desloca-se de sua
moradia pela estrada e, depois, 0 mato, até chegar no lugar onde tem taquaras -
pode ser taquara mansa ou taquarucu e cipos. Quando comecam a colher as
taquaras e cipos, cada um dos filhos e filhas - fi kré ag, Gir - tem uma funcédo a
desempenhar. Os mais velhos tomam a iniciativa de ajuda-la a colher o material,
cortar, puxar. 0s mais novos organizam em pequenos montes as taquaras e cipo
que serao carregados pelos maiores. Esta tarefa esta distribuida em diversos locais,
pois 0 material ndo esta exposto num unico lugar no mato. Por isso, a necessidade
de fazer certa divisdo entre as criangas para realizarem os trabalhos na coleta dos
materiais. Essa divisdo acontece de forma espontanea pelas criangas, de acordo

com suas forcas.
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Esse ritual estd de acordo com aquilo que as criancas observaram e ja tem
acumulado de conhecimentos através de suas vivencias com o0s adultos o que
permite sua organizacdo espontanea, sem que sua mae fique o tempo todo
preocupada com o que vai acontecer com cada uma das criancas. Nas atividades
desenvolvidas, ndo é necesséario a méae ficar dando ordens aos seus filhos e filhas,
pois a atitude das criancas ja esta determinada pela vivéncia de seu cotidiano. Sao
atitudes internalizadas pelos filhos e filhas por meio da observacao e de praticas em
suas rotinas na comunidade. Ao retornarem para casa, todos ajudam a méae a levar
as taquaras, cipés e outros materiais coletados, além de ajudarem a carregar 0s

irm&os pequenos, que também auxiliaram na atividade da colheita do material.

E importante dizer que nesta atividade as criangas também usaram
ferramentas como facdes e foices e ajudaram na preparagdo da sua refeicdo no
mato. Nesse tempo, a mae, deixou as criancas desenvolverem suas habilidades,
experimentarem e terem a possibilidade da execucéo de tarefas que pareciam ser
s6 de adultos. Nestas situacdes mostram que aprenderam a desenvolver tarefas a
partir da observacdo dos comportamentos das pessoas mais velhas. Portanto,
desde cedo as criancas participam da vida familiar e de toda a comunidade,
possibilitando conceber uma disposicdo de espaco tempo para 0 acompanhamento
da vida dos adultos. Desse modo, podemos chamar de uma Pedagogia Kaingang ou
de processos proprios de aprendizagem a situacdo das criancas desempenham
tarefas do seu cotidiano, conforme ja observado anteriormente.

Para melhorar e aprofundar nossa compreensdo de momentos importantes
de aprendizado e que os homens também exercem funcédo nesse processo, relato
atividades desenvolvidas no mato junto de seus filhos*’, bem como de pescaria com
cipo, feito pelos Kaingang:

Quando vamos pescar, bater cip6, as criancas vao junto, 0s guris,
além dos velhos que conhecem como fazer esse tipo de pescaria. A
gente caminha longe pelo mato uns cinco quilometros até chegar ao
lugar onde vamos fazer nosso acampamento (Eg véare). Depois
vamos cortar o cip6, carregamos até a beira do rio, ai, comecamos a

bater o cipd nas pedras e jogar na 4gua, logo 0s peixes comegam a
morrer. Esse € um momento importante, ensinamos as criancas que

3 Aqui, quando se refere a filhos, temos que entender que numa comunidade indigena ou para os
Kaingang, filhos ndo sdo somente os de sangue, pois todos sdo parentes, devido as marcas (tej e
ror). Sendo assim, ndo existe criangas abandonadas ou sem familia.
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devemos juntar os peixes s6 no dia seguinte. Entdo, ficamos
contando histéria para eles e ensinando viver conforme nossas
tradicdes ensinara como escutar e entender o siléncio da noite. Mas
nao é so isso, pois de manha os peixes podem n&o ter morrido, ai
vamos ver que nao fizemos o ritual de forma correta (Conversa oral
com Kofa- velho kaingang. 03/2020)

Esse € um momento muito importante para todos, pois se aprende como
conviver com o mato, seus ensinamentos e, além disso, aprende-se que, para fazer
esse tipo de pescaria, precisa o conhecimento das tradicdes, dos costumes
Kaingang, pois se nao fazer corretamente o ritual da pescaria, pode dar tudo errado
e 0s peixes ndo morrem. Isso explica por que o responsavel pelo ritual pede para
que se faca a coleta dos peixes somente no dia seguinte, para ter a prova que tudo
deu certo. Como diz o Kofa Kaingang, pode dar errada a pescaria de cip0, se entre
as pessoas do grupo, um dos homens poderia ter a mulher gravida. E entdo, se esse
homem entrar na agua, o cipé nado faz efeito e os peixes ndo morrem. Segundo o
Kofa “muitos homens descobrem que sua mulher esta gravida nesse ritual de
pesca”.

Diante disso, podemos entender que os Kaingang tém muitos rituais que,
aparentemente, estdo no esquecimento, mas quando conversamos Com pessoas
mais velhas, ficam evidentes que esses conhecimentos estdo presentes em suas
memoérias e na medida do possivel vao sendo repassados as criancas ou aos jovens
nos espacos tempos Kaingang. Quando questionado o Kofa, se esse tipo de
ensinamento podia ser transmitido pela escola, a resposta é que 0s ensinamentos
Kaingang séo repassados em lugar e tempo especificos e que a noite é especial. As
noites sdo 0s momentos de se fazer as narrativas para as criangas,
preferencialmente em volta de um fogo. Dizem os velhos que € no siléncio da noite
que as criancas aprendem tudo o que é contado e fica guardado na memoria. A
noite é o tempo certo para aprender.

S&o relatos que nos fazem pensar ou sentir o quanto é importante o convivio
das criancas na comunidade Kaingang, convivio nos diversos espacos que estao
disponiveis no territério de circulacdo: pode ser na pescaria ou cagada, na roga, no
mato, na busca de material para o artesanato e nos locais de negociagao de sua

producdo, nas cidades. Lembrando que o primeiro lugar de aprender é na casa,
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junto com a mée e os avos. E onde se aprende a falar a lingua kaingang e a partir
dai, em sequéncia, as historias/narrativas e os demais aprendizados.

Mesmo com todo o cuidado que os kaingang estdo tendo em relacdo aos
processos proprios, percebe-se que tem aumentado as dificuldades de aprender e
ensinar as criangas conforme os costumes, a tradicdo, a cultura Kaingang, pois a
mudanca que vem acontecendo nas comunidades tem ajudado para o
distanciamento desses valores de aprender. Nesse sentido, também se apresenta a
escola, que impde uma pedagogia alheia a pedagogia kaingang, que nao considera
a importancia da convivéncia entre idades diferentes, que separa as crianc¢as da vida
e de outras pessoas mais velhas e mais novas, que produz um tempo espaco
artificial e distante dos modos de vida préprio.

Como ja venho apontando, as criancas aprendem no cotidiano da
comunidade e acompanhar as atividades dos mais velhos é uma pratica
permanente. Com a intenséo de compreender melhor, tenho observado atentamente
uma familia que tinha por praticas os servicos na roc¢a: todas as manhas, quando o
avl saia para ir para sua roc¢a, seu neto ia junto. Uma crianca, que devia ter em
torno de quatro anos de idade, somente retornava perto do meio dia, junto com o
avd. No inicio do ano, o pai da crian¢a fez a sua matricula na escola e o resultado
dessa atitude do pai € muito interessante: a crian¢a frequentou a escola por uma
semana e desistiu. Seus pais insistiram, acreditando que seu filho deveria ir a
escola. Porém, seus avos falaram: “deixa ele. Ele precisa aprender a viver. Ele nédo
sabe o que vai fazer na escola, e aqui ele sabe muito bem o que esta aprendendo”.

Diante dessa situacdo, conversando com a crianga, perguntei: 0 que vocé
aprende com seu avd? A resposta foi muito simples, “estou aprendendo a ser um
kaingang, ai o vO me passa bastante remédio, quando estamos sozinhos”. Diante
disso, compreendemos que o kofa esta preparando essa crianca dentro de suas
tradicdbes o0 que a escola ndo sera capaz de fazer o ensinamento conforme os
conhecimentos tradicionais do povo. No entendimento do Kéfa, a crianca, antes de ir
a escola, deveria saber muitas coisas que nado vao ser passados durante sua vida
escolar. Diante disso, é necessario perguntar: qual é a funcdo da escola kaingang?
Os Kofa tém medo de perder para a escola espacos tempos de aprender seus

ensinamentos dentro da cultura Kaingang (FERREIRA, 2014).
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Entre tantas atividades das criancgas, elas também, sdo as que servem 0s
mais velhos, sdo os ajudantes imediatos. E muito dificil a crianca recursar o pedido
de uma pessoa mais velha. Dificilmente os pais e méaes vao falar com a voz alta
(gritar) com suas criangas, pois iSso € uma agressdo com seu ajudante imediato. O
dialogo est4d sempre presente e se a criangca nao estiver disposta a realizar uma
atividade ela ndo € obrigada, ela tem autonomia de decisdo e diante dessa
prerrogativa, a mée ou o pai cumprem a tarefa. Os Kaingang fazem aquilo que € de
sua vontade, poucas vezes fazem o que ndo é de seu interesse. Isso faz parte do
seu modo de vida, principalmente das criangas. Isso € um problema para a escola e
para os professores ndo indigenas que nao conhecem esse comportamento cultural,
pois a escola leva a imposicdo de comportamentos agressivos da sociedade néo
indigena. Além disso, é comum a escola depreciar os alunos que apresentam suas
vontades, dizendo que s&o incapazes ou que tém dificuldade de aprender e isso
contribui para a construcdo de uma baixa autoestima.

Outra atitude eminentemente Kaingang é quando morre alguém, em que 0s
parentes do falecido Ihes dirigem palavras de ordem como: va embora, va em paz,
pois ndo quis mais fazer parte desse mundo e entdo v4 embora e ndo perturbe mais
0s que estdo vivos, ndo olhe para tras®. Isso foi presenciado em 2001, quando num
velorio as criangas (filhas e filhos) falavam para sua mae que tinha falecido, “ndo nos
incomode, vocé escolheu morrer”. Talvez parega estranho, mas sao atitudes que as
criangas aprenderam durante outros espacos tempos que sdo eminentemente
kaingang, pois, quando vivenciam a perda de alguém de sua familia, reproduzem a
atitude dos mais velhos que observaram em outros momentos. ApGs esse ritual de
morte, normalmente as criancas passam por um banho de remédios para
purificagdo, para que ndo sofram ameacgas dos espiritos. Muitas vezes as préprias
criangas, ao irem para o rio se banhar, ja colhem os remédios - plantas. Mas para
isso, elas precisam acordar muito cedo. Ja aprenderam com os Koéfa que precisam
acordar antes dos passarinhos. Entdo, todos devem estar acordados ja na

madrugada, quatro horas da manha ja estdo no rio se banhando. Os kaingang

% A morte para os kaingang é um ato voluntario, depende de sua vontade de morrer ou ndo. Durante
um veldrio é normal o(a) falecido(a) receber palavras de ordem do tipo: “vai embora, vocé fez a
escolha de nos abandonar entédo, nos deixe viver em paz’. O morto é chorado pelos seus, que 0
acusam de té-los abandonado e ido para a aldeia dos mortos. Reclamam que se de fato, ele amasse
seus filhos, pais, e amigos jamais iria embora. Apontam sua ingratiddo, lembrando os agrados que
Ihes fizeram, mas mesmo assim, ele quis os deixar.
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acreditam que o espirito da pessoa que faleceu fica vagando no mundo dos vivos
antes de ir para o Vénh Kuprig ag jama — morada dos espiritos. Assim, 0s rituais
ajudam a encontrar o caminho da moradia junto aos ancestrais.

Retornando a fala da crianca que estava aprendendo a ser kaingang, €
importante dizer que para isso € preciso fazer uma série de dietas alimentares, em
que Ihes é proibido de comer, como por exemplo, partes da galinha, do porco, do boi
e mais especial as carnes de caca. A primeira caca feita pela crianca quem come €&
0 Kéfa e os Kaingang acreditam muito nisso. Dizem os kéfa que se a gente respeitar
as proibi¢cdes/tabus alimentar, podemos ficar muito velhos como eles, ndo branquear
os cabelos, ficar sempre jovens. As meninas, ndo vao criar rugas no rosto, ficam
sempre lindas. Como falava minha bisavé para minha irma: “vocé nado vai sentir
canseira e vai estar sempre disposta e bonita”.

Para os Kaingang, a alimentacdo tradicional € importante, faz parte de sua
medicina tradicional. Mas, para isso, € preciso que cumpra uma dieta rigorosa.
Nesse sentido, ndo basta passar o remédio no cabelo para ndo branquear se néao
tomar banho no rio antes do amanhecer. Entdo, muitas vezes, o nao indigena quer
fazer uso desses remédios, mas nao tera éxito, pois vai tomar seu banho em
chuveiro de agua quente, € uma agua morta, sem vida e isso envelhece mais. Além
disso, vao comer qualquer coisa, ou melhor, os alimentos proibidos. Como sabemos
todo remédio tem a contraindicagéo.

Além do que foi dito anteriormente, os Kaingang também tém uma série de
brincadeiras. Entre elas estdo as flautas, arco e flechas, assim como a colheita do
material para artesanato e seus utensilios, ttm uma relagdo muito intima com a
natureza, pois o cuidado no corte do material para sua confec¢do esta de acordo
com o respeito aos ciclos da planta. Do mesmo modo, a coleta de materiais para a
confecgédo de artesanato, a coleta de materiais para a confec¢cao de determinados
brinquedos também precisa respeitar o tempo das plantas. Assim, pode-se imaginar
gue os arranjos acabam por estabelecer uma repeticéo ciclica das brincadeiras, pois
flautas, arco e flechas sé poderdo ser confeccionadas num periodo do ano ou numa
determinada época de vida dessa planta, que tem um valor importante para 0s
Kaingang. Entdo, as criancas repetem isso, 0 que para o olhar do outro parece ser

sempre igual, a mesma coisa.

139



Um exemplo de brinquedo/brincadeira € a peteca, feita com palha de milho,
pelos pais e pelas criangas. Parece ser uma coisa muito simples, mas para 0s
Kaingang € um objeto para praticas corporais, de fortalecimento fisico e de
treinamento de suas habilidades, destrezas, rapidez. A brincadeira € praticada pelos
adultos e pelas criancas, uma atividade que ndo ha separacdo entre as criangas e
os adultos, todos brincam. Dizem os mais velhos, que antigamente a peteca pesava
aproximadamente meio quilo e durante o fim de semana se reuniam para jogar a
peteca e passavam horas batendo com as méaos que ficavam inchadas.

Como podemos perceber, as brincadeiras tém todo um ritual para ser
transmitido e isso constitui parte importante no aprendizado das criancas. Quanto a
essa relacdo intima com a natureza, as criancas desde seu nascimento vivenciam
rituais que sdo passados por seus avos e 0s mais velhos da comunidade. Elas séo
preparadas para viver sua vida de forma autbnoma e isso faz com que elas tenham
muita liberdade para criagdo de suas brincadeiras, de acordo com 0 momento que
estdo vivendo. Isso ndo acontece de forma aleatéria, mas de forma planejada e,
para as criancas basta experimentar e viver. Percebe-se que a liberdade das
criancas decorre das atividades que aconteceram com as pessoas mais velhas de
sua familia ou ainda das pessoas da comunidade onde vivem. E importante
considerar que essas criangas ja passaram por um periodo de cura, uso de
remédios e, portanto, essa experimentacdo é feita de maneira independente e
autbnoma, sem o auxilio dos kofa ou de pessoas mais velhas. Entre essas criancas
0 medo ndo existe e sim a crenca nos aprendizados recebidos.

E necessario ressaltar que as criangas realizam as brincadeiras, nio como
uma pratica infantil, mas sim como uma atividade que representa o dia a dia dos
adultos e que foram vivenciadas por todos. Pode-se dizer que as criangas Kaingang
estdo aptas a realizar atividades prestativas ha manutencéo dos costumes do povo,
que serdo repassados a outras geracgoes.

Deste modo, podemos afirmar que a educagdo kaingang, a pedagogia
propria, possui entre seus principais aspectos a socializacdo, ou seja, o ato de
aprender com os outros em qualquer espac¢o tempo, motivado pela reciprocidade e a
complementariedade, carateristica importante no convivio Kaingang. A pessoa esta
na relacdo com a outra, face a face. As criangas ndo vivem somente no meio dos

adultos, aprendem umas com as outras, com 0s grupos de sua idade e de outras,
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com os quais compartiiham conhecimentos dentro e fora da comunidade onde
vivem. E mais do que isso, sabem em detalhes os acontecimentos da comunidade,
sao discretas, mas possuem olhos atentos que acompanham tudo que acontece e
tudo sabem. Aprendem vendo, escutando, ouvindo, experimentando e executando.
As criancas tém espontaneidade e mostram prazer pela pratica, fazendo isso em
forma de brincadeira.

Discorrendo sobre o processo de socializacdo, cabe lembrar que a crianca
kaingang aprende seguindo modelos. E, nesse sentido, a educacao esta pautada na
sociabilidade cotidiana, em que todo momento é tempo de aprender, respaldado nas
praticas desenvolvidas pelas pessoas em seus diversos espacos de convivéncias.
Em nenhum dos momentos ou movimentos os velhos estédo excluidos.

Considerando a Pedagogia Kaingang para a formacéo das pessoas, o0 desafio
da escola kaingang é grande. Mais do que nunca, a educacéo tradicional kaingang e
seus métodos de educar precisa ganhar espaco, pois esse espa¢co de educacdo
urge ser descolonizado. Ha muitas décadas a escola tem promovido perdas nas
formas proprias de educacdo dos kaingang, desconsiderando métodos proprios de
aprender e impondo modelos desrespeitosos as tradicdes. Esse desafio implica em
refazer esta escola, tornando as relagbes verdadeiramente interculturais, situando a

escola em outro lugar, a partir das realidades e suas relacfes de dialogo horizontal.
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IV. DESCOLONIZANDO A ESCOLA

Pensando novas possibilidades

O povo Kaingang reconhece o desafio que se estabelece na
atualidade, pautada pela comunicagdo em massa, frente a
disposicdo de incentivar o uso da lingua prépria, a continuidade da
vivéncia de habitos, das comidas tradicionais e demais aspectos
culturais. Para tal desafio, entende a escola como colaboradora e
lugar estratégico de atuar na educagéo de criangas e jovens.
Natalino Gég Crespo, 2012

Refletir e situar o papel da escola, da educacdo escolar, na construcdo dos
projetos no presente e futuro, torna-se cada vez mais importante para os indigenas -
e agui me reporto ao povo Kaingang, ao qual pertenco. A escola tem papel
importante para cada povo, considerando que as necessidades dos diferentes povos
e ou comunidades indigenas também sao diferentes. Para isso, € decisivo que 0s
professores sejam indigenas, pois o professor indigena ndo é uma pessoa estranha
a comunidade.

A partir das realidades dos povos indigenas decorrem suas reivindicagées,
que sao debates coletivos sobre o que se quer da escola. Sdo estes debates
coletivos que promovem o aprofundamento do perfil diferenciado, especifico e de
qualidade da escola, respondendo as reivindicacdes produzidas nas e pelas
comunidades escolares do povo onde a instituicdo esté instalada, qualificando assim
0s seus resultados. Nesse sentido, a ideia de “escola de qualidade” deve ser
elaborada nos debates, com contribuicbes das liderangas tradicionais, os velhos que
conhecem a histéria do povo, bem como das pessoas mais politizadas,
conhecedoras do funcionamento das escolas, da educacédo escolar e das politicas
de Estado. Nestes debates, estardo presentes reflexdes que consideram a relacéo
da educacéo tradicional indigena e a educacao escolar, contribuindo para construir a
funcéo e o papel desta escola no contexto indigena e kaingang.

Para a construcao coletiva do papel da escola sera trazido para o debate a
histéria da violéncia colonizadora, que fez sumir, ou prejudicou grande parte das

linguas indigenas, seus valores, conhecimentos e saberes, crencas e
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espiritualidades, ciéncias e tecnologias. E necessario trazer a tona a histéria que
promoveu perdas significativas das culturas originrias deste continente, como no
periodo colonial, em que as acdes coloniais se apoiaram inclusive na Guerra Justa®,
obedecendo a politicas expansionistas. Desse modo, aprisionavam e escravizavam
0s moradores nativos da terra, construindo a ideia de inimigos da coroa portuguesa.
“As expedigbes de apresamento para o interior e 0 comércio de escravos indios em
Séao Paulo datavam das origens da col6nia. A partir do século XVII adquiriram novos
aspectos quantitativo e qualitativo” (MONTEIRO, 1994, p. 58). A "Guerra Justa” foi
mais uma das estratégias e ferramentas de conquista e destruicdo das populacdes
da América indigena, estratégias amplamente usadas no Brasil.

Seguindo as violentas praticas e politicas colonizadoras, ainda no século XIX
os indigenas sdo desconsiderados como gente, ndo reconhecidos como seres
humanos, vivendo um novo contexto das politicas imperiais. A vinda de D. Jodo VI e
da familia real portuguesa para o Brasil e, junto a isso, a declaracdo de mais guerras
e destruicdo aos indigenas®, justificando o avanco do sistema capitalista pelo
mundo. Os indigenas séo vistos como um atrapalho para o desenvolvimento, sendo
assim, deveriam ceder espagos aos imigrantes “portadores do progresso’,
diminuindo ainda mais seus territorios originarios e ancestrais. Deste modo, ao longo
dos tempos vdo se aperfeicoando as ferramentas, as politicas destinadas aos
indigenas, com a clara intencdo de limpeza territorial e a ideia de integra-los a
sociedade brasileira.

Ja no século XX podemos ver, de forma muito evidente, a implementacéo das
politicas pelo Estado brasileiro, que para isso, em 1910, criou o Servi¢co de Protecéo
aos Indios e Localizacdo dos Trabalhadores Nacionais- SPILTN. Mais tarde este
orgao federal passa a ser apenas SPI, tendo como objetivo dar assisténcia aos
indios brasileiros. O SPI, com a ideia de transitoriedade, orientaria os indios para
civilizagdo, na busca de transforma-los em trabalhadores nacionais. Para tanto,

foram utilizados métodos educacionais, propagando a lingua portuguesa, € com isSso

* A doutrina da guerra justa é um modelo de pensamento e um conjunto de regras de conduta que
define em quais condi¢bes a guerra é uma agcdo moralmente aceitavel. Na América, a guerra justa foi
usada para a coloniza¢éo dos povos originarios.

0 Carta Régia de 5 de novembro de 1808 - Publicagao Original.
https://www2.camara.leg.br/legin/fed/carreg _sn/anterioresal824/cartaregia-40263-5-novembro-1808-
572442-publicacaooriginal-95554-pe.html. Consultada em julho de 2020.
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intensificando as perdas de tradi¢cdes culturais, linguas maternas e suas relacdes

sociais amplas, que inclui a natureza. Assim,

o Programa Educacional previu, nesse sentido, a criacdo de Clubes
Agricolas, e as escolas passaram a ser chamadas de Casa do indio,
para evitar as conotacfes negativas que a escola tinha para os
indios. O curriculo escolar passou a incluir as disciplinas Praticas
Agricolas para meninos e Praticas Domesticas para meninas
(FERREIRA, 2001, p. 75)

Considerando o exposto, podemos considerar que no final do século XX,
tivemos mudancas bem consideraveis a partir Constituicdo Federal do Brasil de
1988, momento bem importante para os povos indigenas, pois, finalmente, sdo
reconhecidos como povos diferentes e com direito a diferenca, com sua cultura,
crencas, modos proprios de organizagdo social e suas linguas maternas. Como
mencionado anteriormente, sédo direitos afirmados no artigo 231 e no artigo 210, § 2°
da Constituicdo Federal, que reconhece as linguas maternas e 0S processos
préprios de aprendizagem, direitos que resultam diretamente para a educacao
escolar.

Nesse novo contexto, os indigenas sdo motivados a produzir reflexdes a
respeito do seu fortalecimento como povos diferentes, autores e portadores de
conhecimentos e saberes. Isso propiciou importantes lutas pela sobrevivéncia de
suas tecnologias, conhecimentos, suas ciéncias, suas historias, seus processos de
aprendizagens, muito especialmente pelo crescente aumento de escolas nas Terras
Indigenas, como nas terras kaingang, onde cada vez mais as comunidades buscam
a construcao deste espaco de aprender. Porém, para que o aparato legal se efetive,
se faz necessario a compreensao baseada na diversidade de povos e de suas
culturas, bem como seus patrimonios linguisticos. Essa nova situagao politica
também impulsionou os indigenas disputar e ocupar espacos nas universidades,
como ferramenta para qualificar e garantir a presenca especializada (segundo os
critérios ndo indigenas) na construcdo e conducgdo de politicas publicas destinadas
aos povos indigenas.

Esse caminho tomado pelos indigenas apresentou um desafio no campo da
educacédo superior, ou melhor, para a universidade, que € uma instituicdo possuidora
de conhecimentos e teorias construidas a partir do pensamento néo indigena e,

majoritariamente importados da Europa. De outro lado, os indigenas, portadores de
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conhecimentos ancestrais, construidos na coletividade, mantidos e transmitido na
oralidade e trazendo consigo uma caminhada de luta, de resisténcia e re-existéncia,
diante da perda de seus territorios, enfrentamento de doencas, danos culturais e

linguisticas. Como diz Bergamaschi, (2014, p. 27):

O intelectual indigena que chega a universidade, em geral emerge e
atua nos movimentos, na organizacao e na afirmacao étnica, na luta
pelo reconhecimento social, politico e cultural, pelos direitos basicos
de viver na terra e ter respeitado suas territorialidades, por saude e
por educacdo. Portanto, é um intelectual que alia o conhecimento
préprio da sua cosmologia, mas que propfde e conduz diadlogos
interculturais importantes e busca a universidade como uma aliada.

Diante da nova perspectiva intelectual indigena de repensar a escola, a
educacdo escolar e as politicas que atingem os povos indigenas, estudantes de
varios povos se langam e enfrentam o desafio da academia, para produzir reflexdes
gue traduzam seus pensamentos e melhorem a compreensdo da sociedade né&o
indigena a respeito das sociedades indigenas. Sdo movimentos que contribuem
para superacao da ideia do indio objeto para o indigena como sujeito. Desse modo,
os indigenas estudantes no ensino superior vao ressignificando o espac¢o académico
como retomada de parte de seus territdrios, num constante fortalecimento de seu
pertencimento étnico e cultural.

Compartilham da compreensao de que a universidade é um territério fértil
para construcdo de conhecimento, porém, estes conhecimentos estdo no singular,
pois em geral se referem a uma matriz originaria da modernidade europeia.
Portanto, tem sido um desafio para os indigenas no campo epistemoldgico, ja que
sdo detentores de outros saberes, espiritualidades, crencas, tradicbes, valores e
formas de fazer politica que sdo importantes de serem mantidas para suas
sobrevivéncias como povos. E nesse entendimento que surge o debate da escola,
gue deve ser um espaco de constru¢cao do conhecimento coletivo entre as criangas,
jovens e os velhos da comunidade indigena. Por isso, a escola ndo pode separar a
crianca dos demais membros da comunidade.

Nesse contexto, a demanda dos povos indigenas por escola passa a ser
estratégica e relevante para o didlogo e para uma relacdo horizontal entre os
conhecimentos plurais produzidos pela humanidade, objetivando a necessidade dos

povos indigenas e sua comunidade por uma educacdo escolar especifica,
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diferenciada e intercultural, superando a escola imposta para os indios que tem
como premissa negar seu jeito préprio de estar no mundo: “o espago escolar como
uma maquina de ensinar, mas também de vigiar, de hierarquizar, de recompensar”
(FOUCAULT, 1987, p. 173). Portanto, é importante fortalecer o entendimento de que
a escola indigena deve ser/é apenas um espaco a mais na construcdo de
conhecimento, e deve existir nos territérios indigenas respeitando profundamente os
processos proprios. Intelectuais indigenas ja vém se posicionando neste sentido,
contribuindo para a reflexéo e construcao desta escola.

Darlene Taukane, uma intelectual-ativista indigena, traz importantes reflexdes
a respeito da educacdo de nossos povos, pontuando a importancia da oralidade e
dos velhos no processo de educacdao, fortalecendo a convivéncia entre as pessoas
nesse processo. A esse respeito diz:

A nossa educacao se da através do tempo e do espaco. Desde que
acordamos para a clareza do sol, n6s aprendemos vivendo. Ela se
processa através da participacdo nas atividades da vida cotidiana,
das mais aparentemente insignificantes até as mais sagradas. Desde
pequenas as criangcas ouvem a narracdo de mitos. [...]. Crescem
ouvindo histérias de luta de nossos antepassados e, ouvindo-as,
alimentam sua autoestima. Aprendemos fazendo junto com os mais
velhos, isto é, com pessoas adultas que tém experiéncias de vida,
imitando-os, e colaborando nas atividades do dia-a-dia (TAUKANE,

1999, p. 59-60).
Com esse entendimento de educacao, um dos principios da escola indigena é
a educacéo voltada para a construcao coletiva, um lugar em que os conhecimentos
dos velhos kaingang sejam repassados para as criancas e jovens, para nao correr o
risco de perder o jeito de ser kaingang, respeitando as especificidades culturais de
outros povos e procurando manter as suas tradi¢cdes culturais. A escola produziu
efeitos de transformacéo (para néo falar em perdas) em relacéo a tradi¢cao cultural,
as linguas, aos costumes, aos saberes do povo kaingang. Diante disso é preciso
buscar alternativas na construcdo da educacédo escolar indigena, ou seja, trazer as
experiéncias vividas para desenvolver formas proprias de escola, fomentar
experiéncias que ajudem a apontar descobertas e tentativas de reinventar a escola
possivel, ndo como modelo, mas como provocadoras de reflexdes que ajudem a

repensar novas praticas, as nossas praticas indigenas.
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Edson Machado de Brito (2012), um importante intelectual pertencente ao
povo Kayapé e atuante de destague nos movimentos indigenas, em sua pesquisa de

doutorado sobre a tradicdo Karipuna afirma:

A convivéncia na aldeia é um aprendizado constante e todo tempo
tem pessoas dispostas a informar, explicar, alertar, repreender e
colaborar de alguma forma, especialmente com as criancas. A noite
€ 0 momento em gue as pessoas sentam para contar e ouvir
historias dos antigos e os jovens e adolescentes aproveitam para se
encontrar, atualizar as conversas e namorar. E importante momento
de aprendizagem das tradigbes Karipuna, espago privilegiado de
transmissdo de conhecimentos do tempo memorial, dos quais 0s
velhos sdo os guardides (BRITO, 2012, p. 41).

Para Brito, “a educagéao indigena prescinde de prédio, moveis, livros, teorias,
sirenes, estruturas burocréticas e controle rigoroso de tempo”. A educacédo acontece
bem antes da alfabetizacdo e do letramento, como tem acontecido durantes séculos
com os povos indigenas. Assim, a educacdo escolar indigena nos remete a
construgdo de um aprendizado enraizado nos conhecimentos vindos da
ancestralidade. Compreendemos, portanto, que a escola deve ser reflexo dos
mecanismos especificos de transmissdo dos conhecimentos tradicionais indigena e
com isso se juntar aos demais conhecimentos construidos pela humanidade, numa
relacédo de igualdade e respeito.

Claudemiro Lescano, também pesquisador indigena pertencente ao povo
Guarani Kaiowa, descreve 0s saberes originarios que formam os pilares da
educacdo Kaiowa e aponta para a orientacdo da educacao escolar indigena. Essa
educacéao é sustentada pelo territorio tradicional dos Kaiow4, os valores tradicionais,

gue formam os pilares da educacédo deste povo. Como diz:

As fases de desenvolvimento sdo passagens que ocorrem ao longo
da vida do Guarani, como processo de crescimento e maturidade.
Trata-se da formacdo da pessoa, conforme o fiande reko - jeito
proprio de ser para se tornar um bom Guarani ou Kaiowa, bem como
para a afirmacdo da coletividade, a construgdo e o fortalecimento
continuo da identidade como povo diferenciado, mantendo o
funcionamento da engrenagem dos saberes, a partir de elementos
culturais ja pressupostos (LESCANO, 2016, p. 37).

Podemos constatar, no discurso descrito, que existe um forte pensamento,

uma filosofia educacional que diz como pautar a escola para as comunidades
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indigenas, diferente daquela inserida pela escola ocidental moderna e que modificou
intensamente os modos da educacdo indigena, se opondo a oralidade, ao
protagonismo indigena. Ou seja, temos fundamentos proprios para construir a
escola como instrumento de autonomia e desenvolvimento, conforme 0s conceitos
de mundo de cada povo. A sensibilidade de ver e compreender dos indigenas,
mostra que é possivel buscar na tradicdo cultural novas formas de pensar e de
apresentar alternativas autorais para a sua escola, uma escola de qualidade, mas,
sobretudo, que respeite 0s conhecimentos e processos proprios do aprender
tradicional. Nesse sentido, a escola pode ser também uma retomada de consciéncia
sobre os valores culturais e interculturais, num espaco de estranhamento e de
compreensao, para potencializar os conhecimentos e apontar caminhos
interculturais na construcao de novos conhecimentos.

Tonico Benites, também uma referéncia intelectual indigena, ajuda a fazer
uma reflexdo sobre as divergéncias e os conflitos entre a educacdo escolar
introduzida nas aldeias e a educacéo tradicional indigena realizada pelas familias
extensas de seu povo, os Kaiowa, evidenciando que cada familia constréi o seu

perfil e o seu estilo especifico.

Cada familia Ava Kaiowa é uma instituicdo social que possui varios
educadores eficazes ou professores exclusivos, responsavel por
ensinar com capacidade a sua tradicdo as criancas, socializando
entre os integrantes neodfitos o0 modo de ser e viver. Portanto, seria
totalmente equivocado argumentar que uma instituicdo burocratica
externa a essas familias, como o sistema de escola homogeneizante
oferecido pelo Estado, possa substituir esse papel de educador de
cada familia (BENITES, 2012, p. 97).

Para Benites, esse jeito de educar ndo combina com o jeito de educar
oferecido pelo Estado, pois € uma escola que mantem padrdes homogeneizadores.
Mas igualmente aos demais intelectuais indigenas, Benites refor¢ga a importancia de
escola como um instrumento de luta para superar problemas que estdo no seio das
comunidades indigenas, fortalecendo a importancia de educadores conforme a
tradicdo indigena, também se referindo a figura do professor. Seu posicionamento
afirma a necessidade da presenca do professor indigena nas escolas indigenas,

como um conhecedor dos processos de educacdo do seu povo. Esse entendimento
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é fortalecido pelo professor pesquisador kaingang Mauro Jakag Cipriano®,

estudante de mestrado em direitos humanos:

O professor indigena é uma peca fundamental para a transformacao
de uma cultura no qual esta inserido, mas para isto acontecer é
preciso que o profissional também busque outros conhecimentos nas
universidades. O professor é uma arma fundamental, o verdadeiro
ensino é a sabedoria vinda dos nossos antepassados. Por que o
nosso conhecimento ndo pode estar congelado € preciso aquecer
este aprendizado que esta em nosso arredor (Depoimento oral em
roda de conversa. 24/08/2020).

Fica claro que a presenca de professores indigenas nas escolas é
imprescindivel, pois produz uma melhor compreensédo das divergéncias entre as
formas de educar, da educacgédo escolar e da educacédo familiar ou da educagéo
indigena. Isso também possibilita a constru¢cdo de um Projeto Politico Pedagdgico
das escolas indigenas, correspondendo as demandas reais da comunidade,
contribuindo para que os conhecimentos oferecidos pela escola sejam eficazes e
sirvam para suas lutas por seus direitos.

Contudo, a ideia de que a escola pode ser um instrumento de autonomia
indigena esta distante, pois ainda estd constituida como uma instituicdo
colonizadora e, por isso, precisa perder for¢ca, dando lugar a novas praticas oriundas
dos indigenas. Nesse sentido, a compreensdo dos processos préoprios de
aprendizagem dos povos indigenas é importante, tendo como referencias os direitos
indigenas a uma educacao escolar especifica, diferenciada, intercultural e bilingue,
inspirada em suas tradic6es culturais, direitos que estdo resguardas na Constituicéo
Federal. Desse modo, poderd avancar para a construcdo de politicas publicas de
Estado que possibilite 0 respeito a outros modelos de produzir conhecimentos ou
outras escolas possiveis. Penso que ainda vivemos com muitas tensdes e
contradicbes a respeito da escola indigena, buscando a superacdo dos antigos
objetivos da escola colonizadora.

As conquistas ja obtidas pelos povos indigenas na direcdo do direito a uma
educacao escolar diferenciada sdo grandes. Mas, € importante aprofundar, cada vez

mais, as reflexdes a respeito da escola que temos e a escola que queremos na

* Mauro Cipriano, professor kaingang, colega no Instituto Estadual de Educacédo Indigena Angelo

Manhka Miguel, Terra Indigena Inhacora, realiza o seu Mestrado em Direitos Humanos no Programa

de Pés-graduacéo da Universidade Regional do Noroeste do Estado do Rio Grande do Sul - UNIJUI.
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perspectiva de uma identidade pedagdgica que fara a instituicdo superar as grandes
perdas por ela provocadas. Assim, afirmamos uma escola sustentada pelos modos
préprios de viver, nos conhecimentos construidos na ancestralidade, fortalecendo a
autonomia indigena, evidenciado nas praticas escolares dos alunos kaingang. Do
mesmo modo, necessitamos fortalecer os professores kaingang com formagéo que
lhes permita questionar, propor uma escola indigena, fazer aflorar e trazer suas
vontades, pronunciar a sua propria voz, construir as suas escolas de qualidade
dentro daquilo que se acredita ser o melhor para o0 seu povo e para a sua
comunidade. Dar passos importantes no uso da lingua materna com seus conceitos
vindos de sua tradic&o cultural enraizada na oralidade.

Nesta perspectiva, as novas producdes académicas indigenas vém ganhando
corpo e espaco nas universidades, um territério onde os indigenas vem mesclando
seus jeitos proprios a partir de suas memorias e ancestralidade com conceitos ndo
indigenas, produzidos a partir de outras logicas de pensar e agir. Entrelacando as
técnicas académicas, os conhecimentos indigenas inauguram uma nova fase de
escrita-oralidade, uma escrita indigena que vem do coracdo, do tempo espaco
passado e presente e que vai dando novos significados para praticas de
aprendizagens. E importante destacar ainda os cursos de Licenciatura Intercultural
Indigena, nas universidades, que tém grandes e importantes contribuicdes no
processo de formacao de professores indigenas pesquisadores na busca de praticas
e processos escolares relevantes para as comunidades indigenas de todo o pais.

Esse empoderamento, por meio do conhecimento técnico cientifico, somando-
se aos conhecimentos indigenas na ancestralidade, dos velhos de seu povo,
revitalizando suas culturas, representa a promoc¢ao dos valores, das tradi¢coes e dos
costumes de cada comunidade indigena, isto €, valorizar a cultura. Nestes novos
movimentos, a escola passa a ser um espaco positivo de reconstrucao e, a0 mesmo
tempo, de promocéo da diversidade de conhecimentos, evidenciando outras formas
de ver o mundo, com o olhar mais amplo a partir de outras concepgoes
cosmoldgicas.

Caminhando nesse sentido, o professor pesquisador Baniwa e importante
pensador das politicas publicas da educacdo escolar indigena, Gersem José dos
Santos Luciano (2011, 2013), analisa o lugar que a escola e o mundo moderno

ocupam no imaginario e na realidade atual dos povos, a partir do qual projetam e
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constroem seu futuro. Luciano argumenta que, ap0s anos de contato, 0S povos
indigenas decidem apropriar-se de conhecimentos, bens e servicos do mundo néo
indigena para fazerem frente a problemas que enfrentam desde os primeiros
contatos com 0s povos europeus, até os nossos dias. Sendo assim, a escola € um

desses instrumentos, para chegar aos conhecimentos dos néo indigenas.

Isso ndo quer dizer que os povos indigenas ndo tivessem seus
processos proprios de educacao antes da chegada dos portugueses.
Processos educativos sdo inerentes a qualquer sociedade humana,
pois é por meio deles que produzem, reproduzem e difundem seus
conhecimentos e valores para garantir sua sobrevivéncia e
continuidade histérica. O modelo de escola trazida e implantada
pelos portugueses (com professor, sala de aula, livros, cadernos,
carteiras, disciplinas, curriculos, diretor, horarios etc.) é totalmente
estranho as culturas indigenas. Em decorréncia dessa estranheza,
0s povos indigenas passaram mais de quatro séculos indiferentes e
resistentes a dominacao sistematica da escola, por meio de diversas
estratégias (LUCIANO, 2011, p. 74).

A escola indigena, além de servir para oferecer conhecimentos de outras
sociedades, deve instrumentalizar os indigenas para o fortalecimento dos
conhecimentos, das tradicbes, dos costumes, dos rituais culturais, das identidades
indigenas e, a partir de disso, qualificar a interacdo dessas pessoas com o0 mundo
fora das Terras Indigenas. Luciano, ainda se referindo a escola, sugere gque esta
instituicdo facilite e apoie os povos indigenas em relagcdo as culturas e suas
identidades e, para isso, tem um importante papel de fomentar as responsabilidades
das familias e das comunidades na transmissao inicial das praticas culturais.

Mas ainda é importante retornar a ideia da escola nos seus primérdios, que
era de incorporar os indigenas a sociedade nacional, tornando-os “civilizados”, pois,
civilizados, abandonariam suas identidades proprias de indigenas, promovendo uma
homogeneizagcdo de povos e identidades. Nesse sentido, a escola tinha como
funcdo principal a de transmitir conhecimentos que valoriza a sociedade branca
europeia, desclassificando o0s conhecimentos e as praticas indigenas como
inferiores. Em decorréncia a este movimento, muitas pessoas kaingang passaram a
ter vergonha de ser indigena e falar a lingua materna kaingang e foram assumindo
valores pregados pela escola, falando s6 a lingua portuguesa e, inclusive,

defendendo que esta seja priorizada na instituicdo escolar.
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Entretanto, a escola indigena, principalmente a partir dos anos de 1988, esta
sendo construida pelos povos indigenas, quando a colocam na pauta de suas
demandas como mais um instrumento de afirmacdo de suas identidades
diferenciadas, ganhando novos significados e possibilidades. Os movimentos
indigenas do Brasil comeg¢am a tomar forma, junto com um amplo movimento de
reorganizacdo da sociedade civil na luta pela democratizacdo frente aos projetos
que caracterizaram a ditadura militar no pais, entre esses projetos o de
emancipacdo dos povos indigenas. Em consequéncia, estabeleceu-se uma
articulacdo entre as sociedades indigenas e organizacfes ndo governamentais que
produziram mudangas importantes para a afirmacdo dos direitos indigenas, abrindo
espacos sociais e politicos para esta questéo e, neste sentido, discutir o novo papel
da educacéo escolar, ou seja, a educacédo escolar indigena.

Para que isso efetivamente ocorra, existem muitos desafios, principalmente o
de consolidar uma politica publica de educacgéo escolar indigena que seja capaz de
atender especificidades kaingang, como, por exemplo: a producdo de materiais
didaticos especificos; a consolidacdo de um curriculo escolar diferenciado elaborado
pelos professores indigenas junto com a comunidade onde a escola esta inserida;
um projeto politico pedagdgico que estruture a escola de forma a respeitar 0s
processos de aprender, lingua originaria, espaco tempo do povo Kaingang e; uma
alimentacdo escolar diferenciada, preparada junto com as maes indigenas. Assim,
vislumbramos a possiblidade de avancar na descolonizacdo do pensamento escolar,
construido ao longo de séculos violentos de reproducdo hegeménica do poder
colonizador.

Neste sentido, 0 novo papel da escola € o de construir e desenvolver novas
praticas escolares diferenciadas, fecundadas e florescidas no seio de suas
comunidades, redefinindo essa instituicdo como escola indigena. E um movimento
justificado pela necessidade de restabelecer as identidades socioculturais,
linguisticas, garantindo o respeito pelos conhecimentos proprios e a relacdo com o0s
demais conhecimentos humanos, restabelecendo o protagonismo do povo com
autonomia de desenvolvimento cultural. Para isso, compreendemos como
fundamental a participacdo da comunidade indigena no processo de construgcédo da

educacgdo escolar e suas praticas, assumindo seu papel como disseminadora das
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tradicbes e dos anseios do povo, fortalecendo instituicbes préprias e as que julgam

espacos importantes para materializar seus desejos.

Espaco tempo de Gestacdo: Instituto Estadual de Educacéo Indigena Angelo

Manhka Miguel

O Kuja sonhou que estava curando uma crianca doente de anemia e
com feridas na boca. O que ele viu no sonho, viu na realidade
Iraci Greja Antbnio - Professora kaingang

ApoOs anos de debate nasce o Instituto Estadual de Educacdo Indigena
Angelo Manhk& Miguel! Um espaco tempo de pesquisa, estudos e promocdo da
educacédo indigena, educacéo escolar kaingang, a partir de conhecimentos do povo
e da interacdo com outros conhecimentos importantes para a relacdo com as demais
sociedades. Um espaco de construcdo e promocao de uma educacao voltada a um
individuo coletivo, contemplando os direitos indigenas, a cultura, seus saberes e
seus conhecimentos pedagoégicos. Um instrumento de conscientizagdo, para evitar
mais perdas culturais e linguisticas, efetivando a ressignificacdo cultural da
identidade étnica, incentivando praticas relacionadas as crengas, aos UuS0S €
costumes e a promocdo de datas significativas para o falecimento da memoria
coletiva.

O Instituto est& localizado na Terra Indigena Inhacord, no municipio de S&o
Valério do Sul, RS. A area do Instituto faz parte de uma retomada de territério que
havia sido perdido pelos Kaingang da Terra Indigena Inhacord nos anos de 1960,
periodo que foi feito reforma agraria sobre as terras Kaingang no Rio Grande do Sul,
como solucdo dada pelo governo para as questdes agrarias do estado. Para tanto,
mais uma vez se utilizou o argumento do desenvolvimento e que os indigenas
seriam o atrapalho, argumento muito usado no século XIX, forte fator de
discriminacéo e preconceitos contra os povos indigenas no Sul do Brasil, apontados
como detentores de extensdo de terra sem aproveitamento, chamando-os de
“‘bugres”, preguicosos e sem capacidade para o progresso.

A retomada do local onde esta o Instituto foi concretizada nos anos de 1994,
qguando os indigenas ocupam o lugar que ha anos tinha servido como espaco de
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experimentacdo de sementes de trigo, soja, milho e plantas nativas como a erva-
mate. Uma imagem desta luta de retomada é mostrada na fotografia que segue,

publicada no Jornal Atualidades (Trés Passos. 1994).

Armados de porretes, tacapes e fac
rimental em maio de 1994

Para a comunidade kaingang do Inhacora, a retomada do territério representa
retomar suas ancestralidades, pois todas as terras indigenas estdo plenas de
significados importantes para sua sobrevivéncia. Mesmo que a retomada tenha seu
preco, e isso ndo foi diferente com a retomada da Estagdo Experimental, como diz
Pedro Cipriano (2014, p. 31).

Mas também, mesmo que a iniciativa tenha sido boa por parte dos
kaingang, custou caro, pois, acabaram perdendo um lider da
comunidade que foi Angelo Manhk& Miguel, assim como muitos
indigenas ficaram feridos e foram parar no hospital. Hoje foi
construido um centro de formacdo que leva o nome de Angelo
Manhké& Miguel.

E Importante destaca que a Estacdo Experimental fazia parte da suposta
“democratizacéo da propriedade” da posse da terra, praticada na época em que 0
territério Kaingang foi retalhado e colonizado por pessoas e coletivos ndo indigenas,
uma expressao largamente de carater ilegal.

A partir da retomada desta area, os indigenas procuraram ocupar com
atividades significantes para seu fortalecimento, recuperando antigas moradas,

espaco de vivéncias. Neste novo contexto, os kaingang de Inhacora tinham a
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necessidade de reaproveitamento do espaco deixado pela Estacdo, e foi ai que
surge a ideia do centro de formacéo, um espac¢o que ajudaria na qualificacdo dos
kaingang. Nesse sentido, nos finais dos anos de 1990 e, mais fortemente a partir de
2001, cresce a mobilizacdo kaingang por um centro de formacéo, cujas discussdes

foram puxadas pelas liderancas do Inhacora, como relata Rodrigo Venzon:

Isso ocorreu em 1999 e 2000, no governo [do estado] de Olivio
Dutra. O nome inicial, do ato de criacao, foi Escola Estadual Indigena
de Ensino Médio para a Formagdo de Professores Kaingang
Bilingues. Em 2011, ja no governo de Tarso Genro, se retomou 0
processo de autorizacdo e de credenciamento do Instituto (que
estava parado desde 2005 na 212 CRE - Trés Passos, aguardando o
cumprimento das providéncias solicitadas pelo CEEd). Quando
faleceu de AVC o professor Natalino GAg Crespo eu sugeri que se
mudasse a denominagdo da escola para homenagea-lo. Entdo, a
comunidade do Inhacora decidiu que seria Angelo Manhka Miguel,
em uma justa homenagem ao pai do professor Irani Miguel, que foi
um herdi liderando a retomada dessa area em 1984, ocasido em que
foi assassinado. Como as demais escolas do estado que formam
professores sdo “Instituto de Educagdo”, também se modificou a
designacgdo. Tanto no periodo de um e de outros governos, recordo
gue algumas liderangas do Inhacor4 pensaram também em uma
escola agricola ou na oferta de outros cursos. Outra questdo que
eles se colocavam era de quais seriam o0s beneficios para a
comunidade do Inhacora, onde se colocou a oportunidade de mais
espacos de trabalho-professores e funcionarios e o atendimento ao
Ensino Médio (Depoimento de Rodrigo A. Venzon, em comunicagao
oral no dia 05/07/2020).

Depois de anos de luta, em 2014 iniciam as aulas no Instituto, com alunos nas
turmas de ensino médio politécnico. Inicialmente, os estudantes eram somente da
Terra Indigena Inhacora. Em 2015 iniciam as turmas Ensino Médio - Curso Normal;
Normal - Aproveitamento de Estudo; Curso Normal - Complemento de Estudo em

Educacao Infantil. A foto abaixo mostra atividades de alunos do curso normal.
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Educacéo Fisica- As brincadeiras, jogos, identidade cultural e o auto respeito.
Foto: Bruno Ferreira

O Instituto estd construido em um espaco fisico especifico para atender
estudantes indigenas kaingang vindos de varias comunidades kaingang, atualmente
somente do Rio Grande do Sul. Organiza-se a partir da Pedagogia de Alternancia,
uma forma de manter os estudantes proximos de suas realidades, conectados o
maximo possivel de suas atividades cotidianas e sociais, quando os estudantes
alternam os tempos: ficam quinze dias em curso tedérico no Instituto e quinze dias de
atividades praticas em suas comunidades. Essa organizacdo permite que 0s
estudantes do Instituto de Educacdo possam ter mais contatos com suas
comunidades e, com isso, se apropriar de metodologias de aprender e ensinar
inspirados nas tradicdes e costumes kaingang. Desse modo, a instituicdo formadora
estimula a utilizacdo de outros espagos tempos de aprender, além de estar
constantemente em contato com uma formacdo coletiva prépria, vinda da inter-
relacdo e a interdependéncia entre as pessoas. E um movimento escolar proprio,
gue se consolida: a “cura da ferida na boca, viu na realidade” mostrada pelo “sonho
de curar a crianga com anemia”, conforme as palavras ditas na epigrafe, realidade
gue pronuncia palavras em kaingang.

O Instituto possui instalacdes de hospedagem para servir de apoio para o
tempo teodrico-pratico escolar, espaco que faz ecoar nas noites os cantos e dancas
evocando memdarias ancestrais. Os contetdos especificos kaingang remetem ao
desenvolvimento complexo que constréi a sociedade humana e, nesse sentido, é

necessario entender o contexto histérico. Os conteddos dos componentes
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curriculares é um projeto maior de educacdo para praticas dos conhecimentos

culturais kaingang, como diz a professora pesquisadora kaingang Beatriz Ferreira:

Praticas culturais dos povos kaingang fazem parte do dia a dia do
aluno na escola, e que reconhecessem os valores do povo kaingang.
Apesar de atualmente ter um intenso contato com os nao indigenas,
gue tem uma grande influéncia na reorganizacdo das comunidades.
A heranca dos conceitos sobre as brincadeiras, jogos e dancas
tradicionais, foram trazidas por alguns pais para escola, que fizeram
partes na reorganizacdo e revitalizacdo das tradicdes do povo
kaingang. Isso é assegurar que a identidade desse povo sempre se
mantenha viva e que se renove com o tempo, valorizando o papel da
escola e principalmente das aulas de Educacdo Fisica, na
valorizacdo dos saberes e valores da cultura kaingang (Depoimento
oral, Beatriz Ferreira. 28/08/2020).

Para dar conta do processo de “cura”?

e propiciar uma aprendizagem
especifica e diferenciada, o Instituo possui uma organizacdo curricular diferenciada,
que busca atender os processos de aprendizagem baseados na relagdo dos
conhecimentos construidos na ancestralidade Kaingang de forma coletiva com os
conhecimentos construidos em outros contextos culturais ndo indigenas, de forma
que possa se praticar uma educacdo intercultural. A fonte epistemoldgica desta
proposta pedagdgica aprofunda conhecimentos ancestrais, aperfeicoa, expande e
até mesmo nega e substitui conhecimentos jA consagrados pela escola ocidental
moderna. Desse jeito, a proposta de trabalho do Instituto pretende dar conta da
Pedagogia Kaingang, respeitando, valorizando e atualizando os conhecimentos
presentes na tradicdo, costumes e crencas, reafirmando os valores do nosso povo.
Para tanto, os componentes curriculares estdo organizados de modo a
favorecer o estudo e as praticas das especificidades kaingang, no entendimento, de
que o curriculo representa diferentes concepcdes de conhecimentos, conteudos,
metodologias e fungdes, buscando cumprir o papel de expresséo do projeto cultural
do povo Kaingang. Essas func¢des sao realizadas por meio de seus conteudos e das
praticas que sao geradas em contextos atuais e inspirados na ancestralidade.
Assim, o curriculo significa a totalidade histérica, social e econbmico que se

expressa nas praticas educativas relacionadas com seus cotidianos atuais. Portanto,

* A cura significa a mudanga de comportamento da “escola para indios”, negadora dos

conhecimentos e saberes indigenas para uma “escola construida pelos indigenas”, respeitosa com 0s
conhecimentos produzidos pela humanidade, mas que prioriza a valorizagdo das tradicfes, dos
valores culturais e da lingua materna: uma escola intercultural.
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a concepcao curricular responde a exigéncias de educacao especifica e diferencia
do povo. Na tabela abaixo s&o apresentados os componentes curriculares voltados a
atender necessidades e especificidades dos estudantes kaingang e suas
comunidades, firmado no Plano de Estudo do Instituto Estadual de Educacé&o

Indigena Angelo Manhkéa Miguel.

Tabela 4: Componentes curriculares, especificidades kaingang e suas ementas

Componente Curricular Ementa

Especifico

Lingua Kaingang Promover o fortalecimento da lingua Kaingang por meio do
desenvolvimento de seu registro escrito culto e da constituicdo de

literatura que dialogue com a oralidade.

Direitos Indigenas Direitos dos Povos Indigenas e politicas indigenistas.

Didatica da Lingua
Kaingang

Alfabetizagdo em Lingua Kaingang e ensino da Lingua Kaingang
como segunda lingua.

Didatica Kaingang Educacédo Kaingang e Métodos de Aprendizagem Kaingang

Métodos e Metodologias da
Educacdo Kaingang

Aplicacdo dos conhecimentos de didatica Kaingang associada as
didaticas em ciéncias humanas, em ciéncias da natureza, em
linguagens e em matemética nas praticas pedagdgicas orientadas.

Seminario Integrado de
Cultura Kaingang

O Seminério Integrado de Cultura Kaingang promove a articulagéo
entre os dois blocos do curriculo que compdem a Formacéo Geral

(Base Nacional Comum e Parte Diversificada) e acontece por meio
de projetos de pesquisa construidos pela transversalidade de eixos,
que possibilita a apropriacdo da vida e do conhecimento e as
intervencdes no mundo.

Desenvolver com os estudantes o conhecimento e a vivéncia dos
valores presentes na tradigdo oral Kaingang referentes a ética entre
0s seres humanos e com 0s outros seres, a dimensédo do sagrado, o
pertencimento a natureza e o respeito entre as geracgoes.

Valores da Cultura
Kaingang

Técnicas Ambientais Reconhecer os ambientes em termos dos conhecimentos Kaingang,
dos saberes locais e das Ciéncias da Natureza e experimentar
técnicas de manejo da tradicdo Kaingang correlacionadas a

agroflorestal e a agroecologia.

Fonte: Instituto Estadual de Educac&o Indigena Angelo Manhka Miguel- Plano de Estudo Ensino
Médio Curso Normal Kaingang.

A compreensao desses componentes curriculares como fundamento do
processo proprio de aprendizagem Kaingang possibilita a garantia de producéo e de
transmissdo de conhecimentos importantes para a sobrevivéncia das tradi¢coes
culturais kaingang. Isso fica evidenciado na conversa-acdo com a professora
pesquisadora kaingang lvone Jagnigri da Silva, que fez parte do quadro docente do

Instituto.
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Eu tinha que preparar os estudantes para serem educadores cientes
da cultura e dos costumes de sua geracao para, depois de formados,
darem a continuidade do trabalho, levando em conta o conhecimento
tradicional kaingang para sala de aula. E como era um espaco de
educacéo diferenciado e com alunos indigenas, com muita troca de
conhecimentos, as discussdes eram voltadas para a realidade
indigena, os costumes kaingang, a educacao tradicional kaingang, e
as duas metades exogamicas que os identifica como parte do grande
nucleo familiar (Conversa com professora Ivone Jagnigri, julho/2020).

Dessa preocupacéao, de fortalecer a identidade kaingang, surgiu a ideia de
mostrar o grafismo kaingang, que identifica o povo através das metades clanica e
que fortalece a identidade, qualifica e mostra o papel a ser desempenhado pelo

Instituto, como € possivel observar na foto abaixo.

Projeto Integrado para as turmas do Curso Normal, Aproveitamento de Estudos, Ensino Médio:
Embelezamento do espacgo escolar por meio de grafismos kaingang. Foto: lvone Jagnigri da Silva

A acdo, que resultou nas pinturas, foi ideia coletiva das professoras Ivone
Jagnigri da Silva, Beatriz kaigang Ferreira, Adriana Colling, do professor Mauro
Jakag Cipriano e da professora Jacqueline Celeste Pick, que desenvolvem aulas dos
componentes curriculares, Didatica Kaingang, Artes, Didatica da Arte Educacao,
Educacdo Fisica, Didatica da Educacdo Fisica, Métodos e Metodologias de
Pesquisa em Ciéncias Humanas, Didatica das Ciéncias Humanas, Geografia,
Métodos e Metodologias da Educacédo kaingang, Didatica das Ciéncias da Natureza
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e Método e Metodologia de Pesquisa das Ciéncias da Natureza, junto com seus
alunos, futuros professores em suas comunidades. Além de fazer uma atividade de
embelezamento do prédio, a acdo também significa a necessidades de ter uma
representacdo da simbologia cultural através das pinturas e grafismos que
identificam o dualismo kaingang: Kamé e Kajru. Esses aspectos representam o
conhecimento Kaingang, expresso por uma linguagem propria, em que os kaingang
se reconhecem como participantes de uma coletividade ancestral.

Sao conhecimentos produzidos nas vivéncias e nas com-vivéncias entre as
criangas, os adultos, os Koéfa, seus Kuja, homens e mulheres. D4-se por meio da
oralidade e expressa a natureza através de linguagens - o vento, a chuva, o sol, a
lua, rios, matas -, ou seja, 0 conjunto do mundo kaingang. Nesse processo estd uma
das metodologias de aprendizagem em que as criancas observam o trabalho
desenvolvido pelos adultos e experimentam através das brincadeiras. Os
componentes curriculares acima justificam os processos de aprendizagem que
acontecem no dia a dia comunitario das familias. Além disso, proporcionam o
intercambio entre os conhecimentos ancestrais e a atualidade, enriquecendo a
cultura e assegurando o dialogo constante para fortalecer mecanismos da dindmica
cultural. Essas seriam algumas das funcdes da escola kaingang e que estdo sendo
construido no Instituto Estadual de Educacéo Indigena Angelo Manhka Miguel.

Além desses componentes curriculares citados, existem o0s demais
componentes que fazem parte da formacao dos professores kaingang do Instituto,
gque nado sdo menos importantes, pois estdo fundamentados na concepcdo de
conhecimentos indigenas, na compreensdo como processo de formacdo do ser
humano, em que os conhecimentos tém suas origens nas praticas sociais, na
relacdo humano-natureza, no caso dos kaingang, na convivéncia equilibrada e de

respeito com a natureza num carater dinamico, caracterizando o Instituto como,

[...] um espaco para construcdo de uma educacdo que proporciona
ao estudante os conhecimentos importantes para sua vida em uma
visdo de progresso coletivo para a melhoria do ser humano, onde
estdo contemplados os direitos das comunidades indigenas, sua
cultura, seus saberes e seus conhecimentos pedagégicos. E um
instrumento de conscientizacdo na comunidade para evitar a perda
cultural e linguistica. Nesse sentido, realizam-se a valorizagdo e a
ressignificacao cultural da identidade étnica e da lingua indigena por
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meio do incentivo as praticas, as crengas, aos usos e costumes e as
festividades de datas significativas (Regimento do Instituto. 2011).

Nesse sentido, o Instituto possui componentes curriculares voltados para

formacdo didatica intercultural, direcionada a uma educacdo que valorize 0s

conhecimentos produzidos nas relagdes entre as sociedades, trazendo conteudos

importantes e necessarios para superar problemas gerados ao longo dos tempos, a

partir do convivio entre os kaingang e sociedade ndo indigena, fortalecendo o

conceito de producéo de conhecimentos na relagdo com o outro.

Tabela 5: Componentes Curriculares de Formacao Intercultural e suas ementas

C.C.F.DI Ementa

Filosofia da Fazer andlise reflexiva da Educacdo e compreender os fundamentos

Educacéo filoséficos presentes nas concepcdes pedagdgicas. Conhecer os principios
éticos da Educacgédo Kaingang.

Historia da Compreender as transformacdes e as permanéncias em educacdo nos

Educacéo diferentes espacos e tempos histéricos a partir da Educacdo Escolar

Indigena.

Sociologia da
Educacéo

Compreender o0s componentes sociolégicos do fazer educativo,
compreendendo-0 em seus contextos sociais, histéricos e culturais.

Psicologia da
Educacéo

Os ciclos de desenvolvimento humano e sua correlagdo com as
aprendizagens. Compreender a importancia do brincar e do desenhar no
processo de construcdo do conhecimento.

Estudo e Func. da
Educagéo Bésica

A estrutura, a organizacado e o funcionamento da educacdo brasileira, as
normatizacdes da Educacéo Escolar Indigena.

Libras

A Lingua Brasileira de Sinais — Libras — como forma de comunicacgdo e de
interacao com pessoas usudrias em diferentes contextos.

Didatica dos Anos
Iniciais

Os processos de ensino e aprendizagem nos anos iniciais do Ensino
Fundamental e a pratica docente; o atendimento educacional especializado:
métodos, técnicas e recursos.

Didética da
Educacéo Infantil

Os processos de ensino e aprendizagem na Educacado Infantil e a pratica
docente; o atendimento educacional especializado: métodos, técnicas e
recursos.

Didatica das As diversas formas de linguagem: métodos e processos de alfabetizacéo e

Linguagens letramento; o universo linguistico da crianga; senso critico, andlise e reflexao.
Géneros e estilos literarios; organizacdo simbolica da cultura Gosto, Prazer,
a Curiosidade, Imaginacdo, Criatividade em relacdo a leitura e ao
conhecimento do mundo literario infantil.

Didatica da Trata das aprendizagens relacionadas a construcdo dos numeros e dos

Matematica conceitos légico-matematicos; ao desenvolvimento do raciocinio légico

matematico, a articulacdo dos conhecimentos matematicos universais com
0s conhecimentos matematicos especificos da cultura local através da
resolucdo de problemas e de desafios do cotidiano e a pesquisa e
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sistematizagdo dos conhecimentos matematicos Kaingang.

Didatica das Aprendizagens associadas ao estudo dos ambientes e de suas

Ciéncias da transformacgfes, a interacdo dos seres homem humanos na natureza; a

Natureza salide e ao corpo como sistemas integrados e as metodologias de pesquisa
gue estabelecam o didlogo entre os conhecimentos sistematizados e os da
cultura Kaingang sobre a natureza.

Didatica das Aprendizagens correlacionadas a organizacdo das sociedades humanas

Ciéncias Humanas

(povos e culturas) em suas dimensfes culturais, sociolégicas, histéricas,
espaciais, espirituais e filosoficas. Os saberes Kaingang com a experiéncia
humana em todas as dimensoes.

Didéatica da
Educacéo Fisica

Aprendizagens associadas a valorizacdo e a utilizagcdo do movimento, da
ludicidade, da consciéncia corporal, das habilidades psicomotoras, afetivas,
cognitivas e sociais nos processos de construcdo do conhecimento.

Didatica da Arte
Educacéo

Aprendizagens associadas a expressdo, comunicacdo e socializacdo dos
seres humanos desde sua génese por meio da arte. A arte com suas
diferentes linguagens;

Fonte: Instituto Estadual de Educagéo Indigena Angelo Manhka Miguel- Plano de Estudo Ensino
Médio Curso Normal Kaingang.

Além desses componentes curriculares, também estdo os da Base Nacional

Comum, ndo menos importantes, mas também essenciais para o aprendizado, na

busca por uma educacdo que supere a desigualdade social na trajetéria da

educacdo escolar no Brasil. Também possibilita vislumbrar expectativas de

aprendizagens e trocas de outras experiéncias com as diversidades regionais

brasileiras. Na tabela seguinte, estao registrados tais componentes curriculares com

suas ementas, que remete a compreensdo de aprendizagem que tem como centro

as experiéncias histodricas kaingang.

Tabela 6: Componentes curriculares da base comum nacional e suas ementas

BNC

Ementa

Lingua Portuguesa

Reconhecimento das variacdes linguisticas e seus usos nos diferentes
contextos comunicativos e o dominio da norma culta da lingua nas
situacdes pertinentes, a fim de interagir, criar, transformar, influenciar,
produzir e valorizar o conhecimento, lendo e produzindo textos de
diferentes géneros, adequados aos objetivos comunicacionais, tanto na
modalidade escrita quanto oral.

Lingua Espanhola

Proporcionar ao estudante condi¢cdes de conhecer fundamentos do idioma
castelhano enquanto lingua franca internacional que viabilizem o dialogo
prioritario com outros povos indigenas...]

Lingua Inglesa

Possibilitar ao estudante situacdes em que ele possa ler e compreender o
idioma em carater instrumental.

Literatura

Valorizacao e compreensao da literatura brasileira e em lingua portuguesa,
com énfase e destaque para as abordagens das culturas indigenas e afro-
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brasileiras.

Arte Apropriar-se do conceito de arte como instrumento de expresséo,
comunicacao e socializacdo dos seres humanos desde sua génese.

Educacéo Fisica Possibilitar o desenvolvimento integral do educando e de sua corporeidade
promovendo o bem-estar fisico, a cooperacdo e a superacao de limites.
Conhecer e valorizar as modalidades esportivas e os jogos indigenas.

Matemaética Potencializa o desenvolvimento do raciocinio légico matematico. Articula os
conhecimentos mateméticos universais com 0s conhecimentos
matematicos especificos da cultura local através da resolucdo de
problemas e de desafios do cotidiano. Pesquisa e sistematiza os
conhecimentos matematicos Kaingang.

Eisica Desperta a curiosidade e estimula os estudantes para que desenvolvam
metodologias de pesquisa que estabelecam o dialogo entre os
conhecimentos sistematizados e o0s conhecimentos da cultura
Kaingang sobre a natureza]...]

Quimica Estudo das propriedades, da constituicdo e das transformacgfes das
substancias e dos materiais, produzindo sinteses e novos materiais.
Biologia Estudo e compreensdo da concepgéo de vida e da forma como ela se

constitui no planeta. Aborda as teméticas da Biologia Celular, da Evolucéo
dos Seres Vivos e sua Taxonomia, da Genética e da Ecologia.

Histéria Trata da organizagéo das sociedades humanas (povos e culturas) em suas
dimensbes culturais, socioldgicas, histéricas, espaciais, espirituais e
filoséficas. Compreender a Histéria do Mundo tendo por eixo tematico a
Historia Kaingang.

Geografia Analisar o Espaco em suas dimensfes fisica e humana e suas
transformag¢bes ao longo da histéria. Explicitar os contrastes entre a
territorialidade Kaingang e as formacgdes sociais capitalistas nos
contextos regionais histéricos e contemporaneo.

Filosofia Conhecer a Filosofia do ponto de vista epistemoldgico e metodolégico,
enquanto fundamentacéo conceitual do conhecimento cientifico. Diferenciar
Mito, Filosofia e Ciéncia enquanto formas validas e distintas de pensar o
mundo e a existéncia.

Sociologia Compreender os fundamentos tedricos do pensamento sociolégico e suas
especificidades no campo das Ciéncias Humanas. Conhecer as
metodologias de pesquisa em Ciéncias Humanas. Vislumbrar os conceitos
e teorias formulados por seus pensadores mais importantes.

Fonte: Instituto Estadual de Educac&o Indigena Angelo Manhka Miguel- Plano de Estudo Ensino
Médio Curso Normal Kaingang.

Assim, o curriculo esta vinculado aos conhecimentos especificos kaingang e
que, a partir dessas especificidades, acendem aos demais conhecimentos
produzidos pela sociedade nao indigena, fortalecido pelo uso da lingua materna
kaingang e a lingua portuguesa como principios comunicativos e demais linguas
estrangeiras numa perspectiva intercultural de educacgéo diferenciada e especifica,

primando por uma educacédo escolar de qualidade.
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Nesse sentido, os componentes curriculares do Instituto incorporam a
perspectiva intercultural como o principal principio formador, espelhado nas
diferentes culturas, considerando os conhecimentos, saberes, as linguagens, as
relacbes de tempo espaco, que fara florescer nas comunidades kaingang muitas
experiéncias de escolas especifica, diferenciada e intercultural, legitimando e
fortalecendo o convivio kaingang nos demais contextos sociais, a partir de seu jeito
préprio de viver e conviver conforme suas tradi¢cdes culturais.

Nessa perspectiva pedagogica, os estudantes transmitem seus principios de
valores e simbolos importantes para a convivéncia, com suas experiéncias e suas
visbes de mundo e de sociedade. Portanto, pensar a escola distanciada dessa
relacdo cultural na producdo dos conhecimentos é distancia-la da sua dimenséao
humana, na compreensdo dos processos educativos que acontecem no interior da
escola e em outros espacos sociais. Nessa direcdo, a escola incorpora experiéncias
culturais, pois se sabe que de outra forma a escola provoca a invisibilidade de tais
experiéncias e conhecimentos. Historicamente, as experiéncias culturais proprias
foram negadas aos indigenas e |hes foram impostos outros padrfes culturais, ditos
universais, monoliticos e hegemo6nicos. Diante disso, reafirmar a importancia das
experiéncias culturais kaingang no cotidiano da escola é cada vez mais importante e
necessario para praticas interculturais entre os individuos das sociedades.

Conscientes da complexidade e da dificuldade de efetivar praticas
verdadeiramente interculturais, o ambiente escolar sugere seguir 0 pensamento
critico e reconstrutivo da sociedade que estamos inseridos, seja ela local, regional
ou nacional, considerando que estamos fortemente assinalados por um passado de
colonizacéo e de exploracdo e que séo traduzidos em processos de discriminagao e
apagamento das memorias histéricas indigenas. Diante disso, o reconhecimento de
que a instituicAo escolar esta encharcada de culturas, conjunto de valores,
costumes, crencas e tradi¢des, legitima a escola com praticas interculturais.

Nesse sentido, o curriculo é muito importante e deve ser entendido ndo como
um arrolamento de conteudos preestabelecidos em seus diferentes componentes,
mas sim uma escolha intencional de concepcao de sociedade e de fortalecimento do
pensamento proprio. Ou seja, “estar atentos a pedagogia de seu povo, respeitando,
atualizando e valorizando o0s conhecimentos tradicionais, participando da

sistematizacdo e da divulgacdo destes conhecimentos, bem como da reafirmacao
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dos valores fundamentais de seu povo indigena”, como diz a contextualizacdo do
Plano de Estudo do Instituto Estadual de Educac&o Indigena Angelo Manhka Miguel
(2018). Um exemplo € o componente curricular de Literatura, que determina em sua
ementa e objetivos: “valorizacdo e compreensao da literatura brasileira e em lingua
portuguesa, com énfase e destaque para as abordagens das culturas indigenas e
afro-brasileiras”, e em seus objetivos diz: “Conhecer e interpretar as narrativas
mitologicas Kaingang e de outros povos indigenas; Compreender a importancia da
Literatura Oral entre os povos indigenas; Produzir textos literarios adaptando
narrativas orais ao texto escrito; transformar textos escritos em literatura oral;
Conhecer como a literatura aborda a historia das culturas indigenas e africanas no
Brasil*®”.

Seguindo neste caminho, o0os demais componentes curriculares vao
desenhando praticas interculturais, na concepc¢do de uso da lingua Kaingang e
portuguesa como linguas de instrucdo e ao pesquisar profundamente os
conhecimentos dos povos indigenas e a estrutura da sociedade néo indigena. Nesse
sentido, o conjunto de agentes que compdem a escola precisam fazer escolhas
adequadas dos conteudos, escolhendo aqueles que sdo necessarios ao
enfrentamento dos problemas gerados a partir do convivio na sociedade nédo
indigena, promovendo atividades/praticas interculturais para producdo de novos

conhecimentos na cooperacdo entre as culturas, como mostram as praticas

interculturais registradas nas fotos abaixo.

Aula sobre plantas medicinais registradas na ANVISA e préaticas da medicina tradicional kaingang.
Fotos: Bruno Ferreira e Adriana Colling

4A3 Componente curricular de Literatura- Plano de Estudo do Instituto Estadual de Educacao Indigena
Angelo Manhké& Miguel (2018).
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Sao iniciativas importantes, semeadas pelos professores e pelas professoras
do Instituto, na busca por qualificar o entendimento de conhecimentos vindos da
ancestralidade e que, com o passar do tempo, vao fazer parte da ciéncia néo
indigena. Nesse entendimento, professores fazem trilhas com alunos para identificar
plantas medicinais usadas pelos kaingang. O depoimento que segue, evidencia o

objetivo da atividade:

Uma trilha na mata a fim de identificar os remédios tradicionais
utilizados pelo povo Kaingang. Contamos neste momento com a
valiosa contribuicdo do professor Kaingang Irani Miguel que
acompanhou as professoras e a turma na trilha, compartilhando seus
conhecimentos a respeito dos remédios tradicionais. Ao retornar a
sala de aula, percebemos que a trilha foi um momento de
aprendizado riquissimo, contudo, os estudantes continuavam com
davidas. Assim, os alunos foram estimulados a elaborar
guestionamentos que, posteriormente, foram exteriorizados quando a
turma deslocou-se até a casa do Kuja (Conversa com as professoras
n&o indigenas Adriana Colling e Gelci Agnes, 2017)*

O entendimento e compreensdo dos remédios indigenas, ou seja, a medicina
tradicional, nos desafia a elaborar uma nocao desse complexo conhecimento, que é
um patriménio somente contado e desvendado, pelos préprios indigenas. Portanto,
promover aulas praticas com os alunos kaingang nos leva para outro universo, na
relacdo com a natureza e sua relacdo de respeito com 0 outro, pois para 0S
kaingang, a doenca e a saude estdo ligadas ao corpo e ao espirito. Assim, a cura
esta relacionada com a espiritualidade ancestral e ndo sé ao remédio, pois a doenca
é fisica e espiritual. Portanto, aulas sobre os remédios kaingang, necessariamente
precisa de vivéncias praticas, para sentir a espiritualidade do mundo kaingang, para
sentir a forca do mato, essencial em sua eficacia. Nesse sentido o Instituto, ao criar
estas aprendizagens, exerce um papel importante para a vida dos kaingang.

Podemos dizer que o Instituto busca a formacédo de professores kaingang
pela compreensdo do que é aprender pela préatica, para além da sala de aula,

considerando a construgdo do conhecimento que acontece na relagdo com outro,

* Relato de experiéncia redigido a partir do Projeto Remédios Indigenas desenvolvido no ano de
2017 na turma do primeiro ano do Ensino Médio do Instituto Estadual de Educacéo Indigena Angelo
Manhka Miguel. Esse projeto é integrante do Programa A Unido Faz a Vida, desenvolvido pelo
Sicredi. Areas de Ciéncias Humanas e Ciéncias da Natureza no Instituto Estadual de Educacg&o
Indigena Angelo Manhka Miguel.
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em espacos tempos diferentes, estabelecendo relagbes entre teoria, pratica e sua
ressignificacdo, possibilitando didlogo entre os aprendizes, o entendimento do
processo proprio e historico e, assim, desenvolver e interacdo pessoal e coletiva do
conhecimento pedagdgico tedrico e pratico, reforcando as memdérias historicas e
culturais Kaingang. Do mesmo modo, valorizando a lingua materna e as ciéncias do
povo indigena, desenvolvendo metodologias que se consolidam em uma pratica de
pesquisa-acao.

Nesse sentido, os professores e as professoras, preocupados em planejar na
perspectiva que apontamos aqui, desenvolveram uma a¢ao assim denominada:
“Como adequar a pratica educacional do Instituto a cultura indigena kaingang”. A
partir de entdo, foram se constituindo atividades praticas e significativas com os
alunos, por meio de estudos em sala de aula e pesquisas nas comunidades, como

relata a professora ndo indigena do Instituto, Gelci Agnes.

O objetivo desse planejamento interdisciplinar era de integrar os
saberes cientificos ocidentais com os saberes da cultura indigena
kaingang, a fim de promover o conhecimento sobre os modos
proprios de vida, desenvolvimento da cultura, do respeito as
diferencas e da constituicdo de relagGes equilibradas. Entre as a¢des
estdo conversas com o Kuja, plantacdo do pinheiro como arvore
simbolo do Instituto, organizar calendario kaingang (Relato oral da

professora Gelci Agnes, 06/07/2020)*
E importante destacar que o Instituto se constitui como um grande desafio
para os professores formadores em relagcdo aos formandos, pois exige pensar e
repensar mudancas de suas praticas na percepcao do diferente papel da escola
entre os kaingang. O repensar esta direcionado para a compreensao profunda das
realidades historicas do povo e seus anseios e, assim, fomentar intervencdes
pedagogicas na perspectiva da construcdo de conhecimentos que considere as
contradicdes vividas, os conflitos e as desigualdades sociais. Nesse sentido, as
intervencdes pedagogicas precisam estar ancoradas no didlogo intercultural, a partir
de praticas pedagodgica comprometidas com o bem-viver, compreendendo dialogo

intercultural como uma relacdo de respeito e de paridade, necessarios para compor

> Essas acOes foram organizadas em 2016, pelos professores dos componentes curriculares de
Matematica, Biologia, Didatica das Ciéncias da Natureza, Fisica, Método e Metodologia das Ciéncias
da Natureza, Quimica e Técnicas Ambientais.
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um todo. As experiéncias e conhecimentos produzidos nessas relacdes permitem
aos indigenas gerarem tecnologias, recriando modos proprios de vida e do viver.

Assim, o Instituto € um importante espaco de reflexdes e praticas, com a
disposicéo de fazer a travessia da antiga escola para a escola em constru¢do, com
outros conceitos de aprender, com outras metodologias, promovendo cada vez mais
os conhecimentos, a historia e a cultura cientifica prépria dos povos indigenas.
Nesse sentido, evidenciar praticas ancoradas nos saberes ancestrais kaingang,
fortalecendo sua visdo de mundo diante das constantes mudancas que vem
ocorrendo em nossas comunidades indigenas e no mundo nao indigena, o Instituto
implementa um movimento para que 0s conhecimentos dos estudantes kaingang
sejam evidentes em cada componente curricular, promovendo o dialogo
interdisciplinar entre os diferentes campos do conhecimento, bem como a
interculturalidade.

O Regimento e os Planos de Estudos do Instituto Estadual de Educacao
Indigena Angelo Manhkéa Miguel evidenciam a valorizacdo da lingua, da cultura e
dos processos proprios de aprendizagem Kaingang, se constituindo como uma
instituicdo construida com os principios de escola especifica, diferenciada,

intercultural e bilingue.

Os Modos de Producdo caracterizam as formas de organizacéo e
gestdo da vida social e produtiva em cada época, o que significa
reconhecer que o trabalho é um conceito fundante necessario de ser
concebido como principio educativo e que os projetos pedagoégicos
precisam expressar as necessidades educativas, de acordo com a
realidade da comunidade, determinadas pelas formas de organizar a
producdo e a vida social bem como garantir aos estudantes
indigenas condi¢des necessérias a construcdo do bem viver de suas
comunidades, aliando, em sua formacdo escolar, conhecimentos
cientificos, conhecimentos tradicionais e praticas culturais proprias
de seus grupos étnicos de pertencimento, num processo educativo
dialégico e transformador (REGIMENTO, 2011, p. 11)

Nessa perspectiva, o Instituto promove a escolarizagdo Kaingang, formando
professores capazes de contribuir para o rompimento de praticas colonizadoras das
escolas instaladas nas comunidades kaingang em décadas passadas. E importante
mencionar o desafio das equipes diretivas (direcdo, coordenacdes pedagdgicas) do
Instituto, seja ela composta por professor indigena ou ndo indigena, bem como dos

docentes, pois necessitam ter uma ampla compreensao dos principios educativos e
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cosmologicos kaingang, para promover a coordenagdo dos complexos conceitos de
vida indigena. Contudo, diante do desafio, sobressaem neste grupo o respeito e a
responsabilidade do agir pedagdgico, consciente de que estdo sendo formados
professores e liderancas para atuar junto as comunidades Kaingang.

Nesse sentido, cabe destacar que a gestdo do Instituto € uma “instancia
colegiada” baseada na gestdo democratica de inspiracédo tradicional kaingang. A

esse respeito o regimento diz:

E a instancia colegiada, responsavel pela dire¢io e coordenagdo do
trabalho politico-administrativo e pedagdgico do Instituto. Tem como
fungbes articular, elaborar, propor, problematizar, mediar,
operacionalizar e acompanhar o Projeto Politico Pedagdgico do
Instituto, a partir das deliberagcées e encaminhamentos do Conselho
Escolar (REGIMENTO, 2011, p. 28).

O entendimento de instancia colegiada de gestdo presente no regimento,
pressupde principios da participacdo coletiva, da transparéncia e da implementacao
de acbes administrativa e pedagodgicas comprometidas com a coletividade. A
instancia colegiada de gestdo, de forma consultiva e cooperativa, promove a
participacdo dos seguimentos escolares alunos(as), professores(as), conselhos e a
comunidades kaingang nas decisfes, superando a gestao autoritaria, autocratica,
racional, técnica e hierarquizada, que implementa apenas os interesses do Estado
ou do mercado®® e ndo do coletivo da comunidade indigena, os kaingang. A
instancia colegiada de gestdo é uma organizacao para efetivar propostas de acbes
vindas a partir dos interesses das comunidades, da coletividade que fortalece os
aspectos administrativos e pedagoégicos. Como gestdo colegiada, pressupbe
também a distribuicdo/partilha e descentralizacdo de poder, bem como a execucéo a
partir de deliberacdes conjuntas da comunidade escolar e da comunidade kaingang,
como instancia beneficiada pelas decisdes implementadas. O principio de gestéo
Kaingang esta na relacdo de complementariedade entre os individuos de seu povo,

fundamentados em suas mitologias Kamé e Kajru.

** Uma boa administracdo envolve implementacéo tranquila e eficiente de objetivos situados fora da
escola, dentro de limites também estabelecidos fora da escola. Nao é papel do novo gerente
[diretor/a] questionar ou criticar esses objetivos e limites. [...] enfatiza os propdsitos instrumentais de
escolarizacdo, aumentando padrbes e desempenhos conforme mensurados pela avaliacdo dos
resultados, nivel de frequéncia e destino dos egressos- (GEWIRTZ; BALL, 2011, p.199).
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Portanto, compreender que a formagdo do povo Kaingang esta4 baseada na
complementariedade entre as metades Kamé e Kajru, evidenciado no conceito de
Jamré (cunhados ou potenciais cunhados), em que possuem relacdes simétricas
entre si, pertencentes a lados opostos e distintos, mas que dependem um do outro
para suas realizacdes, desempenhando papéis de ajuda mutua, cooperacdo e
complementariedade. Nesse sentido, para fortalecer o entendimento da decisao
coletiva, Kofa (velhos) dizem que “os nossos Jamré estdo no nosso coragao”, € um
valor de plenitude. Kamé e Kajru permitem o equilibrio coletivo do povo, constituindo
a filosofia de vida, a gestdo de seus bens materiais e imateriais. Outro conceito
importante para isso € Kanhkd, aqui com o entendimento de que somos todos
parentes e que transcende a entendimentos que apontam para outras relagdes
associadas extra-humanas, conforme a cosmologia Kaingang.

Nesse entendimento, a gestdo do Instituto, bem como das escolas das
comunidades kaingang, permite recorrer aos processos ancestrais de fazer,
construindo uma gestdo pensada a partir do Jagné mré ha ke - fazer junto, como
manifestacdo da democracia e autonomia kaingang, em que todos sado iguais para
suas manifestacdes de opinides e nos relacionamentos com o outro. Nesse sentido,
0 exercicio da gestdo escolar pode estar intimamente ligado a légicas e praticas
culturais préprias, em que as decisfes importantes para a vida individual e coletiva
acontece nos “Vénh man” - reunido -, pois € ai que as liderancas kaingang, os P&'i,
relatam os acontecimentos em curso e promovem o debate sobre assuntos de
interesse coletivo e individual. As decisOes séo coletivas e a partir do momento em
que sao deliberadas passam a ser executadas pelos os P&'i. Desse modo, as
liderancas sé&o coordenadores das ac¢Oes definidas pela coletividade: o poder do
coletivo.

Nesses “Vénh man”, os Pa'i, junto com os Kofa, os Kuja e demais liderancas,
além de relatarem a conjuntura que levou a convocacao de todos para o dialogo,
falam se suas experiéncias de vida, de suas vivencias em contextos do passado,
suas histérias; fazem os aconselhamentos. Os “Vénh man” sdo conversa-acdes
longas e nelas sdo esgotadas todas as possibilidades de entendimento e ddvidas
gue possam ocorrer sobre 0s acontecimentos/assuntos que estdo em pauta para
tomada de decisdo. Isso permite que as decisfes tomadas estejam asseguradas

dentro de uma construcdo consciente dos participantes, em que todos s&o
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responsaveis por estas decisfes. Nesse sentido é possivel uma gestdo escolar
kaingang.

A pedagogia Kaingang como inspiragao para a escola

Consideramos que a organizacdo escolar faz parte de processos educativos
coletivos, em que a gestdo ndo esta voltada somente para atender as necessidades
burocraticas administrativas e dar respostas as exigéncias do sistema de Estado.
Mas sim, organizada para dar conta das necessidades basicas do ser humano, de
decidir o que melhor Ihe interessa, transformando a escola num espaco democratico,
de praticas que permitam o desenvolvimento das tradicdes culturais e dos direitos
originarios, em dialogo com outras formas de organizacdo. Desse modo, 0s
kaingang podem projetar suas escolas de acordo com seus contextos, suas
perspectivas e expectativas de futuro, construindo pedagogias escolares especificas
e diferenciadas, assegurando os modos proprios de educacao na escola, bem como
0 reconhecimento e a valorizacdo de seus conhecimentos. Como diz Gersem
Baniwa (2019, p. 63):

Essa busca ocorre a partir de uma sistematizacdo metodoldgica e da
horizontalizagdo das relacdes e de dialogos entre os diferentes
saberes, visando a constru¢do do conhecimento pelo préprio sujeito,
com vistas a promocao do “intelectual organico’[...] Os conceitos e
teorias cientificas sdo formas de ver o mundo, com epistemologias
préprias, mas que podem dialogar com alguns pontos de outras
epistemologias que séo tradicionalmente presentes nas comunidades
em que os estudantes indigenas estdo inseridos. Esta € e deve ser a
intencionalidade politica declarada na organizacdo das praticas
pedagdgicas e curriculos de escolas indigenas.

Com isso, € possivel concretizar uma pedagogia kaingang, pois a escola
passa a ser, de fato, um espaco de reproducdo cultural e de resguardo das
identidades, um territorio vital para os kaingang e para sua reproducado cultural. A
compreensao da escola como um territério € justificada por ser um espaco tempo de
producdo e reproducdo cultural e constitui-se de processos histéricos que
evidenciam as relagdes sociais. Ainda & importante dizer que a escola, como

territdrio proprio e autoral, significa o conjunto de vinculos enraizados na
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ancestralidade kaingang, determinado ao longo de sua histéria. Dessa forma, por
mais que as mudancgas acontegam, os conhecimentos kaingang continuam servindo
como referéncia para as construcdes de novos conhecimentos, destinados a
geracdes futuras, pois estes continuam resguardados nas memorias coletivas e
ancestrais. Compreendo que assim é possivel construir a escola indigena Kaingang.

Partindo desta compreensdo, a Pedagogia Kaingang esta intimamente
relacionada ao contexto de vida kaingang e, neste sentido, retomo a pratica das
brincadeiras, pois elas sdo movidas pela sensibilidade, pela emocéao, pelo prazer da
diversdo, pela reproducdo de experiéncias vividas. S&o caracteristicas que
influenciam fortemente o aprendizado de todos os participantes da “brincadeira”, que
sdo producdes do passado e narradas pelas pessoas mais velhas e reproduzidas
pelas criancas, jovens e adultos, dependendo do contexto e o tipo de brincadeiras:
no rio, no mato, nas pescas e nas cagadas ou, ainda, nas atividades realizadas no
dia a dia, com toda liberdade, tornando assim criangcas eternamente pesquisadoras
de seus contextos e produtora de novos conhecimentos. Nunes (2002), ao referir-se
a liberdade e a autonomia que perpassa a educacao das criancas indigenas, pontua
que a fase que corresponde a infancia € marcada por uma enorme liberdade na
vivéncia de tempos e de espacos.

Se tratando de pedagogia, importante considerar também que o aprender
kaingang esta fortemente ligado ao sentimento de pertencimento, que se desdobra
em atividades de cooperacado e de aliancas, criando a relacdo de reciprocidade, na
qual as referidas cooperacao e aliancas se sustentam. Esse comportamento, muitas
das vezes € invisivel a lentes do olhar que vem de fora para dentro, mas que para 0s
kaingang sao visiveis, pois se trada da relacdo de interdependéncia com o outro.
Essa relagdo de interdependéncia, em determinados momentos também sé&o
transferidas para os naos indigenas, provocando possibilidades de praticas
interculturais, com o movimento de dentro para fora. Contudo, muitas vezes 0 nao
indigena ndo reconhece essa atitude como uma relacdo de respeito, preferindo se
manter em uma situagao equivocada de superioridade.

A compreensao da aprendizagem, de acordo com a tradicdo kaingang, esta
relacionada com as metades clanica Kamé e Kajru, ja mencionada anteriormente,
uma postura originaria que conduz as ac¢des dos individuos Kaingang para a

coletividade. Nessa perspectiva, 0 pertencimento a uma das metades promove a
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complementaridade entre ambos, o0 que denota que a existéncia das metades
produz a contraposicdo a outra. S&o metades que se contrapdem e, a0 mesmo
tempo, se complementam. Essa compreensdo de mundo é fator fundamental na
organizacao social kaingang, pois atraves dela é possivel identificar os parentes e as
praticas de rituais para organizacao da vida individual e coletiva.

A légica de reciprocidade € garantia do manejo da vida comunitéria,
importante fundamento da producédo e da transmissao de valores para as geracfes
presentes e futuras, valores que habitam o dia a dia da comunidade kaingang, nas
suas festas, nas reunides, no trabalho, nas praticas de convivéncias escolares ou
em outros espagos tempos na relagcdo na aldeia e na natureza. Com esse
entendimento de vivencia com-junta, todos sao tratados como iguais, em que um
ajuda o outro a superar suas necessidades basicas para viver, superando a
desigualdade social que é muito comum e naturalizada na sociedade nao indigena.
Entre os ndo indigenas sobressai a forte divisdo entre pessoas ricas e pessoas
pobres, promovendo a desigualdade social que provoca outras disputas pela
sobrevivéncia como ser humano. Em contraponto, a reciprocidade e a
complementariedade sdo principios fundamentais da pedagogia kaingang, isso que
pode e deve se desenvolver para dar base a sustentacdo a educacdo escolar
kaingang.

Também é importante para a pedagogia kaingang o reconhecimento da
nocéo de autonomia na formacéo da crianca kaingang, pois nossas criancas, desde
cedo, no convivio familiar e comunitario tornam-se aptas a tomar decisfes por si
proprias. Essas decis6es podem ser no campo das ideias, nas praticas de tarefas
importante para sua aprendizagem e crescimento cultural, nas convivéncias junto os
adultos e, nesse sentido, € muito comum que as criangas executam atividades que
aparentemente seria s0 dos adultos. Ainda nesse caminho, € comum que as
criancas transformem suas brincadeiras praticas em experimentos, considerando
suas observacdes diarias como fatores relevantes para suas decisfes no seu agir,
fundamentado no que sera melhor para ela (crianca) e sua coletividade. Essa
crianga consegue construir comportamento em decorréncia da escuta das
experiéncias das pessoas, 0 que a leva a ter comportamentos como de adultos. Por
exemplo, o manuseio de instrumentos de trabalho dos adultos, fazer fogo, subir em

arvores, banhar-se em rios, produzir artesanatos e até sua venda nas cidades, a
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relagcdo com o outro. As pessoas mais velhas séo seus exemplos de experiéncias a
ser seguidos.

Esse contexto carregado de experiéncias e conhecimentos préprios afirma a
educacdo escolar especifica kaingang e justifica a importancia de se atribuir as
escolas nomes kaingang, importantes fontes de inspiragdes, ja mencionadas
anteriormente. Isso também faz parte da Pedagogia Kaingang, pois consideramos
que, ao evocar nomes significativos, estamos igualmente indicando um lugar de
onde provém os conhecimentos que serdo o fio condutor das aprendizagens e da
filosofia da escola, contribuindo para a definicdo de sua fung¢do social kaingang. A
compreensao dessas relagdes possibilita pensar e construir uma escola voltada para
o bem viver coletivo do povo.

Nesse contexto, as criancas vao se constituindo de experiéncias vivenciadas
e aprendendo a se posicionar de forma autbnoma no seu cotidiano, seja no presente
e no futuro, em trabalhos com os adultos ou ainda promovendo suas experiéncias
préprias, reproduzindo o que viram acontecer durante o dia em contextos diferentes,
em todos o0s espacos tempos disponiveis para seu aprendizado para uma vida
autdbnoma, onde sera respeitada e considerada pelas suas decisfes.

Sendo esse processo de aprendizagem inicial e continuado da crianga, a
escola conduz o acesso das criancas indigenas aos conhecimentos da sociedade
nacional como a lingua portuguesa e outros conhecimentos que julgam importantes
e estratégicos para a defesa de seus direitos, fortalecendo suas lutas politicas. Isso
tudo com a convicgdo que a revitalizagédo, transmissao e valorizacdo das tradi¢cdes
culturais que identifica o seu povo estdo fortalecidas. Nessa perspectiva, a
comunidade indigena tem um papel importante a desempenhar, o de manter 0os seus
conhecimentos, saberes, suas tecnologias, sua lingua materna circulando nos
espacos tempos de aprender de suas comunidades. Esse papel se fortalece nas
praticas escolares, se materializando como conhecimentos cientificos produzidos
pelos kaingang numa relacéo intercultural.

E se assim for, a educacao escolar indigena se fortalece em suas definicdes
de espaco de luta politica consciente, respeitando e garantindo os processos de
construcdo de conhecimentos da humanidade, outro espaco de construcdo de
pensamento indigena. Constituindo-se como instrumento para a compreensao da

situacdo extra-aldeia e para o dominio de conhecimentos e tecnologias especificos
174



que podem contribuir para o enfrentamento do maior desafio dos povos indigenas
hoje no pais: a sustentabilidade socioambiental de seus territérios (LUCIANO, 2013).
Portanto, € importante reconhecer as lutas e esforcos de professores e liderancas
indigenas e seus parceiros, bem como de gestores e dirigentes do poder publico, na
busca da efetivacdo da escola como espaco de producdo e reflexdo dos
conhecimentos vindos dos indigenas.

A escolarizacdo Kaingang especifica, diferenciada, intercultural e bilingue,
como prevé a legislacdo, passa pelo estudo e compreensdo dos processos proprios
e tradicionais de aprendizagem, que sao desenvolvidos pelos sujeitos ao longo de
sua trajetéria e a insercdo neste processo de escolarizacdo. Ao referir-se ao
processo préprio dos Kaingang de aprender, é fundamental destacar um de seus
principais instrumentos, a lingua materna Kaingang. E a partir dela que podemos
entender e compreender a construcdo do aprendizado, pois as palavras kaingang
estdo carregadas de significas que muitas vezes ndo € compreendida nas falas da
lingua portuguesa. Nesse sentido, o didlogo entre as criancas, jovens e os velhos na
lingua materna € necessario. Usar as palavras ditas na lingua kaingang € de muito

(P-4

fundamento, como por exemplo, a palavra “gir" — crianca -, que vai além do
entendimento do que seria uma crianca para 0s ndos indigenas, tendo como
principio de que a crianca indigena e, neste caso a Kaingang, € constituida de
experiéncias e saberes a ser compartilhados entre os demais membros do povo.
Como ja afirmado acima, as criancas possuem a liberdade da construcdo de sua
autonomia e, para isso, seus educadores utilizam suas linguagens para formacao da
pessoa, vivendo 0s conceitos da coletividade.

Outra caracteristica da Pedagogia Kaingang, € a auséncia de castigos fisicos:
as mées estdao sempre relembrando/aconselhando para que as criangcas tenham
cuidados nas praticas de suas atividades como fazer fogo, subir em arvores,
construir seus brinquedos, o uso de ferramentas cortantes. Assim, as criancas vao
criando sua autonomia, pois ndo ha proibicdo, como o “n&o”, denotagido negativa.
Muito dificil ver as maes kaingang gritar, falar de forma agressiva com a crianga ou
falar para ndo fazer suas vontades, mas sempre estdo sendo alertando para o que
pode acontecer. ISso cria na crianca a ideia de responsabilidade, que vai fazer parte
do seu comportamento durante a sua vida comunitaria e individual. Diante disso, a

escola que ndo estiver atenta a estes importantes aspectos do modo de vida do
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povo, estara constantemente violentando a crianca indigena. Este é um dos motivos
para a necessidade da criacdo de escola especifica e diferenciada a partir da
compreensao profunda e do respeito incondicional aos conceitos e praticas da
educacao kaingang. Nesse sentido a Resolu¢cdo CEB N° 03/99 no seu art. 2° e art.

8° definem que:

Art. 2°- 1lI- ensino ministrado nas linguas maternas das comunidades
atendidas, como uma das formas de preservacdo da realidade
sociolinguistica de cada povo;

Art. 8° - A atividade docente na escola indigena sera exercida
prioritariamente por professores indigenas oriundos da respectiva
etnia.

Considerar a pedagogia propria na educacdo kaingang, fortalece a
importancia de ter professores indigenas nas escolas, condicdo anunciada na
abertura deste capitulo. Ndo que os professores ndo indigenas ndo possam atuar
junto com as criancas kaingang, mas séao educadores(as) vém de uma cultura que
trata a crianca de outras maneiras, a partir de outra pedagogia. Em geral, se
comportam de forma agressiva com as criancas, falando alto, as vezes gritam,
impondo um fazer ao invés de aconselhar para a construcdo. Muitas vezes, diante
das criancas, os adultos ndo indigenas se comportam como se fossem donos da
verdade, como 0s Unicos detentores de conhecimentos. As criangas kaingang
possuem seus conhecimentos, produzidos em experiéncias educativas diarias,
construidos junto com os mais velhos e as pessoas de suas comunidades e, neste
sentido, precisam ser respeitadas.

A escola, sem a compreensdo da educacdo indigena, pode estar o tempo
todo violentando as criangas. Isso causa estranheza aos olhos de educadores
acostumados com praticas pedagogicas de inspiragdo europeia, em que as criangas
eram/sdo consideradas “tabulas rasas” ou “folnas em branco” e os castigos eram
muito presentes. O “ndo”, a proibicdo que tolhe a liberdade pode tornar as criancas
agressivas e, inclusive passivas diante das realidades. Isso prejudica o processo de
aprendizagem, é a negacao da formacgéo que produz a reflexdo individual e coletiva.

Outra caracteristica importante da pedagogia Kaingang é que a educagao nao
esta dissociada de outras atividades cotidianas. N&o existe um momento ou um

lugar especifico para acontecer aprendizagem, bem como, ndo ha separacédo entre o
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tempo de aprender, o tempo de brincar e o tempo de trabalhar. Observando as
pessoas, 0s mais velhos nas suas atividades cotidianas e, principalmente ajudando
em tarefas que estdo de acordo com suas idades € que se da a compreensédo da
dindmica da comunidade, em que os pais e méaes deixam a crianga experimentar e
ter a possibilidade da execugdo e assim exercer suas habilidades. Desde cedo as
criancas ja participam da vida da familia e de toda a comunidade. Essa realidade
possibilita que as criancas possam conceber uma disposicédo de tempo espacgo para
0 acompanhamento da vida dos adultos e desempenhar as tarefas no ritmo que a
idade Ihes permite (FERREIRA, 2014).

De maneira mais geral, os povos indigenas possuem uma educacéo baseada
no principio educativo coletivo, em que brincar e trabalhar deriva do fato de ser uma
atividade necesséaria aos seres humanos e que deve ser aprendida, socializada,
desde os primeiros passos. Dentro disso, os Kaingang, povo de tradi¢cdo oral, tem na
oralidade um fundamento vital para a transmissao da sua cultura de geracao para
geracado. Sobre isso, o professor pesquisador kaingang Zaqueu Key Claudino (2013)
diz:

A pedagogia que a oralidade proporciona nunca foi esquecida, pois,
de alguma forma ou de outra, sempre foi colocado em primeiro lugar
0 modo como o povo Kaingang educava seus filhos e filhas. Na visédo
da sociedade envolvente ndo se encontra uma metodologia para
escola, que reconheca a pratica educativa indigena, com o0 que se

entendia que ndo havia ali nenhum método de ensino e de
aprendizagem (CLAUDINO, 2013, p. 49).

Nesse sentido, o povo Kaingang desenvolveu métodos de aprendizagem da
oralidade, fortalecendo a pratica da escuta, fundamentada na tradicdo de seus
ancestrais, na transmissdo de seus conhecimentos, as conta-acdo de suas
experiéncias, historias de vida coletiva e individual. Assim, o siléncio é importante
para o aprendizado e esse € um dos motivos pelo qual os velhos kaingang tém a
preferéncia pela noite, momento que ndo necessita falar alto: a calma e a
serenidade aperfeicoam a escuta de suas historias.

Para isso, os Kofa Kaingang, possuem um papel fundamental. Através de
metodologias proprias, ao redor do fogo, nas rodas de conversas entre as pessoas
de varias idades da comunidade, nas conta-acdo de suas historias, nos cantos que

transmitem para as Gir — criangcas — e aos Kyri e Tytdg — jovens — transmitem os
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seus conhecimentos, tanto de suas experiéncias, quanto agueles que escutaram de
outros em sua época de crianga e jovem. Deste modo, os conhecimentos séo
construcdes vivas, pois vem de experiéncias transmitidas pela oralidade. Portanto,
aprender pelos preceitos da educacédo Kaingang € saber escutar e experimentar; o
processo de aprendizagem Kaingang estd encharcado da ancestralidade, dos
conhecimentos que foram acumulados ao longo dos tempos espacos de Varias
geracdes, na cosmologia propria.

Por isso que a perda e a diminuicdo do territorio Kaingang, as exploracdes
dos recursos naturais dos territorios originarios tém contribuido para a perda da
diversidade das plantas e animais, como uma das consequéncias, a privagao de
geracbes dos conhecimentos que permeiam a hatureza, em que 0S ancestrais
indigenas tdo bem se relacionam para a producdo dos conhecimentos do povo.
Ainda é importante considerar que as plantas, a mata, os animais e todos os seres
do universo séo legitimos educadores do povo Kaingang.

A escola, constituida fora dos preceitos indigenas, tem muita dificuldade de
respeitar os processos proprios de aprendizagem e, sendo assim, vai impondo sua
pedagogia. Os ensinamentos escolares vao substituindo as tradi¢cdes culturais, a
filosofia, os conhecimentos que s&o préprios deste povo. A lingua materna,
responsavel pele transmissao dos conhecimentos e pensamentos indigenas, que
ndo sdo hierarquizados, passam a ser substituidos pelo conhecimento escolar
ocidental hierarquizado. A escola impfe uma organizacdo que obriga a crianca
permanecer, no minimo, quatro horas em sala de aula, boa parte desse tempo
sentadas entre quatro paredes, muitas vezes sujeitas a repressdo quanto ao seu
jeito de estar na sala de aula. Diferente do espago social de convivio, em que o
aprender se realiza nas atividades de seus interesses, em que as criangas vao
criando suas proprias regras através da observacdo. Ao contrario do que ocorre no
ambiente escolar, onde ela é obrigada a fazer aquilo que é ordenado pelo professor,
na maioria das vezes sem chance de discusséo.

Muitas escolas em Terras Indigenas, por desconhecerem e ou
desconsiderarem os modos proprios de educar, ainda atuam numa perspectiva
colonizadora, o que faz com que os alunos percam a importancia da sua lingua, a
tradicdo e a cultura e, assim, adotam habitos da sociedade ndo indigena,

desprezando os ensinamentos dos Kofa kaingang.
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Por vezes, a escola tem permitido que os Kyrl e Tytag (jovens) Kaingang que
residem nas comunidades indigenas sejam influenciados por valores néo indigenas.
Dai talvez surja as dificuldades em conversar com os Kéfa (velhos) sobre suas
historias e experiéncias. Muitas vezes os jovens falam mais a lingua portuguesa e os
Kofa a lingua Kaingang, encontrando dificuldades de dialogar. Isso também pode
estar acontecendo porque, desde muito cedo, frequentarem a escola, em que o
incentivo a falar a lingua portuguesa esta sendo maior que a lingua indigena. Isso
contribui para o ndo dominio da lingua Kaingang.

Mas também é importante considerar que, ao longo dos séculos, 0s povos
indigenas vém sofrendo as mais variadas influéncias da sociedade n&o indigena,
nas inumeras acdes colonizadoras desenvolvidas desde a chegada dos
portugueses, no sentido de civilizar e integrar os povos indigenas a sociedade
nacional (branca). Nesse contexto entra a escola que, assumidamente, € um dos
instrumentos estratégicos, tanto de colonizacao, quanto de luta — se atuar de forma
a se descolonizar. Por outro lado, precisamos considerar que é verdadeira e grande
a resisténcia dos povos indigenas, pois as tradicdes, a cultura, por que ndo dizer a
lingua indigena ainda esta presente, basta reavivar o Pi gég — cinza da brasa que
ndo se apaga. E nesse sentido que a escola pode ser esse pranh (brasa) da
resisténcia e da resiliéncia. Acredito que os kaingang, assim como os demais povos
indigenas, possuem seus simbolos de resisténcia e resiliéncia diante das
imposicdes da sociedade colonizadora ou diante da escola imposta aos indigenas.

A educacédo escolar indigena diferenciada passa a ser o discurso orientador
das politicas publicas: por uma escola que respeite e, mais do que isso, seja um
instrumento das lutas indigenas, justificando seu papel de escola diferenciada e
especifica que, além de fortalecer identidades, costumes, tradicdbes e o0s
conhecimentos indigenas, também possibilite que os indigenas tenham acesso aos
demais conhecimentos, importantes para suas lutas como povo. Essa escola
kaingang pode estar conduzindo sua tarefa de forma compartiihada com a
comunidade kaingang, em que ambos, comunidade e escola, sejam responsaveis
pela formacao individual e coletiva para a manutencéo do povo com seu jeito préprio
de viver com qualidade de vida. A escola precisa assumir o desafio das demandas
pela valorizagdo dos conhecimentos, das culturas, das tradicbes e dos valores

tradicionais proprios dos povos indigenas e, junto com isto, 0 acesso aos
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conhecimentos, as técnicas e aos valores que julguem importantes da sociedade
ndo indigena, entendendo que isso exige um grande esfor¢o politico dos kaingang,
principalmente na reorganizacdo da escola presente.

Tais desafios serdo enfrentados e superados pela escola indigena e as suas
comunidades de forma organizada para trazer novas experiéncias pedagogicas de
aprendizagem, na esperanca de uma escola intercultural, bilingue, especifica,
diferenciada que possibilita 0 empoderamento para a autonomia, vivenciada nos
conteudos dos componentes curricular, metodologias e calendario proprio. As
escolas indigenas, através de seus processos pedagogicos préprios, poderao fazer
frente ao modelo da cultura escrita, criando um campo vasto para outros modelos de
transmissdo de conhecimentos, como a oralidade, a imagem, os grafismos, a
observacdo, a repeticdo, os cantos e os exemplos dos kéfa das comunidades,
principalmente o aprender fazendo, experimentando.

A escola indigena precisa proporcionar cotidianos de experiéncias e vivéncias
concretas de compartilhamento e de reciprocidade. A escola indigena precisa se
constituir como um espaco tempo de negociacdo e traducdo de conhecimentos, em
que as desigualdades sociais, econdmicas e politicas e as relagbes de conflitos de
poder sejam reconhecidas e confrontadas para a sua superacao.

S6 assumindo esses desafios é que a escola indigena podera encontrar o
equilibrio entre as pedagogias, e ai sim, valorizar os conhecimentos indigenas no
mesmo patamar dos conhecimentos cientificos e tecnoldgicos ocidentais e, dessa
maneira, se chamar de educacao intercultural. Uma coisa € mediar o dialogo e a
convivéncia entre sociedades e culturas, outra é assumir a responsabilidade pela
educacgéo tradicional e moderna ao mesmo tempo (LUCIANO, 2011).

Assim se concretizando, a educacdo escolar promovera a cooperacéo, 0
respeito e a aceitacao entre as culturas e seus sujeitos, apontando para as trocas de
experiéncias e o0 enriquecimento mutuo, numa interacdo com o outro de forma
respeitosa. Com esse entendimento de educacédo especifica, diferenciada e
intercultural, é preciso estabelecer novos métodos e conceitos de aprendizado,
superando a educacdo escolar falida que permanece em nossas comunidades
kaingang. Mas também n&o podemos ser ingénuos de que s6 0 convivio entre
pessoas/sujeitos de culturais diferentes garanta a prética de uma educacéo

intercultural. Para tanto é preciso que haja uma constante reflexdo sobre a qualidade
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do convivio que, de certa maneira vem acontecendo desde séculos, mas que néo foi
e ndo sera suficiente para superacao de praticas eurocéntricas encravadas em cada
peca da escola, que vai desde a sala de aula até o patio de convivio, na maioria das
vezes cercado.

Mas também, podemos acreditar que a educacdo intercultural promove o
dialogo entre as culturas e qualifica o processo de aprendizagem e 0S processos
pedagogicos das culturas diferentes, através do respeito mutuo. Portanto, a
interculturalidade precisa ser um processo coletivo, que se movimente dentro das
estruturas académicas, também e principalmente nas escolas nao indigenas. A
educacdo intercultural ndo pode ser uma preocupacdo somente das escolas
indigenas, precisa representar uma mudanca do comportamento das sociedades,
fundamentada no respeito e praticas mutuas, na relacdo equitativa dos
conhecimentos, saberes e histérias dos povos. Esse € o desafio da educacao
intercultural, uma prética imprescindivel para a interculturalidade.

Portanto, a partir do ja descrito nos capitulos anterior, a formacao escolar
kaingang constitui na ética, na justica social kaingang, na valorizacdo e na
ressignificacdo da identidade cultural e da lingua kaingang através de praticas das
crengas, costumes, tradicOes e da reestruturacéo cultural significativa para garantia
de uma existéncia diferenciada dos demais povos e sociedades, na busca do
exercicio da interculturalidade. Fundados nos principios proprios de
complementariedade referenciado na sua organizacdo social mitolégica: Kamé e
Kajru. Assim, a educacdo escolar kaingang considerara suas formas de produzir e
transmitir conhecimentos na relagao intercultural.

Nesse sentido, o Instituto Estadual de Educacio Indigena Angelo Manhkéa
Miguel se constitui numa gestagao importante na formagéo de futuros professores
kaingang-liderangas para atuarem nas comunidades, com o olhar de escola propria.
Uma gestacdo que se desenvolvera junto com as escolas de cada comunidade a
partir de seus conceitos de educacdo, ancorados em sua pratica intercultural e na
sua ancestralidade, fortalecendo os kaingang para contribuicdes importantes na
construcéo e formulacdo de politicas publicas de Educacéo Escolar, nas instancias
de definicbes de politicas que envolvem interesses coletivos das sociedades.

Com esse olhar, a educagao escolar kaingang se estabelece como um

espaco tempo importante, que possibilita ao kaingang, individual e coletivamente,
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recuperar valores proprios, através da sabedoria dos Koéfa (velhos sabios) da
comunidade. “Un Si Ag Tl P& Ki Vénh Kajranran F&”, um passado em que estdo
presentes a construcdo seminal e o crescimento gestacional de metodologias
préprias de educar e aprender, a habilidade da escuta. O desenvolvimento da
cultura e suas especificidades, pela acdo préatica kaingang, sujeitos desses
processos, consolidando suas concepgdes de mundo e suas relagbes pessoais e
coletivas com respeito ao outro. A escola € uma construcéo coletiva e reconhecida
como um espaco tempo a mais de aprender e ndo o Unico, assim, aberto aos Kofa
(velhos sabios) para participacdo no processo de formacdo educativa kaingang.
Nesse sentido, a escola tem por principio o interesse do povo e ndo s6 do Estado de
estrutura burocrética e colonizadora.

A escola kaingang também se fundamenta nas formas de gestdo prépria,
organizagdo curricular intercultural, ja mencionado anteriormente, e na construgao
de calendario préprio que representa suas constru¢des e praticas vivenciadas no
passado e no presente, atividades importantes e necessarias para suas vidas.
Evidéncia de seus conhecimentos tradicionais, seus conhecimentos cientificos,
praticas culturais préprias e de outros povos, numa construcao educativa dialogica e
permanente.

Com base nesse entendimento, a escola kaingang promovera a construcéo
de projetos pertinente aos individuos e a coletividade, em que os estudantes e suas
comunidades se apropriaram dos conhecimentos antigos, “Un Si Ag Ti P&”. E
assim, desenvolverédo a¢des que consideram o ser humano e a natureza como parte
legitima de suas existéncias mantendo a cultura em constante construcao,
consolidando valores importantes para as relagbes com as sociedades né&o
indigenas, fortalecidos pelo reconhecimento de si mesmo em relacdo ao outro.
Partindo de seus conhecimentos vao se qualificando com os demais conhecimentos
produzidos pela humanidade.

A escola kaingang é espaco tempo de producéo, reprodugdo e consolidacao
de praticas daquilo que consideramos verdadeiro, “TG P& Ki Vénh Kajranran’-
(aprender a partir do seu), presente na identidade prépria, fundada na oralidade, na
reciprocidade e na complementariedade entre os Kanhka, nas tradi¢cdes, costumes,
histérias e organizacao social Kamé e Kajru, para que estes conhecimentos Pé (puro

dos Kaingang), na relagdo com tantos outros, sigam em construcao, transmitidos as
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proximas geracfes. A escola especifica e diferenciada kaingang, produtora de
conhecimentos, envolvendo 0s sujeitos dos processos por ela instituidos.

Conhecimentos produzidos na experiéncia, na vivéncia do passado e do
presente, Vasy e Uri, que encontra na oralidade a melhor forma de sua transmissao
e reproducdo entre o povo. Ja tenho falado anteriormente nesse trabalho, mas é
pertinente repetir que as criangas e jovens vivem entre os adultos cumprindo a tarefa
de observacdo e posteriormente desenvolvendo, como brincadeiras, que vao
contribuir para o seu desenvolvimento social, autbhomo e cognitivo, um papel
importante da escola, pautado no dialogo constante entre alunos(as),
professores(as) e a comunidade, a fim de desvendar mecanismos de compreensao
das sociedades.

No sentido de desvendar mecanismos, o curriculo escolar € uma peca
importante para a dinamica dos conhecimentos e autonomia na construgdo da
escola kaingang. Curriculo concebido como um conjunto de relacdes e inter-relacdes
gue concretiza, aprimora e se ressignifica na escola e transforma a instituicdo
escolar em um espaco tempo de desenvolvimento de aprendizagem e respeito a
todas as diferencas culturais.

A escola kaingang, partindo de realidades locais (sua cultura, saberes,
conhecimentos), estende seu olhar a outras realidades, ditas globais, propiciando
gue os conhecimentos e saberes gerados nestas relacdes e contextos expressem
outros desejos, atitudes, procedimentos, convicces, expectativas. Esse conjunto
compora a escola especifica, diferenciada, bilingue e intercultural, uma escola
autbnoma e democrética, com curriculo e calendario préprio que resguardam seu
jeito proprio de se relacionar com o mundo, conforme suas tradicées. A escola, no
seu papel social kaingang, ser4d compreendida e afirmada como espaco de
ressignificacdo, mediacdo, producdo e reproducdo individuais e coletivas para o
mundo.

Com esse entendimento, a escola também contribuirdA para manter
fortalecidas as memorias histdricas e culturais das comunidades Kaingang,
reafirmando identidades, valorizando sua lingua (oralidade), suas ciéncias e
tecnologias e seus aspectos sociologicos, politicos, econdmicos e culturais, por meio

de suas metodologias pertinentes, reconhecidos no protagonismo de seus projetos.
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A escola como espaco de interacdo respeitosa entre 0os conhecimentos produzidos

pelas sociedades.
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