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RESUMO

Esta dissertacdo de Mestrado aborda o feminismo islamico, entendido como uma linha de
pensamento que cria uma complexidade para o desenvolvimento epistémico que sustenta 0s
atuais movimentos sociais femininos medios orientais, que tém contribuido para legitimar os
direitos das mulheres e sua posi¢éo nas sociedades de dominacdo patriarcal, contra a construgéo
de corpos sexuais e género nas sociedades mucgulmanas. Apresentando esses mesmos
movimentos com uma de suas maiores e mais plausiveis consequéncias, o incremento dos
movimentos de mulheres dentro das préaxis sécio-politica doutrinaria. Do mesmo modo, expde
a complexidade da producdo feminina islamica, como parte de um projeto emancipador das
estruturas coloniais ainda presentes nas dindmicas hegemonicas ocidentais. A analise deste
trabalho sera desenvolvida partindo da perspectiva tedrica e metodoldgica de Eliseo Verén,
influenciado pelo raciocinio de Ernesto Laclau e Michael Foucault, entre outros pensadores,
usando o discurso politico como cenério de luta discursiva, na qual sdo postas em jogo
diferentes estratégias que constroem um ato de enunciacdo com caracteristicas proprias e, nesse
sentido, contribuem na busca das especificidades do discurso politico que permitem Ié-lo em
perspectiva e em cruzamento com discursos diferentes (informativo, jornalistico, etc.). Nessa
linha, 0 que nos interessa ndo € a descrigdo de "um tipo" de discurso, mas uma tipologia dos
jogos de discurso, isto €, as estratégias, taticas, conjunturas e relacdes de poder que mostram o
gue um discurso é capaz de fazer. O corpus escolhido para tal proposta consiste em trés
discursos caracterizados como politicos, embora, sua interface seja projetada a partir de uma
perspectiva meta-tedrica, se localiza dentro do marco das instituicdes politicas, devido a que
seu objetivo é justamente modificar o contexto social, politico e cultural da mulher mugulmana
dentro do Isla (Movimento de libertacdo da mulher islamica) e que se dirige para personagens
da arena politica, o Figh (jurisprudéncia islamica), que tragca um carater primario dentro das
politicas de Estado dos governos arabo-mugulmanos na atualidade e a sua influéncia dentro do
sistema internacional. Esses dados ndo os convertem automaticamente em discursos politicos,
embora habilitam a pensar que obedecem a uma certa ordem de discurso e as regularidades

invariantes que podem ser tragadas como pertencentes ao discurso politico.

Palavras-chaves: Isla. Mulher. Hermenéutica. Patriarcado. Colonialidade. Género.



ABSTRACT

This Master's thesis addresses Islamic feminism, understood as a line of thought that creates a
complexity for the epistemic development that sustain the current middle-eastern female social
movements, which have contributed to legitimize women's rights and their position in
patriarchal domination societie, against the construction of sexual bodies and gender
differentials in Muslim societies. By presenting these same movements with one of their
greatest and most plausible consequences, the increase of women's movements within the socio-
political doctrinal praxis. As well, it exposes the increase of the Islamic feminine production,
as part of an emancipatory project of the colonial structures still present in the western
hegemonic dynamics. The analysis of this work will be developed starting from the theoretical
and methodological perspective of Eliseo Verdn, Ernesto Laclau and Michel Foucault, among
other thinkers, using the political discourse as a scenario of discursive struggle where different
strategies are put in play that construct an act of enunciation with characteristics In this sense,
they contribute to the search for the specificities of political discourse that allows us to read it
in perspective and in cross-over with other discourses (informative, journalistic, etc.). In this
line of analysis, what interests us is not the description of "a type" of discourse, but a typology
of discourse games, that is, strategies, tactics, conjunctures and power relations that show what
a discourse is capable of to do. The corpus chosen for such a proposal consists of three
discourses characterized as politicians, although their interface is projected from a meta-
theoretical perspective, is located within the framework of political institutions, because its
purpose is precisely to modify the social context, political and cultural life of the Muslim
woman within Islam (Movement for the Liberation of Islamic Women) and which is addressed
to people in the political arena, the Figh (Islamic jurisprudence), which traces a primary
character within the state policies of Arab-Muslim governments in and influence within the
international system. These data do not automatically convert them into political speeches,
although they enable one to think that they obey a certain order of discourse and to invariable

regularities that can be traced as belonging to political discourse.

Keywords: Islam. Woman. Hermeneutics. Patriarchy. Coloniality. Decoloniality.
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HIJAB

GLOSSARIO

(em arabe: J_a), transl. al-Qur’an, lit. "a recitacdo"), é o livro sagrado
do Isld. Os muculmanos creem que o Alcorao é a palavra literal de Deus
(Ald) revelada ao profeta Maomé (Muhammad). A palavra Alcordo
deriva do verbo arabe que significa declamar ou recitar; Alcordo é,
portanto, uma "recitacdo” ou algo que deve ser recitado.

em (&rabe:3_s=), € 0 termo usado no Isla para identificar as partes do
corpo humano que ndo devem ser expostas em publico, expor essas
partes constitui o haram. Portanto, o conceito esta relacionado ao hijab
ou ao hijab das roupas. A defini¢do exata varia entre diferentes escolas
do pensamento islamico.

declaragéo dos Direitos Humanos no Isla, aprovada pela Conferéncia
dos Estados Islamicos em 1990.

declaracdo Universal dos Direitos Humanos no Isla, aprovada pelo
Conselho Islamico da Europa em 1981.

(em arabe: s=). E 0 nome dado ao trabalho de divulgagdo do Isld no
mundo e uma obriga¢do de todo mugulmano no mundo. A pessoa
empenhada nessa missdo € chamada de da 7.

jurisprudéncia islamica.

(em é&rabe: 4#). E uma palavra arabe que se traduz como divisdo e
guerra civil dentro do Isld. Também tem uma conotacédo religiosa muito
particular, que expressa a ideia de um castigo infligido por Deus aos
pecadores, um teste para os mugulmanos em uma situagéo de diviséo
da comunidade de crentes. A fitna envolve um julgamento moral e uma
interpretacdo negativa, uma vez que é dever e marca da umma manter-
se unida e coesa.

(em é&rabe: <l transl.: Hadith, pl. Ahadith) E um corpo de leis,
lendas e historias sobre a vida de Maomé.

impedimento de "diferencas religiosas".

(do &rabe: —laa translit. hijab, 'cobertura'; "esconder os olhares"; pron.:
[#i 'dsee:b]). E 0 conjunto de vestimentas preconizado pela doutrina
islamica. No Isl&, o hijab E o vestuario que permite a privacidade, a

modéstia e a moralidade, ou ainda "o véu que separa 0 homem de Deus™



MAGREB

NAFAQA

ocCl
OIM
QANUN

SURAH

TEOS- LOGOS

UMMAH

em lingua arabe, — &l Al-Maghrib, que significa "poente” ou
"ocidente") ¢ a regido noroeste da Africa. Em sentido estrito, ("Pequeno
Magrebe" ou Magrebe Central) inclui Marrocos, Argélia e Tunisia. O
Grande Magrebe inclui também a Mauritania e a Libia.

(Em arabe: 4 E o termo legal islamico para o apoio financeiro que um
marido deve fornecer para sua esposa durante 0 casamento e por um
tempo apas o divorcio.

Organizacdo para a Cooperacéo Islamica.

Organizacdo internacional para as migracoes.

(em arabe, ¢ 5\, qaniin; em turco otomano, ¢ s&:, kaniin) E um termo
derivado do grego antigo: xovdv kanon, usado para se referir as leis
estabelecidas por governantes mugulmanos, em particular os sultées
otomanos, em contraste com a sharia, o corpo de leis elaborado por
juristas mugulmanaos.

(em érabe, 5, s, as-siira) E 0 nome dado a cada um dos 114 capitulos
em que o Cordo é dividido, o livro sagrado do Isla.

do grego “theos” (deus, termo usado no mundo antigo para nominar
seres com poderes além da capacidade humana) + “logos” (palavra que
revela), por extensdo “logia” (estudo).

(em érabe: 44, transl. Ummah, "nacdo”, "comunidade") E um termo que
no isldo se refere a comunidade constituida por todos os muculmanos
do mundo, unida pela crenga em Ala, no profeta Maomé, nos profetas
que o antecederam, nos anjos, na chegada do dia do Juizo Final e na
predestinacdo divina. E irrelevante a raca, etnia, lingua, género e
posicdo social dos seus membros. Todo o mugulmano deve velar pelo

bem-estar dos integrantes da Umma, sendo estes mugulmanos.
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1 INTRODUCAO

Nas Ultimas décadas, o acesso substancial das mulheres islamicas aos direitos civis nas
sociedades médio-orientais tem originado uma flutuacao perpendicular de mudancas sociais, as
quais, incorporadas nas bases estruturais da politizacdo religiosa hegemonica
muculmana, ddo abertura a processos epistemoldgicos que incidem em categorizacdes de
género, identidade e representatividade. Portanto, ativa o incremento dos movimentos de
mulheres dentro das praxis socio-politica doutrindria, como também expde a incrementacéao
da producdo feminina isldmica, como parte de um projeto emancipatério das estruturas
coloniais ainda presentes nas dindmicas hegemaonicas ocidentais.

Portanto, os feminismos islamicos se apresentam como uma critica ao androcentrismo
colonizador das concepgdes teoldgicas islamicas e aos processos socio-politicos derivados
desta, que séo subtraidos de anos de segregacdo perpetuadas dentro dos processos coercitivos
civilizatérios da intervengdo de Ocidente. Com o objetivo de “descolonizar o divino”,
fundamenta-se nas dubiedades da desconstrucdo dos processos de engrenagem epistemologicos
dos discursos politicos altamente religiosos, tendo resultados, as intervencdes normativas
socioculturais de carater normativo.

Para comecar a entender de fato como se relacionam estes processos que constituem a
abertura de um paradigma que sustenta na sua finalidade a constru¢do de novos saberes, de
novas epistemologias € a criacdo de um conhecimento que tenta recuperar desde suas raizes,
um sistema cultural construido no decorrer da histéria universal usurpada, transgredida, e
fragmentada - temos que compreender em primeira instancia como, desde nossa posi¢do como
individuos situados numa localizacao de ser, estar e saber no mundo frente a uma hierarquia de
poder e conhecimento, assimilamos a modernidade.

Dentro das narrativas androcéntricas das tradi¢Oes religiosas, encontra-se a raiz de muita
violéncia contra as mulheres. O tedlogo José Luis Tamayo Acosta (2011) afirma que, embora
as mulheres sejam a maioria das comunidades religiosas e as mais envolvidas na transmisséo e
na pratica das tradicdes, elas ttm a maior desvantagem, por toda a exclusdo e violéncia que é
exercida contra elas em nome da religido! (TAMAYO ACOSTA, 2011). A influéncia da

1 A caca das bruxas é um dos maiores exemplos disto. Como em um espelho se estavam matando mulheres nos
Séculos 15 e 16, e o exterminio de 9 milhSes de mulheres — nimero semelhante ao de mortos na 12 guerra
mundial. Um discurso exposto até em manuais da época (manual de como matar). O estupro colonial- Sueli
carneiro. Morte e submissdo dos corpos das mulheres a um sistema patriarcal-racista-capitalista (SAFFIOTI).
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religido na vida das mulheres vai além dos ambitos puramente religiosos. A teologia emana
discursos de género que impactam a vida das mulheres como sujeitos politicos.

Essas raizes teologicas sao discursivas. Quando digo discursos, refiro-me ao fato de que
as mulheres na religido sdo uma histéria, partem de narrativas que sdo produto da interacdo de
mecanismos de poder, da autoridade de enunciagdo e da acumulacéo historica por meio de agdes
performativas; se o género é um discurso com significado cultural, entdo o feminino e a
categoria ‘mulher’ na religido também sdo. As narrativas das tradicdes monoteistas sobre a
criacdo de mulheres, que desempenham um papel fundamental no estabelecimento de atitudes
e na construcdo de identidades sobre as mulheres em suas respectivas sociedades, articulam
categorias enunciativas que postulam seu desenvolvimento social, politico e cultural sob a
influéncia de elementos essenciais do patriarcado, por isso entendemos que suas proprias
representacdes ndo sdo dogmas, mas sdo historia.

O Isla contém um conjunto de valores temporais e espirituais, baseados em diferentes
interpretagdes, as quais dao prioridade a certas articulagdes normativas morais, formando um
ambiente socio-politico e ideoldgico nos quais variadas lutas intelectuais sdo desenvolvidas.
Por um lado, o Isla oficial dos ulemas? postula uma revisdo dos valores dogmaticos centrais, e
em segundo lugar, 0 modelo decolonial que postula uma nova reformulacgéo radical dos valores
do mesmo cdédigo religioso.

O Isl&, pelos seus textos, apresenta uma dupla vocacdo. A primeira é religiosa- a
unicidade de Deus, como o primeiro e fundamental requisito da fé. A segunda é comunitéria,
pela qual os lagos sociais e politicos devem se submeter a unidade divina. O Isla significa uma
rendicdo total de si mesmo a Deus e a sua Palavra, mas ndo € uma simples submissao, pelo
contrario, € uma entrega voluntaria, ativa e baseada na fé. Para o crente, o Isld deve ser
percebido como o principal fundamento da identidade, o principal requisito de todos os fins e,
é claro, acima das ideologias, paises, nagdes, ragas ou classes. O Isla, por meio de seus textos,
constitui um conjunto de normas para a vida politica, social, familiar, religiosa e espiritual para

todo mugulmano.

2 Um ulema ou alime (em arabe: ¢\l ‘ulama’, singular A= ‘glim, "erudito”, "sabio", "conhecedor [da lei]") é
um te6logo ou sabio e versado em leis e religido, entre 0s mugulmanos. Os ulemas sdo conhecidos como
arbitros da sharia, o direito islamico. Embora sejam especialmente versados em direito islamico, alguns
também estudam outras ciéncias, como filosofia, teologia dialética e hermenéutica alcoranica. Os campos
estudados e a sua importancia variam conforme a tradigdo e a escola. Num sentido mais amplo, o termo "ulema”
é empregado para descrever o corpo de clérigos mugulmanos que completaram varios anos de estudo das
ciéncias islamicas, como um mufti, um cadi, um alfaqui ou um muhaddith. Alguns mugulmanos incluem no
escopo deste termo os mulas, imames e maulvis de vilarejo - que atingiram apenas 0s degraus mais baixos da
escada académica islamica; outros muculmanos diriam que os clérigos devem ter padrées mais altos para ser
considerados ulemas.
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Existe nos principios do Alcordo uma verdadeira filosofia sdcio-politica, a obediéncia
ao Profeta, o lider espiritual ou temporal, que detém a legitimidade e a autoridade; de acordo
com a perspectiva durkheimiana, a religido historicamente cobre a necessidade de atribuir uma
ordem (légica e moral) a contingéncia original do mundo. Essa ordem atribuida expressa, em
consequéncia, as condicdes e as referéncias bésicas a partir das quais o préprio grupo social é
representado, de acordo com suas principais estruturas (DURKHEIM, 1982).

Na medida em que tais poderes ndo séo inerentes a natureza das coisas, Durkheim afirma
que representam uma realidade aderida ao real. Assim, adicionado a ordem social (moral
religiosa, cultural) opera a partir de uma logica particular ndo derivada das causas e
consequéncias necessarias, mas sim de lacos atribuidos; ao contrario do mundo natural e das
operacdes técnicas, no mundo social ndo ha para Durkheim necessidade automatica, mas
resultados simbélicos atribuidos (DURKHEIM, 2000).

E assim que a maior parte dos discursos da mulher no Isld partem de debates
subsequentes ao contetido do Alcordo?, do Figh* e da Sharia®, deixando de lado, as analises dos
processos historicos, politicos, sociais, econdmicos, psicologicos, entre outros, da situacao
generalizada das mulheres, e portanto, supdem reinterpretacdes e releituras culturalistas,
baseadas em nogdes, imagens e projeces atemporais e homogéneas pautadas desde o comeco
da estrutura colonial até hoje.

Outras vertentes entendem a modernidade como um projeto colonial civilizatorio,
porém, reivindicam uma critica radical da modernidade eurocentrada, gerando, em sintese, uma
autonomia epistémica e organizacional das pautas estabelecidas, tanto dos feminismos

ocidentais, como dos projetos civilizatérios da modernidade. Esta discussdo tem tergiversado

8 Alcordo (em arabe: o_al, transl. al-Qur’an, lit. "a recitacdo") ou Cordo, Os muculmanos afirmam que o Alcordo

é a palavra literal de Deus (Al4) revelada ao profeta Maomé (Muhammad). A palavra Alcorédo deriva do verbo
arabe que significa declamar ou recitar; Alcordo é portanto uma "recitagio" ou algo que deve ser recitado. E
um dos livros mais lidos e publicados no mundo. E prética generalizada na maioria das sociedades mugulmanas.

4 0O termo figh alude a metodologia para converter em legislacdo aplicavel as normas do Alcoréo e da Sunnah
que, por suas caracteristicas de revelagdo religiosa, podem regular diretamente a vida dos homens na religido
islamica. O termo "figh" significa "conhecimento profundo". Seguindo as diretrizes de Maomé, os padrBes
religiosos devem ser aplicados a uma analise critica que determine sua utilidade e significado em cada momento
e lugar. Assim, o figh determina como o muculmano se relaciona com Deus (al-'ibadat) e com seus
companheiros (al-mu'amalat), respeitando o Alcordo e a Sunna. E, portanto, no sentido legal, a disciplina da
jurisprudéncia islamica que estuda a Sharia.

5 E o nome dado ao direito islamico. Em varias sociedades islamicas, ao contrario do que ocorre na maioria das
sociedades ocidentais, ndo ha separacdo entre a religido e o direito, todas as leis sendo fundamentadas na
religido e baseadas nas escrituras sagradas ou nas opinides de lideres religiosos. O Alcordo é a mais importante
fonte da jurisprudéncia islamica, sendo a segunda a Suna (obra que narra a vida e os caminhos do profeta). Ndo
é possivel praticar o Isldo sem consultar ambos os textos. A partir da Suna, relacionada mas ndo a mesma, vém
os ahadith, as narragGes do profeta. Um hadith é uma narracéo acerca da vida do profeta ou o que ele aprovava
- a0 passo que a Suna é a sua prdpria vida em si. Como se disse, as suas principais fontes sdo o prdprio Alcoréo
e 0s ahadith, mas o ijma, o consenso da comunidade, também se tem aceitado como uma fonte menor.
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os diferentes contextos locais nos quais apresentam problematicas especificas, para cair em
dicotomias transversais entre a tradicdo e a modernidade, como também, a secularizacdo e a
religido, e assim, sdo obrigadas a simplificar-se e homogeneizar-se para invisibilizar a variedade
e pluralidade de movimentos da mulher com jeitos muito diferentes de ver o Isla e,
consequentemente, por em prética acdes a favor de seus direitos legitimos, impossibilitando a
sua expressdo e a sua existéncia dentro de a&mbitos socioculturais e politicos destas

comunidades.

E necessario superar os discursos do oximoro a partir de um questionamento estrutural
dos mesmos que mostra quais foram suas possibilidades de criacdo e emergéncia e
qual o seu modus operandi como dispositivos coloniais da prisdo epistemoldgica
existencial e, portanto, como mecanismos complexos de producdo de conhecimento e
ignoréncia, visibilidade e invisibilidade, existéncia e inexisténcia no império da
anulagdo do outro (SIBAI, 2016, p. 117).

Este debate mergulha numa estreita relacdo historica entre o poder e a colonizacao,
construindo espectros necessarios para perpetuidade e reproducdo do papel da mulher nas
comunidades arabes atuais. A mulher muculmana com hiyab®, é a estrutura colonial por
exceléncia, que movimenta representacfes culturais efémeras e articula uma visao transversal
da dominacéo do Isld, como religido de Estado.

As formas discursivas que surgem das estruturas de poder do sistema-mundo moderno-
colonial, apresentam ndo sé uma nova problemética que envolve por completo a cultura
muculmana e as representacdes socioculturais do Isld, mas também antecipa a reproducdo de
novas formas de dominacao, as quais 0s movimentos de liberacdo da mulher islamica tém que
enfrentar.

Para Quijano (2000), as relacdes sociais de dominacdo constituidas na conquista da
Ameérica, e que se mostraram mais diligentes, sdo aquelas baseadas na ideia de raga. Esta nogédo
é arquitetada pela modernidade adaptando e rotulando a populagdo mundial com base em
supostas diferencgas bioldgicas. A ideia de raga também desenvolveu o eixo da classificacdo

mundial das formas de exploragéo e controle do trabalho, e, assim, o capitalismo como sistema

® O hijab (geralmente pronunciado "jijab", em arabe, —lxs) é um véu que cobre a cabega e o térax que as
mulheres mugulmanas costumam usar desde a puberdade, na presenca de homens adultos que ndo séo de sua
familia imediata. Como uma forma de normativa moral. De acordo com algumas interpretac@es, também pode
ser usado na presenca de mulheres adultas ndo-mucgulmanas fora de sua familia imediata. O hijab também pode
denotar qualquer cobertura de cabeca, rosto ou corpo usada por mulheres mugulmanas que similarmente
concorda com um certo padrdo de modéstia. Pode também referir-se ao aprisionamento de mulheres de homens
na esfera publica, ou pode incorporar uma dimensao metafisica: Al-Hijab refere-se ao "véu que separa 0 homem
ou 0 mundo de Deus".
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mundial foi formado dentro do foco ocidentalocéntrico, ligando as diferentes formas de controle
do trabalho (a escravatura, a servidao, entre outras) em torno do capital e do mercado mundial.

Mostrando deste modo que o pluriversalismo instituido pelas concepgdes racializadas
do eurocentrismo e cristianocentrismo do sistema mundo, pressupdem um sistema de
categorizacdo pejorativa na qual sintetiza-se a base dos processos da cultura do terror que se
vivencia na atualidade e que ameaca a coesdo da cultura islamica, projetando-o como um
inimigo em comum e extrapolando novas praticas e dinamicas de interacdo que justificam a
agressdo constante ao povo mugulmano em diferentes partes do globo.

Antes de destacar os diversos itens que nos levam a desenvolver esta pesquisa é
necessario aclarar alguns pontos para entender a nossa problematica.

A mensagem do Alcordo, diferente da Biblia catdlico-cristd, possui principios
mais radicais de igualdade de género, estabelecendo principios de equidade de
direitos tanto para homens quanto para mulheres, devido a que, na sua referéncia alusiva
ao binarismo ontoldgico bioldgico, o discurso na maioria dos versos usa 0 vocédbulo
“humanos”, evitando o uso de alguma categoria especifica. O Alcordo ndo tem o0 mesmo carater
textual da Biblia, visto que é concebido como a revelacdo,em um sentido diferente do que ocorre
no caso dela, pois € concebido como a palavra direta e imediata de Allah. O mais proximo da
contextualidade da Biblia sdo os Hadices, que situam os testemunhos da vida do profeta por

testemunhas da época. Segundo Grosfoguel:

Todo o Islg, da jurisprudéncia islamica a espiritualidade mugulmana, é baseado no
Alcordo e os hadiths [...] para aqueles que conhecem o &rabe classico, a poesia, a
profundidade e a beleza do Alcordo sdo impossiveis de serem imitados
(GROSFOGUEL, 20186, p. 13).

N&ao existe um dualismo entre a vida material e a vida espiritual dentro do Islg,
porque tudo estd intrinsecamente relacionado, projetando deste modo dimensdes tanto

materiais como espirituais:

No Isl&, ndo hé pretensdo de separar o mundo material do cotidiano humano da
espiritualidade, que ndo é uma pratica reservada aos domingos e separada do que €é
feito de segunda a sexta-feira. Por isso, o Islam prescreve a obrigacdo de todo
muculmano de fazer cinco oraces diarias ao longo da vida, o material e o espiritual
coexistem e estdo unidos, sendo impossivel separa-los (GROSFOGEL, p. 14).

O Isla apresenta diversas seitas ou interpretagcdes, destacando-se os dois grupos
majoritarios Chiitas e Sunitas, mas dentro destes dois grupos estabelecidos coexistem uma
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diversidade de tendéncias e interpretagdes, e apesar das divergéncias apresentadas entre estes

grupos, todos reconhecem os cinco pilares do Isla:

A) A existéncia de um Unico deus e que Mohamed é seu profeta (shahada); B) a
obrigacdo de fazer cinco oragdes diarias (zald); C) a peregrinagdo a Meca, pelo menos
uma vez na vida (haj); D) a esmola, onde a doagdo de uma parte dos recursos e da
renda é necessaria para 0s mais necessitados (zakat) e E) o jejum de um més uma vez
por ano (Ramadan) [...] todos os muculmanos do mundo a reconhecem como uma
palavra revelada de ALA, isto é, ndo ha diferentes Alcordes com diferentes versos e
secdes, mas apenas um reconhecido por todos os muculmanos (GROSFOGUEL,
2016, p. 15).

O colonialismo ndo sé afetou os diversos povos mugulmanos com a extracdo e
exploracdo das suas riquezas e da sua construcdo social, também afetou diretamente

as narrativas e concepcdes da teologia Islamica:

Essa distorcdo colonial da tradicdo muculmana serve como uma metafora para
entender que existem muitas interpretacdes do islamismo contemporaneo que hoje
circulam como auténtico islamismo, cujas revisdes teoldgicas sdo o resultado da
histdria colonial britanica e francesa no mundo mugulmano, por exemplo, a O
wahhabismo saudita é uma versdo do Isla que adota como método de leitura do
Alcordo os mesmos métodos literais de leitura da Biblia dos fundamentalistas
protestantes (GROSFOGUEL, 2016, p.16).

Outra coisa importante a observar é que, segundo a Doutora Cila Lima’, o
termo islamismo n&o é igual a isld. O islamismo e, portanto, as mulheres islamitas sdo pessoas
pertencentes a grupos fundamentalistas do Isl&, havendo ent&o, dois movimentos diferentes: o
de mulheres islamitas e 0 movimento pela libertacdo da mulher islamica.

E por Gltimo, h& grande diferenca entre os trés conceitos designados nas categorias
representativas — ser islamico, ser arabe e ser mugulmano —, tendo assim significados totalmente
diferentes apesar de estarem intrinsecamente relacionados. Ser islamico designa a pessoa que
reproduz a ideia, 0 dogma, neste caso o Isld; ser &rabe tem uma conotagdo mais territorial,
geografica, diferenciando o povo arabe de outros como o latino, o europeu, o anglo-saxao, para
dar um exemplo; e ser muculmano faz referéncia as pessoas que reproduzem uma leitura
especifica do dogma, uma leitura que se percebe na construcéo sociocultural e nas normativas

ético-morais dos individuos.

7 Cila Lima, Autora de Women and Islamism: the cases of Egypt and Turkey, Berlin: LAP-Lambert, 2013 e de
Feminismo islamico: mediagBes discursivas e limites praticos, Novas Edicoes Académicas, 2017.
Pesquisadora do GTOMMM) GT-Oriente Médio e Mundo Muculmano e NEHH (Ndcleo de Estudos de
Historia e Historiografia), ambos da USP. Editora executiva da Revista Malala.



17

E deste modo que a andlise deste trabalho sera desenvolvida, partindo da perspectiva
tedrica e metodoldgica de Eliseo Veron, Ernesto Laclau e Michel Foucault, entre outros
pensadores. O discurso politico sera tomado como cenario de luta discursiva, onde sdo postas
em jogo diferentes estratégias que constroem um ato de enunciagdo com caracteristicas proprias
e, nesse sentido, contribuem na busca das especificidades do discurso politico que permite Ié-

lo em perspectiva e em cruze com outros discursos diferentes (informativo, jornalistico, etc).

Longe de considerar que ha uma linearidade na circulagdo do sentido, na analise dos
discursos sociais pode haver duas perspectivas: producdo e reconhecimento. O lugar
da producdo refere-se a0 momento enunciativo, a0 mesmo tempo em que manifesta a
estrutura em que - dentro de certas relagdes sociais - ocorre a produgdo social do
sentido (VERON, 1985, p. 16).

Nessa linha de andlise, 0 que nos interessa ndo é a descri¢do de "um tipo" de discurso,
mas uma tipologia dos jogos de discurso, isto €, as estratégias, taticas, conjunturas e relagdes
de poder que mostram o que um discurso é capaz de fazer. O corpus escolhido para tal proposta
consiste em trés discursos caracterizados como politicos, embora sua interface seja projetada a
partir de uma perspectiva meta-tedrica, se localiza dentro do marco das institui¢6es politicas,
pois seu objetivo é justamente modificar o contexto social, politico e cultural da mulher
mugulmana dentro do Isldo (Movimento de libertacdo da mulher isldmica) desenvolvidos a
partir das obras de Amina Wadud, Sirin Adlbi Sibai, Asma Barlas, Asma Lamrabet e Ziba Mir
Hosseini.

Isso se da a partir do estabelecimento de praticas discursivas frente as fundamentacdes
do Isld, como também a partir da construcdo de tensionamentos em relagdo ao patriarcado e a
discriminacao de género, a segregacdo ou subordinacdo das mulheres em nome da religido. Esse
ataque discursivo se dirige a personagens da arena politica, o Figh (jurisprudéncia islamica),
presentes na Declaracdo Universal dos Direitos Humanos no Isld (Dudhi) aprovada pelo
Conselho Islamico da Europa em 1981, a Declaragéo dos Direitos Humanos no Isl&d (DDHI),
aprovada pela Conferéncia dos Estados Islamicos em 1990, que traca um carater primario
dentro das politicas de Estado dos governos arabo-muculmanos na atualidade e a sua influéncia
dentro do sistema internacional, como também pressente nos codigos do estatuto pessoal da

Siria e dos paises do Magreb®. Esses dados ndo os convertem automaticamente em discursos

8 O Magreb é uma area da Africa Setentrional, que corresponde a regido ocidental do norte do continente
africano. A palavra Magreb é de origem éarabe e significa “onde o Sol se pde”. Inclui Marrocos, Argélia e
Tunisia. O Grande Magreb inclui também a Mauritania e a Libia, e se estende desde o Egito até o Iraque e a
Peninsula Arabica.
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politicos, embora permitam a pensar que obedecem a uma certa ordem de discurso e a

regularidades invariantes que podem ser tragadas como pertencentes ao discurso politico.
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2 DECOLONIALIDADE, GENERO E ISLA

O presente capitulo tem como finalidade abordar os debates tedricos que orientam nossa
pesquisa, desenvolvendo significados diversos que interatuam com os processos discursivos do
papel da mulher dentro da construcdo mucgulmana atual e a repercussdo que traz consigo 0
desenvolvimento do movimento de libertagdo da mulher islamica na contemporaneidade.
Partindo de pressupostos, na maioria divergentes, sobre a incompatibilidade do feminismo e
Isld, como também, a projecdo de interpretacGes hermenéuticas perpendiculares criadas pelas
ativistas islamicas que subjazem simultaneamente aos discursos segregacionistas dos governos
arabo-muculmanos e os discursos provenientes das estruturas racistas coloniais que sustentam
a islamofobia.

A colonialidade, colocada como instrumento analitico politico chave do pensamento
decolonial, tem desenvolvido sua fun¢do como ferramenta de vigilancia epistemoldgica dos
efeitos da racionalizacdo que se apresentam nos discursos emitidos desde o ocidente sobre os
“Outros”. Assim, conceitos como o de geopolitica do conhecimento®, vinculam a problematica
da producdo de saberes com espagos geo-historicos situados nos centros de poder. O
conhecimento tem um valor e um lugar de origem, e sua producdo e distribuicdo em um nivel
planetario estd intensamente relacionada & colonialidade do poder (Quijano, 2005)¥ e ao
desenvolvimento do capitalismo.

Enrique Dussel no seu livro Europa, modernidade e eurocentrismo (2000), propde uma
segunda visao da modernidade, onde se constitui a legitimacdo de Europa como centro do
mundo a partir da invasdo e genocidio dos povos amerindios em 1492, deste jeito, Europa situou
as outras culturas dentro da sua periferia surgindo deste modo o etnocentrismo. O que
eventualmente tem sido uma caracteristica de todas as culturas. N&o obstante, o etnocentrismo
moderno europeu perpetuou a sua identificacdo, a partir da sua localizagdo como centro do
mundo, como ente universal concreto hegemonizado. Deste modo, o pensamento decolonial
tem desenvolvido uma linguagem com categorias analiticas préprias, em que o termo

colonialidade pressupde um marco global do sistema mundo moderno / colonial, capitalista /

®  Walter Mignolo, Professor e diretor do Centro de Estudos Globais e Humanidades da Universidade Duke
(Estados Unidos) e ilustre professor do Departamento de Estudos Roméanicos da mesma universidade. Entre
seus livros destacam-se: O lado mais escuro da Renascenga (Ann Harbour, 1995), Capitalismo e geopolitica
do conhecimento (editor, Buenos Aires, 2001), Histérias locais / desenhos globais (Princeton, 2002, tradugdo
para o espanhol pela editora Akal, 2003) e The Invention of Latin America (2005).

10" Para maior informacao, ver:
http://biblioteca.clacso.edu.ar/clacso/sursur/20100624103322/12_Quijano.pdf
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patriarcal, branco / militar, ocidentalocéntrico / cristianocéntrico!, o qual representa o
sistema internacional global, imperialista, patriarcal e racista, que promove a
institucionalizacdo da extracdo e transferéncia dos recursos materiais, culturais,
epistemoldgicos, espirituais € humanos das sociedades, culturas e paises, que segundo a
perspectiva eurocéntrical? categorizou-se como sociedades periféricas, para uma terceira parte
minoritaria da humanidade que goza dos privilégios que o sistema repercute.

Este sistema estabelece diferentes ligacGes que sustentam categorias semanticas e
diferentes redes de significados, que geram, imagens, discursos e praticas dotadas de sentido e,
deste modo, criam discursos de superioridade categorizados a partir do que se estipula como
genuinamente ocidental, subtraindo marcos binarios contraditorios. A Doutora Sibai estabelece

ditos marcos a partir dos seguintes conceitos:

Identidade/alteridade, normalidade/anormalidade,desenvolvidos/subdesenvolvidos,
democraticos/retrogradas, = modernidade/tradicdo,  progressistas/obscurantistas,
moderados/radicais, ocidente/outros. E assim, antecipassem uma serie de jerarquias
globais, linguisticas, culturais, etno-raciais, econdmicas, epistémicas sexuais,
humanas, entre outras (SIBAI, 2016, p. 21).

Como sinénimo do exercicio de violéncia sob as sociedades conquistadas, surgiu a
leitura da modernidade como uma violéncia contra o “outro”, como uma forma de
silenciamento e invisibilizacdo, e, assim, a Europa aparece como uma racionalidade interna, ao
mesmo tempo, praticando uma irracionalidade contra o outro, disfarcada pelos discursos da
agéncia civilizadora universal, a missdo de salvacdo ou a visdo onde o outro cumpra a suas
mesmas etapas de desenvolvimento historico. Isto € o que o professor Dussel (2000, p. 29)
denomina como a “falacia desenvolvimentista”.

Deste modo, a colonialidade do poder é um eixo que, junto com o capitalismo e 0
eurocentrismo, compde o padrdo atual de poder mundial. Anibal Quijano em sua analise do
conceito de "totalidade” construido pela tradi¢cdo marxista, analisa a complexidade social como
um todo inter-relacionado, integrado, opositor e antagénico. Ou seja, ele reconheceu que “a
colonialidade do poder, que o capitalismo e o eurocentrismo, tem uma ligagdo indissoltvel

conexa a qual se refor¢a mutuamente” (QUIJANO, 2000, p. 32).

11 Este conceito ¢ estruturado pelo Doutor em Sociologia e teoria decolonial Ramon Grosfoguel quem afirma que
dito conceito visibiliza os pontos fortes que surgem dentro da nossa problematica.

12 Eurocentrismo é utilizado para designar a superioridade e a centralidade da Europa em relacdo aos demais
paises do mundo. Porém, essa centralidade é conferida justamente pelo poder que o continente possui, inclusive
de produzir conhecimento e narrativas sobre sua histdria. Isto explica a histéria como diretamente relacionada
aos feitos dos europeus. Para maior informacédo veja-se, KANTH, R. K. Against eurocentrism: a transcedent
critic of modernist society, society, and morals. Discourse on humam emancipation. Palgrave, London, 2005.



21

Para Quijano (2000), as relacBes sociais de dominacdo constituidas na conquista da
América, e que se mostraram mais diligentes, sdo aquelas baseadas na ideia de raga. Esta nogdo
é arquitetada pela modernidade adaptando e rotulando a populagdo mundial com base em
supostas diferencas bioldgicas. A ideia de raca também desenvolveu o eixo da classificacdo
mundial das formas de exploragéo e controle do trabalho, e assim, o capitalismo como sistema
mundial foi formado dentro do foco ocidentalocéntrico (ocidentalfalocéntrico), ligando as
diferentes formas de controle do trabalho (escravatura, a serviddo, entre outras) em torno do
capital e do mercado mundial.

Mostrando deste modo que o pluriversalismo instituido pelas concepcdes racializada do
eurocentrismo e cristianocentrismo do sistema mundo, pressupdem um sistema de
categorizacdo pejorativa na qual sintetiza-se a base dos processos da cultura do terror que se
vivencia na atualidade e que ameaca a coesdo da cultura islamica, projetando-o como um
inimigo em comum e extrapolando novas préaticas e dindmicas de interacdo que justificam a
agressédo constante ao povo mugulmano em diferentes partes do globo.

O nao ser, se apresenta em consequéncia, cCoOmo um espaco que parte da existéncia de
uma linha invisibilizada na concepc¢do da modernidade ocidental, onde se identifica o racismo
como uma hierarquia global de superioridade e inferioridade sob a linha do humano que tem
sido politicamente produzida e reproduzida durante séculos pelo ocidente.

Em meio do contexto do sistema mundo moderno/colonial, os outros povos, culturas e
individuos heterogeneamente constituidos na escala de hierarquias com uma homogeneidade
contraposta ao ocidente, sdo localizados constantemente durante séculos na zona de néo ser,
porém, extrapolando mecanismos que flutuam através destas constantes, situando o “quem pode
falar” pautado pela geopolitica do conhecimento, e assim, outorgando s6 aos individuos

provenientes do império, o poder de teorizar sem importar o local de enunciag&o:

Este prejuicio estd anclado en la distribucién ideoldgica del conocimiento en las
ciencias sociales y las humanidades, que va unido a la distribucion geopolitica del

primero, segundo y tercer mundos (MIGNOLO, 1996 apud SIBAI, 2016, p. 34)13.

O professor Grosfoguel (2011) afirma que as pessoas que estdo acima da linha do
humano sdo reconhecidas socialmente na sua humanidade como seres com direitos e acesso a

sua subjetividade, tais como os direitos humanos, cidadéos, civis, laborais, entre outros, por

13 Tradugdo: Este preconceito estd ancorado na distribuicio ideoldgica do conhecimento nas ciéncias sociais e
humanas, que esta ligado a distribuicdo geopolitica do primeiro, segundo e terceiro mundos.
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outro lado, as pessoas embaixo desta linha do humano séo consideradas sub-humanas ou néo

humanas, quer dizer, sua humanidade é questionada e, portanto, negada:

En la dialéctica del «Yo» y el «Otro» dentro de la zona del ser hay conflictos, Pero no
son raciales porque la humanidad del otro oprimido es reconocida por el «Yo»
opresor. El «Yo» en un sistema imperialista /capitalista/patriarcal son las élites
metropolitanas masculinas heterosexuales occidentales y las élites masculinas
heterosexuales occidentalizadas en los paises periféricos. EI «Otro» en la zona del ser
son las poblaciones occidentales de los centros metropolitanos u occidentalizadas
dentro de la periferia, cuya humanidad es reconocida pero que al mismo tiempo viven
opresiones no-raciales de clase, sexualidad o género dominados por el «Yo» imperial
en sus respectivas regiones y paises. La zona del ser y no-ser no es un lugar geogréafico
especifico, sino una posicidn en las relaciones raciales de poder que ocurren a escala
global entre centros y periferias, pero que también ocurren a escala nacional y local
contra diversos grupos racialmente inferiorizados. Existe un colonialismo interno
tanto en el centro como en la periferia. Existen zonas del ser y no-ser a escala global
entre centros occidentalizados y periferias no-occidentales (colonialidad global), pero
también existen zonas del ser y zonas del no-ser tanto en los centros metropolitanos
como también en las periferias (colonialismo interno)14 (GROSFOGUEL, 2012, p.

95)%5.

Estes conceitos se projetam como base essencial dentro dos processos constitutivos da

cimentagdo xeno6foba que tem emergido nos ultimos anos, a fortemente vivenciada islamofobia,

e deste jeito, 0 essencialissimo faz que os individuos na area do ndo-ser sejam indiscutivelmente

ideados como inerentemente violentos e aqueles na area do ser como inerentemente pacificos.

O racismo e o Cristianocéntrismo do sistema mundial apoiam essas percepcdes e as politicas

violentas que elas determinam. Grosfoguel explica:

14

15

Na dialética do "eu" e do "Outro" dentro da area do ser ha conflitos, mas eles ndo sdo raciais porque a
humanidade do outro oprimido é reconhecida pelo "eu” opressivo. O "eu" em um sistema imperialista /
capitalista / patriarcal sdo as elites metropolitanas masculinas heterossexuais ocidentais e as elites masculinas
heterossexuais ocidentalizadas nos paises periféricos. O "Outro" na area do ser sdo as popula¢des ocidentais
dos centros metropolitanos ou ocidentalizados dentro da periferia, cuja humanidade é reconhecida, mas ao
mesmo tempo Vive opressdes ndo-raciais de classe, sexualidade ou género dominadas pelo "eu" imperial em
suas respectivas regifes e paises. A area do ser e do ndo-ser ndo é um lugar geografico especifico, mas uma
posicao nas relacOes raciais de poder que ocorrem em escala global entre centros e periferias, mas que também
ocorrem em escala nacional e local contra diversos grupos racialmente inferiorizados. H& um colonialismo
interno tanto no centro quanto na periferia. Ha areas de ser e ndo ser globalmente entre os centros ocidentais e
ndo-ocidentais (colonialidade global) e periferias, mas existem areas de ser e areas de nao-ser, tanto em centros
metropolitanos como nas periferias (colonialismo interno)

Traducdo: Na dialética do "eu" e do "Outro" dentro da &rea do ser, hé conflitos, mas eles néo séo raciais, porque
a humanidade do outro oprimido é reconhecida pelo opressivo "eu". O "eu" em um sistema imperialista /
capitalista / patriarcal sdo as elites metropolitanas masculinas heterossexuais ocidentais e as elites masculinas
heterossexuais ocidentalizadas nos paises periféricos. O "Outro" na area do ser sdo as populacfes ocidentais
dos centros metropolitanos ou ocidentalizados dentro da periferia, cuja humanidade é reconhecida, mas ao
mesmo tempo Vive opressdes ndo-raciais de classe, sexualidade ou género dominadas pelo "eu" imperial em
suas respectivas regifes e paises. A area do ser e do ndo-ser nao é um lugar geografico especifico, mas uma
posicao nas relacOes raciais de poder que ocorrem em escala global entre centros e periferias, mas que também
ocorrem em escala nacional e local contra diversos grupos racialmente inferiorizados. Ha um colonialismo
interno tanto no centro quanto na periferia. Ha areas do ser e do ndo-ser em escala global entre os centros
ocidentalizados e as periferias ndo ocidentais (colonialidade global), mas ha também areas de ser e nao ser,
tanto nos centros metropolitanos como nas periferias (colonialismo interno).
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Si un negro comete un crimen, se acusa a toda su «raza» de ser violentos. Si un
musulman comete un acto terrorista, se acusa a toda su religion. Pero si un «blanco
occidental cristiano» comete un acto terrorista, se trata de un «desequilibrado mental»
0 de «individuos violentos debido a problemas sociales». Nunca se extrapola el
crimen a todos los «blancos» ni a todos los «cristianos» porque eso es visto como

discriminatorio'® (GROSFOGUEL, 2016, p. 23).

E assim, quem pode falar refere-se a “quien se considera que tiene la competéncia
necesaria para hacerlo”’ (MIGNOLO, 1996, p. 34) por que foi construido, instituido e
institucionalizado como sujeito de objetividade, e quem merece um lugar de enunciagéo.

Portanto, a modernidade ocidentalocéntrica é entendida e projetada como um modelo
objetivo, desorientado, e desfactuado, universal e idealmente para ser alcancado por todas as
culturas e civilizagcbes do mundo de acordo com os quadros impostos pelo Ocidente, nesse
processo vao se produzir varios movimentos. Primeiro, a epistemologia ocidental supostamente
universal que marca uma diferenca epistemoldgica com todas as outras formas epistemoldgicas
e praticas sociais de conhecimento, que serdo entdo, desapoiadas, inferiorizadas ou eliminadas
como conhecimento inferior e indtil.

Como também, a constituicao do epistemicidio como sugere Boaventura Santos (2010):
a supressao do conhecimento local por um conhecimento hierarquizado, que sob o pretexto de
missao civilizadora tentou homogeneizar a diversidade social linguistica, politica, cultural,
epistemoldgica do mundo invisibilizando e silenciando seu carater intrinsecamente plural e
heterogéneo. Porém, as culturas, saberes e epistemologias que sobreviveram foram submetidas
ao padrao epistemoldgico dominante, definindo-a como pouco utilizavel como objeto de estudo
cientifico ou como instrumentos de governo indireto, conhecimento especifico local para
aplicar a ilusdo de um autogoverno nos povos indigenas (BOAVENTURA, 2010, p. 24).

Portanto, o racismo religioso foi transmutado em racismo cientifico. Europa apropriou
0 conhecimento cientifico de outras civilizagdes deixando de lado a espiritualidade e a ética,
invalidando qualquer tipo de limite. Presenciamos desse modo, o projeto de secularizagédo como
modelo tedrico-epistémico, onde 0 homem cristdo, branco, ocidental se destaca como a nova

fonte geradora de conhecimento e, a partir dai, vai negar todos 0s outros conhecimentos do

16 Tradugdo: Se um negro comete um crime, toda a sua "raca" é acusada de ser violenta. Se um mugulmano
comete um ato terrorista, toda a sua religido é acusada. Mas se um "alvo cristdo ocidental” cometer um ato
terrorista, ¢ um "mentalmente desequilibrado” ou "individuos violentos devido a problemas sociais". O crime
nunca € extrapolado para todos os "brancos" ou para todos os “cristdos" porque isso é visto como
discriminatério. " (GROSFOGUEL, 2016, p.23).

17 “guem se considera que tem a competéncia necessaria para faze-lo” traducéo.
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mundo, e todas as espiritualidades emergentes destes, projetando-os como inferiores e dando
razdo cientifica s6 as producfes que cumprirem estas categorias.

Isto explica porque, mesmo a teologia e a filosofia médio oriental, epistemologicamente
marginalizada pelo pensamento cientifico moderno, também supde uma concepcdo de
universalidade. E, consequentemente, como resultado, temos a producéo do que a Doutora Sibai
(2016) chama de “a colonialidade da religido”, que submergira uma das formas de violéncia
epistémico-filosofica, espiritual e existencial mais radicais.

A decolonialidade, por conseguinte, € considerada como um projeto de descolonizagédo
intelectual e epistémica em duplo sentido: por um lado, evidencia as conexdes existentes entre
0 lugar geocultural e a producdo tedrica, mostrando como a colonialidade do poder
subalternizou nossos modos de conhecer; e, por outro, levanta a necessidade de incorporar
"outros conhecimentos”, aqueles marginalizados e dominados nos espacos de producdo de
conhecimento. E deste modo que se estrutura a base substancial da producdo hermenéutica
sintetizada nas producdes das ativistas islamicas, ndo sé subalternizadas pelas estruturas
hegeménicas do poder, mas também pelas estruturas colonizadas das praticas mugulmanas
dentro dos paises médio-orientais que sugerem uma antitese da perspectiva coranica igualitaria.

Estes discursos instrumentalizam concepgdes de poder que desprendem de um marco
tedrico, politico e metodoldgico decolonial que estabelece a existéncia de diferentes cadeias de
poder que operam em diferentes niveis de generalidade. Segundo Castro-Gomez (2007), o
pensamento heterarquico é uma tentativa de conceituar estruturas sociais com uma nova
linguagem que vai além do paradigma da ciéncia social eurocéntrica herdada do século XIX. A
velha linguagem é para sistemas fechados, porque tem uma logica Unica que determina tudo a
partir de uma unica hierarquia de poder (CASTRO-GOMEZ, 2007, p. 30).

As heterarquias, sdo deste modo, estruturas complexas nas quais nao ha um nivel basico
gue governe sobre 0s outros, mas todos os niveis exercem algum grau de influéncia mdtua em
diferentes aspectos particulares e atendem a conjunturas histéricas especificas. Em uma
heterarquia, a integragdo de elementos disfuncionais do sistema nunca é completa, como na
hierarquia, mas parcial, (CASTRO-GOMEZ, 2007, p. 35) o que significa que no capitalismo
global ndo existem logicas autbnomas nem uma unica l6gica determinante governando todos
0s outros, mas ha processos complexos, heterogéneos e maultiplos, com diferentes
temporalidades, dentro de um dnico sistema mundial. E assim, os multiplos dispositivos de
poder s@o considerados sistemas complexos interligados em redes.

Ao mesmo tempo, a particularidade que marca as relagdes da zona de ser para a zona de

ndo ser, se encontra na gestdo violenta ou ndo dos conflitos. Na zona do ser a resolucdo dos



25

conflitos se administra por meio da regularizacdo e a emancipacao, o que quer dizer que a
violéncia é tratada como um fato isolado e pontual, enquanto na zona de néo ser a resolucéo de
conflitos é regulada pelas relacGes de apropriacdo e determinantemente marcada por uma

relacdo de continua violéncia:

Occidente, que ha secuestrado el verbo y el sujeto para su exclusividad Unica, nos
impone un monologo enmascarado en falsas dialécticas desarrollistas, democraticas,
progresistas y cooperativistas; un monologo epistemicida e genocida. No existimos
cognitivamente en la concepcion universal del ser del mundo. Cuando occidente nos
representa y habla por nosotros a través del poder que le da el habernos colonizado
fisica y materialmente en ese mismo acto morimos, dejamos de existir, “no existimos”
y “no somos” porque solo se puede ser cuando se tiene la capacidad de auto-

representacion y de hablar*® (SPIVAK, 1985 apud SIBAI, 2016, p. 33)

E deste modo que, quando pressupomos uma localizagdo e um lugar de enunciagio nos
encontramos sob o julgo do monologo ocidental, o que a doutora Sibai (2016) reconhece como
o0 império da anulacdo do outro. Dita anulacédo, além de ter colonizado o poder o ser e o saber,
nos imp&e um desconhecimento limitantemente universal da diversidade do mundo por meio
da sua escala hierarquia racista, patriarcal e epistémica.

Segundo a doutora Sibai (2016) existem trés mecanismos que subtraem a producédo do
ndo ser frente ao império da anulacdo do outro, planteado da seguinte maneira: quem pode
falar, como se pode falar e, sobre que temas se pode falar. Ditas concep¢es se transformam
no que Sibai chama de a prisdo epistemolégico existencial, a qual limita e delimita o espago
de possibilidades de existéncia conhecimento e enunciacao.

Por conseguinte, quem pode falar, pressupde que as pessoas provenientes do império,
da zona do ser, ttm a competéncia necessaria para teorizar sem importar a sua localizagéo.
Segundo (Mignolo,1996 apud Sibai, 2016) isto esta ancorado na distribuicdo ideoldgica do
conhecimento nas ciéncias sociais e nas humanidades que vao unidas a geopolitica do primeiro,
segundo e terceiro mundo. Os diversos processos de classificagdo do ser e nédo ser, se

diferenciam a partir da aplicacdo da violéncia construidas dentro destas categorias:

18 Tradugdo: O Ocidente, que sequestrou o verbo e o sujeito por sua exclusividade Unica, impde um mondlogo
mascarado em falsos dialetos desenvolvimentistas, democraticos, progressistas e cooperativos; um monélogo
epistemicida e genocida. NGs ndo existimos cognitivamente na concepg¢do universal do ser do mundo. Quando
o Ocidente nos representa e fala por nds através do poder que nos da para ter fisicamente e materialmente
colonizado no mesmo ato em que morremos, deixamos de existir, "ndo existimos" e "ndo somos" porque s6
pode ser quando temos a capacidade de auto-representacéo e fala (SPIVAK, 1985, apud SIBAI, 2016, p. 33)
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Existe una linea imaginaria divisoria entre el ser europeo y el no ser: El no ser infra-
humano y por lo tanto todo tipo de violencia puede aplicarse en su contra; el universal
no lo abarca. Dentro del ser, sin embargo, la otredad se resolvera mediante diversos

procesos no violentos®® (MALDONADO, 2007, p. 39).

Assim, todos os discursos do saber, gerados simultaneamente pelas colonialidades do
poder e do ser, ttm se difundido em mdaltiplos niveis, dirigidas as populagdes diferenciais
através do globo. Pelo que, tem se baseado em instrumentos que trasladam a epistemologia e a
cosmovisdo concreta ocidental numa posi¢do universal, mediante um movimento que elimina
de fato, o lugar de enunciacédo do sujeito. Deixando constituidas as outras epistemologias como
parciais, subjetivas e incapazes de alcancar a universalidade enquanto o homem branco
ocidental se projeta como a Unica fonte de conhecimento capaz de lograr uma consciéncia
universal.

O como pode se falar estd implicito em exercicios extremadamente violentos, devido a
que, os discursos produzidos pelo ocidente sdo fornecidos desde uma localiza¢do de um ponto
zero?® o qual codifica as realidades por meio da observacéo e a compresséo de todo o existente,
eventualmente classificando e domesticando a gestdo do poder colonial. Deste jeito, na medida
em que se reproduzem ditos discursos, a voz, os significantes e os termos do colonizador na
pratica sdo simultaneamente codificados para uma auto-anulacdo dos discursos periféricos
(SIBAI, 2016, p. 37), o que quer dizer que o colonizador dispde do verbo, da palavra, e 0s
outros consequentemente os reproduzem. (SIBAI, 2016, p. 39).

E o terceiro mecanismo, sobre que temas se pode falar, faz referéncia essencialmente o

que se conhece como os gatekeeping concepts. Segundo tedricos como Tala Asad?, Arjun

19 Traducdo: “existe uma linha divisoria imaginaria entre o ser e o ndo-ser europeu: ndo ser infra-humano e,

portanto, todos os tipos de violéncia podem ser aplicados contra eles; o universal ndo cobre isso. Dentro de ser,
no entanto, a alteridade sera resolvida através de varios processos nao violentos”.

20 A estratégia do ponto cero, segundo o soci6logo Ramon Grosfoguel, tem sido crucial para as dindmicas globais
ocidentais, ja que ao ocultar o lugar de enunciagdo do sujeito, a expansédo e a dominagdo coloniais ocidentais
construiram uma jerarquia de conhecimento superior e inferior, e igualmente de gente superior e inferior a
nivel mundial.

2L Antropdlogo sociocultural de margem internacional especializado em antropologia da religido, com especial
interesse no Oriente Médio e no Isla. Asad é especialista em estudos do Sudao, os arabes e 0 nomadismo. Entre
outros livros, ele é o autor de On Suicide Bombing (The Wellek Library Lectures) (2007); Formaciones de lo
Secular: Cristianismo, Islam, Modernidad (Memoria Cultural en el Presente) (2003); y Genealogies of
Religion: Disciplina y Razones de poder en el cristianismo y el Islam (1993).
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Appadurai®? e Lila Abu-Lughod® se apresenta no marco da realidade do sujeito social atual
uma série de metonimias tedricas ou gatekeeping concepts, que supdem temas influentes
produzindo uma abordagem de estudos essenciais, base das ferramentas que restringem o
conhecimento. S&o, pela sua natureza, ferramentas que ndo so restringem a producao de saberes,
mas colonizam a realidade, edificando realidades subalternizadas ao poder hegemonico. Nas
palavras de Arjun Appadurai:

[...] € um conceito que, devido a sua generalidade est4 associado a uma determinada
regido do mundo, para distinguir, dentro do sistema mundial, os pontos que atuam
como "barreiras" e que sdo responsaveis por rejeitar ou decidir quais conceitos sdo
utilizados e legitimados pelos critérios que o gatekeeper ou seletor aplica
(APPADURAI, 1986, p. 358).

As producdes discursivas coloniais tém atravessado variadas transformacdes a partir dos
contextos subsequentes a Segunda Guerra Mundial, Arturo Escobar no seu livro A invencéo do
terceiro mundo (1998), determina como entramos globalmente na era do desenvolvimento
resultado dos processos socio-politicos e econdmicos pos guerra, seguida da queda do muro de
Berlim, entrando na era da globalizacdo e consequentemente, apos os antenados do 11/09 de
2001 nos Estados Unidos, entramos na era do terrorismo global.

A era desenvolvimentista se caracterizou pela consolidacéo do discurso hegemonico do
presidente Truman em 1949 nos Estados Unidos, identificando o comego de uma nova era
pautada pelas mudancas das relac@es internacionais e a emergéncia de uma nova ordem mundial
consolidada pela necessidade do capitalismo de encontrar novos mercados mediante a
configuracdo da ciéncia e a tecnologia para suprir as problematicas de cada uma das sociedades,
deixando de lado os discursos sistematicos detalhados do colonialismo, porém dando abertura

a novos marcos binarios de apropriacao de significados:

22 Nascido em Mumbai, na india, iniciou seus estudos na Universidade de Bombai, que continuou nos Estados
Unidos, primeiro na Universidade Brandeis e, mais tarde, em Chicago, onde recebeu seu doutorado em
pensamento social (1976). Iniciou suas atividades académicas como professor de antropologia na Universidade
da Pensilvania (1976-92). Professor de antropologia na Universidade de Chicago (1992), onde foi diretor do
Chicago Humanities Institute e diretor do Projeto de Globalizag&o.

Especialista em novas abordagens socioculturais, realiza uma visdo antropoldgica dos grandes problemas
contemporaneos como a globalizagao, os fluxos migratorios e os novos meios de comunicacgéo.

2 (S 1) é professora de antropologia e estudos sobre mulheres e género na Universidade de Columbia, em
Nova York. Especialista no mundo arabe, seus sete livros, baseados principalmente em pesquisas etnograficas
de longo prazo, abrangem desde 0 sentimento e a poesia até o nacionalismo e a midia, da politica de género a
politica da memoria.).
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Los discursos de antafio caducan, ya no es posible explicar los marcos coloniales-
racistas en la forma de civilizado/barbaro, metropoli/colonia, y aparecen nuevos

enemigos intra e extra europeos24 (SIBAL, 2016, p. 42).

Deste modo, geram novas semanticas de outrificacdo, apresentando-se novos marcos
politico- administrativos com logicas reforcadas de perpetuacdo dos marcos segregacionistas
ligados ao racismo colonial, onde se apoia a ideia de que o racismo e as relacfes coloniais

terminaram, extrapolando-a a um carater meramente invisivel, Grosfoguel explica:

[...] el racismo entonces, se torna invisible para las poblaciones metropolitanas, que
es donde se produce una negacion sistematica del mismo en las discusiones [...]
numerosos autores identifican que la invisibilizacion se vincula con la transformacion
de los discursos racistas: El discurso racista bioldgico se torna un discurso racista

cultural®® (GROSFOGEL, 2007, p.113).

Assim, o racismo cultural se apresenta como uma forma pejorativa na qual dentro do
discurso racista o uso da palavra raca ndo se menciona, usando elementos culturais intrinsecos
dentro da sua ldgica com indices de inferioridade e superioridade, reproduzindo as mesmas
dindmicas da hierarquia colonial, “o racismo cultural esta diretamente ligado ao racismo
bioldgico na medida em que o primeiro naturaliza / essencializa a cultura dos sujeitos raciais /
coloniais” (GROSFOGUEL, 2007, p. 43).

Neste contexto, o discurso desenvolvimentista se apresenta frente ao sistema
internacional com uma forca que afirma as rela¢des de dependéncia politico-econémica entre o
centro ocidentalocéntrico e as periferias, desenvolvendo dindmicas de segregacéo e exploragéo
dos recursos materiais, culturais e humanos dos paises subdesenvolvidos por meio da
institucionalizacdo do capitalismo como sistema econémico imperante, projetando os interesses
das potencias no exterior, criando politicas econdmicas que promovem a inddstria e a tecnologia
do “norte”, instrumentalizada como ideia chave de incitacdo de necessidade destes produtos
para 0s paises do “sul”, gerando em contrapartida, um endividamento substancial e articulando

cadeias de disciplinamento nestas sociedades:

24 Tradugéo: Os discursos do passado expiraram, ja ndo é possivel explicar as estruturas coloniais-racista na forma
de civilizado / barbaro, metrdpole / colnia, tem novos inimigos que aparecem dentro e fora da Europa.

% Tradugdo: o racismo torna-se invisivel para as populagdes metropolitanas, que é onde ha uma negagdo
sistemética das mesmas nas discussdes [...] numerosos autores identificam que a invisibilizacdo esta ligada a
transformacéo de discursos racistas: O discurso racista biolégico torna-se um discurso racista cultural
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La politica interior como salvoconducto a las presiones y criticas de sectores de la
sociedad con respecto a la responsabilidad de sus paises en las situaciones de los
paises subdesarrollados derivadas de las consecuencias del colonialismo, de los
movimientos a favor del tercer mundo y como elemento complementario del mito del

Estado de Bienestar?® (RODRIGUEZ, 2001, p. 89).

O desenvolvimento, entretanto, se transforma num processo linear que traca o rumo de
uma sociedade que vai da condicdo de subdesenvolvimento até o impeto de alcancar o
plenamente desenvolvido, moderno e progressista, e, assim, repercute numa impossibilidade
concreta, no sistema mundo moderno/colonial. Porém, o ser desenvolvido s6 pode existir em
base da exploracdo sistematica do resto do mundo e a invisibilizagdo dos povos

subsequentemente periféricos.

2.1 PRATICAS DISCURSIVAS: INTERSECCIONALIDADE, DECOLONIZACAO E
DESPATRIARCALIZACAO.

Os discursos desenvolvimentistas tém sido entendidos por uma variedade de gamas dos
feminismos através do globo como discursos coloniais, criando novas estratégias de analise e
entendimento que mostram como € possivel compreender os estudos da mulher partindo de
perspectivas unidimensionais e etnocentristas, considerando os fatores politicos, sociais,
econbmicos e culturais das suas préprias realidades. Se apresenta deste jeito, a
interseccionalidade, tentando visualizar a configuracdo dos diferentes poderes nos contextos
locais e particulares os quais geram regimes e esquemas de dominacdo e violéncia

epistemoldgica sobre as mulheres:

La interseccionalidad fue un termino introducido en 1989 por Kimberle Williams
Crenshaw en los Estados Unidos para dilucidar la exclusién de las mujeres
afroamericanas tanto de las politicas feministas como de las antirracistas y que ha sido
abrasado y revitalizado en los Gltimos veinticinco afios por muchas feministas, puesto
que la comprension del caracter multidimensional de la discriminacién contra las

mujeres requiere un enfoque integrado27 (BRAH; PHOENIX 2004, p. 47).

% Tradugédo: A politica interna como um salvo-conduto as pressdes e criticas de setores da sociedade sobre a
responsabilidade de seus paises na situacdo dos paises subdesenvolvidos derivada das consequéncias do
colonialismo, dos movimentos em favor do terceiro mundo e como elemento complementar do Mito do Estado
de Bem-Estar

27 Tradugdo: A interseccionalidade foi um termo introduzido em 1989 por Kimberle Williams Crenshaw nos
Estados Unidos para elucidar a exclusdo de mulheres afro-americanas de politicas feministas e anti-racistas e
que foi queimada e revitalizada nos Gltimos vinte e cinco anos por muitas feministas, que compreender a
natureza multidimensional da discriminacgdo contra as mulheres requer uma abordagem integrada.
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Cada individuo, de forma geral, € definido de jeitos diferentes pelo seu sexo, género,
idade, raca, etnia, cultura, situacdo econdmica, entre diversas categorias, as quais vao situando-
o dentro de variadas estruturas de poder, porém, segundo a Doutora em direitos humanos Maria
La Barbera no seu livro Género y diversidad entre mujeres (2010), a interseccionalidade
terminou convertendo-se num conceito importante mas polémico para poder examinar as
diferentes dimensdes da vida social as quais sdo distorcidas pelo uso excessivo de um so eixo
de analise.

As feministas interseccionais tém definido este conceito de jeitos muito diversos. A
Diretora do programa de p6s-graduacdo em estudos africanos e estudos de género da faculdade
de Northwestern Jennifer Nash, afirma que a interseccionalidade é “[...] a nocdo de que a
subjetividade esta constituida pelos vetores de raca, género, classe e sexualidade os quais se
reforcam” (NASH, 2004, p. 02), e, assim, ela reflete-se como ferramenta de analise da producéo
do poder entre os diferentes vetores estabelecidos, incluindo fontes interseccionadas de
subordinacgdo e opressdo, em que o impacto de uma fonte de subordinagdo especifica pode
variar dependendo da sua ligacdo com outras fontes potenciais de subordinacéo.

Desta maneira, as possibilidades de analise se apresentam a partir de diferentes
realidades as quais codificadas com as especificidades das manifestacfes sociais se articulam
ou interseccionam criando situacdes Unicas, portanto, € um processo de compilacao de diversas
analises por médio da interacdo de posicionalidades multiplas, possibilitando a ado¢édo de outras
marginacdes que entram em categorias como a masculinidade, a deficiéncia, a idade, e
transnacionalidade entre outras.

Da mesma forma, o poés-estruturalismo patrocinou a ruptura desse paradigma de
identidades, abrindo caminho a questédo das identificagbes. Uma vez que tornaram possivel a
desconstrucéo das categorias como homem, mulher, fémea, macho, entre outras, dando origem
ao questionamento dessas visdes herméticas das concepcdes de sujeito e identidade. Ou seja, j&
ndo era pertinente pensar no sujeito como esséncia. A partir dessa renovacao teorica, pensa-se
a subjetividade atravessada por multiplas dimensdes e posi¢des que a configuram, como idade,
classe social, etnia, sexo, género, etc. O género como tal se cruza com multiplas dimensdes
sociais e politicas que criam e recriam a vida social. Essa caracterizacdo esta enraizada em uma
profunda critica a racionalidade moderna, considerada a espinha dorsal do ocidentalocentrismo.

O termo "desconstrugdo™ introduzido pelo fildsofo francés de origem Argelina Jacques
Derrida (1989), expressou algum interesse pelas estruturas, sugerindo questiona-las. No
entanto, a desconstrugcdo é um evento que ndo aguarda a consciéncia ou organizacdo do

individuo. Neste sentido, por meio da nocédo de difference, que propde olhar temporalidade e
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definir o acento na falta de identidade, Derrida argumenta que o significado é sempre adiado,
uma caracteristica que também afeta a linguagem e o individuo sobre si mesmo (ARFUCH,
2002, p. 64). Isso permite que 0 sujeito seja concebido como uma multiplicidade aberta de
identidades como ficcBes que se reinventam em cada contexto. Essa diversidade, expressa como
a singularidade do desconstruido, desconstrugdes no plural (DERRIDA, 1989, p. 56). De acordo
com essa perspectiva tedrica, a linguagem é marcada pela instabilidade, mas, ao mesmo tempo,
sugere-se que as identidades também séo instaveis por serem culturalmente construidas pela
mesma linguagem indeterminada e constitutiva de todas as relagdes sociais.

E assim que o conceito de performatividades, desenvolvido pela filosofa pds-
estruturalista Judith Butler, tem sido fundamental para a caracterizagdo de identidades de
género. Butler desenvolveu a perspectiva da performatividade dos géneros e prop6s questionar
0 binarismo e a naturalizacdo da regulacdo hegemdnica heterossexual. Ela define o
performativo como a reiteracao de praticas discursivas em torno da relagcdo sexo/género como
categorias contingentes. Através de sua critica, baseia-se na reiteracdo discursiva de que a
materializacdo de corpos e identidades ocorre de acordo com a norma heterossexual. Ela
também argumenta que, por meio da linguagem, a esfera politica é definida a quem ela é
representada e a quem ela é excluida (BUTLER, 2001).

A autora retoma uma nocdo semiotica destacada por Derrida em relacdo ao carater
repetitivo que os sinais devem ter para serem considerados como tal. O mesmo acontece com a
linguagem e sua possibilidade de ser citada para a criacdo de significado, isto é, a
performatividade da fala. Da combinacdo entre a citacdo e as configuracdes performativas da
linguagem, identidades culturais e, portanto, identidades de género, sdo produzidas. Assim, 0S
sujeitos tornam-se socialmente inteligiveis na reproducéo das normas. Em outras palavras, sexo
e género sdo interpretados como construg@es culturais.

Em suma, a performatividade é retomada por Butler (2006) para repensar 0s géneros
como modos pelos quais as palavras envolvem acdes. Essas acOes sdo frequentemente
manifestadas em atos sexistas que transformam mulheres de diferentes contextos, ou qualquer
pessoa que ndo cumpre as normas, em vitimas de violéncia fisica e/ou simbodlica. Dai a
necessidade de repensar a discriminacdo de género em consonancia com outros dispositivos
relacionados ao racismo, como classe social e raca/etnia. Além disso, no campo académico,
surgem novas questdes sobre o uso de conceitos como instrumentos politicos, bem como os
vinculos entre as teorias e 0s contextos nos quais elas sdo aplicadas como a colonialidade das

relagcOes de género e 0s conceitos com os quais eles sdo pensados.
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De acordo com o exposto nos paragrafos anteriores, a perspectiva da interseccionalidade
dos géneros nos permite explicar a configuracdo cruzada das relacGes de poder. Segundo a
Doutora em antropologia da Universidade Nacional de Colémbia, Mara Viveros Vigoya, na
Ameérica Latina o género tem sido associado as classes sociais; em contraste, o feminismo negro
nos Estados Unidos focou na articulagéo entre género e raca (VIVEROS VIGOYA, 2002, p.
35). No entanto, esta abordagem é apropriada para pensar sobre os debates atuais nas ciéncias
sociais em torno das nocGes de diferenca, diversidade, pluralidade, multiculturalismo, e o pos-
colonialismo. Por isto, consideramos pertinente dialogar com o feminismo pos-estruturalista,
porque a interseccionalidade inclui, em primeiro lugar, em sua analise os diferentes sistemas de
opressdo social. Em segundo lugar, incorpora a denuncia feita por Judith Butler (2006) sobre a
inclinacdo heteronormativa do conceito de género. Em terceiro lugar, ele se baseia na existéncia
de mdltiplas experiéncias de sexismo articuladas em maultiplas formas de discriminacéo social
(BUTLER, 2006).

De acordo com pensamento da professora em estudos de género e fundamentos
culturais, Chandra Tapalde Mohanty (2008), a partir das posicdes marginais do sujeito, €
possivel questionar a construcdo das posicbes dominantes. Mas, por sua vez, falar em
interseccionalidade envolve fazer uma escolha tedrica sobre quais categorias sdo consideradas
relevantes para explicar a confluéncia de certas relacbes de poder. Portanto, é crucial declarar
de que lugar epistémico esta escolha é feita. Ou seja, 0 uso indiscriminado da relacdo entre
categorias como raca, género e classe, entre outras, nao sera necessariamente apropriada para
analisar todos os contextos, como 0 mugulmano.

A incorporacdo dessa perspectiva pode levar a usos inadequados ou contraditérios do
dito conceito. Por exemplo, ao propor as relaces sociais que se pretendem analisar como
estruturas estaveis, recaem em uma espécie de esséncia de dominacédo, de acordo com a marca
do pos-estruturalismo, as relagBes sociais estdo em constante mudanca e movimento. No
entanto, a perspectiva da interseccionalidade pode ser Util para separar dimensdes analiticas que
nunca poderiam ser pensadas separadamente. As relagdes sociais geram experiéncias dinamicas
que ndo podem ser distinguidas tao facilmente quanto raca, género ou classe social. Eles operam
simultaneamente e s6 € possivel diferencia-los para sua analise.

E assim que as diferentes gamas dos feminismos apresentam e conceituam variados
significados de patriarcado, as mulheres de diferentes eras, sociedades e culturas consideram
que, para enfrentar e desmantelar o patriarcado, € essencial eliminar as causas estruturais da
opressao das mulheres, eliminar os poderes de dominagdo dos homens e construir a igualdade

entre mulheres e homens. Porém, se projeta o patriarcado como:
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O sistema de todas as opressfes, de todas as exploracdes, de toda a violéncia e
discriminacBes que toda a humanidade (mulheres, homens e pessoas intersexuais)
vive e a natureza, historicamente construida, no corpo das mulheres (PAREDES;
GUZMAN 2014, p.77).

Este patriarcado € reciclado e nutrido por mudancgas sociais, incluindo as variadas
revolugdes, porque ditas revolucbes e processos sociais ndo foram construidos, desde, para e
com as mulheres. O patriarcado corrige seus modos de operar e relanga as opressdes com
instrumentos cada vez mais sutis e dificeis de detectar e responder, instrumentos que
confundem, enganam e exigem maior acuidade de analise. E, assim, implica formas de
dominag&o intergenéricas, incluindo também a dominacé&o de uns homens sobre outros homens
e de algumas mulheres sobre outras, perpetuando a dominacao patriarcal sob as condi¢cdes de
sexo-género, idade, raca/etnia e variadas condicGes de poder.

A dominacdo patriarcal que gera a opressao das mulheres é alcancada através de formas
de expropriacdo, discriminacdo e violéncia. A liberdade sexual é expropriada proibindo e
forcando as mulheres a cumprirem os deveres sexuais e ndo reconhecendo e garantindo seus
direitos sexuais e reprodutivos em contrastadas sociedades contemporaneas através do globo,
como se percebe nas sociedades de maioria muculmana. A antrop6loga mexicana Marcela

Largarde de los Rios afirma que:

[...] a objetificacdo das mulheres através da prostituicdo, pornografia e outras formas
de exploracdo sexual e escravidao sexual e trafico para exploracdo sexual sdo um
resultado da opressdo sexual e a imposicdo de padrdes patriarcais da sexualidade
masculina alienante (LAGARDE, 2012, p. 20).

A feminizacdo da pobreza e o empobrecimento das mulheres também estdo relacionados
a concentragdo masculina de processos sociais e politicos, de bens e recursos, bem como ao
monopolio da propriedade e da riqueza. Os homens concentram ndo apenas poderes politicos,
mas econdmicos e culturais. O modelo patriarcal implica homens dotados e mulheres
desfavorecidas, 0 que gera uma enorme dependéncia do género, provocando diferentes graus

de desigualdade. Lagarde afirma que:

A expropriacao das mulheres inclui pensamento e ideias. Nesse ponto, é importante
identificar que os mecanismos de apropriagdo do pensamento e da criatividade das
mulheres ocorrem na esfera privada: familiar, amigavel, conjugal e nas esferas do
trabalho puablico: burocréatica, empresarial, industrial, agricola, académica., cientifico,
politico e artistico e de comunicacao. Essas situagdes ocorrem na propria comunidade
ou nas comunidades hospedeiras (LAGARDE, 2012, p. 21).
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O feminismo comunitério, neste contexto, promove, a partir de uma perspectiva de
género integral, da cidadania e dos direitos humanos, um desenvolvimento com qualidade de
vida e respeito a diversidade, projetada universalmente; seria contraproducente que esse
paradigma ndo abrangesse a organizagdo étnica e de classe de cada sociedade. Articular a
perspectiva de género para a perspectiva étnica significa avancar de maneira profunda para
alcancar anseios incluidos em ambos processos. Lagarde explica:

Dar continuidade a movimentos de mulheres indigenas, negras, &rabes, entre outras
minorias periféricas, para deixar a dimensdo genérica da etnia intangivel significa
reproduzir estruturas e mecanismos de dominagdo patriarcal intra-étnica, bem como
reforcar mecanismos interétnicos de dominagéo patriarcal local, nacional ou global
sobre os povos (LAGARDE, 2012, p. 26).

O dialogo entre mulheres em diferentes contextos se abre sobre a relacdo entre cultura
e natureza, ja que uma das contribuicdes da teoria feminista € questionar a ideia de mulher e
homem como esséncias naturais do humano que se transformam em anomalias patoldgicas das
multiplas formas de relagdes interpessoais e expressdes de desejo sexual. A feminista uruguaia

Lilian Celiberti explica que:

Se ndo ha um lugar "puro" que ndo tenha sido marcado por género, classe, etnia e
classificacdo racial, uma polissemia de significados deve ser colocada em cena e 0s
cédigos culturais devem ser transgredidos para se libertar da semantica univoca. A
transgressdo questiona os regulamentos e os efeitos do condicionamento binério
categorico, como o publico e o privado, o interior e o exterior, 0 normal e o raro, 0
cotidiano e o perturbador (CELIBERTI, 2012, p. 100. destaque do autor).

Os movimentos feministas concentraram suas estratégias na reelaboragdo simbolica e
subjetiva da experiéncia social das mulheres em todos os campos da vida, politizando-as e
transformando experiéncias individuais em problematicas coletivas, por meio de inimeras
acoes subversivas e rebeldes. A principal conquista foi justamente a constituicdo das mulheres
como sujeitos politicos com capacidade de agdo politica para transformar a experiéncia social

dos corpos em experiéncia politica. Como diz Judith Butler:

A transformac&o social ndo ocorre simplesmente por uma concentracdo de massa em
favor de uma causa, mas, precisamente pelas maneiras pelas quais as relagdes sociais
cotidianas sao rearticuladas e novos horizontes conceituais sdo abertos por praticas
andmalas e subversivas (BUTLER, 2003, p. 20).

N&o obstante, as novas formas de violéncia patriarcal, incluindo os feminicidios, a

crescente presenca da feminizacdo das maquiladoras mais desqualificadas no mundo inteiro, o
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trafico de mulheres para fins de exploragéo sexual, e o incremento da violéncia fisica, simbdlica
e psicoldgica da xenofobia de género, como islamofobia feminina, provam o rearmamento
ideologico e material de alguns patriarcados contemporaneos. Nesse sentido, deve-se levar em
consideracdo que muitos desses fendmenos sociais estdo empiricamente ligados as diversas
formas de intersecao politico-econdmicas.

De modo que o patriarcado, como sistema de dominacdo simbdlica e material, esta
encontrando novos espacos de dominacgédo sobre as mulheres, ao mesmo tempo em que dissolve
velhos mecanismos de subordinacdo. E, desta forma, parece detectar uma posicdo patriarcal
cada vez mais reativa entre estratégias ofensivas e defensivas nos atuais processos que se
desenvolvem para a perpetuidade do sistema mundial.

A critica tedrica dos feminismos decoloniais se esforca para mostrar que o conhecimento
tem historia e seus resultados ndo sdo neutros ou imparciais, nem estdo acima dos conflitos ou
do género daqueles que o conformam. Ou seja, ndo ha nenhum lugar de onde a realidade é
pensada. O conhecimento, seja ele qual for, é sempre um conhecimento situado; estéa enraizado
nas necessidades, interesses, experiéncias, representacdes, esquecimentos e proibicdes e
paix0es dos sujeitos ou grupos que o produzem (ZABALA, 2012, p. 166).

De fato, como explicamos anteriormente na defini¢cdo do conceito de colonialidade do
poder, que se refere a colonialidade do ser e do conhecimento, as dominagdes que englobam a
desqualificacdo sistematica da cultura do outro, sua linguagem, suas categorias, seus simbolos,
e seu conhecimento. Projetam a colonialidade do poder como expressdo ndo apenas do racismo
que opera como uma forma de classificacdo social estabelecida com a chegada dos colonos,
mas também a sujei¢do colonial do conhecimento, com outros e as outras experiéncias do
+mundo.

Porém, descolonizar e despatriarcalizar os modos de produzir conhecimento, por meio
de agdes coletivas e sua teorizagdo a partir de diferentes lugares de enunciagdo, implica gerar
uma ruptura epistemologica e contribuir para o desenvolvimento de novos significados comuns
de "[...] como o pais é definido e, portanto, de como seus problemas sdo pensados e as tarefas
politicas a serem resolvidas" (TAPIAS, 2008, p. 144); a socidloga Maria Lourdes Zabala,

explica:



36

A perspectiva critica e autdbnoma dos movimentos de mulheres indigenas,
camponesas, urbanas, indigenas, interculturais - constituidas como sujeitos do
conhecimento por meio de suas maltiplas praticas - uma tarefa coletiva que nédo pode
ser renunciada é reler e reescrever a histdria, revisar tramas discursivas, categorias e
teorias que nomeiam e explicam o processo de mudanca que o pais esta vivenciando.
Relatar habitos sexistas, gestos e lapsos (que sdo mais do que isso, representam um
inconsciente coletivo), especialmente de nossos lideres, por sua vez, ajudara a
identificar a pendéncia deste "processo revolucionario (ZABALA, 2012, p. 168).

Em sintese, os feminismos decoloniais, negros, comunitarios e interseccionais,
pretendem dissolver o falso "n6s" e compreendé-lo em sua verdadeira multiplicidade e
pluralidade de sujeitos e opressdes. Parecer e diferenciar, € uma estratégia que permite construir
um sujeito complexo que tem a capacidade de posicionar a descolonizacdo e a

despatriarcalizacdo em suas praticas e discursos emancipatorios.

2.2 MORALIDADE E ETICA NO MUNDO MUCULMANO

O Isla contém um conjunto de valores temporais e espirituais, baseados em diferentes
interpretacdes, as quais dao prioridade a certas articulagbes normativas morais, formando um
ambiente socio-politico e ideoldgico nos quais variadas lutas intelectuais sdo desenvolvidas.
Por um lado, o Isl3 oficial dos ulemas?® postula uma revis&o dos valores dogmaticos centrais, e
por outro lado, 0 modelo decolonial postula uma nova reformulacéo radical dos valores do
mesmo codigo religioso.

O Isla, pelos seus textos, apresenta uma dupla vocagéo. O primeiro religioso, a unicidade
de Deus, como o primeiro e fundamental requisito da fé. O segundo comunitario, pelo qual os
lacos sociais e politicos devem se submeter & unidade divina. O Isl& significa uma rendicao total
de si mesmo a Deus e a sua Palavra, mas ndo é uma simples submisséo, pelo contrario, é uma
entrega voluntéaria, ativa e baseada na fé. Para o crente, o Isl& deve ser percebido como o

principal fundamento da identidade, o principal requisito de todos os fins e, é claro, acima das

2 Um ulema ou alime (em arabe: ¢Wle ‘ulama’, singular A= ‘alim, "erudito", "sabio", "conhecedor [da lei]") é
um te6logo ou sabio e versado em leis e religido, entre 0os mugulmanos. Os uleméas sdo conhecidos como
arbitros da sharia, o direito islamico. Embora sejam especialmente versados em direito islamico, alguns
também estudam outras ciéncias, como filosofia, teologia dialética e hermenéutica alcoranica. Os campos
estudados e a sua importancia variam conforme a tradigéo e a escola. Num sentido mais amplo, o termo "ulema"
é empregado para descrever o corpo de clérigos mugulmanos que completaram varios anos de estudo das
ciéncias islamicas, como um mufti, um cadi, um alfaqui ou um muhaddith. Alguns mugulmanos incluem no
escopo deste termo os mulas, imames e maulvis de vilarejo - que atingiram apenas 0s degraus mais baixos da
escada académica islamica; outros mugulmanos diriam que os clérigos devem ter padrfes mais altos para ser
considerados ulemas.
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ideologias, paises, nagdes, racas ou classes. O Isld, através de seus textos, constitui um conjunto
de normas para a vida politica, social, familiar, religiosa e espiritual para todo mugulmano.

Existe deste modo, nos principios do Alcordo uma verdadeira filosofia socio-politica, a
obediéncia ao Profeta, o lider espiritual ou temporal, e que detém a legitimidade e a autoridade;
assim, de acordo com a perspectiva durkheimiana, a religido historicamente cobre a necessidade
de atribuir uma ordem (I6gica e moral) & contingéncia original do mundo. Essa ordem atribuida
expressa, em consequéncia, as condi¢des e referéncias basicas a partir das quais o préprio grupo
social é representado, de acordo com suas principais estruturas (DURKHEIM, 1982, p.135). Na
medida em que tais poderes ndo sdo inerentes a natureza das coisas, Durkheim afirma que
representam uma realidade aderida ao real. Assim adicionado a ordem social (moral religiosa,
cultural) opera a partir de uma ldgica particular ndo derivada das causas e consequéncias
necessarias, mas sim de lacos atribuidos; ao contrario do mundo natural e das operacbes
técnicas, no mundo social ndo ha para Durkheim necessidade automatica, mas resultados
simbdlicos atribuidos (DURKHEIM, 2000, pp. 66-68).

A instituicdo simbolica da sociedade baseia-se, portanto, em um pressuposto emocional:
a criacdo de ideais compartilhadas constitui a base da integracdo social, da qual deriva toda a
adesdo aos critérios de ordem normativa. A autoridade moral nos remete ao dever, serve para
institui-lo e manté-lo, mas, por sua vez, ndo € mantido sem um compromisso com os valores.
Porém, sdo necessarios valores que legitimam as restricdes e sacrificios exigidos pela vida
moral e a aceitacdo de uma existéncia regulada. Enquanto a sociedade esta estruturada em uma
base normativa, esta estrutura adquire sua forca de um fator emotivo resultado da experiéncia
do sagrado (DURKHEIM, 1982, p. 154). Essa forca é recriada em cerimdnias, cultos e formas
de reativacao do ideal moral. A religido, ou, mais precisamente, o sagrado, aparece assim nédo
apenas como uma marca ritual de um comego social mitico, mas como um conjunto de praticas
por meio das quais a identidade coletiva é construida e os lagos sociais sdo continuamente
atualizados. Com base nisso, a instituicdo do social torna-se possivel como uma comunidade
moral de valores e crencas.

O social, normativamente estruturado, encontra sua base Ultima de legitimidade na
autoridade moral da sociedade. A autoridade torna-se, assim, o principio da ordem simbdlica
pela qual os modos sociais de acdo e representacdo sdo instituidos e mantidos. Entendida nesses
termos, a autoridade moral constitui uma funcao necessaria para a organizacao e regulacdo da
vida coletiva. Essa funcdo adquire um carater impessoal, que se traduz no poder pelo qual uma
instancia ou personalidade moral imputa o direito de impor (autorizar, proibir, regular) modos

de comportamento. Assim, a autoridade € articulada dessa maneira a institui¢éo social do poder.
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A configuracdo dessa estrutura normativa requer um principio basico de crenca e
adesdo, que ndo pode residir, segundo Durkheim (1982), na prescricdo do dever em si.
Nenhuma ordem normativa é capaz de sustentar-se sem apelar para os valores reconhecidos
como desejaveis pelos individuos. O aspecto social apresenta, assim, uma estrutura normativa
que possui um suporte emocional, que nos remete a um consenso basico a partir do qual,
hipoteticamente, a legitimidade institucional e a integragéo social terdo que ser destacadas. A
autoridade moral serve, entdo, como principio explicativo de uma dimenséo da realidade social;

0 que se refere a sua estrutura normativa:

A todo momento, somos obrigados a nos submeter a regras de conduta e pensamentos
que ndo elaboramos ou desejamos, e que as vezes Sd0 até contrarios as nossas
inclinagdes e aos nossos instintos mais fundamentais. Contudo, se a sociedade nao
obtivesse de nds esses sacrificios e concessdes mais do que por meio de uma restricéo
material, ela s6 poderia despertar em nés a ideia de uma forga fisica a qual devemos
ceder por necessidade e ndo um poder moral do tipo que as religides adoram. Mas, na
realidade, o controle exercido sobre as consciéncias baseia-se muito menos na
supremacia fisica, que a privilegia, do que na autoridade moral com a qual estd
investida (DURKHEIM, 1982, p. 195).

Assim, a natureza da Umma?® baseada na crenca, na fé e na ética, governada por Deus,
determina o conceito da lei. A qual, segundo o0s antigos juristas e contemporaneos do Islg, € a
norma legal aprovada pelo povo, diretamente ou através dos 6rgaos que a representam, e deriva
sua autoridade da razéo e da vontade humana e de sua natureza moral.

A obediéncia a essa lei é, a0 mesmo tempo, um dever social e um preceito de fé. Quem
quer que a viole, ndo so viola a ordem legal, mas comete um pecado, porque nao ha direito que
ndo emane de Deus. Porém, a ordem legal e religido/lei e moralidade, sdo dois aspectos da
mesma vontade da qual a comunidade islamica deriva sua existéncia e sua trajetoria; todo
problema juridico € em si mesmo um caso de consciéncia e a jurisprudéncia que interliga a
teologia e o direito dentro da sua construgio socio-politica®.

Portanto, a sharia® ¢ mais do que um conjunto de normas, tendo implicitamente toda

uma mentalidade e um modo de vida e, quando é totalmente seguida, permeia a mente, 0s atos

2 A umma (arabe: ') ou comunidade de crentes no Isla inclui todos aqueles que professam a religido islamica,
independentemente de sua nacionalidade, origem, sexo ou status social.

30 Para mais informacdo veja-se: D. de Santana, "Ley y sociedad”, en El legado del Islam, ed. T. Amold y A.
Guillaume, Madrid, 1944, pp. 376-377.

31 E um conjunto de leis islamicas que sdo baseadas no Alcordo, e responsaveis por ditar as regras de
comportamento dos mugulmanos. Em arabe, sharia pode ser traduzida literalmente como “caminho para a
fonte”, e atualmente é adotada em diversos paises com predominancia da cultura islamica, seja de modo integral
ou parcial. Na Arabia Saudita, por exemplo, a sharia é integral, ou seja, 0 pais usa as leis islamicas como Unica
fonte para a definicdo da sua legislacdo. Neste caso, a sharia forma a Constituicdo daquela nagdo. Nos paises
onde a sharia domina, ndo existe uma separacgdo entre a religido e o direito dos cidadaos, como acontece nos
paises ocidentais.
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e 0s sentimentos dos mugulmanos. Todo costume, instituicdo, relacionamento ou atitude tem
algum tipo de conexdo com ela, até mesmo os assuntos mais insignificantes e intimos estéo
sujeitos a normas sagradas. A sharia, aléem de ser um conjunto de normas que define o
comportamento justo de todo muculmano, foi transformada nas méos dos fundamentalistas em
um corpo de doutrinas politicas capazes de mobilizar as massas e liderar os governos tais como
(Arébia Saudita, Ird, Mauritania, Paquistdo, Sudao).

Seguindo esta ordem de ideias, para Durkheim (1988), o social s6 pode penetrar nos
individuos imponentes; assim, a coercdo aparece em seu esquema tedrico como um sinal
externo de um mecanismo pelo qual dita exterioridade pode se tornar uma condigéo interna e
determinante do comportamento do sujeito na sociedade. Porém, o sujeito é forgcado a ver,
pensar ou sentir em certo sentido, dependendo como o social opera nele. Por isso, tende a
configurar suas necessidades e interesses dentro dos objetivos e estruturas sociais. Nesse caso,

a coercao so ¢ efetiva a partir de um processo de internalizacdo do social pelo sujeito.

Dentro da estrutura da teoria durkheimiana, a coercdo requer uma disposi¢do
abrangente que a nocao de exterioridade parece excluir como principio. A dicotomia
radical social-externa / individual-interna pareceria exigir entdo, para tornar efetiva a
coercdo, o retorno dos excluidos; isto é, a participacdo do sujeito atraves do ato de
internalizagdo (DUBET, 1997, p. 208).

A nocdo de internalizacdo remete, portanto, ao reconhecimento do poder das
representacdes na ordem social. Poder que, sem vir a assumir o carater de uma lei fisica,
constitui um principio de determinacdo para a acdo social. O carater "normal” (como derivado
da propria logica social) que é atribuido a coercdo, torna-se claro na medida em que deixa de
ser assumido como uma imposicao violenta, para tornar-se obediéncia consentida. Desta forma,
o fato de um individuo assumir como obrigatdrios (ou até mais, como naturais) certos valores
ou padrfes de comportamento é uma consequéncia de um processo progressivo de assimilacdo
e incorporacéo dessas condi¢des na propria subjetividade.

Ha uma correspondéncia direta entre a caracterizacdo durkheimiana do ato moral e sua
definicdo de fatos sociais, como moldes nos quais a acdo é desenvolvida (Durkheim, 1988,
p.84). Com base nisso, a perspectiva durkheimiana nos leva a configuragdo de um mundo social
regulado por diretrizes morais, a partir do qual a sociedade se torna uma poténcia moral que,
sendo objeto de respeito e fonte de ideais compartilhados, estabelece marcos normativos no
interior do mundo.

O poder tipicamente social da coercdo, agora assumido como obrigacdo moral, refere-
se a um ato de obediéncia consentida. Tal ato é possivel a partir de uma disposi¢éo interna do
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sujeito: o espirito de disciplina (DURKHEIM, 1988, p. 184). Deste jeito, 0 conceito de espirito
de disciplina ¢ referido como uma propriedade que é exercida a partir da subjetividade. E, ent&o,
uma disposicdo que deve enraizar-se no individuo, expressando a internalizacao do sentido do
dever. Dentro da perspectiva de Durkheim, o ato moral é impensavel sem essa faculdade,
assumida como uma disposicdo béasica que deve ser constituida ao longo do processo de
socializag&o.

E deste modo que, dita obrigacdo moral estabelecida dentro dos marcos normativos do
figh (jurisprudéncia islamica) sempre lidam, em primeiro lugar, com obrigacdes ritualisticas
proprias da devocdo do mugulmano. Estes se extrapolam como os cinco pilares do Isla: a
profissdo de fé (shahada), a oracéo ritual (salat), a esmola ou o zakat (zaat), o jejum (saw) e a
peregrinacdo (hach). Sdo adicionadas exigéncias das relacfes familiares, area em que se
concentram as regras islamicas: casamento, divorcio, filiacdo, sucessdes. Isto € onde um grande
namero de prescricdes e proscrigdes que hoje geram debate, tais como a protecdo das mulheres,
0 dote da esposa ao seu marido, sua autoridade e unilateralmente dissolver a lei do casamento
(divorcio) sdo o deveres conjugais assimétricos e direitos de heranca desiguais segundo a
configuracdo do Figh.

Deve-se notar que o exercicio da justica, no contexto das sociedades mugulmanas
medievais e modernas, foi geralmente separado da atividade de producdo doutrinaria. A ideia
de transformar normas morais em lei e, especialmente, em lei codificada é o resultado de uma
invencdo que vem da colonizagdo europeia no cenario mugulmano. O fato é que esse prospecto
ocasionou grandes mudancas e hoje a nocdo de lei muculmana faz parte do horizonte natural
do pensamento politico e juridico nas sociedades arabo-mugulmanas, como a suas respectivas
diadsporas em paises ocidentais. Portanto, a lei islamica é codificada, em parte, dentro das
relagdes familiares maioritariamente, tendo em conta que foi o local onde o figh mais interveio,

tém estado especialmente no que se conhece como direito de estatuto pessoal.

A sharia também se tornou um slogan politico. N&o se trata tanto de transforméa-lo em
lei muculmana, de reivindica-lo contra os regimes cuja legitimidade, incluindo a
religiosa, estd em questdo. Muitas vezes, as formagOes politicas que exigem a
aplicacdo da sharia carecem de um programa que detalha o contetido da mesma e,
portanto, o que teria que ser abolido e substituido nos sistemas legais vigentes. A
aplicacéo da sharia é, em primeiro lugar, uma reivindicacéo da ética e da moralidade
politica, a exibicdo de uma referéncia e ndo a execugdo de um programa especifico
(TAMAYO, 2009, p. 169).

Sem davida, na lei islamica os disciplinamentos da obediéncia consentida, dentro das

sociedades muculmanas contemporaneas, trazem consigo o que Durkheim chama das regras
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para a explicacdo dos fatos sociais. Ele aponta a necessidade de explicitar as nogdes de
sociedade e vida coletiva que emergem das regras que se vem apresentando (DURKHEIM,
1988, p. 180). O desenvolvimento desse ponto o levara a consertar 0s principais elementos de
sua concepcdo diante de outras estruturas de interpretacdo. A disciplina social é um produto
direto da vida social; uma forca comparavel, embora diferente, & do mundo fisico, derivada da
associagédo, na qual as dimensdes do Bem e do Dever sdo articuladas (DURKHEIM, 1988, p.
182).

Assim, se perpetua uma série de prescricdes e proibi¢des de uma lei que pressupfe a
inspiracdo divina, mas esta afirmagéo ndo nos leva muito longe. Resta nos perguntar quais séo
as fontes de onde deriva essa lei? Qual € a sua hierarquia? Quais sdo as suas interpretacdes e
como sao usadas pelos estudiosos e crentes e, acima de tudo, que formas ela pode assumir na
atualidade? Porém, apresentamos uma dualidade frente ao comportamento dogmatico que nos
situa em dois dilemas: explicar os diferentes significados do termo ao longo da histéria e falar
sobre o que significa hoje. Analise que desenvolveremos nas proximas secoes.
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2 ENCRUZILHADA BINOMIAL: ENTRE AS CONCEPCOES COLONIAISE O
DISCURSO ISLAMICO

O presente capitulo tem como finalidade ilustrar os processos historicos que tém se
desenvolvido tanto o surgimento do Isla como ente base dos sistemas sécio-politicos juridicos
e culturais que culminaram na implementacdo da perspectiva mugulmana atual, até o
surgimento do pensamento do movimento de liberacdo da mulher islamica.

A abordagem referencial da mulher e o Isla geralmente é feita mediante de discursos
predominantemente opostos: a idealizacdo da desigualdade por um lado, e a demonizagéo da
religido por outro lado, pautando em si mesmos, categorias semanticas que projetam
interpretacdes do papel da mulher nas comunidades pré-islamicas, anteriores a intervencao do
ocidente. O primeiro afirma que o Alcordo elevou o papel da mulher de um objeto puramente
reprodutor na sociedade arabe pré-islamica, conhecida como Jahiliyya®’, onde a mulher era
assassinada ao nascer®, até um estado de “igualdade” e de “reconhecimento de seus direitos”.
E o segundo sustenta que a demonizacdo da religido ndo permite que seja possivel falar de
movimentos de libertacdo da mulher ou de feminismos, suscitando pautas espdrias que
adjetivam conceitos religiosos, principalmente islamicos, que permeiam percepcdes opressivas
restringindo o papel da mulher na comunidade e, por conseguinte, fazendo um chamado as
mulheres a abandonar sua fe.

Estas afirmacGes tém diferentes enfoques e ndo podem ser tomadas como absolutos,

segundo a andlise que faz a professora de estudos islamicos Jane I. Smith®* (1985) no seu livro

32 Jahiliyya ou era da ignorancia, conhecida nos estudos da arabia pre-islamica como una era tribalista e
nacionalista. A ideia do Jahiliyya é uma construcdo de pensadores islamicos, desenvolvida para fins
particulares. Ignora grande parte do interesse pelo conhecimento moderno sobre os arabes e concentracao dos
antecedentes imediatos do Isld, a vida dos arabes da Arabia Centro-Ocidental (Hijaz) ateinicio da correira
profetica do profeta Muhammad (7 632). Esta entrada bibliografica enfoca os aspectos da Arabia pré-islamica
que sdo geralmente considerados relevantes para entender o surgimento do Isl&, e ndo tenta cobrir em detalhes
muitos aspectos da histdria da Arabia que obviamente ndo estdo relacionados ao Isld. Embora essa entrada as
vezes va além do que tradicionalmente foi incluido na nocdo de Jahiliyya, ela ndo se refere substancialmente a
Arébia pré-islamica no sentido mais amplo.

33 as mulheres durante a Jahiliyya eram vistas como uma desgraca e um fardo para a familia. Matar seus recém-
nascidos do sexo feminino foi uma das maneiras cruéis de se livrar dessa “vergonha”. Um dos topicos mais
controversos ao examinar a era Jahiliyya sdo mulheres. Allah revela no Alcordo alguns aspectos sobre as
mulheres em Jahiliyya. Ele diz: “E quando um deles ¢ informado do (o nascimento de) uma fémea, seu rosto
torna-se escuro e ele suprime o pesar.” (16:58) Em outro verso, Allah diz: “E quando a menina (que foi)
enterrado vivo é perguntado, Para que pecado ela foi morta. ”(81: 8-9) Esses dois versos se referem ao ato de
enterrar recém-nascidos vivos. Veja-se em. http://www.islamicinsights.com/religion/jahiliyya-today.html.

3 Jane . Smith, foi diretora associada de assuntos académicos e professora de religido comparada na
Universidade de Harvard. Formada pela Michigan State University em ciéncias sociais, recebeu um diploma
de doutorado da Hartford Seminary Foundation e seu PhD na historia da religido e estudos islamicos da
Universidade de Harvard. A professora Smith publicou e lecionou extensivamente sobre a relagédo de temas
religiosos para o Islé e particularmente sobre as mulheres no Isla.
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“Women, Religion and Social Change in Early Islam” no qual evidencia o pragmatismo do
papel da mulher dentro das comunidades pré-islamicas, negando o infanticidio feminino como
pratica absoluta e natural destas comunidades, expondo a participacdo ativa da mulher nestas

sociedades e, em contexto, o seu posicionamento funcional de acordo a suas aptiddes:

[...] la posicion de la mujer y su lugar en la sociedad no estaban
descritos en ningan codigo legal, por lo tanto, el papel que una mujer
podia desempefiar dependia, en gran parte, de su propia personalidad
(SMITH, 1985, p. 23).

E assim que a revelacdo coranica, que surge do pensamento sdcio-politico arabo
mugculmano fikr siyasi®®, previsto na intervencdo da modernidade, dissolvem estes esquemas
preestabelecidos e projetam mudancas que incitam o desenvolvimento da ética como ramo da
filosofia, ndo obstante, com um olhar ocidentalizado. Porém, nos permite concluir, pelo menos
dentro da episteme islamica, a inexisténcia de um pensamento politico arabo- muculmano
anterior a relacdo com o Ocidente.

Dito isto, para conseguir entender o arquétipo da estipulagdo do pensamento acima

descrito, € preciso compreender a secularizagdo como um esquema eurocéntrico® que tem sido

% «Q surgimento do pensamento politico arabo-mugulmano, esta relacionado com a evolugdo do contexto social
e politico da contemporaneidade &rabe a partir do século XVIII e XIX [...] € um pensamento fruto de um
profundo questionamento fundamentalmente moderno e forjado mediante uma sucessdo de rupturas em
diferentes &mbitos como o social e politico, sem deixar de lado o psicolégico, cujas bases metodoldgicas
precedem em grande medida do pensamento e filosofia ocidental” (AMORETTI, 2008, p. 23 apud SIBAI,
2016, p. 95).

Para Dussel (1996) as causas do eurocentrismo comeca com a volta da “descoberta" da América em 1942,
guando uma nova fase de econdmico, politico, social e cultural, o que colocou a Europa no centro do sistema
capitalista mundial, com o inicio do circuito atlantico e do estabelecimento do mundo colonial: "O primeiro é
eurocéntrico, provincial, regional. As Modernidades uma emancipagdo, uma "saida" da imaturidade por um
esforco da razdo como um processo critico, que abre a humanidade para um novo desenvolvimento do ser
humano. Esse processo seria cumprido na Europa, essencialmente no século XVIII. Tempo e espago deste
fendmeno descreve Hegel e Habermas na sua famosa obra sobre 0 assunto e é aceito por unanimidade por todos
na tradicdo europeia atual.[...] Uma sequéncia espacial-temporal da seguinte forma: quase sempre o
Renascimento italiano, a Reforma e o Iluminismo alemaes e a Revolucdo Francesa,[...] o Parlamento inglés
também ¢é aceito. Ou seja: a Italia (século XV), a Alemanha (séculos XVI-XVIII), a Franca (século XVIII), a
Inglaterra (século XVII). Faz de-nomear este ponto de vista "eurocéntrico” porque indica o ponto de partida
do fendmeno "modernidade" intra-europeus, e subsequente do seu desenvolvimento, ndo precisamos de mais
para explicar o processo. Esta é aproximadamente a visdo provincial e regional desde Max Weber - com sua
analise sobre "racionalizacdo" e "desencantamento" - até Habermas. Galileo para muitos (condenado em 1616),
Bacon (Novum Organum, 1620) ou Descartes (Discurso do Método, 1636) seriam os iniciadores do processo
moderno no século XVII. Propomos uma segunda visdo da "modernidade™ em um sentido global, a qual seria
definida como a determinagdo fundamentalmente do mundo moderno, o fato de que (seus estados, exércitos,
economia, filosofia, etc.) sdo o "centro” da Histdria do Mundo. Ou seja, nunca houve empiricamente a Historia
do Mundo até 1492 (como a data de inicio da implantacdo do "Sistema-mundo™). Antes desta data, impérios
ou sistemas culturais coexistiam entre si. Apenas a expansao Portugués do século XV, atingindo o Extremo

36
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estruturado no ocidente como fator essencial da colonizacdo dos povos. O que segundo o
socidlogo Ramén Grosfoguel (2013) surge da estipulacdo de duas vertentes especificas dentro
da historia, por uma parte a historica local europeia pretensamente universal e por outra parte,
a cristandade, que vem sendo para Grosfoguel a ideologia do cristianismo convertida na

ideologia do Estado e do poder:

En 1492, Europa tenia una visién muy oscurantista y marginal del mundo. Los grandes
avances cientificos se encontraban en otras partes del mundo. Todo esto cambia con
la emergencia del sistema-moderno-colonial donde Europa se vuelve el centro de ese
nuevo sistema y, por tanto, destruye a las otras civilizaciones y se apropia no sélo de
sus riquezas sino también de sus conocimientos; entonces, empieza a interiorizar los
conocimientos y las espiritualidades del resto del mundo. Por consiguiente, empieza
a proyectar en las otras espiritualidades las mismas nociones que existen en la
cristiandad mientras que en las otras civilizaciones no existian esas nociones dualistas
que impedian el desarrollo del pensamiento critico, cientifico y filoséfico [...]Lo que
sucede es que luego destruyeron e interiorizaron a las otras culturas. Practicaron
racismo/sexismo epistemolégico a través de los tres genocidios del siglo XVI
genocidio y epistemicidio contra judios y musulmanes en Al-Andalus; indigenas y
africanos en las américas, y contra las millones de mujeres en Europa que fueron
gquemadas vivas en la misma época acusadas de brujeria37 (GROSFOGEL, 2013, pp.
38-47).

E, assim, se perpetua a criacdo de uma perspectiva que nada tem a ver com a mensagem
do Isld, invisibilizando as diferencas intrinsecas do Alcordo em relacédo a cristandade, calando
a mensagem do Isla, sua forma e sua esséncia, para terminar esbocando pautas que definem a
mensagem deste como “religido”, localizando-a num estado de ‘“atraso® situando-o
fragmentariamente em categorias que suprimem suas leituras como incivilizadas, que precisam
de uma articulacéo teoldgico- cristd pautadas pela modernidade.

A colonizacdo do pensamento arabo-mucgulmano surge a partir do século XVI1I1, quando
se comegava a projetar a crise e posterior desintegracdo do Império Otomano, concluido pela

constituicdo de 3 de margo de 1924, referente a abolicdo do califado®. Posteriormente dando

Oriente no século XV1, e a descoberta da América hispanica, todo o mundo o "lugar" de "um" se torna histéria
do mundo. (DUSSEL, 1992, p. 35).

37 Tradugdo: Em 1492, a Europa tinha uma visdo muito obscurantista e marginal do mundo. Os grandes avancos
cientificos foram encontrados em outras partes do mundo. Tudo isso muda com o surgimento do sistema
colonial moderno, onde a Europa se torna o centro desse novo sistema e, portanto, destréi outras civilizacdes
e se apropria ndo apenas de suas riquezas, mas também de seu conhecimento; depois, comece a internalizar os
conhecimentos e espiritualidades do resto do mundo. Por isso, comeca a projetar em outras espiritualidades as
mesmas no¢des que existem no cristianismo, enquanto nas outras civilizagGes ndo havia tais no¢des dualistas
gue impediram o desenvolvimento do pensamento critico e filosofico, cientifico [...] O que acontece é que, em
seguida, destruidos e internalizou as outras culturas. Eles praticavam o racismo / sexismo epistemoldgico
através dos trés genocidios do genocidio e do epistemicidio do século XVI contra judeus e mugulmanos em
Al-Andalus; indios e africanos nas Américas, e contra os milhdes de mulheres na Europa que foram queimadas
vivas ao mesmo tempo acusadas de feiticaria

38 Para maior informagcéo dos processos constitutivos da queda do império otomano, ver, Orientalismo, Edward
Said, 1978.
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abertura a consolidacdo do pensamento, estruturas sociais, juridicas e politicas criadas pelos
colonos europeus, que sintetizaram a criacdo dos Estados- Nacgdes pseudo-independentes.
Segundo Sibai (2016) os pensadores arabes que assimilaram estes discursos, sintetizaram o

nascimento do que se conhece como o reformismo muculmano

[...] de la mano de Jamal al-Din al-Afghani, Muhammad Abduh, Rashid Rida, Hasan
al-Banna, Mustafa al-Siba'i, Muhammad al-Ghazali o Sayyid Qutb, entre otros cuyos
discursos fueron los de los diferentes movimientos de liberacién nacirnal arabes y sus

intelectuales®® (SIBAI, 2016, p. 45)

Dito reformismo, que deu abertura a novas cosmovisdes do Isla, pretendia resistir a
colonizagdo ocidental e atribuir ao povo mugulmano novas estratégias legitimamente islamicas
que deixaram fora as perspectivas colonizadoras, ndo obstante, ao assumir as dialéticas
reformistas e os discursos modernistas, progressistas, liberais e nacionalistas ocidentais, cairam
no erro de introduzir este novo pensamento nas dinamicas estruturais da secularizacéo levando-

as de fato, a serem a base do pensamento &rabo-islamico colonizado:

Thriq Ramadan, en referencia a Flasan al-Banna, afirma que "sus concepciones, tanto
teoldgicas como sociales o politicas, estaban elaboradas, meditadas, y se dirigia a
Occidente no como a un enemigo, sino corno a un igual del que esperaba
reconocimiento tanto como respeto”, y en cuanto a al-Banna dice que "no dejaba de
repetir que los musulmanes debian sacar partido de todo lo que fuera bueno, (iniera de

donde viniera, y adaptarlo a la ética islamica*” (RAMANDAN, 2000, p. 476-477).

O erro que, segundo a doutora Sibai (2016), cometeram os pensadores reformistas da
época, foi acreditar e identificar a modernidade como eixo epistemolodgico, discursivo e

pragmatico como algo “bom” que teria que ser adaptado.

O ijtibad /: tai-l, ou "esforco interpretativo pessoal”, & um instrumento da valiosa
jurisprudéncia islamica baseada no carater aberto do Isld como um sistema de valores
morais e éticos que assume e celebra a transculturalidade e a interculturalidade”
permite e persegue a abertura para a diversidade como uma fundacdo de
enriquecimento e piedade, como o Alcordo na sura de "V-tVAIl-Hajurat. 49,13.
(SIBAI, 2016, p. 105).

3 Tradugéo: pelas méos de Jamal al-Din al-Afegani, Muhammad Abduh, Rashid Rida, Hasan al-Banna, Mustafa
al-Siba'i, Muhammad al-Ghazali ou Sayyid Qutb, entre outros cujos discursos foram os dos diferentes
movimentos de libertacio Arabes Nacirnais e seus intelectuais

40 Tradugdo: Thrig Ramadan, em referéncia a Flasan al-Banna, afirma que "suas concepgdes, tanto teoldgicas
guanto sociais ou politicas, foram elaboradas, meditadas e ele se dirigiu ao Ocidente ndo como um inimigo,
mas como um igual ao que ele esperava ser reconhecido no que diz respeito ", e como para al-Banna diz que"
ele continuou repetindo que os mugulmanos devem tirar proveito de tudo que era bom, de onde quer que viesse,
e adapta-lo a ética islamica.
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Em consequéncia, influenciados pelo contexto politico social vivenciado na época e
além do pensamento anticolonial que preponderavam seus préoprios discursos, ndo alcangaram
compreender as extensfes do colonialismo abrupto que terminou por condensar toda essa
estrutura nas préprias dindmicas secularistas ocidentais. O reformismo, além disto, adequou
bases ideoldgicas para o estabelecimento do Estado-nacdo arabo-mugulmano, dos quais, tempo
depois se apoderaram os regimes que deram abertura aos processos politicos atuais.

Por un lado, al desechar reprimir y oprimir brutalmente a las élites reformistas que
habian logrado mediante su lucha y sufrimiento de las independencias (o
seudoindependencias), y por Otro, al secuestrar y apoderarse del Islam e
instrumentalizandolo y poniéndolo al servicio del poder, creando estos regimenes y
no el reformismo musulman propiamente, como algunos autores insindan un Islam

cristianizado, pastorizado vy gobernamentalizado41 (GAHLIOUN, 1996 apud
KARMY, 2015, p. 45).

E por isto que o fator determinante da formagao deste pensamento colonizado, ndo foi
atribuido a estatizacédo do Isl&, mas sim, aos marcos liberais capitalistas e cientificistas nos quais
dita estatizacdo foi construida, pelos processos sistematicos dos reformistas mugulmanos,
também como os vociferados pelos diferentes movimentos de libertacdo nacionais e suas
formas de interpretacdo e pratica. E, assim, gerenciar a instrumentalizacdo destes pelos
diferentes regimes que se instauram no poder até hoje.

O Isla ndo nasce em contestacdo ao Estado, mas no momento em que a comunidade de
crentes € formada, nasce como uma necessidade imprescindivel de dirigir e estabelecer essa
comunidade em expansdo. Mas, variavelmente do que o reformismo muculmano e os chamados
islamistas argumentam, o Isld ndo defende nenhum modelo de estado especifico nem
estabelece, em si mesma, bases administrativas ou organizacionais. Por outro lado, o que o Isl&
introduz é uma série de valores e principios aplicaveis em todas as areas. A organizacdo e
administracdo do Estado € algo que é deixado ao livre arbitrio dos mugulmanos que com base
no tempo e lugar no qual eles vivem, devem construir seu proprio sistema politico, cujas bases
ndo sdo pré-estabelecidas em nenhum lugar do Alcorao ou do Hadith.

Pelo contrario, apenas principios e valores gerais aparecem nestes. Nao obstante, antes
da criacdo dos estados-nagdes arabes modernos, sempre houve tentativas na histdria pelo poder

de se apropriar do Isla e torna-lo uma "religido de Estado™.

41 Tradugdo: Por um lado, rejeitando e brutalmente reprimindo as elites reformistas que haviam conseguido
através de sua luta e sofrimento pelas independéncias (ou pseudo-independéncia) e pelo Outro, seqiiestrando e
apreendendo o Isld e instrumentalizando-o e colocando-0 a servigco do poder, criando esses regimes e ndo o
reformismo mugulmano corretamente, como alguns autores sugerem um isla cristianizado, pastoreado e
governado.
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[...] la diferencia esencial en cuanto a la colonizacion del pensamiento musulman se
encuentra en la ideologia modernista, nacionalista, desarrollista, progresista, liberal,
capitalista y cientifico-técnica que acompafié todo ese proceso. Asi, como a la
determinante transformacion del lenguaje, de la literatura y de la lengua arabe
("renovacion” como la llamaron los intelectuales de la Nabd,a) que posibilité y allan6
el camino para la adopcion de dichas ideologias y que supuso teniendo en cuenta de
qué modo se hicieron las traducciones la cristianizacion del lenguaje y del

pensamiento®? (SIBALI. 2016, p. 107).

Partindo deste contexto, entramos num paradoxo substancial, o que eventualmente
pressupde a instauracdo do Isla ao servigo do poder, em outras palavras, a sua estatizacdo e
governamentalizacdo, que pretende ocultar os marcos profundamente estabelecidos dentro dos
aspectos essenciais do Islé e, a sua perpetuacdo como sistema epistemoldgico, politico, social e
cultural baseados em fundamentacdes estritamente ocidentalocéntricas e cristianocéntricas, que
terminam consequentemente no aprofundamento dos aspectos essenciais do Isl& no marco
colonizado do pensamento politico arabo-mugulmano.

E assim que, dito pensamento colonizado adota segundo Amoretti (2008) uma estrutura
dicotébmica, subtraida de conceitualizacdes, terminolégicas falsas que se converteram numa
base primordial do subdesenvolvimento da realidade social que terminam por desembocar em

conflitos ideoldgicos altamente violentos:

Su construccién de pares conceptuales dicotdmicos opuestos, su caracter pragmatico
e ideoldgico. Pragmatico porque la direccionalidad de su construccién ha ocurrido
desde la accion hacia la idea, y no lo contrario y ademas esta accién politico y social
esta inserta en el marco de la lucha anticolonial y es la de la formacién de los Estados-

nacion arabes poscoloniales43 (SIBAL, 2016, p. 55).

Deste modo, a crise do pensamento arabo-mucgulmano contemporaneo € permeada pela
construcdo de uma realidade, social, cultural, psicoldgica, espiritual, conceitual,
epistemoldgica, politica entre outras, trancada em terminologias, analises e debates binarios e
dicotdmicos que pressupdem serem falsos e opostos. Poréem, a propria legitimacdo de uma

projecdo auténtica das bases coranicas do Isld, teria quer ser arquitetada através da ruptura

4 Tradugdo: A diferenca essencial na colonizagdo do pensamento mugulmano encontra-se na ideologia
modernista, nacionalista, desenvolvimentista, progressista, liberal, capitalista e cientifico-técnica que
acompanhou todo esse processo. Assim, quanto a transformacao determinante da linguagem, da literatura e da
lingua arabe (“renovagao” como os intelectuais do Nabd a chamavam, a) que possibilitaram e pavimentaram o
caminho para a adocdo de ditas ideologias e que supunham como as traduc@es foram feitas, a cristianizagdo da
linguagem e do pensamento "

4 Tradugdo: Sua construgdo de pares conceituais dicotdmicos opostos, seu carater pragmatico e ideoldgico.
Pragmatica porque a direcionalidade de sua construcéo ocorreu a partir da acdo em direcdo a idéia, e ndo o
contrario e tambhém esta acdo politica e social esta inserida no quadro da luta anti-colonial e é a formacéo de
estados-nacdo arabes pés-coloniais.
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radical destes pensamentos colonizados, e substituirmos por novas formas de conceptualizacéo
destas perspectivas mediante dinamicas de libertacdo que tem comecado a serem exploradas.

A institucionalizacdo do Isla teve consequéncias desfavoraveis para as mulheres a
através dos processos politicos dos distintos regimes arabes, situando-as em diferentes
dindmicas de opressao de acordo com o seus paises de origem, evidenciando a cristianizacao e,
portanto, a estatizacdo do Isl&, como ente primordial de adocdo de categorias doutrinais e
dogmaticas visiveis nos codigo estipulados dentro dos nucleos essenciais concretizados pela
cristandade “Se les ha inferido um caracter sacrossanto que dificilmente puede ser reformado,
reformulado o actualizado”** (PRADO, 2011, p. 64). E assim, desenvolve projecdes e estudos
do papel da mulher em dois extremos altamente polarizados:

Las falsas y coloniales retoricas de modernizacion, liberacion y emancipacion, y, por
otro lado, las denigrantes retoricas de desigualdad y de inferiorizacion en nombre del

islam o la tradicion® (SIBAI, 2016, p. 112).

Estas, terminam caindo em discursos retoricos academicistas conhecidos como “a
terceira via”, o que pressupoe, de fato, uma terceira via, concebendo discursos aleatorios, que
terminam por reproduzir e legitimar as ideais coloniais da secularizagdo e, por conseguinte ndo
questionam as estruturas sistematicamente globalizadas de seu proprio lugar de enunciagéo.

A maior parte dos discursos da mulher no Isld partem de debates subsequentes ao
contetido do Alcordo, do Figh*®e da Sharia*’, deixando de lado, as analises dos processos
historicos, politicos, sociais, econémicos, psicoldgicos, entre outros, da situacdo generalizada
das mulheres, e por tanto, supdem reinterpretacdes e releituras culturalistas, baseadas em
no¢Oes, imagens e projecdes atemporais e homogéneas pautadas desde o comeco da estrutura
colonial até hoje.

O que aponta prioritariamente aos elementos essenciais do patriarcado, segundo Sibai
(2016, p. 113) sao “[...] las interpretaciones sexistas del Islam y de la situacion generalizada

desfavorable para las mujeres en los paises arabes*, porém, se perdem as pautas reais de onde

4 Tradugdo: Eles inferiram um carater sacrossanto que dificilmente pode ser reformado, reformulado ou
atualizado.

4 Tradugdo: A falsa e colonial retérica da modernizagao, libertacdo e emancipacéo e, por outro lado, a denegrida
retérica da desigualdade e inferiorizagdo em nome do Isla ou da tradigdo

4 A transliteracéo latina de figh significa literalmente "conhecimento profundo”. Nas ciéncias islamicas, figh
refere-se a jurisprudéncia islamica.

47 A transliteracdo latina da Sharia, literalmente, significa "caminho", e a Sharia Islamica refere-se ao corpo da
lei islamica, que ndo constitui nenhum dogma nem algo imutavel, mas é submetida a interpretagdo. Grosfoguel,
2010.

4 Traducdo: as interpretacdes sexistas do Isla e a situacdo desfavoravel generalizada para as mulheres nos paises
arabes.



49

estes problemas surgem, se reproduzem e convergem com outras estruturas socioculturais
consumidas pela sistematicidade patriarcal.

Este debate mergulha numa estreita relacdo historica entre o poder e a colonizacéo,
construindo espectros necessarios para perpetuidade e reproducdo do papel da mulher nas
comunidades arabes atuais, a mulher mugulmana com hiyab®®, é a estrutura colonial por
exceléncia, que movimenta representacOes culturais efémeras e articula uma visao transversal
da dominacéo do Isld, como religido de Estado.

As formas discursivas que surgem das estruturas de poder do sistema-mundo moderno-
colonial, apresentam ndo s6é uma nova problemética que envolve por completo a cultura
muculmana e, portanto, as representacGes socioculturais do Isld, mas também antecipa a
reproducdo de novas formas de dominagédo, as quais 0s movimentos de liberacdo da mulher
islamica tém que enfrentar.

E assim que se apresenta uma nova forma discursiva triplamente generalizada, que se
concebe a partir de quem a produz, de que modo a desenvolve e a quem afeta com mais
ocorréncia, desta maneira, os diferentes movimentos de libertacdo de mulheres islamicas,
arabes e muculmanas, despontam variados discursos reacionarios arquitetados em torno a uma
dupla resisténcia, por um lado, as consequéncias catastréficas dos discursos de 6dio da
islamofobia®®, e por outro lado, os discursos sexistas e patriarcais projetados pela colonizagio
do Isld e a sua perspectiva politico-cultural dos paises médio orientais atuais.

A islamofobia se apresenta deste modo, como o racismo dominante da nova ordem
mundial do século XXI, suscitando o a articulacdo dos projetos imperiais que se sustem através
de organizacdes como 0 Wahhabismo®?, que alimenta e constitui estrutural e financeiramente

grupo yihadistas como Al Qaeda ou o estado islamico de Iraque e Siria conhecido como ISIS:

49O hijab (geralmente pronunciado "jijab", em &rabe, —laa) é um véu que cobre a cabega e o0 térax que as
mulheres mugulmanas costumam usar desde a puberdade, na presenca de homens adultos que ndo séo de sua
familia imediata. Como uma forma de normativa moral. De acordo com algumas interpretagdes, também pode
ser usado na presenca de mulheres adultas ndo-mucgulmanas fora de sua familia imediata. O hijab também pode
denotar qualquer cobertura de cabeca, rosto ou corpo usada por mulheres mugulmanas que similarmente
concorda com um certo padrdo de modéstia. Pode também referir-se ao aprisionamento de mulheres de homens
na esfera publica, ou pode incorporar uma dimensao metafisica: Al-Hijab refere-se ao "véu que separa 0 homem
ou 0 mundo de Deus".

50 Este fendmeno pauta formulagGes discursivas que brotam a partir do final segunda guerra mundial situando-o
em processos discursivos provenientes de cartografias do poder do sistema mundo a uns 500 anos, replantando
a islamofobia como um sistema colonial, um racismo cultural e epistemolégico. E além de que ditos discursos
tem aproximadamente cinco séculos, os discursos de poder, de enunciagdo sociopolitica, juridicas e
institucionais tem variado a traves da historia.

51 O wahhabismo saudita é uma verséo do Isla que adota como métodos de leitura do Alcordo os mesmos métodos
de leitura literalistas da Biblia dos fundamentalistas protestantes.

O fendmeno do wahhabismo néo pode ser entendido sem a forte influéncia do Império Britanico naquela regido
do mundo, especialmente na Peninsula Arabica. O wahhabismo é a primeira seita do islamismo que justifica a
jihad em guerrear e até matar outros muculmanos que ndo concordam com sua filosofia. Seu principal objetivo
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[...] los grupos fundamentalistas islamicos- son formados ideolégicamente y
financiados por los wahabis saudies con la aprobacion, beneplacito y consentimiento
de los imperios occidentales en sus proyectos imperiales en la region. Los talibanes,
(palabra que significa estudiantes) en Afganistan, son un resultado de las madrazas
(escuelas coranicas), wahabis organizadas por los saudies en Pakistan con los
refugiados afganos durante los afios del yihadismo contra el imperio del mal (los
soviéticos) en los afios ochenta del siglo pasado. Esas redes yihadistas fueron creadas
materialmente y financieramente por la CIA, el Mossad (agencia de inteligencia
israeli) e ideoldgica y econémicamente sostenida por los saudies® (GROSFOGUEL,

2016, p. 18)*.

E deste modo, seus ataques coercitivos perpetuam a legitimacdo ante os olhos da
opinido publica de ocidente, 0s projetos imperiais de intervencdes militares e golpes de Estado
nos governos atuais, ativando categorias raciais que sustentam o status quo, e fixam o olhar da
opinido publica mundial no nascimento de um novo, mas necessario inimigo.

E por isto que, a partir destes processos, 0 movimento de libertagio da mulher islamica
produz um pensamento renovador criando dindmicas hermenéuticas do Alcoréo, extraindo a
sua ética e concebendo novas logicas socioculturais que projetam diagramas de justica e
igualdade completamente diferenciadas dos processos civilizatérios de ocidente, aderindo
estratégias de libertacdo das mulheres nos paises muculmanos e dentro das comunidades

diaspdricas mugulmanas e islamicas através do globo.

2.1 PARADOXO TERMINOLOGICO: UMA APROXIMACAO AOS “FEMINISMOS”
MEDIO-ORIENTAIS

Os “feminismos islamicos” desdobram vertentes paralelas de pensamento dentro dos
processos de construcdo sociocultural atual, porém, nao todos os “feminismos islamicos” sao

decoloniais. Existe uma parte do movimento que tenta adotar a modernidade, aceitando o0s

é atacar outros mugulmanos. A alianga dos wahhabistas com a monarquia saudita desde o século XVIII foi
vital para o expansionismo do wahabismo imposto pela Peninsula Arabica através de massacres contra outros
mugulmanos. Em um momento histérico passado, quando impérios ocidentais necessarios aliados para destruir
o0 Sultanato do otomano nos séculos XVl e XIX, ou no passado recente para combater os soviéticos durante
a Guerra Fria ou presente para destruir o anti resisténcia -imperialistas, Ardbia wahabismo tem sido e ainda é
apoiada pelos britanicos e norte-americanos, apesar de seus métodos sanguinarios e sua influéncia nefasta em
muitas partes do mundo onde conflitos violentos ocorrem para destruir a resisténcia anti-imperialista.

52 Sobre o wahabismo ver o livro Hamid Algar. Wahhabism: a critical essay, Islamic publications international.
New York: 2002.

3 Tradugéo: os grupos fundamentalistas islamicos - séo ideologicamente formados e financiados pelos Wahabis
Sauditas com a aprovagéo, aprovacao e consentimento dos impérios ocidentais em seus projetos imperiais na
regido. O Taleban, (palavra que significa estudantes) no Afeganistdo, é resultado das madrassas (escolas
coranicas), wahhabis organizadas pelos sauditas no Paquistdo com os refugiados afegéos durante os anos do
jihadismo contra o império do mal (os soviéticos) no Afeganistdo. Oitenta do século passado. Essas redes
jihadistas foram criadas material e financeiramente pela CIA, pelo Mossad (agéncia de inteligéncia israelense)
e ideoldgica e economicamente apoiadas pelos sauditas.
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discursos progressistas, e supondo, que o Isld tem que se igualar com ocidente em seus
processos de desenvolvimento, concebendo a modernidade como um projeto emancipatorio e,
portanto, procurando legitimar dito “feminismo” dentro das categorias estabelecidas nos
feminismos ocidentalocéntricos.

Por outro lado, outras vertentes entendem a modernidade como um projeto colonial
civilizatorio; porém, reivindicam uma critica radical da modernidade eurocentrada, gerando,
em sintese, uma autonomia epistémica e organizacional das pautas estabelecidas tanto por parte
dos feminismos ocidentais, como dos projetos civilizatorios da modernidade.

Esta discussdo tem tergiversado os diferentes contextos locais nos quais se apresentam
problematicas especificas, para cair em dicotomias transversais entre a tradicdo e a
modernidade, como também, a secularizacdo e a religido. Assim, sdo obrigadas a simplificar-
se e homogeneizar-se, tornando invisivel a variedade e pluralidade de movimentos da mulher
com jeitos muito diferentes de ver o Isla e consequentemente pér em préatica acdes a favor de
seus direitos legitimos, impossibilitando a sua expressao e a sua existéncia dentro de ambitos

socioculturais e politicos destas comunidades:

Es necesario superar los discursos del oximoron desde un cuestionamiento estructural
de los mismos que ponga en evidencia cuales han sido y son sus posibilidades de
creacion y surgimiento y cudl es su modus operandi en tanto dispositivos coloniales
de la cércel epistemoldgico existencial y, por lo tanto, como mecanismos complejos
de produccion de conocimiento y desconocimiento, visibilidad e invisibilidad,

existencia e inexistencia en el imperio de la anulacién del otro* (SIBAI, 2016, p.
117).

As condigdes da possibilidade de existéncia dos feminismos islamicos, e suas produgdes
discursivas, se adequaram aos novos modos de comunicacdo que a tecnologia traz na
atualidade, a internet e as redes sociais tém pautado novas dinamicas de difusdo das discussdes
académicas médio orientais, provocando uma série de debates a nivel global sobre feminismo
e Isla. E assim, se inserindo num contexto de luta por meio de seu discursos e demandas contra

uma dupla estrutura de poder: a islamofobia e o patriarcado arabe.

5 Traducdo: E necessario superar os discursos oximaricos a partir de um questionamento estrutural dos mesmos
gue mostra quais foram suas possibilidades de criacdo e emergéncia e qual o seu modus operandi como
dispositivos coloniais da prisdo epistemoldgica existencial e, portanto, como mecanismos complexos de
producédo de conhecimento e ignorancia, visibilidade e invisibilidade, existéncia e inexisténcia no império da
anulacdo do outro.
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Ao mesmo tempo, 0s processos de insercdo das comunidades diaspdricas nos governos
Europeus geram constantemente uma predisposicéo de indigenizac&o® do Isld com a finalidade
de submeté-los as dindmicas regionais e nacionais, sintetizando uma politizacdo de expressdes
e terminologias islamicas nos processos transnacionais como o conceito de Ummah®®, que
envolve um sentido de unidade e corresponsabilidade do mugulmano no mundo inteiro.

Como também a politizagdo dos valores estabelecidos nas cosmovisdes moralistas
islamicas, tomando como referéncia uns dos valores mais frequentemente politizados como é

“0 apoio ao oprimido”:

La ley coranica consideraba esto tan importante como para exigirlo como deber del
musulman, y exigirlo en apoyo de cualquiera —no importa la identidad religiosa o
cultural- en situacién de oprimido y en contra de cualquiera en situacién de opresor

en la medida en que se apliquen los criterios de oprimido y opresor57 (MERALLI, 2012
apud GROSFOGUEL, 2016, p. 108).

Ultrapassando aspectos do tribalismo e nacionalismo, se inserido nas dinamicas
coloniais como corretivo aos desvios nas formas de adeséo culturalista, como as formas de
movimentacdo social e politica da autoridade mugulmana ou como repreensdo da comunidade
n&o islamica por parte das comunidades mugulmanas.

E, assim, se estabelecem diferentes formas de indigenizacédo do Isld nas comunidades
diasporicas muculmanas, sob a trajetéria dos discursos politicos normativos ocidentalocéntricos
posteriores a segunda guerra mundial, os quais tem sustentado a tergiversacao dos feminismos
islamicos mais radicais. Porém o ressurgimento dos movimentos de libertagdo da mulher tem
sido um grande desafio aos projetos neocoloniais, ou projetos de independéncia nacionalistas,

que preveem uma suposta descolonizagéo

55 Os povos indigenas da América Latina passam por um processo desigual e contraditdrio de indigenizagao,
processo pelo qual um grupo, faccdo, movimento ou setor muito amplo da sociedade supde que a identificaco
com sua raiz cultural é uma orientacgao valida para sua agéo.

% Ummah é o termo usado para definir uma comunidade mugulmana mundial. Alguns pensadores também
afirmaram que a ummah se estende aos crentes de outras religides ou aos oprimidos em todo o mundo.

5 Tradugdo: A lei do Alcordo considerava isso importante o suficiente para exigi-la como um dever do
mugulmano e exigi-la em apoio a qualquer um - ndo importa a identidade religiosa ou cultural - em uma
situacdo oprimida e contra qualquer pessoa em situacdo de opressdo contanto que ela seja aplicada, os critérios
de opressor e opressor.
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Las alternativas ofrecidas por estos movimientos incluyeron diferentes variaciones de
los discursos liberacionistas sobre el género, pero todas fueron transformadoras e
implicaron adhesion al texto sagrado y a su interpretacion, con base en la creencia de
que en el caso del Coran eran la revelacion Divina de la Justicia, o en el caso de los

hadiz y de los seerah, palabras y ejemplos del mensajero final y ejemplar de la fe®®
(MERALLI, 2012 apud GROSFOGUEL, 2016, p. 108).

E, assim, as movimentacdes geradas dentro dos contextos diaspdricos nos paises
europeus, (com énfase nos paises nos quais se acentuam as maiores comunidades diasporicas:
Reino Unido, Alemanha e Franca, segundo os registros da OIM®®) sustentam formas discursivas
incitadas por dindmicas politicas dos paises receptores que promovem discursos emancipatérios
frente ao contexto ocidental, para agenciar uma identidade positiva além da vitima radicalizada
e essencializada®, ndo obstante, absorvem conceitos ocidentais das perspectivas islamicas dos
paises muculmanos, gerando em contra partida, ideias totalmente adjacentes a de transformacao
e libertacéo.

Porém, quando se escuta falar dos feminismos islamicos dentro destas dindmicas, situa-
se ditos discursos sob ldgicas teoldgicas diferenciais das ldgicas estipuladas nos movimentos
de libertacdo no mundo mugulmano, refletindo-se nas tentativas coloniais pela redefinicdo e
submissdo dos movimentos islamicos de libertacdo os quais sdo comparados constantemente

com 0s projetos normativos ocidentais que pretendem supostos ideais democraticos

Sostienen que dichos movimientos en Egipto, Afganistdn, Tunez y Argelia
representan proyectos democréatico-liberales nacionales, que no son contrarios al
islam, sino parte de él, en oposicion directa a la revolucion islamica en Iran y a la
creacion y el éxito de Hezbola. Ghanouchi8 afirma que los islamistas pueden trabajar
en las estructuras existentes occidentalizadas, apartando el marco islamista de la
transformacion de las estructuras y llevandolo a la plena participacion en las

estructuras existentes y, por ende, a su Iegitimacic’)n61 (MERALI, 2012 apud
GROSFOGUEL, 20186, p. 110).

% Tradugdo: As alternativas oferecidas por esses movimentos incluiam diferentes variagGes dos discursos
liberacionistas sobre género, mas todos eram transformadores e implicavam aderéncia ao texto sagrado e sua
interpretacdo, baseada na crenca de que no caso do Alcordo eles eram a Divina Revelacdo da Justica., ou no
caso de hadiths e seerahs, palavras e exemplos do mensageiro final e exemplar da fé.

% Para visualizar as estadisticas da OIM, veja-se: https://www.iom.int/news/mediterranean-migrant-arrivals-
reached-171635-2017-deaths-reach-3116.

60 Para maior informagdo sobre a cosmoviséo de vitima radicalizada no isla europeu veja-se: Tarik Ramadan. To
Be a European Muslim: A Study of Islamic Sources in the European Context, Islamic Foundation, Leicester,
UK: 1999.

1 Tradugdo: Eles argumentam que tais movimentos no Egito, Afeganistdo, Tunisia e Argélia representam
projetos democratas-liberais nacionais, que nao sdo contrarios ao Isld, mas parte dele, em oposicdo direta a
revolugdo islamica no Ird e a criacdo e sucesso do Hezbollah. Ghanouchi8 afirma que os islamistas podem
atuar nas estruturas ocidentalizadas existentes, separando a estrutura islamista da transformacao das estruturas
e levando-a a plena participagdo nas estruturas existentes e, portanto, a sua legitimacao.


https://www.iom.int/news/mediterranean-migrant-arrivals-reached-171635-2017-deaths-reach-3116
https://www.iom.int/news/mediterranean-migrant-arrivals-reached-171635-2017-deaths-reach-3116
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Outras categorias de indigenizacdo sdo planteadas como seguidoras do Isla anti-politico
com a finalidade de posicionar-se contra as praticas ortodoxas das comunidades islamicas das
primeiras diasporas, expressées como do islamismo, costumes sul-asiaticas e outras expressées
baseadas nas migrac6es do povo muculmano no século XX.

Por isto, € muito comum que as mulheres que se auto definem como “feministas
islamicas”, rejeitem o termo “feminismo”, porque que sua conotacao tem uma relagao intrinseca

de coparticipacdo com o modelo de pensamento ocidental que reproduz uma narrativa colonial:

Tal como el evangelismo cristiano fue complice de la expansion del imperio, asi
mismo las narrativas seculares de superioridad cultural, incluyendo los “derechos
humanos”, “los derechos de la mujer” y como consecuencia el “feminismo” son

cémplices de proyectos neocoloniales®? (MERALLI, 2012 apud GROSFOGUEL,
2016, p. 118).

Porém, as demandas destas mulheres por justica de género a partir de movimentagGes
com influéncia islamica, que aprovam um modelo islamico politizado tradicional como Hamas,
a Republica Islamica, entre outros, tem se dado a conhecer pela implementacéo da participacédo
feminina nas esferas publicas de um jeito que os movimentos feministas ocidentais ndo tem
conseguido. Entretanto, sua subjetividade continua em conflito com as perspectivas universais
por meio da subalternizacdo étnica e religiosa, a partir de um normativissimo feminista
ocidentalocénrico. Neste contexto ditas demandas sugerem ser essencialistas e universalistas,
Merali (2012) afirma que:

[...] buscan la liberacion para las mujeres a través del islam. Aunque el enfoque
pragmatico a la solidaridad entre movimientos de mujeres tiene un elemento de las
estrategias cooperativas (que incitan los movimientos decoloniales y posmodernos
usando la teoria de solidaridad vs. objetividad de Rorty) ha sido adoptada por algunos
de dichos movimientos, la narrativa isldmica sigue siendo una narrativa que busca la
Verdad por mandato de la Verdad, es decir, de Al4, (gloria a A|é.)63 (MERALLI, 2012
apud GROSFOGUEL, 2016, p. 121).

Os modelos discursivos que ddo configuragdo a islamofobia, adotam velhas formulagdes
orientalistas (SAID, 1978), os discursos desenvolvimentistas (ESCOBAR, 1998), os discursos

62 Assim como o evangelismo cristdo era climplice da expanséo do império, também as narrativas seculares de
superioridade cultural, incluindo "direitos humanos”, "direitos das mulheres" e, consequentemente,
"feminismo", sdo camplices de projetos neocoloniais.

8 Tradugdo: Eles buscam libertacdo para as mulheres através do Isld. Embora a abordagem pragmatica da
solidariedade entre os movimentos de mulheres tenha um elemento de estratégias cooperativas (que incitam
movimentos descoloniais e p6s-modernos usando a teoria da solidariedade versus objetividade de Rorty) foi
adotada por alguns desses movimentos, a narrativa islamica segue sendo uma narrativa que busca a verdade
por mandato da verdade, isto €, de Allah (gl6ria a Allah) "
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de género e desenvolvimento (MOHANTY, 2008) e os da democratizacdo e luta contra o
“Terrorismo” (KARMY, 2015), e assim, se encontram intrinseca e estruturalmente
dimensionados pelo género “No hay islamofobia sin género. Y lo esta triplemente: desde el
punto de vista de quién o qué la genera, coOmo se genera y sobre quién incide en mayor
medida”®* (SIBAI, 2017).

A islamofobia de género se gera a partir de referenciais estritamente diferenciados, um
ndo sujeito, um objeto passivo de estudo e intervencdo, com carateristicas bem definidas, a
mulher muculmana com hiyab, e desta forma, o Isla europeu em contrapartida com 0s
movimentos do isla politico, tem desenvolvido dindmicas que absorvem ideias e conceitos dos
feminismos islamicos, dando significados alternos destes términos e suprimindo seu contetdo
inicial. E assim, assimilando normativas hegemdnicas ocidentais preestabelecidas. N&o
obstante, as mulheres muculmanas, seja qual for sua base de pensamento politico, continuam
sendo hdspedes desiguais dentro das diasporas, embora, tenha no meio um grande nimero de
demandas pela igualdade.

2.2 HIYAB: PARADOXISMO TRANSVERSAL, SILENCIAMENTO FEMININO OU
PRATICA LIBERTARIA?

O debate da hiyab dentro do discurso islamico € um fenémeno recente, nos comecos da
intervencdo do ocidente por volta do século XIX, surge uma producao literaria que dimensiona
0 hiyab como uma nova pauta de identidade muculmana em convergéncia com normativas
religiosas referentes a sua espiritualidade.

Desta forma conseguimos evidenciar duas localizagcbes geogréaficas as quais deram
abertura a discussdo sobre a hiyab, Egito e Ira, paises pioneiros que desenvolveram os aspectos
fundamentais deste debate durante, em meio e depois da intervengédo do ocidente. A aceitagéo
das cosmovisdes ocidentais por Orientalistas da época foi promovida na época do reformismo
mugulmano, que comegasse a reformular a visdo racionalista islamica das mulheres na medida
em que se lutava contra a visdo colonialista. Os nacionalistas arabes promoveram a intervencao
da mulher em espacgos de liberacdo e independéncia, porém, neste contexto, “se desvelar”
apresentava-se como um ato legitimo apesar de ser criticado pelos conservadores descendentes

ideologicos da irmandade mugulmana.

% Tradugdo: N&o ha islamofobia sem género. E é triplo: do ponto de vista de quem ou o que gera, como ¢ gerado
e quem é afetado em maior grau.
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La participacion de las mujeres empez6 a cobrar importancia, y Houda Chaarawi fue
una de las primeras intelectuales en quitarse el nigab en publico como acto de doble
liberacién: contra el colonizador y contra la ignorancia y la cultura patriarcales. Fue
el fn de una ideologia, donde empezé a ser comun dejar el hiyab y ajustarse a la
vestimenta occidental (LAMRABET, 2014.p. 38).

N&o obstante, na primeira metade do século XX, com o surgimento do reformismo
religioso, torna-se o véu como impeto de uma ética isldamica promovida pelo compromisso
moral religioso; a nova ética estipulou normativas comportamentais de velar-se e a ocultacéo
do corpo para sublimar seu valor como “ser humano” ¢ deste modo restituir cosmovisdes como
a separacdo publica entre homens e mulheres e a participacdo social das mulheres altamente
restringida ao espaco da Dawah® ou proselitismo.

Durante o governo do presidente Gamal Abdenasser® se estabeleceu um conflito entre
a irmandade muculmana e 0s movimentos secularistas, em que se radicalizou 0 movimento e a
sua focalizacdo do discurso islamico politico referente ao tema do corpo da mulher, deste jeito
se converteu o hiyab num conceito ideolégico e politico, mais que religioso. Mais tarde, com a
revolucdo Jomeini®’ datada em 1983, no Ir4, se decretou o uso do véu como obrigagdo, ndo

obstante, segundo Asma Lamrabet (2014) também emergiram as primeiras mulheres ativistas

8 E conhecido como “O caminho de Deus” para levar os crentes & fé e os meios pelos quais os profetas chamam
individuos e as comunidades para Deus. Os militantes submoviveis interpretam que dawah é chamado pelos
muculmanos a forma mais pura de religido praticada por Muhammad e pela comunidade mugulmana primitiva.
Historicamente, o missionario dawah acompanhou empresas comerciais e seguiu conquistas militares. Dawah
também era a funcéo do califa, estendendo a autoridade sobre os mugulmanos fora das terras islamicas e
promovendo a unidade islamica. No século XX, dawah se tornou a base de atividades sociais, econdmicas,
politicas e culturais, bem como estratégias de politicas internas e externas; tambem como a justificativa para
se separar do Ocidente laico e colonial, a legitimacéo de reivindicacfes a autoridade independente dentro do
estado-nacdo; e porem um chamado para ser membro da comunidade islamica. Quatro grandes tendéncias
modernas se apressentam: orientagdo politica, internalizacdo, organizacéo institucional e preocupagfes com o
bem-estar social. As organizagdes nacionais e transnacionais com orientacdo politica buscam a islamizagéo de
leis e sociedades. As principais organizacbes internacionais sdo o Conselho Mundial da Mesquita e a
Organizacdo para a Distribuicdo do Alcordo. Os movimentos modernos se concentram no convite universal
dentro da fé, em vez da conversdao de ndo-mugulmanos. Organizagdes transnacionais sdo geralmente
reformistas e mais bem sucedidas em lugares onde os cultos e as culturas locais ndo sdo mais influentes.
Aqueles com pouco conteddo politico tiveram a influéncia mais duradoura. Alguns estados, como a Arabia
Saudita e a Libia, consideram dawah uma responsabilidade do estado. Para maior informacdo visite:
http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e511

6  Gamal Abdel Nasser, Também escrito como Gamal Abd al-Nacer (em arabe, Jus e yalill Yamal'Abd an-
Nasgir, Alexandria, 15 de janeiro de 1918-Cairo, 28 de setembro de 1970), foi um militar e estadista egipcio e
o principal lider politico Arabe de sua época, conhecido promotor do pan-arabismo e do socialismo &rabe. Ele
ocupou o cargo de Presidente do Egito de 1954 até sua morte em 1970.

67 A Revolugéo Iraniana (também conhecida como a Revolugéo Islamica ou a Revolucdo de 1979) refere-se ao
processo de mobilizages que levou a derrubada da dinastia Pahlavi sob 0 x4 Mohammad Reza Pahlevi em
1979 (que teve o apoio do Reino Unido e dos Estados Unidos), e isso significava o estabelecimento da
Republica Islamica atualmente em vigor no Ira. O lider da revolugdo era o aiatola Khomeini, que tinha apoio
de varias organizacgdes esquerdistas e islamicas, além dos movimentos estudantis iranianos, enquanto ele estava
exilado..
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do feminismo islamico que tornaram a discussdo do véu um eixo central do discurso do véu
como direito e sustentaram a critica radical da imposicao deste pelo Estado.

Tudo isto, desenvolveu diferentes cosmovisdes que atravessaram esta discussdo, a
perspectiva dos uleméas pelo olho de intelectuais como Morteza Motahhari® e Ali Shariati®®
sustiveram na nogdo do Figh como confinamento e o corpo da mulher como Awra’® ou ilicito,
porém, a presenca da mulher na sociedade como Fitna’ ou tentagdo. E deste jeito se condessou

a afirmacdo de que a sexualidade feminina era evidentemente um perigo para a vida social:

No es la presencia de las mujeres la fuente de desorden, tentacion o fitna en la
sociedad, sino mas bien su «deseo innato de mostrar su belleza» lo que provoca el
deseo sexual en los hombres, que no pueden controlarse. el hiyab, entonces, es una
proteccion de las mujeres contra la agresividad sexual de los hombres para mantener
intactos el orden social y la moral. Esto ponia la carga de la moral social sobre el

cuerpo de la mujer y su vestido’? (LAMRABET, 2014, p. 40).

Ali Zahra (2012), por outro lado, estrutura o discurso do véu a partir de uma cosmoviséo
muito mais moderna, a liberta¢do, que fazia uma divisdo entre duas formas do carater deste, por
um lado, o uso das mulheres que incorporavam ele de um jeito inconsciente, por préaticas
educativas generalizadas e, por outro lado, as mulheres que usavam o véu por elei¢do consciente

reformulando sua identidade e sua fé.

8 Morteza Motahhari, também conhecido como Shahid Motahhari (31 de janeiro de 1919, Friman - 1 de maio de
1979) era um clérigo xiita, professor de filosofia islamica e interpretagdo do Alcordo. Ele também foi um
tedrico da Republica Islamica do Ird. Antes da revolucdo iraniana, ele foi professor na Universidade de Teerd.
Apos a revolugdo iraniana, foi nomeado diretor do Conselho da Revolugéo Islamica do Ird. Sayyed Ruhollah
Khomeini 0 amava muito e depois de sua morte ele disse que Motahhari era a conseqiiéncia de sua educac&o.

89 Ali Shariati (Persa: e s %) (Khorasan Razavi, 3 de dezembro de 1933 - Southampton, 19 de junho de 1977)
foi um socidlogo iraniano, conhecido por seu trabalho no campo da sociologia da religido. O escritor e ensaista
indiano Pankaj Mishra considera-o "o principal guia intelectual da Revolucéo Islamica Iraniana".

0O awrah das mulheres é uma questdo complexa e varia de acordo com o contexto e situagdo: Na frente de um
mahram (um macho parente préximo), o awrah de uma mulher refere-se as partes do seu corpo que estéo entre
0 umbigo e joelhos (incluindo joelhos) e barriga e costas. E definido como uma parte traseira paralela ao
estbmago abaixo do peito até o umbigo. No entanto, algumas autoridades ndo concordam com essa
interpretacdo. Contra outras mulheres mugulmanas, a awrah de uma mulher é 0 mesmo que o awrah de um
homem contra outros homens, ou seja, a partir do umbigo ao joelho incluindo os joelhos. Ha algum desacordo
sobre o que é o awrah de mulheres versus mulheres ndo-mugulmanas. Enquanto alguns estudiosos sugerem
que as mulheres devem ser completamente cobertas exceto para o rosto e as maos, outros argumentam que a
awrah de uma mulher contra outra mulher que ndo é familiar é 0 mesmo como se fosse uma mulher mugulmana.

™ Fitna (ou fitnah, pluralista, arabe: 4, (/#: "tentacéo, julgamento, sedigdo, conflito civil") é uma palavra arabe
com amplas conotagdes de julgamento, aflicdo ou angustia. Uma palavra com importantes implicaces
histéricas € também amplamente usada no arabe moderno.

2 Tradugédo: N&o ¢ a presenca das mulheres a fonte da desordem, tentagdo ou fitna na sociedade, mas sim o seu
"desejo inato de mostrar a sua beleza", que causa o desejo sexual nos homens, que ndo pode ser controlado. O
hijab, entdo, é uma protecéo das mulheres contra a agressividade sexual dos homens para manter a ordem social
e moral intacta. 1sso coloca o peso da moralidade social no corpo da mulher e no vestido
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Con este hiyab, esta generacién quiere decir al colonialismo occidental y la cultura
europea: «hace cincuenta afios que ha intentado y planeado convertirme en una
seudooccidental, pero con este vestido le estoy diciendo ‘NO’ a usted, estoy

deshaciendo cincuenta afios de su proyecto: ‘jUsted no puede cambiarme!’73(Mir
HOSSEINI, 2007 apud LAMRABET, 2014, p. 40).

Em consequéncia, as mulheres entraram em dinamicas de apropriacao de velar-se por
eleicdo propria, instituindo intrinsicamente nos seus discursos, normativas e formulacdes
educativas sob a reproducdo de ulemas com base nas releituras instauradas da percepcéo
anteriormente exposta, como simbolo imperante de religiosidade da mulher mugulmana; a
proliferacdo deste fendmeno fez do véu uma arma estratégica para a divulgacao de seu Dawah,
em outras palavras da sua ativar sociopolitico.

Neste contexto, se percebe a hiyab como ente fundamental da “prote¢do” de ideais
colonizadores, no entanto, a percep¢do que se tem na atualidade o projeta como uma resisténcia
frente a globalizacdo e, com as politicas hegemdnicas ocidentalocéntricas e seus valores.
Enfatizando uma identidade islamica do corpo das mulheres localizada numa luta vigente frente
as ideologias de Estado.

Os discursos que surgem no debate do uso do véu, se apresentam como fatores
essenciais dentro das discusses académicas feministas e islamicas atuais, gerando uma
obsessdo do seu simbolismo nas fontes de enunciacdo ocidentalocéntricas contemporaneas, e
paulatinamente, implicando uma nova reformulacéo das semanticas do uso da hiyab dentro das
lutas de reconhecimento das mulheres dentro de espacos publicos.

Nos ultimos anos a hiyab tem se convertido em um lugar divergente entre as variaveis
cosmovisdes das mulheres muculmanas dentro de espacos de reinvindicacdo. Por um lado, as
islamitas’ consideram a hiyab como simbolo representativo da identidade islamica, portanto,
simbolo de autenticidade religiosa, pressupondo um mandato divino que protege as mulheres e
outorga seu papel na sociedade. Em discrepancia, as feministas laicas, cuja representacdo da
hiyab supGe a repressdo das mulheres sub o mandato patriarcal, quem desvirtua o direito da
mulher de controlar seus proprios corpos.

E deste modo estabelecem conceituacOes entre a visibilidade e o corpo da mulher,

entendido de um lado, dentro das dinamicas coloniais da modernidade e todas a suas expressoes,

8 Tradugdo: Com este hijab, esta geracdo significa colonialismo ocidental e cultura europeia: "Por cinquenta
anos vocé tentou e planejou se tornar um pseudo-ocidental, mas com este vestido eu estou dizendo 'NAQ' para
voceé, estou desfazendo cinquenta anos de seu projeto: 'Vocé ndo pode me mudar.

" Por "islamistas" entendemos, em geral, a visdo do Isla politico como agora aparece na maioria das sociedades
muculmanas, levando em conta que esse "Isla politico” ndo é homogéneo e que existem diferentes movimentos
politicos, mas em geral a ideologia Islamista sobre a questdo das mulheres, e especialmente sobre essa tematica,
€ a mesma transcende toda a dindmica do islamismo.



59

e de outro lado, como um lugar de enunciacdo onde se encontram as diferencas da

vulnerabilidade do imaginario igualitario e a relacdo dominante-dominados, mas sobre tudo, a

incoeréncia interpretativa do homem mugulmano sobre o corpo das mulheres.

La prohibicién compulsiva del velo o su descripcion como simbolo de barbarie es una
de las estrategias orientalistas de colonizacién clasica usada por los hombres
imperiales occidentales hasta nuestros dias. De igual manera, Asma Lamrabet nos
dice que esto ha creado una reaccion opuesta de parte de los patriarcados colonizados,
que han reafirmado e impuesto el uso compulsivo del velo por parte de las mujeres
musulmanas. Entre la prohibicion compulsiva y el uso compulsivo del velo se debaten
los dos patriarcados en lucha: el de los hombres blancos imperiales y el de los hombres
musulmanes colonizados. La propuesta de muchas feministas islamicas es que esto es
un asunto que cada mujer musulmana debe decidir y no que los hombres deban decidir

por ellas’™ (GROSFOGUEL. 2016, p. 45).

O discurso de incompatibilidade do feminismo e Isld apadrinha as leituras patriarcais

deste, pressupondo a legitimacdo de um liberalismo laicista, que pratica entre outros exercicios,

a invisibilidade e negacdo da possibilidade de interpretacdo dos textos bases da cultura islamica,

subjacente dos distintos grupos de mulheres que vem o Isla de jeitos diferenciados a favor de

um modelo de emancipacéo e libertacdo. Debate que nos mostra como dita incompatibilidade

parte da interpretacdo dos textos islamicos como o Alcordo e a Sunna, como contrarios aos

direitos e a dignidade das mulheres, como também, pelos discursos de opressdo que partem de

leituras injustificadas e manipuladas dos textos islamicos, perpetuada pelo patriarcado arabo-

muculmano colonizado:

El epigrafe mujer rnusulmana con hiyab simboliza un sujeto pasivo de estudio,
convertido en objeto de analisis e intervencion de caracteristicas bien definidas:
monolitico, atemporal, analfabeto y sexualmente reprimido es el simbolo de la
opresion femenina universal, victima insalvable del sistema patriarcal; no habla, esta
incapacitado para la agencia social y es en definitiva "inferior". Ademas, siempre
porta un velo o hiyab como simbolo de su "sujecién”. El discurso sobre las mujeres
musulmanas y su liberacion ocupard un lugar privilegiado, donde la extrema
mediatizacién de la imagen de mujeres musulmanas con hiyab, interpretadas como
una amalgama simbolica de la opresidn, conformara la prueba irrefutablemente

racional que sostendré los demés discursos. Es a través de la mujer musulmana con

hiyab que s€ presentaran y representaran todas las realidades arabes y musulmanas®

(SIBAI, 2016, p. 134).

> Tradugédo: A proibicdo compulséria do véu ou sua descricdo como simbolo da barbarie é uma das estratégias
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orientalistas de colonizagdo classica usadas pelos homens imperiais ocidentais até hoje. Da mesma forma,
Asma Lamrabet nos diz que isso criou uma reacdo oposta por parte dos patriarcados colonizados, que
reafirmaram e impuseram o uso compulsivo do véu por mulheres mugulmanas. Entre a proibi¢cdo compulsoria
e 0 uso compulsivo do véu, debatem-se os dois patriarcados em luta: o dos brancos imperiais e 0 dos
muculmanos colonizados. A proposta de muitas feministas islamicas é que esta € uma questdo que toda mulher
mugulmana deve decidir e ndo que os homens devem decidir por elas.

Tradugdo: O titulo de mulher mugulmana com hijab simboliza um objeto passivo de estudo, transformado em
objeto de andlise e intervencdo de caracteristicas bem definidas: monolitico, atemporal, analfabeto e
sexualmente reprimido é simbolo da opressao feminina universal, vitima insuperavel do sistema patriarcal; ndo
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Em sintese, nos ultimos anos tem-se desenvolvido novas formas discursivas sobre a

hiyab, projetando dois argumentos contraditorios: o primeiro pautado pelas cosmovisfes dos

uleméas’” Sunitas e Chiitas, assimilando uma readaptacéo da nogéo classica do Figh dentro da

qual se estabelece a hiyab como uma afirmagao de “protecdo” ¢ ndo como uma reclusio, cujo

objetivo é assegurar que as mulheres tenham participacdo dentro dos aspectos relevantes da

sociedade. Discutido por intelectuais do Isla politico, 0 segundo argumento projeta o hiyab

como simbolo do tradicionalismo e retraso, num simbolo de protesto politico e como distintivo

de uma nova identidade.

Hay que destacar el discurso de los reformistas (chiitas o sunnies), que representa la
minoria, para quienes el hiyab no es obligacion (wajib), sino recomendacion
(mostahab). Lo que es obligatorio para hombres y mujeres es la cubierta del awrah
(intimidad), pero no hay consenso entre los juristas en cuanto a lo que constituye esta
intimidad o awrah o si para las mujeres incluye el cabello. Af rman que los versiculos
coranicos y las tradiciones auténticas no denotan obligacion, sino recomendacion. Y
hay también quienes aseguran (Jamal al Banna, Mohamed Talbi, Hassan Tourabi,
etc.) que el hiyab no es ni prescripcion ni recomendacion’® (GROSFOGUEL, 2016,
p. 58).

Deste modo, as percepcBes contemporaneas sobre a hiyab sdo pré-estabelecidas através

dos processos de releitura dos textos sagrados com base nas diferentes construgdes juridicas das

comunidades mugulmanas. Levando-as desde a nocdo de obrigagédo-protecéo, a qual justifica

que a hiyab é um preceito religioso, como dever e obrigacdo das mulheres mugulmanas, até a

7
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fala, esta incapacitado para a agéncia social e é, em Ultima analise, "inferior”. Além disso, ela sempre usa um
véu ou hijab como simbolo de sua "espera". O discurso sobre as mulheres mugulmanas e sua libertagdo ocupara
um lugar privilegiado, onde a extrema midiatizacdo da imagem das mulheres muculmanas vestindo hijabs,
interpretadas como um amalgama simbdlico de opressdo, formara a prova irrefutavel e racional que sustentara
os outros discursos. E através de mulheres mugulmanas com hijabs que elas apresentaro e representarao todas
as realidades arabes e mugulmanas.

Eles sdo a comunidade estudantil legal do Isla e da Sharia. Sua organizacgéo e poderes podem mudar de acordo
com a comunidade muculmana a que pertencem. Embora a palavra ulema seja singular em castelhano, em
arabe ¢é plural (‘'ulama'), sendo seu singular'alim, que significa "erudito". Os ulemas sdo especialmente
poderosos no xiismo, onde seu papel é institucionalizado, mas sdo subordinados aos herdeiros de Alim e a
hierarquia dos mulés. Na maioria dos paises ha meras figuras de poder fornecidas por numerosos estudiosos
como Averroéis, Al-Juarismi, Ibn Khaldun e os estudiosos do hadith que depois os jurisconsultos, quimicos,
historiadores e fisicos, seguidos por médicos, matematicos e poetas; todos estavam estruturando seu
conhecimento com base nas regras metodologicas impostas pelos estudiosos do hadith.

Traducdo: Observe o discurso dos reformistas (xiitas ou sunitas), que representa a minoria, para quem o hijab
ndo é uma obrigacdo (wajib), mas uma recomendacdo (mostahab). O que é obrigatdrio para homens e mulheres
é a capa da awrah (intimidade), mas ndo ha consenso entre os juristas sobre o que constitui essa intimidade ou
awrah ou se para as mulheres inclui cabelos. Eles afirmam que versos do Alcoréo e tradi¢cdes auténticas ndo
denotam obrigacdo, mas recomendacédo. E ha também aqueles que afirmam (Jamal al Banna, Mohamed Talbi,
Hassan Tourabi, etc.) que o hijab ndo é uma receita nem uma recomendacao.
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no¢do de “eleicdo” da mulher para o uso deste, de acordo a sua consciéncia e convicgao
religiosa.

Por outra parte, a totalidade da ética globalizada do Alcordo referente ao corpo da
mulher, a hiyab e o0 véu, esta implicita nos processos colonizadores da historia islamica, focando
a mensagem no comportamento das mulheres enquanto a sua obrigacdo de ocultar e velar seu
préprio corpo, estipulando dentro do mundo mugulmano atual o seu simbolismo espiritual,

como um emblema dificil de reformular:

El Corén invita a hombres y a mujeres a apropiarse de una cultura de la decencia y
del respeto mutuo: “el mejor vestido es sin duda la taqwa, o piedad (libass a taqwa),
es decir, el vestido de la humanidad de la clemencia y de la compasion... Esto es un
signo de Dios...”. Este verso resume sin duda el principio ético del islam, que hay que
aprender y poner en préctica hoy en dia en este gran caos del consumo libertario, de
la exuberancia, del culto a las apariencias, de la arrogancia, y del egoismo. Libass a
tagwa es el vestido de la interioridad que se refleja inevitablemente en la exterioridad
de los actos y las acciones de cada hombre y de cada mujer. Es esta ética de la
interioridad, de la rectitud moral y de la decencia, que es preferible a los ojos del

Creador’® (GROSFOGUEL, 2016, p. 59).

Simplificando, para as mulheres mugulmanas na contemporaneidade, o uso do véu nao
é projetado para uma finalidade substancialmente politizada. Parte das ativistas islamicas ndo
concretizam a necessidade de usar o véu para viver a sua espiritualidade de jeitos diferentes,
enguanto a outra parte das mulheres que escolhem o uso do véu, partem do pressuposto de viver
a sua espiritualidade em base a uma intimidade profunda com o criador, mas vivendo dita ética
por meio de processos de libertacdo e conviccao propria. Ndo obstante, sera um debate no qual

aprofundaremos na proxima sessao deste trabalho.

" Tradugdo: O Alcordo convida homens e mulheres a se apropriarem de uma cultura de decéncia e respeito
matuo: "A melhor vestimenta €, sem ddvida, tagwa, ou piedade (libassa taqwa), isto é, a vestimenta da
humanidade da cleméncia e de compaixaol[...] Este é um sinal de Deus][...] "'. Este versiculo, sem ddvida, resume
o principio ético do Isld, que deve ser aprendido e colocado em préatica hoje neste grande caos do consumo
libertario, da exuberancia, do culto das aparéncias, da arrogancia e do egoismo. Libass taqwa é a vestimenta
da interioridade que inevitavelmente reflete a exterioridade das acdes e acdes de cada homem e mulher. E essa
ética da interioridade, retiddo moral e decéncia, que é preferivel aos olhos do Criador ".
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3 ANALISE DO DISCURSO: ESPECIFICIDADES E CONSTRUCAO DO SENTIDO
SOCIAL

O presente capitulo analisa, a partir da perspectiva tedrica e metodoldgica de Eliseo
Veron, influenciado pelo raciocinio de Ernesto Laclau e Michel Foucault, entre outros
pensadores, o discurso politico como cenério de luta discursiva onde sdo postas em jogo
diferentes estratégias que constroem um ato de enunciagcdo com caracteristicas proprias e, nesse
sentido, contribuem na busca das especificidades do discurso politico que permite 1é-lo em
perspectiva e em cruzamento com outros discursos diferentes (informativo, jornalistico, etc).
Nessa linha de andlise, 0 que nos interessa nao é a descricao de "um tipo" de discurso, mas uma
tipologia dos jogos de discurso, isto &, as estratégias, taticas, conjunturas e relacdes de poder
gue mostram o que um discurso é capaz de fazer.

O corpus escolhido para tal proposta consiste em trés discursos caracterizados como
politicos, embora, sua interface seja projetada a partir de uma perspectiva meta-tedrica,
localizada dentro do marco das instituicdes politicas, devido ao fato de que seu objetivo é
justamente modificar o contexto social, politico e cultural da mulher muculmana dentro do Isld
(Movimento de Libertacdo da Mulher Islamica) e que se dirige para personagens da arena
politica, o Figh (jurisprudéncia islamica), que traca um carater primario dentro das politicas de
Estado dos governos arabo-muculmanos na atualidade e a sua influéncia dentro do sistema
internacional. Esses dados ndo os convertem automaticamente em discursos politicos, embora
permitam a pensar que obedecem a uma certa ordem de discurso e a regularidades invariantes
que podem ser tragadas como pertencentes ao discurso politico.

Por esta razdo, o discurso € o lugar da construcdo do sujeito, baseado em estratégias
textuais e organizacgdes discursivas. Eliseo Veron estabelece na palavra adversativa, que a
especificidade dos discursos politicos reside em uma luta entre enunciadores. Essa dimensdo
polémica que introduz a enunciacdo politica aparece inseparavel da construcdo de um
adversario, a0 mesmo tempo em que conceitua uma construcdo dos destinatarios nesse tipo
discursivo. Neste esquema distinguimos o prodestinatario, o contradestinatario e o
paradestinatario, como corresponde ao receptor positivo, 0 negativo e aquele indeciso. Com
cada um deles o enunciador estabelece, a partir dessas modalizagdes, relagdes diferentes: de
construcdo de um coletivo de identificacdo com o primeiro, de controversia ou debate com o
segundo e de persuasdo com os terceiros.

Neste sentido, encontramos as entidades e os componentes do discurso. Entre os

primeiros estdo:
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a) Os coletivos de identificacdo: reforcam a relacdo entre o prodestinatario e o
enunciador para o caso “delas” no plano enunciativo, ou tém um papel negativo
quando se identifica com o contradestinatario. Eles séo caracterizados por serem
contaveis, admitindo a quantificacdo e enumeracao;

b) as entidades mais amplas e enumerdveis: coletivos mais abrangentes que ndo
funcionam como operadores de identificagdo, como "mugulmanos”, "cidadaos",
entre outros;

c) os meta-coletivos singulares: aqueles que ndo admitem quantificacdo e dificilmente
fragmentacdo, sendo apresentado como mais abrangente do que os coletivos de
identificacdo. Estas sdo entidades como "o pais”, "o mundo”, "a Republica Islamica",
etc.

d) as formas nominalizadas: expressdes com relativa autonomia em relacdo ao contexto
discursivo, usadas como "férmulas isoladas". Elas podem ter um carater positivo ou
negativo, e podemos ilustra-las em exemplos como “participacdo”, “desordem",
"decadéncia”, etc.; e

e) as formas nominais: encontramos aqui entidades que tém um valor explicativo, com

um efeito imediato de inteligibilidade, pelo menos, do prodestinatario.

Longe de considerar que ha uma linearidade na circulacdo do sentido, na analise dos
discursos sociais pode haver duas perspectivas: producdo e reconhecimento. O lugar
da produco refere-se a0 momento enunciativo, a0 mesmo tempo em que manifesta a
estrutura em que - dentro de certas relages sociais - ocorre a produgdo social do
sentido (VERON, 1985, p. 16).

Ao mesmo tempo, é importante enfatizar que o trabalho € realizado em diferentes niveis
de funcionamento da semiose social que coloca o olhar do discurso social como um todo
complexo que s6 pode ser capturado (e, portanto, analisado) adotando a figura do observador
externo, ou seja, alguém que esta fora da rede discursiva social. Esse jogo supde nédo estar
localizado em locais estancados como o transmissor e/ou receptor, mas pressupde o lugar do
analista como capaz de explicar a distdncia entre a producdo e o reconhecimento e suas
diferengas. Essa distancia analitica é o que Veron chama de produgéo de sentido dos discursos
sociais afirmando que “[...] a reivindicacdo do analista dos discursos social é "deixar" a rede
[...] tomar os discursos que ocupam certas posi¢cdes na rede como objetos (Veron, 1987, p. 133).

Essa proposta metodoldgica pressupde a materialidade dos objetos-discursos dentro da
rede e a existéncia de meta, que operam como ferramentas de analise dos primeiros. A posicao

do analista e os objetivos da andlise determinardo as posi¢cGes que ocupam os diferentes
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discursos que, evidentemente, sdo absolutamente relativos a pretendida busca de sentido "[...]
estudar a producdo discursiva associada a um determinado campo de relagBes sociais é
descrever os mecanismos e significativos sem cuja identificacdo [...] a determinacdo da
especificidade dos processos estudados é impossivel”(Veron, 2003, p. 15).

Nesse ponto, Veron se separa da anélise de conteido para se colocar definitivamente na
identificacdo das marcas nas superficies textuais que apontam outros discursos que trabalham,
em relacdo ao primeiro, como condicdes de producdo. Estas trés caracteristicas da teoria da
discursividades sociais, colocam o olhar do analista fora das regras do jogo, identificando as
estratégias reveladas no ato de fala sobre as caracteristicas da leitura, contrato e distanciamento
da andlise de conteldo orientadas para as marcas textuais, adicionado ao valor dos possiveis
beneficiarios do discurso politico, fazendo com que seja possivel ter uma ferramenta completa
e a0 mesmo tempo complexa para permitir que, pelo menos em primeira instancia, possibilite
a abordagem dos discursos como objetos plausiveis, a fim de identificar regularidades,
formac0es e estratégias que ddo conta dos modos pelos quais os atores sociais estdo localizados
na rede discursiva, como eles empregam seu poder e aqueles que os questionam de sua
construcdo discursiva.

Neste caso especifico, vamos abordar as estratégias discursivas que se desdobram em
relacdo a trés eixos: a construcdo do movimento militante (movimento de libertacdo da mulher
islamica), o movimento da figura de contradestinatario (das politicas do Figh e dos governos
arabo-muculmanos contemporaneos) e a persuasdo permanente do “terceiro sujeito” para
capturar a partir das representacdes do sistema internacional, as influéncias do sistema mundo
moderno colonial. Nesse sentido, ha condi¢do de enlace dos discursos selecionados, no qual o
primeiro pode ser considerado como fundamental, enquanto os outros dois (aqueles referentes
a configuragGes politicas governamentais) constantemente conversam entre si. Esta condicéo,
proposta aqui como outra possibilidade de abordagem, pode ser tracada a partir de diferentes
modulagdes discursivas: a nomeacéo direta e a nomeacao indireta.

Por outro lado, a psicologia discursiva € modelada como um método interdisciplinar,
em que a fala é construida por atores sociais, permitindo que a agdo desdobrada de si e da escrita
seja utilizada como nucleo desta perspectiva, abordando seu interesse na constituicdo do
conhecimento no discurso, projetando uma ocorréncia da criacdo de conhecimento e construgéo

interpretativa da realidade:
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O objetivo da psicologia discursiva é a orientacdo da acdo de fala e escrita, tanto para
os participantes como para os analistas, A questdo principal esta nas a¢des sociais ou
no trabalho interativo o que é feito no discurso. Mas mais do que focar nas
preocupagdes usuais da analise interativa social, o interesse € epistemolégico
(EDWUADS; POTTER, 1992, pp. 2-3).

A obra de Dominique Maingueneau e Michel Foucault, € a mais predominante da
percepcdo da linguagem como um projetor de significados para um conjunto de instrumentos
que podem regularizar as relagdes sociais implicitas nas interagdes sociais dos individuos. E,
assim, justifica-se a analise de discurso, com a necessidade imperativa de estudar a linguagem,
os enunciados proferidos pelos falantes e a fala. Segundo Verdn (1988), a materialidade dos
signos, ou seja, os efeitos sobre a realidade social dos discursos sdo constituidos por signos de
natureza diferente, ndo apenas linguisticos.

E desta forma que Verdn (1988) fornece uma categoria analitica que se concentra em
aspectos meramente do significado ou interpretacédo do significado de um determinado simbolo,
palavra, expressao ou representacdo formal, que da origem a uma relacéo entre os significados
de palavras contextuais usadas no discurso, as condi¢cdes necessarias para que esse significado
possa ser aplicado a um objeto, e representar uma relacdo conceitual de significado com o
significado do texto. Como resultado, as identidades sdo construidas a partir da continuidade
dos elementos que as compdem.

Em sintese, ¢ dado ao discurso uma interpretacdo semantica que identifica a
personalizacdo do predominio e a mistura dos significados basicos, o léxico, as estruturas
sintaticas, a linguagem e o estilo; usando como unidades chave, morfemas e palavras, frases e
sentencas e paragrafos ou clausulas. Segundo a categoria de analise argumentativa, que visa
desvendar o discurso em um conjunto de argumentos e provas, sempre projetada a0 mesmo
grupo de remetentes, expressada em linguagem natural, permitindo estabelecer a probabilidade
das instalacGes, a sua verossimilhanga em relagdo ao sistema de valores, provocando a

discussdo de suas conclusoes:

O argumento pode ser definido como a pressdo simbolica que um individuou exerce
sobre uma audiéncia. A eficiéncia operativa do discurso ndo depende apenas do poder
ou da "autoridade" do falante (como ilustrou Bourdieu), mas também do poder
inerente da mesma fala. E essa eficiéncia operacional que destaca sua importancia
politica. Em outras palavras, a eficacia geral do discurso deve ser atribuida a uma
combinacdo peculiar entre o discurso do poder e o poder de discurso, e assim,
representar um conjunto de argumentos e testes, destinados a delinear ou dramatizar
uma determinada maneira ser e dever ser politico, perante um determinado publico e
com vista a intervir nesta audiéncia (GUTIERREZ, 2003, p. 47).
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As categorias de andlise utilizadas neste trabalho sdo apresentadas em campos
semanticos, que sdo compostas pelo "[...] conjunto de relagOes recorrentes que um termo
estabelece com outro” (IRUSTA 2004, p.30). Essas redes relacionais serdo usadas de trés

maneiras diferentes:

Rede de relagcBes tematicas ou ficticias: é dividida em associacdes (relagdes
sintagmaticas contextuais); e em oposicdes (formal, antinbmicas e constelacBes ao
redor da mesma palavra). Rede de qualificacdo: define uma funcdo do indicador
semantico do ser ou 0 modo de ser de um sujeito ou ator; Rede verbal: é dividida em
"acdo de" (acdo exercida pelo sujeito), ou "acdo em" (0 sujeito é paciente e sofre a
acdo exercido por outro) (IRUSTRA, 2004, p. 30).

De acordo com isto, a analise presente no trabalho baseia-se em duas categorias de
andlise aplicadas ao corpus, ou seja, a materialidade discursiva em diferentes formatos. Por um
lado, trabalhamos com uma categoria de analise semantica e, por outro, uma categoria
argumentativa. A primeira, segundo Eliseo Veron (1988), em seu estudo dos discursos sociais,
estabelece uma analise dos fenébmenos sociais esclarecidos como processos de producdo de
sentido. Esses fendmenos de sentido, que devem ser tomados e compreendidos sob figuras de
conglomerados de assuntos significativos aos que eles se referem, além de se tornar uma
manobra do tecido semi6tico conceituado como um sistema produtivo, ou seja, a analise que
vai permear essas materialidades significantes do sentido, deve operar sob um processo
semiotico na intervencdo de trés posicdes funcionais: operaces, discurso e representacdes. E
assim, com este corte tedrico metodoldgico e as observagdes descritivas, podemos entrar no

exercicio de andlise do corpus selecionado.

3.1 CONTRADESTINATARIO: A LEl ISLAMICA, O FIQH (JURISPRUDENCIA
ISLAMICA) E OS CODIGOS DO ESTATUTO PESSOAL DA SIRIA E OS PAISES
DO MAGREB

Os coletivos de identificacdo que cimentam os discursos provenientes da lei islamica, a
jurisprudéncia islamica nos coédigos do estatuto pessoal da Siria e dos paises do Magreb®,
podem ser abordados em relacdo a mulher em diferentes niveis, as sociedades mugulmanas

enfrentam atualmente a necessidade de resolver a harmonizagéo entre o sharia (lei divina

8 O Magreb é uma area da Africa Setentrional, que corresponde a regido ocidental do norte do continente
africano. A palavra Magreb ¢ de origem éarabe e significa “onde o Sol se pde”. Inclui Marrocos, Argélia e
Tunisia. O Grande Magreb inclui também a Mauritania e a Libia, e se estende desde o Egito até o Iraque e a
Peninsula Arabica.
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positiva, invariavel e definitiva), que é obrigatdria, e a elaboragdo de um gandn (lei positiva
humana, variavel e efémera) adaptada a nossos tempos. Essa tentativa foi resolvida de maneira
diferencial em cada pais. Por essa razéo, os paises islamicos tém diferentes perfis juridico-
politicos, porque a lei islamica compartilhada por todos se materializou em leis positivas e
diferentes sistemas juridicos, de acordo com suas crencgas, mas também com suas necessidades
e especialmente com suas peculiaridades culturais, linguisticas, politicas e historicas.

Do ponto de vista legal, a sharia é o conjunto de regras positivas dos resultados obtidos
a partir do exercicio do direito (figh), através do qual os atos rituais e sociais podem ser
cumpridos de acordo com a ordem divina, ilustrando, de acordo com 0s casos, a natureza e 0
status legal®l. A sharia é uma lei pessoal, ndo territorial, ja que é aplicavel a qualquer fiel
muculmano de qualquer Estado e é imutavel, embora, possa ser modificado por meio de
interpretacdo ou jurisprudéncia. No entanto, a sua adaptacéo a realidade € dificil porque é uma
expressao da vontade divina.

Ao mesmo tempo, as leis dos estatutos pessoais proclamam a fidelidade ao Isla e
reconhecem a natureza obrigatéria da lei islamica, que desencadeia o problema de como
interpretar o alcance dessa fidelidade. A lei islamica fornece respostas a questdes historicas,
mas ndo muitas daquelas que surgem na atualidade, portanto, uma grande maioria entende que
essa fidelidade deve aderir-se aos principios inspiradores da lei islamica, mas ndo a literalidade
de suas regras®,

Neste contexto, a construcdo de sentido que usamos na primeira parte da analise sera
desenvolvida usando a interpretacdo da sharia na jurisprudéncia islamica dentro dos codigos do
estatuto pessoal dos paises do Magreb em relacdo aos direitos da mulher, e assim, apresenta-se
abaixo trés eixos tematicos que projetam dentro de cada um dos campos semanticos
provenientes do Alcordo (tradugbes na lingua espanhola e portuguesa)®®, a relacio
interdiscursiva do sentido do uso de termos pontuais e sua posterior significagdo, como

podemos ver no quadro namero 1.

88 AVILA HERNANDEZ DE PULITANO, “Los Derechos Humanos en el Islam”, em Fronesis: Revista de
Filosofia Juridica, Social y Politica, N° 15, (2008), pp. 141-153.

82 CARMONA GONZALEZ, A., “Ley islamica y Derecho positivo”, 1997, p. 27.

8 Traducdo do Alcoréo feita por Dr, Helmi Nars, professor de estudos Arabes e islamicos da Universidade de
Sédo Paulo; e a traducao comentada do sagrado alcordo, feita por Muhammad Isa Garcia. Bogota, 2013.
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Quadro 1 — Contra destinatario 1

Igualdade e representatividade

Direitos e liberdades

Legislacéo e constituicao

“Meu senhor, ordena a equidade,
e erguei vossas faces para Allah,
em cada mesquita, e invoca-lo

sendo sinceros com ele, na
devocdo, assim como ele vos
iniciou a criagdo, a ele
regressareis”. (NASR -
ALCORAO, 7;29).

“O vos que credes! Sede

constantes em servir a Allah,
sendo testemunhais com
equanimidade, e que o 6dio com o
povo ndo vos induza a ndo serdes
justos, sede justos, isso estad mais
proxima da piedade”. (NASR -
ALCORAO, 5;8).

“E saiba que elas tém os
mesmos direitos que eles,
como sabem aqueles que tém
conhecimento.” (NASR -
ALCORAO, 2;228)%

“E quem faz as boas obras,
seja homem ou mulher,
enquanto  crente,  esses
entrardo no paraiso e ndo
sofreram injustica, a minima
que seja”  (NASR -
ALCORAO, 4;124).

“A quem faz o bem, seja
homem ou mulher, enquanto
crente, certamente, fa-lo-
emos viver uma vida
benigna. E nos recompensé-
los-emos com um prémio
melhor do aquilo que faziam”
(NASR -  ALCORAO,
16;97).

Os codigos para a mudanca social do
Alcordo enfatizam uma base de
igualdade, amor e misericdrdia, ndo a
submissdo da esposa e da violéncia. Os
cédigos tém  trés  caracteristicas
encontradas no Alcordo. A primeira é a
introducdo de principios de igualdade
formal e substantiva derivados do
Alcordo. A segunda caracteristica é que 0s
cédigos adaptam principios tradicionais a
sociedade atual por meio de normas
contextuais e temporais. O Alcordo teve
que adaptar o principio da igualdade para
ser aceito e implantado voluntariamente
pelo povo. E a terceira caracteristica € que
todos os cédigos revogam as leis pré-
existentes na area®.

Fonte: elaborado pelo autor (2018).

N&o obstante, antes de entrar na analise da lei islamica faremos uma sucinta introdu¢édo

do discurso arabo-mucgulmano que se tem na atualidade por meio do discurso proveniente do

livro A mulher no Islad (2013) do Doutor em estudos culturais islamicos Abdul-Rahman Al-

sheha escritor, membro reconhecido da comunidade islamica saudi, e representante consagrado

da palavra do profeta Muhammad dentro da comunidade muculmana mundial; nascido em

Riyadh, Aréabia Saudita, quem tem publicado aproximadamente quinze livros®® da mensagem

do Isld e inumeraveis artigos proclamando a palavra do profeta Muhammad.

Dentro da construcdo discursiva de Al-sheha,

como parte da figura do

contradestinatario, propria de um discurso politico, marca claramente a perspectiva dos Estados

arabo-muculmanos na atualidade, mostrando com clareza como a Sharia dotou as mulheres com

direitos e personalidade juridica, embora, hoje a mulher isldmica sofra discriminacdo durante

as diferentes fases de sua vida, como consequéncia da percepcao que se tem dela no mundo

islamico.

8 Surah 2: Al-Bagarah- ayat 228.
85

MOSAZAI, J., Family Law Reform and Women’s Rights in Muslim Countries: Perspectives and Lessons

Learned, International Centre for Human Rights and Democratic Development, Canada, 2010, pp. 11-14.

8 Para maior informacéo

acerca das

producdes do

Autor veja-se em:

http://www.messengerofgod.info/abdurrahman-al-sheha.htm, Gltima visita, 11/7/2018


http://www.messengerofgod.info/abdurrahman-al-sheha.htm
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Para protegé-la e manté-la, seu pai, irmao, tio e esposo, tem a obrigacdo moral e
legal de guardar seu honor e garantir-lhe uma vida digna durante todas as etapas
da sua vida, isto é, rebaixa-la ou eleva-la? (AL-SHEHA, 2013, p. 11).

A mulher tem certas obrigacdes religiosas e sociais, como a crianc¢a de seus filhos
dadas as suas habilidades inatas, embora, 0 homem tem a suas obrigacdes
complementarias em quanto a financiar, proteger e manter a familia. Devido a
que ele é o mais forte da familia (AL-SHEHA, 2013, p. 33).

O uso semantico dos termos protecao, obrigacao, moralidade e legalidade, implicam um
problema que pressupde usos inadequados de seus préprios significantes, pelo fato de que as
mulheres islamicas ndo so6 se encontram localizadas numa posic¢éo de subalternizacdo, sem uma
autonomia propriamente configurada, mas enfatiza-se uma fraqueza inata atribuida ao
binarismo ontoldgico bioldgico, claramente, parte essencial dos sistemas patriarcais. Além
disto, as mulheres ndo sdo protegidas por lei e temem a reacdo do regime, a violéncia, e a perda
da honra ou a vergonha das familias, entre outras coisas. Por essa razdo, muitas mulheres se
resignam a aceitar que sua vida esta nas mdos dos homens, mesmo que isso suponha a sua
anulacdo em muitos aspectos de suas vidas.

Por outro lado, a incitacdo sintatica da pergunta, isto é, rebaixa-la ou eleva-la?
Estabelece uma ligacdo justaposta do uso semantico destes termos, caindo na retérica moralista
proveniente da interpretacdo contemporanea do Alcordo, no qual situa-se a mulher num estado
de igualdade espiritual e religiosa. 1sso Representa um ponto de inflexdo com respeito a mulher
e contribuindo a erradicacdo dos costumes pré-islamicas. No entanto, o discurso de Al-sheha
hierarquiza a posicdo do homem frente a mulher, reconhecendo a autoridade do homem sobre
ela, exigindo desta submissdo ao homem, sendo a igualdade e a dignidade entre ambos sexos

guase inexistente.

Al-sheha:

“Q Isla proibe que o homem e a mulher tenham comportamentos indecentes e
isto se traduz de um modo para a mulher e de outro para o0 homem devido a
razoes e diferencas naturais entre ambos” (AL-SHEHA, 2013, p. 29).

Alcoréo:

“E entre Suas amostras é ter criado para vocé casais (azwaj) de sua propria
espécie, para que vocé possa ficar quieto e engendrar amor e ternura entre vocés:
certamente, nisto existem realmente mensagens para um povo que reflete!
""(30;21, NASR - ALCORAO).

Al-sheha:

“A igualdade entre o homem e a mulher é impossivel e absurda considerando as
diferencas fisicas, mentais, emocionais e as qualidades psicol6gicas e habilidades
inatas de cada um, entdo, temos que analisar de que modo o0 homem e a mulher
sdo iguais”. (AL-SHEHA, 2013, p. 27).

Alcorao:

"Dize: ‘Meu Senhor, s6 ordena de amar Equidade'."(7;29, NASR - ALCORAO).
Al-sheha:

“A mulher tem as mesmas obrigacGes morais e 0s mesmos direitos que 0 homem
em quanto a cuidar sua castidade, integridade, honor e respeito”. (AL-SHEHA,
2013, p. 31).
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“Se a igualdade absoluta entre os membros de um mesmo sexo é impossivel pelas
suas diferencas naturais enquanto a sua forca e outras qualidades,

definitivamente sera impossivel igualar os sexos opostos”. (AL-SHEHA, 2013, p.
29)

Percebemos consequentemente um uso semantico que supde uma marcada inferioridade
da mulher com respeito ao homem, baseada em certas diferengas naturais, aludindo, deste
modo, a igualdade formal e substantiva derivada do Alcordo, reconhecendo o direito das
mulheres ao trabalho (4;32, NASR - ALCORAOQ)®, mas as obriga a uma distribuicio marcada
de funcdes (divisdo sexual do trabalho): elas se dedicam ao cuidado dos filhos e o marido €
responsavel pela situagdo financeira da familia. Portanto, o tratamento das mulheres é diferente
devido a sua natureza bioldgica, criando uma subordinacdo imperante aos homens e situando-
as em categorizacOes de submissdo frente as normas estabelecidas pelo patriarcado arabe.

O status das mulheres estd condicionado pelos postulados da lei islamica que se
tornaram obsoletos. Os problemas ndo resolvidos das mulheres ndo sao religiosos, mas séo
puramente legais. O Alcordo e a Sunnah oferecem diferentes respostas para a igualdade de
homens e mulheres, ndo obstante, a religido é geralmente acusada de ser a causa da
discriminacdo, mas, na realidade, a origem da discriminacdo é encontrada em uma ma
interpretagdo do Alcordo, como podemos perceber no discurso de Al-sheha.

A situacdo que as mulheres sofrem agora vem da interpretacdo errbnea de leis e
costumes antes do estabelecimento do Isla. Essa interpretacdo ocorreu em uma sociedade na
qgual o homem era o chefe da familia e ndo houve mais revisdes. Porém, a reinterpretacdo do
Alcordo levou a eliminacéo de leis discriminatorias contra as mulheres em alguns paises, como
a Tunisia. No entanto, expomos a consideracao do leitor a dualidade desta problemaética: de um
lado, o texto sagrado do Alcorédo e por outro lado, a interpretacdo que foi dada, perpetuando
assim, uma linguagem sexista, que ndo é especifica do Alcordo, uma vez que este, explicita a

relacdo igualitaria de ambos 0s sexos.

87 “Portanto, ndo cobice o que Allah concedeu em maior abundancia a alguns do que a outros. Os homens
receberdo uma recompensa de acordo com seu trabalho e as mulheres receberdo uma recompensa de acordo
com seu trabalho. Peca, entdo, o favor de Allah: de fato, Allah realmente tem conhecimento de todas as coisas



3.1.1 Codigo do Estatuto Pessoal Marroquino, Tunisino e Sirio

Este cddigo, que regula a vida privada da populacdo muculmana marroquina, da Siria e
da Tunisia, consiste em 400 artigos divididos em sete livros, sua fonte € a escola Maliki®® a qual
foi promulgada pela Lei n°® 7003, de 3 de fevereiro de 2004, foi publicada no Diério Oficial n°
5184, de 5 de fevereiro de 2004, e revogou o codigo de 1957-1958, modificado em 1993,
vigente até 0 momento. Além de incluir mais de 103 artigos do que o anterior e mudar 0 nome,
até agora era chamado de Codigo de Estatuto Pessoal, esse cddigo tem sido uma grande
transformacao juridica, que se materializa na medida em que se atribui um papel maior a justica,
as grandes diferengas entre 0s sexos parecem se desvanecer gragas aos movimentos das

mulheres arabes, ndo obstante, perdura um estancamento direcionado a sua igualdade com os

homens em determinados campos, como na heranca em que nada foi modificado.

Quadro 2 — Contra destinatario?2.

Eixos tematicos

Principais Associacfes

Principais Oposicoes

Igualdade e representatividade

Corresponsabilidade
Habitat decente
Familia

Crencas religiosas
Humanidade
Devocédo

Sustento de fé

-Obrigacéo

-Responsabilidade exclusiva do marido.
-Obediéncia da esposa ao marido.
Ignorancia

Direitos e liberdades

Sem tutor legal
Direito

Impossibilidade
Pagamento compensatorio

Compromisso
Capacidade legal
Idiossincrasia

CondicBes do matrimonio | Escraviddo
Filiacdo politica Punicéo
O divorcio
Responsabilidades
Proteger
Reparticdo dos bens
Refugiados

Legislacdo e Governo A tutela O repudio
Autorizagdo do juiz Danos
Guarda Renuncia
A heranga Conflito
Contrato

Fonte: elaborado pelo autor (2018).

8 O maliquismo (em arabe: S\ transl.: Maliki) é uma das quatro madhabs da figh, ou seja, uma escola ou
corrente de direito islamico do Isldo sunita. E seguida por 20% a 35% dos mugulmanos, sendo predominante
no Norte de Africa, Africa Ocidental e em alguns territorios isolados da peninsula Arabica, estando também
presente nos Emirados Arabes Unidos, Kuwait e em algumas areas da Arabia Saudita, Oma e muitos outros
paises do Médio Oriente. No passado teve também grande relevancia nas zonas da Europa sob dominio

islamico, particularmente na Ibéria muculmana e no Emirado da Sicilia.
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O uso semantico dos termos anteriormente mencionados na tabela se repete
constantemente no codigo do Estatuto, incitando uma nova postura dos governos marroquino,
tunisino e sirio, introduzindo novos conceitos no codigo da familia, como a
corresponsabilidade. A igualdade das mulheres em relacdo aos homens é consagrada e o

divércio é estabelecido por consentimento matuo.

Art. 3.- Tanto o0 noivo como a noiva podem renunciar ao Compromisso
matrimonial.

Art. 5- a mulher pode casar sozinha sem a necessidade de um tutor

Art. 12. E exigido, para a vigéncia do contrato de casamento, a presenca de dois
homens testemunhas ou um homem e duas mulheres, mugulmanos, saudaveis de
espirito e puberes, que ougcam a oferta e aceitacdo e compreendam o objetivo de
ambos.

Art. 16.- A capacidade de se casar é adquirida pelo jovem aos dezoito anos e a
jovem aos dezessete anos de idade.

Art. 17.- (Alterado).- O juiz pode negar autorizagdo a um homem, que ja é
casado, para se casar com outra mulher, a menos que ele tenha uma razao legal
e seja capaz de manter ambas as mulheres.

Art. 19.- Se ambos o noivo e noiva ndo tiverem uma idade analoga e ndo houver
utilidade neste casamento, o juiz podera negar sua autorizagdo (CAodigo de

Estatuto Personal Sirio, 1996, p, 236-237).

Percebemos consequentemente que o enunciador, neste caso o FIQH, estabelece que o
casamento islamico é definido por caracteristicas particulares tais como: a escolha do marido
ou esposa correspondente, a aceitagcdo por cada conjuge do casamento, a liberdade de colocar
condigdes no contrato de casamento, a estabilidade ou a ndo limitacdo do casamento em um
determinado momento, a suprema autoridade do homem e respeito e bom tratamento mutuo.
Além disso, o coletivo de identificacdo se prescreve na necessidade de alguns elementos para
atingir a validade, sendo estes: a capacidade fisica e legal de contrair matrimonio (puberdade),
a auséncia de impedimentos, o consentimento e a presenca de duas testemunhas. No entanto,
ainda se perpetua a inviabilizacdo da mulher dentro das esferas legais da jurisprudéncia do

estatuto:

Art. 39.- Unido com duas mulheres ndo é permitida, se uma delas for designada
como homem, o casamento com a outra é proibido.

Art. 73- A esposa que trabalha fora de casa durante o dia e estd com o marido
durante a noite, se ele a proibir de sair e sair, entdo ela ndo tem direito a
manutencgao.

Art. 91.- O marido tem o direito de repudiar sua esposa trés vezes.

At. 48,- O casamento da mulher mugulmana com um homem nao-mugulmano é

nulo (atil) (Cdédigo de Estatuto Personal Sirio, 1996, p, 241).
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E assim que nos encontramos com a justaposicdo dos significados incluidos dentro das
normativas do estatuto, os postulados patriarcais e sexistas presentes nos artigos 39, 48, 73 e
91, substituindo a exemplificacdo de uma conotacdo positiva dentro do direito da mulher
muculmana destes paises, para uma relativizacdo de seus direitos. Entendo que a mulher se
apresenta neste contexto sob critérios repressivos que suprimem seus direitos estabelecidos com
base no casamento, no qual existe a aprovagdo muatua de ambos conjuges e 0s cumprimentos de
todas as condicdes impostas pelo contrato de casamento em mutuo acordo.

Além disso, caracteriza-se seu papel com uma incapacidade de agir como ente equitativo
de direito frente a representacdo juridica do homem no espaco familiar. Segundo os Art, 24 e
25, a mulher ndo pode se casar sozinha ou confiar isso a seu pai ou a um de seus parentes. Por
essa razdo, a mulher deveria consentir em seu préprio casamento e ser sua prépria tutora. Além
disso, quanto a disparidade dos cultos, a mulher ndo goza da mesma liberdade que 0 homem na
escolha de seu conjuge, ja que o Codigo proibe o casamento de uma mugulmana com um néo-
mugulmano, exceto no caso em que ele se torne ao islamismo, 0 que ndo acontece no caso

contrario:

Art. 39.4 Os impedimentos temporarios ao casamento sao:
O casamento da mucgulmana com um n&o-muculmano e 0 mugulmano com um
ndo-mucgulmana, neste caso, so se a esposa for membro de uma religido revelada

(Cédigo de Estatuto Personal Marroquino, 2004, p, 217).

O mesmo poderia ser dito com respeito as relagdes homo-afetivas, embora, dentro do
Alcordo ndo se explicitem literalmente sua proibicdo. Uma das maiores incongruéncias nas
questdes da familia, é o estabelecimento da protecdo desta por ambos o0s cénjuges,
desaparecendo a condicdo de superioridade do marido e eliminando qualquer referéncia a
obrigacdo de obediéncia da mulher, apartado que ndo tem uma validade legitimada dentro dos

itens deste cddigo e que se explicita dentro do Alcorao:

E saiba que elas tém os mesmos direitos que eles, como sabem aqueles que tém
conhecimento (NASR - ALCORAO, 2;228).
Na verdade, Ele inventou a criagdo e entdo a reproduziu para recompensar com
a Justica Divina aqueles que tém total confianca e trabalharam para o que € justo
com equiidade! (NASR - ALCORAO, 10;4).

Outro problema que encontramos dentro das praxis da jurisprudéncia islamica se
localiza dentro dos requisitos essenciais do casamento islamico, “o dote”. O dote consiste em
uma quantidade de dinheiro ou propriedade que o marido ou sua familia deve dar a mulher ou

sua familia para que o casamento seja valido, e pode ser considerado nulo se nenhum dos
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elementos for mencionado ou estiver faltando (quantidade, ou divisdo destes bens), embora
exista a possibilidade de valida-lo com efeito de equivaléncia. Geralmente os Estados Islamicos

designam o dote dentro de tudo o que ¢ licito e avalidvel em dinheiro:

Art. 49. O casamento valido e efetivo produz todos os seus efeitos em relacao aos
direitos matrimoniais como o dote e a manutencdo (nafaga) da esposa e 0s
deveres subsequentes.

Art. 51.0 relacionamento sexual produz os seguintes resultados: O dote no limite
inferior entre o dote de paridade (mitl) e o dote determinado (musamma).

Art. 54. O dote da mulher é considerado uma divida especial que ocupa o
segundo lugar apds a exigida divida de manutencao, conforme indicado no artigo
1.120 do Cadigo Civil.

Art. 59. Se a separacdo ocorrer por causa da esposa antes da consumacgéo do
casamento e da coabitacédo valida, o dote prescreve completamente.

Art. 60. Sera aplicada no caso da virgem, embora ela tenha plena capacidade,
gue seu tutor, seja seu pai ou um ascendente agnatico, pague seu dote, enquanto
ela ndo impedir o marido de paga-la (Cédigo de Estatuto Personal Sirio,

1996, p, 242).

Neste apartado podemos perceber uma inferéncia direta de significados que sdo
legitimados pelo uso semantico do dote como figura simbdlica de troca pela mulher. Neste caso,
ndo sé percebemos que a mulher é tratada como um objeto de compra e/ou troca, mas também,
percebemos que o casamento é a instituicdo mais marcada pela discriminacdo contra as
mulheres. S6 0 homem tem a iniciativa de pedir casamento e escolher a mulher a seu gosto. Em
troca, ele deve pagar um dote como um compromisso para cuidar dela, e uma manutencao que
inclui comida, roupas, moradia e salde.

Para que o casamento seja valido, ambos os cdnjuges devem dar seu consentimento, a
mulher deve ser supervisionada por um homem que normalmente é o pai e duas testemunhas
serdo necessarias. Entre os impedimentos mais discriminatorios esta a poligamia (Art. 46)%°,
gue permite ao marido casar até quatro mulheres, desde que ele consiga manté-las todas, item

que se estabelece dentro da perspectiva contemporanea do Alcorao:

E, se temeis ndo ser equitativos para com os 6rféos, esposai as que vos aprazam
das mulheres, sejam duas, res ou quatro, e se temeis ndo ser justos, esposai uma
s0, ou contentativos com as escravas que possuais, isso é 0 mais adequado para
que ndo cometais injustica (NASR - ALCORAO, 4;3).

8 Art. 46. No caso de autorizacéo de poligamia, o contrato com a mulher com quem quer se casar, sera notificado
ao juiz que quem quer casar com ela j& é casado com outra e ela consente. Esta notificacdo e a expressdo do
consentimento devem ser incluidas no registro oficial.
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A dissolucédo do casamento também reflete essa desigualdade. O repadio € o Unico poder
do homem, enquanto o divércio pode ser exercido por ambos 0s cdnjuges, por acordo matuo

ou separadamente:

Art 39.3- O repudio entre os conjuges pela terceira vez até que a mulher termine
Prazo legal para um casamento efetivo e legalmente consumado com outro
marido. O casamento da repudiada com outro anulara os trés repudios
anteriores e se casar novamente com seu repudiador, este possuira trés novos

repudios. (Codigo de Estatuto Personal Marroquino, 2004, p, 217)
Deus ordena-lhe o seguinte no que diz respeito aos seus filhos: que a porg¢éo do
macho é igual ao de duas fémeas. Se estes forem mais de dois, eles
corresponderdo a dois tercos da heranca. Se é um filho Unico, metade. Cada um
dos pais terd um sexto da heranca, se deixar filhos; mas, se ele ndo tem filhos e
apenas seus pais o herdam, um terceiro é para a mée. Se ele tem irmé&os, um sexto
é para a mae. Isso, depois de satisfazer seus legados ou dividas. De seus
antepassados ou descendentes, vocé ndo sabe quem sdo mais Uteis para vocé. Esta
é a obrigac&o de Deus. Deus é onisciente, sabio (ACORDAO, 4; 11).

Vale a pena destacar nesse item uma articulacao terminoldgica que apresenta uma série
de significados projetados estritamente para um desequilibrio juridico das leis estipuladas na
sharia referente a heranca. Encontramos aqui instituicfes legais discriminatorias na lei de
familia e sucessdo, na qual a representacdo legal e a tutela s6 podem ser mantidas pelo pai ou
por um parente do sexo masculino. Da mesma forma, uma mulher sé pode herdar metade do

gue um homem, mesmo que seja afetada pelo mesmo parentesco e as mesmas circunstancias:

Art. 319. Se houver vérios herdeiros assimilados ou substitutos de ambos 0s sexos e
o testador tivesse dito que eles receberiam o que seu pai herdaria se ele estivesse vivo
ou que o substituiriam, a particdo seria feita entre eles, o macho recebendo uma parte

igual & de dois mulheres (CAdigo de Estatuto Personal Marroquino,
2004, p, 257).

Isto representa com clareza o papel desigual da mulher frente aos processos constitutivos
do ndcleo familiar, em que ela é enaltecida s6 dentro dos marcos normativos da moralidade,
mas consequentemente, se desenvolvem dinamicas de opressao frente a seu direito de sucessao
que situassem dentro dos marcos normativos de mutuo acordo dentro da concessdo do
matrimonio.

O problema com estes cddigos, é que eles sdo muito limitados pela Sharia, que é sua
fonte e chave para a interpretacdo. Portanto, as falas ndo acabam eliminando a discriminacéo,
pois continuam a considerar o homem chefe de familia e responsavel, justificando-o com o
argumento de que a distribuicdo de direitos e responsabilidades ndo é igual entre homens e
mulheres, mas equivalente ao papel restrito de cada conjuge.
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As instituicBes que sdo discriminatorias no Sharia sdo reafirmadas pelas Declaragdes
Islamicas, exceto por alguns direitos trabalhistas e educacionais das mulheres, nos quais tem se
alcancado maior igualdade. Como consequéncia de todos os problemas de adaptacao da Sharia
ao direito contemporaneo e internacional, cada Estado Islamico aplicou o Sharia com um grau
diferente de flexibilidade através da promulgacdo de seus codigos de status pessoal. N&o
obstante, as formacdes discursivas continuam tendo énfase substancial dentro dos marcos
normativos impostos pelo ocidente, a traves da tentativa de legitimacdo dos Direitos Humanos,
entendo este como emergente das democracias ocidentais e dos processos de globalizacdo do

sistema mundo moderno/colonial.

3.2 PARADESTINATARIO: AS DECLARACOES ISLAMICAS DOS DIREITOS
HUMANQOS

Uma vez analisadas algumas particularidades da lei islamica, apresentamos o0s textos
internacionais de direitos humanos, na medida em que sao considerados padrées internacionais
de protecdo, acordados pela comunidade internacional e vinculativa para todos os Estados que
ratificaram, entre 0s quais se encontram quase todos os Estados Islamicos. Esta comparacao
nos permitira identificar, por um lado, a percepgdo islamica dos direitos humanos e, por outro
lado, sua harmonia ou contradicdo com os padrdes internacionais que hoje em dia situassem
numa posicdo bastante radical a qual perpetua a crescente islamofobia. Tendo em conta a
dualidade que pressupde por parte dos governos arabo-muculmanos a legitimidade das
categorias implicitas da geopolitica do conhecimento explicitadas no sistema mundo moderno
colonial frente a questdo da discriminagdo contra as mulheres e do seu direito fundamental a
igualdade.

Deve-se mencionar que os direitos humanos no Isld ndo sdo independentes da
jurisprudéncia islamica (figh), mas estéo integrados a ela e tém sua origem na lei divina ditada
por Alah e contida no Alcordo. Os direitos humanos sdo concebidos como dons de Deus para
assumir as obrigagdes que os envolvem.

Os documentos que serdo analisados sdo: a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos

no Isld (DUDHI) aprovada pelo Conselho Islamico da Europa em 1981%, a Declaragdo dos

% Promulgada pela UNESCO em Paris em 19 de setembro de 1981.
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Direitos Humanos no Isld (DDHI), aprovada pela Conferéncia dos Estados Islamicos em

1990,

Quadro 3 — Para destinatario.

Eixos tematicos Principais Associacfes | Principais Oposicdes
Igualdade e representatividade | Igualdade Pobreza
Vida digna Ignoréncia
Humanidade Exploragéo
Sustento da fé Opressao
Familia
Crenga religiosa
Sexo
Humanidade
Direitos e liberdades Dignidade Mutilacdo
Direito sagrado Prisioneiro
Dever Punicéo
Personalidade civil Escravidao
Capacidade legal Conflito
Legislacdo e Governo Responsabilidades Colonialismo
Povos Idiossincrasia
Estados Problemas crénicos
Refugiados
Sociedade

Fonte: elaborado pelo autor (2018)

As declaracdes islamicas reivindicam uma formulacao de direitos humanos que preserva
a Sharia, misturando principios e normas internacionais com regras e conceitos da tradicdo
islamica e deles sdo apenas Estados islamicos, manifestando convergéncias e divergéncias com

a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos:

Art. 1- A humanidade inteira forma uma Gnica familia unida por sua adoracéo a Allah
e sua descendéncia comum de Ad&o. Todos os seres humanos s&o iguais no principio
da dignidade humana, assim como das obriga¢des para Allah e responsabilidades sem
distingdo de raca, cor, idioma, sexo, crenca religiosa, afiliacdo politica, status social
ou qualquer outra consideracdo somente a religido verdadeira garante o
desenvolvimento dessa dignidade através da integridade humana (DDHI, 1990, p. 01).

Neste apartado, percebemos o uso semantico dos termos, humanidade, familia, unida,
descendéncia, seres humanos, dignidade humana, deixando claro que o principio fundamental
de "liberdade, igualdade e fraternidade™ do primeiro artigo da Declaracdo é assumido pelas
declaragdes islamicas. A ndo-discriminagdo também esta consagrada nos textos islamicos, mas

ndo é absoluta. O direito a vida, liberdade e seguranca é afirmado em todos.

%1 Aprovado pela Conferéncia dos Reis e Chefes de Estado e de Governo que s&o a principal entidade politica da
Organizacao da cooperacao islamica
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Art. 4 - Todo ser humano é credor de uma inviolabilidade sagrada. Proteger sua
boa reputacdo na vida e apds a morte, assim como seu corpo e sua sepultura, sera
uma obrigacéo da sociedade e dos respectivos estados (DUDHI, 1981, p. 02).
Art. 3 direitos a igualdade e a proibicéo de toda discriminagéo:

a) Todas as pessoas sdo iguais perante a Lei e tém direito a possibilidades legais
e igual protecao perante a lei.

b) Todas as pessoas devem receber um salario igual ao mesmo emprego.

c) Ninguém deve ser privado de uma oportunidade de trabalho ou sofrer
gualquer discriminagdo ou ser exposto a um risco fisico maior pelo mero fato de
uma crenca religiosa diferente, cor, raca, origem, sexo ou idioma (DUDHI, 1981,
p. 02).

Aqui encontramos uma divergéncia relevante frente a questdo da mulher, os dois textos
islamicos repetem o que esta proclamado no Artigo 3 do Dudhi (que afirma que qualquer
ideologia, legislacdo ou qualquer situacdo que justifique a segregacdo de pessoas por razdes de
sexo, raga, cor, lingua ou religido, é diretamente contréria a este principio islamico geral,
entendo que todos os seres humanos séo iguais no valor humano (gima) e que representam
(porque foram criados por Deus em sua imagem e semelhanca), assuntos da proclamacéo de
igualdade pressentes nos documentos, e que é afirmada em dignidade, obrigacdes e
responsabilidades, ndo entanto, ndo se prescreve quando se trata de direitos, que podem ser
diferentes se sdo diretamente determinados pela Sharia. A dignidade comum de todos, ndo

existe quando se trata de todos os direitos, analisados um por um.

Art. 6.1 A mulher é igual ao homem na dignidade humana e tem tantos direitos
guanto obrigagdes; tem personalidade civil, bem como garantias patrimoniais
subsequentes, e tem o direito de manter seu nome e sobrenomes (DDHI, 1990, p.
02).

Art. 6.2 no vardo recaira a despesa da familia, assim como a responsabilidade da
tutela da familia (DDHI, 1990, p.02).

O Artigo 6.1 da Declaracdo de 1990 afirma que as mulheres s&o iguais aos homens, mas
0s homens devem ter a ultima palavra e serem os chefes da familia, e no Artigo 6.2 eles
proclamam que o marido é responsavel pela familia. As Declaragdes aceitam o direito classico
que n&o defende a igualdade, mas a equidade. Os Estados, em face da discriminacgdo contra as
mulheres, argumentam que a distribuicdo de direitos e responsabilidades ndo é igual entre
homens e mulheres, mas equivalentes. Portanto, a posi¢do no casamento nao é de igualdade,
mas de supremacia do homem e submissdo da mulher. Com efeito, a DUDHI afirma: "E
responsabilidade do pai garantir a educacdo de seus filhos, fisicos, morais e religiosos, de
acordo com sua crenca e sua lei religiosa, somente ele tem a responsabilidade de escolher a

direcdo que ele entende ser dado a suas vidas".
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Art. 19. Todos tém o direito de se casar, fundar uma familia e educar seus filhos
de acordo com sua religido, suas tradicGes e sua cultura. Cada consorte tem esses
direitos e privilégios e esta sujeito as obrigacgdes estipuladas pela lei.

-Todo marido é obrigado a sustentar sua esposa e filhos de acordo com seus meios
(DUDHI, 1981, p. 04).

Encontramos no uso da semiose textual outra divergéncia significativa, na qual o
homem, (segundo a Sharia ele sozinho é responsavel por garantir a sua esposa e filhos a penséo
alimenticia-nafaga)®. A tergiversacdo semantica dos processos constitutivos da lei perante
estas declaragcfes, consequentemente, tanto a lei tradicional quanto as Declara¢Ges proclamam
a obrigacdo de seguir a religido muculmana do pai, 0 que implica que a mae crista ou judia pode
perder o direito de custddia se os educar em outra religido. Além disso, o guardido do filho deve

ser sempre um homem de religido mugulmana, nunca uma mulher.

Art. 5- A familia é a base da sociedade e o0 casamento é a base da familia. Homens
e mulheres tém o direito de casar e, sem 0 seu consentimento, nenhuma restricéo
é possivel com base na raga, cor ou nacionalidade (DDHI, 1990, p. 02).

Art. 20.4- toda mulher casada tem o direito de herdar seu marido, seus pais, seus
filhos e outros parentes de acordo com a lei (DUDHI, 1981, p. 04).

Percebemos outra divergéncia frente ao uso semantico das terminologias usadas nas
declara¢es contrastadas com a regulamentacdo da Sharia, como ente primario na legislacéo da
jurisprudéncia islamica, encontrando assim, a omissao da palavra "religido", ja que, de acordo
com o Sharia, a mulher mugulmana é proibida de se casar com um ndo-mugulmano. A DUDHI
(1981, p. 4) afirma que "[...] uma mulher casada tem o direito de herdar do marido, do pai e da
méde, bem como dos proprios filhos e parentes préximos”, no entanto, encontramos uma
disparidade significativa neste artigo com a proclamacéo da Sharia sobre este assunto, porque
0S seus autores estdo conscientes de que, por um lado, de acordo com o Alcordo e a Sunnah,
em matéria de heranca, "um homem deve receber uma parte igual a de duas mulheres” (NASR
- ALCORAO, 4, 11). E, por outro lado, de acordo com a Sharia, nfo hé direitos de heranca
entre duas pessoas de diferentes religides (impedimento de "diferencas religiosas”, ikhtilaf al-
din).

Portanto, nas Declaragdes, os direitos das mulheres sdo estendidos ao homem,
considerando os direitos comuns a ambos, e a discriminacéo é justificada pela fungéo diferente
que cada cbnjuge desempenha na a familia. Além disso, considera-se que as mulheres tém maior

ignorancia e fraqueza psicologica, o que pode colocar em risco a sua fé ou a de seus filhos, o

92 Os homens estdo a cargo das mulheres devido a preferéncia que deus tem tido com eles, e devem manté-las
com seus bens. (4;34) Alcorao.
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que reflete uma subjugacéo espuria do papel da mulher dentro do nicleo familiar e social. No
entanto, tem havido um avanco, que consiste na proclamacéo nas DeclaragOes da necessidade
de consentimento dos cdnjuges para aperfeicoar seu casamento, o que torna ilegal o matrimonio
forcado pelo pai ou tutor.

Em conclusdo, os direitos das mulheres nas Declaragdes continuam a receber a
concepgdo tradicionalista da Sharia, baseando as relagdes familiares em uma sociedade
patriarcal. A lei da familia islamica, que é essencialmente discriminatdria, € reafirmada pelas
Declaragcdes. Somente o consentimento de ambos os cOnjuges para casar ou 0s direitos
trabalhistas, educacionais ou politicos das mulheres reflete um minimo grau de igualdade. Por
todas essas razdes, o fato de que as Declaragdes em seus predmbulos destacarem a superioridade
dos textos islamicos em relacdo aos preceitos ocidentais, continuam justificando a perpetuacéo

das violacdes dos direitos fundamentais da mulher.

3.3 PRODESTINATARIO: MOVIMENTO DE LIBERTAGAO DA MULHER ISLAMICA:
CRIANDO HERMENEUTICAS DE LIBERTAGAQO

A teologia feminista busca uma enunciagdo politica religiosa/espiritual, a qual parte de
uma critica a teologia das mulheres, seus preconceitos patriarcais, suas estruturas de apoio e
autoridades enunciativas; denunciando sua influéncia nas condigdes de discriminagdo que as
mulheres vivem na religido e em nome dela. Deste ponto de vista, a teologia feminista é um
questionamento do TEOS LOGOS®, o que representa um desafio ao questionamento dos
fundamentos através dos quais Deus é "conhecido™ e o prdprio conceito de teologia como
conhecimento escolastico reservado a estudiosos e académicos. A teologia feminista é,
portanto, uma histéria sobre mulheres como sujeitos politicos na fé.

N&o obstante, isto ndo é possivel sem uma hermenéutica de novas histérias, afinal,
"definir a religido é ter poder sobre ela” (WADUD, 2007, p. 17). Para isso, a teologia feminista
apresenta uma op¢do metodoldgica que repensa a teologia de maneira total, com um tema de
libertacdo das mulheres, ndo mais como objetos definidos de maneira estatica ou como seres
oprimidos para libertar, mas como pessoas com plenos direitos e agenciamento para apropriar-
se dos textos sagrados, desenvolver uma hermenéutica de libertacdo e ressignificar, ou

desmantelar, os discursos e representacdes a favor de maior justica social de género.

% Do grego “theos” (deus, termo usado no mundo antigo para nominar seres com poderes além da capacidade
humana) + “logos” (palavra que revela), por extensdo “logia” (estudo).
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E assim que apresentamos uma analise discursiva das producdes atuais do feminismo
islamico como uma alternativa de criacdo de conhecimento que propde uma teologia e uma
pratica critica de libertacdo que ndo se baseiam nas caracteristicas especificas das mulheres
como tal, mas nas suas experiéncias histdricas de sofrimento, de opresséo psiquica e sexual, de
insignificancia estrutural derivada do predominante sexisimo na estrutura institucionalmente
religiosa do Isl& e nas suas cosmovisoes culturais.

A materialidade discursiva presente nos coletivos de identificacdo que analisaremos
referente aos exercicios hermenéuticos do Alcordo com uma perspectiva feminista, serdo
desenvolvidos a partir das obras de Amina Wadud, Sirin Adlbi Sibai, Asma Barlas, Asma
Lamrabet e Ziba Mir Hosseini, estabelecendo praticas discursivas frente a fundamentacées do
Isld, como também, razbes inquestionaveis para a existéncia do patriarcado e a discriminacéo
de género, a segregacao ou subordinacdo das mulheres em nome da religido.

Estas teodricas foram escolhidas por duas razBes: a primeira enfatiza como o
desenvolvimento de seu pensamento estd ancorado nas préaticas discursivas contemporaneas,
tendo em conta tanto o contexto dos paises arabo-mucgulmanos atuais, como o contexto mundial
frente a percepcdo da cultura islamica hoje. E por ouro lado, seu trabalho hermenéutico parte
de uma estrutura majoritariamente decolonial, a qual se solidariza com outros movimentos
feministas periféricos, como o movimento feminista comunitario indigena latino-americano e
0 movimento feminista negro africano e afro-latino.

E preciso denotar que este método hermenéutico inclui uma série de principios éticos e
cosmoldgicos presentes de forma transversal no Alcordo, validos tanto para homens como para

mulheres:

Ele é Allah, ndo existe Deus sendo ele, o sabedor do invisivel e do visivel, ele é o
misericordioso, o misericordiador. Ele é Allah. N&o existe deus sendo ele, o Rei,
0 puro, a paz, o confortador, o predominante, o todo poderoso, o transcendente,
o orgulhoso, glorificado seja Allah, acima do que idolatram, ele é Allah, o
criador, o iniciador da criacéo, o configurador; dele sdo os mais belos nomes, o
gue h& nos céus e na terra glorifica-o. e ele é o tudo poderoso, o sabio (NASR -
ALCORAO, 59;22-24)

Oh humanos! Tema o teu Senhor que te criou de um s6 ser(4: 1) Alcorao.

Seu Deus € um deus Unico. Mas os coracgdes daqueles que nédo acreditam na outra
vida negam e sdo arrogantes (NASR - ALCORAO, 16:22).

Diga: Deus € um. Al& eterno. Ele ndo gerou nem foi gerado. Nao ha outro como
Allah (NASR - ALCORAO, Sura 112).

Acredite, entdo, em Deus e nos seus Mensageiros e ndo diga:" Trés "Livre-se
disso! E melhor para vocé Verdadeiramente, Deus é um[...] (NASR - ALCORAO,
4:171).

O Messias néo precisa ser um servo de Deus... (NASR - ALCORAQ, 4: 172).

Os judeus dizem: Uzair € o filho de Deus e os cristdos dizem: O Messias é o filho
de Deus. Isso é o que eles dizem com suas bocas. Eles imitam o que aqueles que
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nao creram disseram antes que Deus os amaldicoa por suas mentiras! (NASR -
ALCORAO, 9: 30).

Nesta parte percebemos como o uso semantico das terminologias que caracterizam o
sujeito “deus” dentro da cosmovisao de género, sugere que Allah ndo tem sexo, nem é ligado a
uma nocao de natureza biolégica. Quando o Alcoréo se refere a Deus como Ele ndo significa
que Deus € homem, ou que age como um. Deus ndo pode ser explicado por semelhanca ou por
comparacdo com outra entidade. A representacdo dele no Alcordo como um Deus, que
eventualmente € adaptada pela comunidade mugulmana atual, "Ele como vardo/macho ou como
Rei / Senhor, é o reflexo do que certas leituras do Alcordo que o consideraram descritivo da
divindade e ndo 0 modo como Allah se define com o indicam os principios do Alcoréo.

No entanto, em vez de reconhecer as limitagdes da linguagem, a teologia mugulmana
patriarcal confunde divindade com realidade, ignorando que isso implica humanizar a imagem
de Deus que, de acordo com os ensinamentos islamicos, apresenta uma dupla dualidade. Por
um lado, porgue o Isla repreende a idolatria que resulta da associacdo de Deus com qualquer
aspecto de sua criacao e, por outro, porque o antropomorfo religioso define o Divino em fungéo
do humano, dando uma imagem glorificada de nés mesmos que ndo contém alguma
determinacdo divina.

Neste sentido, a Dra. Asma Lamrabet, médica voluntaria e académica em estudos sobre
o0 tema das mulheres no Isla, tenta mostrar como podemos alcancar a igualdade no Isla. Onde
se tem que ler o Alcordo como uma mensagem espiritual e ndo como um cddigo penal. E
descrita como uma mensagem de valores, de ética universal. A existéncia de hadiths erréneos
que foram instrumentalizados pelo poder politico, gera na atual projecdo cultural, social e
politica, uma grande discriminacdo. Desta forma, cada hadith que esta em contradicdo com o
Alcor&o, ndo é aceito pelas ativistas e tedricas que instrumentalizam processos constitutivos de

Novos saberes:

Os preconceitos contra a mulher mugulmana como mulher oprimida sdo o que
nos faz perguntar a n6s mesmos esse tipo de questéo. Isld e feminismo ndo séo
incompativeis. Eles ndo sdo contraditérios. O feminismo é plural, ndo héa
feminismo Unico. Nés, feministas mugulmanas, compartilhamos os principios do
feminismo: igualdade, liberdade, a dignidade das mulheres e a demanda por
direitos humanos. O feminismo foi teorizado na Europa e nos EUA no final do
século X1X e inicio do século XX. Mas antes dessa formulagéo tedrica havia a
luta das mulheres em todo o0 mundo. As mulheres muculmanas tém o direito de
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ter nosso modelo de feminismo. Cada mulher fala do seu contexto®*
(LAMRABET, 2005, p. 05).

Entendemos deste modo que a semantica demonstrativa da autora reflete que a
hermenéutica islamofeminista expbe a implicacdo de estar no limite de uma
nova fase na politica da religido, de Estado e género, tanto global quanto localmente. A
caracteristica saliente dessa fase segundo a praxis discursiva da autora, € que faz parte do
desmascaramento das estruturas de poder e relacdes globais e locais dentro das quais as
mulheres mucgulmanas devem lutar por justica e igualdade. Essa luta € teoldgica e politica. Em
vez da nog&o abstrata de "igualdade de género", as mulheres e a busca feminista por justica num
panorama globalizado ocupam um lugar central dentro das dindmicas do sistema mundo
moderno colonial.

Asma Barlas, académica paquistanesa especialista em politica comparativa e
internacional, hermenéutica islamofeminista e estudos sobre a mulher mugulmana, argumenta
que o Alcordo é essencialmente um livro feminista; uma revelacdo que
fornece elementos de género suficientes para servir de base a um sistema de interpretacdes
em favor de maior justica social, que tem sua origem nas mulheres e sua apropriacdo da sua

mensagem:

A histéria da civilizagdo ocidental em termos de opressdo feminina é a prova de
gue ndo ha nada de inatamente islamico na misoginia, na desigualdade ou no
patriarcado. Sem isso, muitas vezes justificam por estados mugulmanos e clérigos
em nome do Isla (BARLAS, 2002, p. 30).

As interpretacdes discursivas que sustentam o discurso da autora, mostram a semantica
derivada do texto sagrado como ente primério de igualdade de género, esbocando dentro da
praxis hermenéutica, o fornecimento do texto sagrado, com elementos suficientes para servir
de base a uma metodologia de ressignificacdo de narrativas religiosas. Assim, temos a
construcdo de um discurso a favor de maior justica social, que tem sua origem nas mulheres
como sujeitos politicos ativos as quais, atraves da interpelagcdo a patriarcado religioso e a
interpretacdo das escrituras, envolvam-se num processo libertador que procura transcender um

ativar politico em prol de seus direitos.

% Lanrabet, Asma. Las mujeres musulmanas tenemos derecho a tener nuestra propia clase de feminismo. 2014.
Secretoolivo.com. visivel em : (https://secretolivo.com/index.php/2014/09/26/asmalamrabet-las-mujeres-
musulmanas-tenemos-derecho-tenernuestro-modelo-de-feminismo/). Ultimo acceso: 11/10/2018.


https://secretolivo.com/index.php/2014/09/26/asmalamrabet-las-mujeres-musulmanas-tenemos-derecho-tenernuestro-modelo-de-feminismo/
https://secretolivo.com/index.php/2014/09/26/asmalamrabet-las-mujeres-musulmanas-tenemos-derecho-tenernuestro-modelo-de-feminismo/
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Sirin AdlIbi Sibai®, Doutora em Estudos Internacionais do Mediterraneo e especialista
em Teoria Politica e Teoria Democrética pela UAM®, ativista sirio-espanhola oponente ao
regime de Assad®’, trabalhou sobre um pensamento decolonial, movimentos de mulheres arabes
e muculmanas, feminismos islamicos, revolugdes arabes e islamofobia. E sua teorizacdo
caminha na direcdo de propor a construcdo e desenvolvimento de um pensamento islamico
decolonial. Numa entrevista feita pelo jornal espanhol “El pais”® em 2017, a autora afirma que

o discurso sobre mulheres dentro do Isla contém caracteristicas particulares:

Os discursos sobre as mulheres mugulmanas, claramente racistas e islamofobos,
onde se representa o que em meu livro chamo de "a mulher mugulmana com
hijab" como um mero objeto de estudo, ndo como um sujeito em si mesma. A
mulher mucgulmana é representada como subdesenvolvida, analfabeta, passiva,
sexualmente reprimida e assim por diante. A construcdo desta mulher como
objeto passivo é aquele que leva a possibilidade de construir discursos do
oximoron, ou seja, a suposta incompatibilidade entre feminismo e Isla e negacéo
de feminismo islamico. E também nos leva a ver o Isla como uma religido
opressora e antidemocratica que é contraria aos direitos das mulheres. Essa
visdo, em suma, responde as agendas coloniais. Por exemplo, quando os Estados
Unidos invadiram o Iraque, ele disse que estava se preparando para libertar as
mulheres iraquianas. A questdo das mulheres é transversal a toda essa
construcdo do Isld que esconde os interesses geopoliticos do Ocidente em relagéo
a maioria muculmana. Além disso, essa visdo pode levar alguém a acreditar que
tudo j& é feito no campo da igualdade no Ocidente, e isso ndo é verdade, aqui
também devemos lutar contra o patriarcado (SIBAI, 2017, p. 02).

A construcdo de sentido que percebemos nos coletivos de identificacdo do discurso da
Dra Sibai, indicam em primeira instancia, que os significantes e posteriores significados da
perspectiva da mulher médio oriental estdo ligadas intrinsecamente aos processos coloniais que
ocidente tem submetido os paises arabo-muculmanos. Entendo, portanto que, ndo so a visdo da
mulher se traduz hoje em formas complexas de racismo cultural, que, com base na teoria do
racismo desenvolvida por Boaventura (2010) ou Grosfoguel (2016), pautam elementos culturais
que serdo usados como um sinal de inferioridade e superioridade reproduzindo a mesma
hierarquia colonial, a identidade racial da expanséo colonial europeia.

E o caso da figura da mulher mugulmana com hiyab, a qual apresenta a mulher como
um sujeito silenciado na imposi¢do de um mono-entendimento e uma mono-interpretagdo dos

significados do "hijab™ reduzido a um simples simbolo do patriarcado &arabe-islamico, néo

% Para maior informag&o da Doutora Sirin AdIbi Sibai ver: https://uam.academia.edu/SAdIbiSibai

% Universidade Autdnoma de Madrid. Veja-se: https://www.uam.es/fUAM/Home.htm?language=es

% Periodo ocorrido desde a toma do poder por Hafez al-Assad em 1970. Quem morreu no ano de 2000, tendo
sido sucedido como chefe de Estado seu filho Bashar al-Assad, que é o presidente até hoje.

% Sibai. Sirin, el feminismo islamico es uma redundancia, el islam es igualitario. 2017. Disponivel em:
https://elpais.com/elpais/2017/01/30/mujeres/1485795896 922432.html. Acesso em: 11/10/2018.
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obstante ndo se percebe um dualismo altamente problematico: epistemologicamente violam os

textos islamicos e apresentam uma versédo amputada deles:

Quando eles lhe dizem como se vestir ou se despir, na verdade eles forgam vocé
a se relacionar com o seu corpo de uma certa maneira. A colonialidade se traduz
nessas micropoliticas que afetam o corpo, como entendemos nosso corpo, age em
todos os niveis. E ndo apenas no corpo, mas também impde uma representacao
desse corpo na sociedade ou uma definicdo de espaco publico e privado. Séo
visBes ocidentais do corpo e da sociedade que se impdem ao resto do mundo,
mantendo em siléncio 0 modo pelo qual as pessoas se compreendem, na medida
em que entendem o material, o espiritual. E por isso que no meu livro falo de
"'uma prisdo existencial epistemoldgica e espaco temporario (SIBAI, 2017, p. 04).

Entendemos, portanto, que, a sintaxe exposta na construcgdo discursiva de Sibai, introduz
dindmicas de confronto, as quais se tornam uma obsessdo com os corpos das mulheres que, de
fato, resumem uma tentativa de controlar os corpos. Diante disso, as mulheres muculmanas
exigem uma maneira de usar o hijab como uma atitude espiritual que quer resgatar o Isla das
formas patriarcais ocidentais. Isso se da apesar do fato de que o processo de rehiyabizagéo foi
estabelecido em grande parte pela urgéncia dos movimentos islamicos, onde deu-se um
processo de instrumentalizacdo do hijab, como expusemos anteriormente. Ndo podemos deixar
de levar em conta que a capacidade de decisdo e agéncia/resisténcia social das mulheres
mugculmanas, € parte essencial da construcdo hermenéutica, gerando a capacidade delas de se
apropriarem de seus préoprios simbolos e atribuir seus préprios significados.

Na viséo islamica, "'velar' é o emblema da identidade, a prova de continuidade,
a preservacdo e preservacao do espaco normativo da identidade islamica e sua
perenidade. Isso marca o contraste: na ideologia modernista, colocar o véu é
estar fora da modernidade, enquanto na visdo islamica é criar raizes no espaco
daidentidade islamica, isto é, estar no espaco da "'resisténcia’ a a ocidentalizacéo
do mundo. Assim, «desvelar» para 0s primeiros é «modernizacdo» e
«emancipagao», enquanto para os segundos é «traicdo» (LAMRABET. 2014, p.
34).

A construcdo de sentido que fornece o discurso da Dra. Lanrabet expde o véu como o
lugar de todas as contradi¢Oes, porque ao mesmo tempo oculta, expde a vulnerabilidade do ideal
igualitario, das diferencas e das relacbes dominantes / dominada, mas também mostra a
inconsisténcia de Imaginario interpretativo muculmano sobre o corpo das mulheres
muculmanas.

O coletivo de identificacdo que se construi a partir do uso da hiyab como parte essencial
da resisténcia ndo sO politica, mas também cultural e espiritual, direciona os sentidos

semanticos expostos neste apartado como um conceito importante dentro da estratégia de
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resisténcia do discurso moralizador dos governos arabo-mugulmanos contemporaneos, como
se V€ nos casos das liberdades individuais, da ética familiar, e das interacdes em espacos
publicos dentro e fora destas comunidades. Esta hiyab, finalmente, incorpora toda a identidade
islamica, e o corpo das mulheres projetando-o como campo de batalha de todas as ideologias

de resisténcia.

Para as mulheres muculmanas de hoje, o verdadeiro desafio é encontrar o
espirito libertador da mensagem espiritual do Isld. O uso do véu ndo é um fim
espiritual em si mesmo. Aqueles que ""percebem™ a necessidade de usar esse véu
tém a liberdade de escolher viver sua espiritualidade de maneira diferente. E
aqueles que "'sentem’ a necessidade de seguir esta norma e experimenta-la como
uma profunda experiéncia de intimidade e interioridade com o Criador também
sdo livres para viver sua espiritualidade dentro dessa ética. Em ambos os casos,
trata-se de viver sua espiritualidade de acordo com o mesmo processo de
libertacéo e convicgdo (LAMRABET, 2014, p. 44)

Os significados, o 1éxico, e as estruturas sintaticas da linguagem usadas nesse apartado
sustentam que a intencdo dos processos hermenéuticos constitutivos das praxis discursivas
como ente de conhecimento da resisténcia epistemoldgica, é dar liberdade de expressdo as
mulheres muculmanas e o direito de reapropriar a liberdade de escolha como um direito
fundamental e parar de reduzir toda a espiritualidade do muculmano a sua maneira de se vestir.
Também é importante lembrar que as mulheres mugulmanas podem escolher sem ter que tolerar
ou aceitar tanto os discursos coloniais das estruturas internacionais presentes no sistema mundo
moderno colonial, quanto as ideologias religiosas dos governos arabo-muculmanos e seus
discursos altamente radicais.

Porém, é legitimo que as mulheres muculmanas de hoje possam questionar a
modernidade e a emancipacéo, frente as formas como a comunidade mugulmana esta sendo
manipulada pelos conceitos universais como discurso ideoldgico hegemonico e estratégias
geopoliticas. Da mesma forma, é legitimo questionar a interpretacdo Unica e consensual dos
textos religiosos, como no caso do véu, estes discursos apresentam em principio uma grande
latitude interpretativa, ndo séo fixos ou fechados de maneira absoluta, devido a que, temos que
deixar aberta a possibilidade da livre interpretacdo de uma mensagem espiritual. Para concluir

nosso analise a Dra. Sibai afirma que:

Diante da colonialidade proponho a negacéo de falar de onde é imposto: mudar
0s termos e desmantelar os conceitos existentes e praticar a enunciacdo a partir
do mesmo lugar onde o siléncio é imposto e com a voz daqueles que sao
silenciados. Construa um projeto emancipatorio da alteridade, do pensamento
fronteirico. Uma linguagem e um pensamento “outro” é um modo critico de
pensar, ndo etnicida, que ajuda a fecundacdo mutua entre culturas. E da
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diferenca colonial que novas formas de produzir conhecimento podem emergir,
isto é, novas epistemologias, novos conhecimentos. N&o se trata de substituir
epistemologias ou a epistemologia europeia; ao contrario, trata-se de
complementé-las ou abrir novas possibilidades de conhecimento. Luta contra a
violéncia epistémica (SIBAI, 2014, p. 68).

Deste modo, 0 uso seméantico incluido no discurso da Dra, Sibai, nos mostra como, do
ponto de vista da teoria decolonial entramos num processo de entendimento que cogita um
projeto civilizacional e epistemologico alternativo a modernidade eurocéntrica, interpelado em
dois elementos principais: o pluriversalismo e a transmodernidade. Esses conceitos referem-se
precisamente a convivéncia da diversidade cultural e seu reconhecimento de igual para igual,
estabelecendo, a partir da igualdade, um intercdmbio dial6gico-cultural, interdiscursivo e
intercultural  epistemologicamente que possibilite o desenvolvimento de projetos

transformadores e emancipatorios para a sociedade.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo da hermenéutica feminista no Isld é buscar interpretacbes que levem a
elaboracdo de uma teologia feminista que apoie acbes concretas em favor da igualdade total
para as mulheres mugulmanas. Trata-se da hermenéutica como narrativa apoiada em
mecanismos epistemoldgicos criados desde e para as sociedades periféricas, subalternizadas e
colonizadas que pretendem a descentralizacdo do conhecimento cultural, epistémico e
espiritual, permitindo-lhes estabelecer-se como "verdade” dentro de uma realidade vigente,
fornecendo os argumentos que sustentam a ideia das mulheres como sujeitos politicos de
primeira mao.

Estabelecendo, deste modo, um lugar prioritario de enunciacdo nas sociedades arabo-
muculmanas contemporaneas como também, nas sociedades ocidentais onde existem variadas
didsporas através do globo. Esse movimento fortalece a possibilidade de aquisi¢do e os devidos
direitos para estabelecer os papéis que as mulheres poderiam executar dentro da livre praxis
religiosa, e do mesmo modo, contestar o crescente discurso de 6dio das vertentes islamofobicas
preponderantes dentro da comunidade internacional.

Nos paises arabo-mugulmanos contemporaneos regidos pelos codigos dos estatutos
pessoais e a jurisprudéncia islamica (figh), a hermenéutica define a base para um novo didlogo
entre o Isld e as préaticas socio-politicas das mulheres islamicas, seu escopo, abrange a base para
a expansao de um movimento de libertacdo, mediante um esforco para desmistificar as
narrativas sobre o divino e manter as mulheres fora de categorias patriarcais e miséginas. Um
de seus principais resultados € uma forte projecdo globalizante capaz de motivar uma rede de
colaboragéo que retne as principais especialistas na hermenéutica feminista do mundo islamico
como Amina Wadud, Ziba Mir Hosseini, Omaima Abou Bakr, Asma Lamrabet, Ayesha S.
Chaudhry, Sa'diyya Shaikh, Sirin Adbi Sibai, entre outras.

Além disto, incita a realizacdo de atividades de pesquisa tanto epistemologicas como
espirituais sobre questdes nas quais o0s juristas muculmanos conservadores exercem maior
influéncia na esfera publica e religiosa. Essas questdes incluem a poligamia, as mulheres como
juizes em tribunais da Sharia, a igualdade perante os tribunais e justica, a compatibilidade com
os valores fundamentais do Isla, direitos reprodutivos e interpretacGes legais pertinentes aos
seus direitos legitimos.

Mesmo que a hermenéutica, por si s, ndo possa colocar fim as praticas patriarcais dos
governos autoritérios, trata-se de uma operacgdo crucial porque expde uma conexao inevitavel

entre as questdes existenciais que tentam responder a religido e interpretacdo das fontes das
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quais sdo feitas as suas respostas. Os ensinamentos do Alcordo fornecem modelos
comportamentais para homens e mulheres e sugerem um quadro de referéncia para as relagoes
sociais e interpessoais. Como ja dissemos anteriormente, diferentes leituras dao origem a
diferentes maneiras de compreender o Isld e, portanto, diferentes modelos de interacdo que
podem ou ndo favorecer as mulheres. E essencial rever os textos sagrados para que 0s
muculmanos possam desenvolver uma teoria de igualdade e justica social baseada no Alcorao.

A hermenéutica feminista dos textos sagrados se apresenta, grosso modo, como um
processo de criacdo de conhecimento em construcdo, que levanta questdes frente a diferentes
interlocutores, por meio da revisdo de doutrinas e interpretacdes canonizadas pela historia,
tomando uma posicao ativa e consciente em favor dos principios cosmogonicos fundamentais
do Livro Sagrado. O feminismo islamico se apresenta, portanto, como uma proposta aberta que
manifesta uma diversidade de abordagens e realidades a partir das quais pode-se intervir em
favor de uma maior justica social para as mulheres mugulmanas. Sua abordagem é o
desenvolvimento de uma hermenéutica critica e descolonizadora e a liberacdo ndo s6 das
narrativas do feminino no Isld, mas também das narrativas do Isld nas praticas feministas, com
as mulheres mugulmanas no centro de sua enunciacdo e como criadoras de conhecimento.

Porém, se expressa como um projeto de libertacdo com a sua propria voz que contribui
para 0 empoderamento das mulheres, abrindo novas categorias epistemoldgicas num terreno
comum para todas as feministas e ativistas que transitam em contextos subalternizados,
opressivos e silenciados. Tem-se, com isso, uma projecdo da mulher mugulmana como sujeito
politico primario de direito a partir da sua propria diversidade, entendida como sujeito que pode
fazer suas escolhas como uma mulher que tem uma histéria e origens especificas, a fim de
contribuir positivamente para um bem-estar comum.

Entender estas producgdes discursivas nos incita a gerar uma analise que promova a
ressignificacdo das narrativas e construtos que existem sobre as mulheres dentro dos
feminismos, possibilitando um didlogo que permita instancias de producdo de saberes e
conhecimento a partir de uma base comum de igualdade entre sujeitos enunciativos néo-
ocidentais e as perspectivas universalizantes do sistema mundo moderno/colonial para
descrever seus proprios contextos.

Para muitas mulheres mugulmanas que nao conhecem ou rejeitam o feminismo, sua
religido fornece-lhes uma referéncia de identidade para estabelecer sua presenca nas sociedades
tanto locais como globais. Da mesma forma, oferece-lhes um quadro de significados da sua
prépria vida; provendo, além disso, uma rede social de apoio e inclusdo. A identidade islamica

permite-lhes disputar sua presenca nos espagos publicos e simultaneamente preservar e
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recuperar certos papéis importantes, dentro do espaco doméstico. As dimensbes publico-
privadas interagem e se alimentam umas das outras de maneira complexa e ambigua,
reconfigurando seus diferentes locais identitarios e, portanto, suas subjetividades.

Tomando as contribuicdes tedricas anteriores, cremos necessario colocar a subjetividade
em primeiro plano. Além do uso de estratégias que transitam na identidade em busca de variadas
reivindicagdes, tendo um sustento significativo em cada pessoa. No entanto, € importante
analisar e trabalhar a partir de estruturas e conceitos mais dindmicos e flexiveis. Ndo esperando
apenas que o movimento hegeménico ocidental reconheca o feminismo isldamico como tal, mas
além dos limites das areas académicas e discussoes, se legitimem os desafios para reconhecer
diferentes formas de agéncia e definicGes da identidade feminina islamica.
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