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RESUMO

A presente dissertacdo nasce no chdo da EMEF Nossa Senhora de Fatima, no
bairro Bom Jesus, mais precisamente localizado na periferia urbana de Porto
Alegre/RS. Neste trabalho, o curriculo da Geografia escolar dialoga com a
experiéncia de 20 estudantes do terceiro ciclo do ensino fundamental sobre seus
processos identitarios no bairro, ao problematizar o modo como o racismo se
manifesta territorial e corporalmente nos sujeitos, afetando identidades, sobretudo as
dos estudantes negros, tendo em vista a heranca colonial de violéncia e pobreza
que adere a seus corpos. A investigacdo faz uso da andlise qualitativa de pesquisa
(Trivifios, 2001) e no formato de uma pesquisa-a¢do com (André, 2001) e (Thiollent,
2005) operacionaliza diferentes estratégias para valorizar as experiéncias e 0s
posicionamentos dos estudantes como forma de ser e estar no mundo. Por meio das
territorialidades dos estudantes, saberes sobre o bairro foram desvelados, eclodindo
no conceito de territério vivido (Paula, 2011) como resisténcia dos moradores e
poténcia identitaria aos estudantes. Refletidos na escola, tais saberes sugerem
aproximacédo desta com a comunidade do bairro, e no curriculo da Geografia escolar
permitem a problematizacdo sobre como a presenca do territorio vivido impacta as
praticas de ensino da disciplina, legitimando os estudantes como sujeitos sociais na
producdo de saberes diante do racismo epistémico ao qual, colonialmente, estédo

submetidos.

Palavras-chave: Territério Vivido. Identidade Racial. Ensino de Geografia. Bairro
Bom Jesus.



ABSTRACT

The present dissertation has got its origins at the EMEF Nossa Senhora de Fatima, a
public school in Bom Jesus neighborhood, which is more precisely located in the
urban periphery of Porto Alegre / RS. This work is a result of and presents the
interaction between the school Geography curriculum and the experience of twenty
students from the third cycle of the elementary education. The discussion on the
identity construction process concerning the students and the neighborhood they live
in is done, with the purpose of pointing out the negative ways racism manifests
territorially and corporally in these subjects, therefore affecting their identities,
especially the ones of black students, which is a result of the colonial heritage of
violence and poverty that sticks as a label onto their bodies. This research uses a
qualitative analysis (Trivifios, 2001) in the format of a research-action with (André,
2001) and (Thiollent, 2005) operates on different strategies which may allow the
valorization of the experiences and the standing up of these students as a way of
existing in the world. Through the territorialities of the students, local knowledge
about the neighborhood is unveiled, hatching in the concept of lived territory (Paula,
2011) as a form of resistance of the residents and attribution of identity power to
students. That knowledge, reflected at school, suggests an approximation between
school and local community, and once it is settled in the school Geography
curriculum it brings up the possibility of reflexion and problematization about the way
the lived territory impacts the teaching practices at school, legitimizing students as
the social subjects in the production of knowledge against the epistemic racism which
they are, collonialy, exposed to.

Key words: Lived territory. Racial Identity. Geography teaching. Bom Jesus
neighborhood.
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Primeiras palavras dessa grande Ladaia

Celebracéo de bodas da razdo com o coracéo

“Para que a gente escreve, se nao é para juntar nossos pedacinhos?
Desde que entramos na escola ou na igreja, a educacdo nos
esquarteja: nos ensina a divorciar a alma do corpo e a razdo do
coracdo. Sabios doutores de Etica e Moral serdo os pescadores das
costas colombianas, que inventaram a palavra sentipensador para
definir a linguagem que diz a verdade Galeano (2009, p. 119).

“Apresentamos este trabalho para mostrar uma nova histéria sobre
nos”. Princesinha (Diario de Campo - DC em 18 de Janeiro de 2018)

Bem vindos a leitura deste trabalho. As palavras de Galeano dizem que é
necesséria sensibilidade para, na totalidade do que estamos sendo, escrever com
NOSsos proprios parametros o que isso representa. Princesinha, codinome de uma
das estudantes que integram o Grupo constituido durante esta investigacao,
manifesta que os sentimentos da sua experiéncia com a pesquisa servem como elo
para compor a sua histéria. Ler o fendbmeno de pesquisa na docéncia que anima
estes escritos ensina que o que vivemos, sentimos e pensamos na investigacao faz
parte de uma forma de existir ante a invisibilizacdo histérica e cotidiana que a
sociedade constroi sobre determinados sujeitos e espacialidades. Por isso
(r)esistimos, geo-grafamos e escrevemos para que saibam que este € o nosso lugar,
nele temos histéria, e tal como ensina Lélia Gonzalez' (2012), nome e sobrenome, e

assim nos apresentamos:

Eu sou Nicole Nascimento, gosto de criancas, tenho 16 anos, eu sou timida, bonita. J& sofri
muito na escola, mas agora eu tenho conhecimento mais profundo de quem eu sou. Vai ser
legal ir na UFRGS, mas eu ndo sei 0 que é isso.

Eu sou o Leandro Koslosk, sou timido, sou branco, e tenho 13 anos. T6 me sentindo feliz
por um trabalho que eu fiz estar sendo apresentado na UFRGS no mestrado. E legal ver um
prémio que nao é para mim, mas que eu ajudei outra pessoa a ganhar.

Eu sou o Adan Nicolas, tenho 15 anos, moro na Bom Jesus e eu me sinto bem mais feliz
com o que eu aprendo na pesquisa e com o0s colegas que estdo aprendendo sobre nos.
Quando me olho no espelho vejo um guri bem informado sobre o seu lugar no mundo.

Ola meu nome Richard Isaias, gosto de viver a vida ser feliz. Tenho 16 anos, sou gay e sou
negro e o meu maior sonho é me formar em Direito e ser uma advogada trans. O grupo de
pesquisa foi 0 maximo, pois € nele que me inspiro e nas falas dos colegas, professores,

! Disponivel em http://akofena.blogspot.com/2012/01/entrevista-com-lelia-gonzalez-negrao.html.

Também Luiza Bairros aponta essa caracteristica presente em Lélia, cuja importancia do nome e do
sobrenome das pessoas negras confere uma forma de marcar sua presenca como sujeito. De acordo
com Bairros (2016), para Lélia “negro tem que ter nome e sobrenome, sendo os brancos arranjam um
apelido ao gosto deles”.


http://akofena.blogspot.com/2012/01/entrevista-com-lelia-gonzalez-negrao.html
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amigos que me dao forga pra seguir em frente. Sei que o racismo machuca assim como a
homofobia, mas o melhor que temos a fazer é ndo baixar a cabeca e seguir em frente.

Meu nome é Wellyngton Maciel Nunes, tenho 14 anos e gosto de me divertir no futebol, indo
no shopping e tomando banho de piscina. Quando me olho no espelho me enxergo um cara
bonito e corajoso, porque meu v6 me ensinou que se tu confia em ti mesmo tu € o que tu faz
e ndo o eu os outros falam. Gostei de participar deste trabalho porque aprendi dos meus
antepassados e como no dia de hoje a histéria da Bonja se conecta com a luta deles.

Eu sou o Bruno Gongcalves, tenho 16 anos. Minha visdo de futuro é ter uma familia grande
onde eu sou um trabalhador que participa da vida dos filhos. Eu me acho um garoto com
uma vontade imensa de vencer, e participar dessa pesquisa dizendo o que eu penso me
motiva.

Eu sou Gustavo Valandro, tenho 13 anos, sou branco e tenho varios amigos negros. O
racismo separa as pessoas, mas eu acho que se a gente aprender direito sobre isso assim
COmo a pesquisa nos mostrou, a gente acaba com os racistas.

Eu me chamo Emerson Silva, eu sou um guri negro que gosta de pagode e tenho 15 anos.
Meu sonho é tocar numa banda e viajar pelo Brasil. Enquanto ele ndo chega eu estudo e
aprendo a pensar sobre o mundo, sobre a Bonja, sobre mim e todas as dificuldades que eu
passei para chegar até aqui.

Me chamo Taissa Elisangela Gomes Cardoso e tenho 14 anos. Eu me vejo como uma
pessoa nova, uma pessoa que nao tinha conhecimento de nada, mas as vezes eu penso e
me vejo apresentando palestras e tenho orgulho de mim. Sou negra, quero ser advogada e
0 grupo ajudou muitas pessoas a descobrirem sua identidade, mesmo sabendo quem séo
ainda ndo tinham uma caracteristica completa de si mesmos. NOs ajudamos as pessoas a
pensarem mais sobre o lugar onde moramos porque € uma histéria contada por nés, pelos
moradores e ndo pelo jornal ou as pessoas de fora que constroem uma caracteristica para o
nosso lugar sem conhecer aqui.

Eu me vejo como um jovem negro pronto pra mudar o mundo, e por isso € claro que tenho
orgulho de mim. Meu nome € Kauan Dorneles, tenho 15 anos e gosto das aulas de
Geografia, elas me deixam meio que abalado. Ja fui parado pela policia varias vezes pela
minha cor e o lugar onde eu moro. Participar da pesquisa ndo mudou muita coisa mais abriu

minha mente um pouco.

Eu sou uma menina com muita alegria e brincalhona com todos, faco tudo para tirar um
sorriso de uma pessoa, adoro fazer ladaia® eu tento entender o lado do meu inimigo antes
de sair na porrada. Meu nome é Dienifer dos Santos e eu aprendi muito na pesquisa,
principalmente que tem muita gente que tenta tirar os adolescentes da rua e trazer para o
mundo do futebol, onde pode se ter um futuro melhor. Falando no futuro eu quero ser
Jornalista, porque eu adoro fazer perguntas, e eu fiz muitas perguntas na nossa pesquisa.

Eu sou Cris Evelyn, tenho 16 anos e o que eu acho sobre a pesquisa é que ela mostrou
muitas coisas boas, e ndo so6 o trafico. Isso fez eu me sentir como se eu tivesse contando a
minha histéria dentro da [histéria] da Bonja e é bem legal a pesquisa para pessoas que vém
de fora pensam sobre isso. As vezes eu me olho no espelho e eu me vejo como uma guria

? Presente no vocabulario cotidiano dos estudantes, a palavra ladaia tem seu sentido relacionado a
conflito, contrariedade, debate. De acordo com os estudantes ela é acionada em momentos de
confrontos e também de discussdo acalorada. A explicacdo de Beija-Flor é que ladaia “é tipo uma

mentira, uma historia mal contada e que cria uma fofoca, um problema pras pessoas”.
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que passa por varias coisas tristes e algumas legais, mas mesmo assim eu tento aproveitar
as oportunidades que tem nessa vida.

Me chamo Liriele dos Santos, tenho 16 anos. Eu sou negra e me vejo como uma menina do
bairro Bom Jesus que luta para alcancar os seus sonhos, ajudar a familia e ser alguém no
futuro. A Pesquisa ajudou muito nisso porque me fez ver como é realmente a Bom Jesus
que eu moro e que ndo conhecia. Eu também desejo ser Advogada, porque desde pequena
eu gostava de brincar de advogados.

Meu nome e Dharkson da Rosa Severo. Minha idade € 16 anos. Eu me vejo como um
adolescente negro da periferia de Porto Alegre e que ja sofreu racismo e por isso que a
cada dia eu luto mais contra isso, por isso 0 meu futuro me vejo como uma pessoa contra o
racismo e que pode ajudar as pessoas que sofrem racismo ou qualquer outro preconceito.
Por isso eu escolhi “aquele” nome®.

Meu nome é Edna Cristina Borgmann da Silva, e tenho 17 anos. Eu sou bastante animada e
na pesquisa aprendi que posso ser bonita usando um batom vermelho e isso ndo me faz
menos importante porque eu sou uma mulher negra. Atualmente estou desacreditada do
futuro por véarios motivos, um deles é por causa da relagdo com meu pai. Quero ser
motorista de &nibus para mostrar para esse povo machista que ndo é sé6 homem que sabe

dirigir e também porgque é meu sonho de infancia.

Meu nome é Evelyn Gomes, e sou muito timida e envergonhada. Saio bem pouco de casa,
mais para ir na pesquisa. Eu tenho 14 anos, eu sou feliz comigo mesma porque ser negra é
bem legal, embora aconteca coisas tristes, mas eu vou focar no que me deixa feliz.

Eu sou o Taylor Felipe Santos, quando eu olho no espelho eu vejo um garoto tenho 15 anos
que quer mudar o pais e gosta de jogar futebol. Eu ainda ndo sei o que vou ser no futuro,
gostaria de ser jogador, mas a vida ou oferece o trabalho ou o estudo a pessoa para ser
alguém na vida e alcancgar seus objetivos.

Eu sou Bruno Silveira, autor deste trabalho e neste processo de ensinar e aprender saberes
e espacialidades significo meus 35 anos de vida superando o genocidio a que meu corpo é
submetido, e por meio da docéncia problematizo nossos seres, N0SSOS COrpos e nossas
identidades como territérios de saberes que complementam e articulam a inteligibilidade
com que esta dissertacdo esta sendo escrita.

As apresentacfes dos estudantes, que sdo fontes da pesquisa e sujeitos do
conhecimento representam uma das formas de exercer autonomia ao manifestar um
discurso sobre si mesmos, fundamentado naquilo que sua experiéncia vivida lhes
fornece. Juntamente com o0s estudantes escrevo esta dissertacdo, imbuido de uma
dimensdo educativa oriunda desde a capacidade organizativa e articulada do

movimento negro no qual, sendo eu um negro em movimento mesmo que

® O estudante se refere ao modo como sera referido na pesquisa. No decorrer das cita¢gfes referidas
pelos estudantes, moradores, e professores seus nomes foram mantidos em anonimato por questdes
da ética da pesquisa. Enquanto os estudantes escolheram o modo como deveriam ser referidos na
investigacdo, os moradores e professores participantes da mesma foram por mim distinguidos por
letras do alfabeto e nimeros, respectivamente.
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“autbnomo”, sou também fruto das lutas coletivas que a comunidade negra produziu
desde que foi impugnada liberdade ao primeiro ser humano escravizado no

continente africano.

Escrevo ciente que muitos vieram antes de mim para que eu pudesse estar
aqui, refletindo a vida de negras e negros desde o campo da educacéo escolar,
implicando-a com nossas experiéncias vividas, historicamente marcadas pelo
racismo estrutural e institucional. Escrevo para enfrenta-los com epistemologias que
despertem a vida que vive e resiste nas periferias urbanas brasileiras junto com
sujeitos  epistemologicamente potentes e politicamente fortes. Escrevo
protagonizando meu processo de tornar-me negro e professor de Geografia na
escola publica brasileira, reconhecendo o protagonismo do movimento negro na
autoria deste trabalho de dissertacdo desejoso em ser ferramenta a continuidade
das lutas sociais por meio da educacao.

Neste trabalho as potencialidades a que me refiro eclodem com saberes e
praticas que jovens da classe popular em uma escola publica, ao discutir o territério
de seu bairro, qualificam sua identidade e instauram processos de alteridade
significando seus saberes no curriculo escolar e criando mecanismos para fomentar
suas epistemologias, e assim tornar a escola um lugar de reflexdo da vida num
processo em gue “Tornar-se” se da como um aprendizado que acredita na mudanca

como possibilidade.

“Tornar-se” manifesta-se como escritura da presente dissertacédo, reflexao
docente e rememoracdo de minha histéria pessoal e profissional numa trajetoria
escolar tratada num contexto em que “ser negro” significou estar reduzido ao
conteddo da escraviddo numa aula de Histéria da 62 série do Ensino Fundamental,
continuando durante o Ensino Médio numa aula de Literatura sobre Lima Barreto, “o
negro inteligente” e o apontamento & minha pessoa como “excecdo da regra” tal
como o autor. Em ambas as situacfes a identidade racial assume uma condi¢cao
essencializada, mas na segunda uma “inteligéncia particular”, talvez, me fizesse
menos negro, logo mais aceito. Essa condicdo continuou na universidade; e eu

alienado nesse sentido.
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Desde o inicio de minha experiéncia como professor, tenho percebido o
apontamento que fazemos as identidades dos estudantes. Essa incoeréncia conduz
0 processo de ensino escolar estereotipando as subjetividades como algo a ser
pensado desde fora, e isso passou a estar presente nas minhas reflexdes a partir de
quando iniciei a docéncia na escola publica em Taquara/RS, com seu num universo

ideologicamente branco®.

Ser um professor portador de um corpo negro numa comunidade escolar do
“‘pé da Serra Gaucha” que se autodenomina “Europa brasileira” foi uma experiéncia
avassaladora devido ao constante “processo de suspeita” de minha competéncia. No
entanto, encara-la motivou a percepcdo de uma consciéncia racial alienada, o que
gerou também a necessidade de enfrentar os apelos de uma “educacéo bancéria”,
de um curriculo colonizado e de préticas constantemente racistas. Nesse tempo
passei a tomar consciéncia da necessidade de rever o curriculo da geografia que eu
ensinava, e os estudos que se seguiram me ajudaram a ingressar no curso de
especializacdo em Educacédo na Diversidade, promovido pela FACED/UFRGS no
ano de 2011, quando conheci o trabalho da professora Petronilha Beatriz Goncalves

e Silva e do professor Renato Emerson dos Santos.

Se a primeira me ajudou a pensar pedagogias antirracismo durante uma
acolhida e conversa na Feira do Livro de Porto Alegre/RS, o segundo desestruturou
minha formag&o académica como professor de Geografia num evento em Juiz de
Fora, o Fala Professor, quando participei da oficina “A Lei 10639/2003 e o ensino de
Geografia”. Suas presencas na banca de avaliacdo deste trabalho ndo ocorre ao
acaso. Em 2013 finalizei o curso e apresentei o estudo na escola durante a Semana

da Diversidade. Posteriormente fui convocado a prestar esclarecimentos na

* E comum ouvirmos expressdes como Europa brasileira ou Suica dos trépicos referindo-se a uma
identidade dos municipios préximos a Serra Gaucha, fazendo aluséo a colonizagao europeia (italiana
e alemd), somente. Leite (1996) nos explica que o significado de ser negro no sul do Brasil, ante a
ideologia do branqueamento invisibilizou esse grupo social da politica, literatura, artes e cultura como
um todo, de modo a serem tratados como inexistentes, inclusive espacialmente. No curriculo escolar
essa construcdo social interfere na constituicio das subjetividades, sobretudo como tomada de
consciéncia politica dos processos de alienagéo.
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Secretaria Municipal de Educacéo, orientado a pensar a neurose® racista de que “um
professor negro deve ensinar a alegria da raca e ndo temas politicos de uma
realidade que ja ndo existe mais, pois [...] quem ensina racismo ndo merece este

lugar”, disseram-me.

O produto do curso de especializagao abriu novos horizontes para o trabalho
em sala de aula. “Eu era racista, mas o professor ensinou coisas que eu nao sabia:
praticando a educacdo das relagcbes étnico-raciais no ensino de geografia” foi
resultado provisério de praticas colaborativas com os estudantes do ensino
fundamental que me levaram a questionar a natureza do que € ensinado na escola
gue ndo permite aos estudantes negros sentirem-se representados. Em 2015, fui
aprovado como professor cotista no concurso da RME de Porto Alegre/RS, e no ano
seguinte no POSGEA/UFRGS com o anteprojeto “Praticas Sociais racializadas na
Vila Bom Jesus/Porto Alegre-RS: um olhar a partir da escola”. Em se tratando do
meu local de trabalho atual, retorno constantemente aquela aula da 62 série em que
aprendi, mesmo antes de ser negro, que sou um escravo, e quando “leio” a escola
com tanta gente negra ocupando o seu espaco a “onda negra’ que me domina é

justamente ndo me enganar e castrar as potencialidades dos estudantes.

Por isso sinto a necessidade de visibiliza-las como experiéncia e poténcia
intelectual. A subjetividade dos estudantes, geralmente negativada pelo contexto em
gue se encontram, expressa as relacdes sociais desiguais manifestas no espaco,
uma vez que nao raro internalizam uma condicdo inferior devido a sua cor ou ao
lugar onde vivem. A presente investigacdo nasce dessas inquietacdes que nao
separam o aluno de 12 anos que fui do professor negro de 35 anos que estou
sendo. Tornar-me esse professor faz com que a Educacio das Relacbes Etnico-
Raciais (ERER) aponte um repertorio de temas e conteudos tratados pelo curriculo
da Geografia escolar que ensino, e se torne um elo a mais ao debate da identidade
racial, aqui posto, além de ser um projeto politico com o qual possamos recuperar

juntos nossa possibilidade mais linda enquanto gente, a humanizacao.

° Pinheiro(2014) e Fanon (2008) me ajudam a refletir os esquemas pelos quais 0s negros que se
colocam teoricamente contra os dispositivos de racialidade sdo interpelados, de modo a serem
considerados paradoxalmente racistas.
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E imerso nesta tematica que este professor de escola publica aciona, pensa e
dialoga o0s pressupostos investigativos em que a racialidade questiona a
subjetividade dos estudantes numa formacéao territorial em que o ensino a partir dela

situado possa servir a transformacao social por meio da educacao:

Tu viu, o professor € preto.

Negéao?

Ele é estagiario ou é professor?

(Conversa dos estudantes no péatio, no meu primeiro dia de aula na
escola)

Professor tu é moreno né?

(Durante a primeira aula na turma C22, no primeiro dia de trabalho
na escola, uma estudante fez essa pergunta, enquanto o riso tomou
conta da turma).

Lembro que essas foram as primeiras palavras de uma turma que tive muita
dificuldade em trabalhar na minha chegada a escola. Problematizar a norma para
instaurar a diferenca significou ler com Lélia Gonzalez (2012) que temos nome,
sobrenome e uma histéria. Enquanto os demais professores do terceiro ciclo® néo
possuiam cor, mas nome, Eu era o Professor Negdo. Problematizar com o0s
estudantes, ou nas suas palavras “criar essa ladaia” significa criticar a producao do
negro como um corpo sem mente e pautar este lugar é trazer a tona a pratica
politica das nossas demandas, e faz parte deste universo maior que precisa ser a

democracia.

Entender o lugar do outro como experiéncia condicionada a uma estrutural
social de reconhecimento da diversidade significa um modo de ampliacdo dos
direitos na sociedade brasileira. Segundo Hall (2006, p. 06) compreender a
experiéncia como nocao de direitos gera a necessidade de entender a estrutura

social para recuperar na diversidade dos sujeitos a luta politica como questédo

® De acordo com o Caderno Pedagégico Nove da Prefeitura Municipal de Porto Alegre/RS (Porto
Alegre, 2003, p. 34) as escolas da Rede Municipal de Ensino (RME) sao regidas pela escola cidada
que substituiu o ensino organizado por series pela proposta de educacdo dos ciclos de formagéo.
Conforme o documento Porto Alegre (1996, p. 03) uma escola por ciclos de formacao € aquela que
se preocupa com a aprendizagem da crianca e com sua cidadania participativa, por isso se organiza
a partir das vivéncias e experiéncias das criancas e da comunidade onde vivem, valorizando-as e
respeitando-as, a partir das quais nasce o complexo tematico que norteia o trabalho pedagdgico. A
organizacgdo curricular dos ciclos prevé o ensino fundamental de nove anos, distribuidos em trés
ciclos, cada um se constituindo em trés anos: primeiro ciclo, segundo ciclo e terceiro ciclo. Este Ultimo
atende a partir da faixa etéria dos doze anos.
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unificadora. Problematizo a questdo desde a escola publica, onde educador e
educandos possam mover-se ao saber mais que amplie os sentidos e liberte suas
consciéncias, e a partir da qual o reconhecimento de identidades, singulares nos
direitos e unificadoras pelas lutas que agregam € o que faz avancar o nao
estranhamento com o Professor Negéo, permitindo o reconhecer-se nele e noutras

alteridades possibilidades de construir nas lutas sociais identidade propria.

E nesse contexto que escrevo a presente dissertagido tendo como quest&o
de pesquisa: “Como o protagonismo dos educandos pode anunciar praticas no
ensino de Geografia eu possibilitem o processo de tornar-se negro?”. E para
conduzir a escrita ao encontro da questdo de pesquisa, 0S objetivos que me

orientam sao:

Objetivo Geral:
e Compreender como o protagonismo dos educandos pode instaurar praticas
no ensino de geografia que possibilitem o processo de tornar-se negro.

Objetivos Especificos:

e Discutir a trajetéria socioespacial de raca no Brasil, caracterizada na
ideologia do racismo cientifico, da politica identitaria e na experiéncia vivida pelos
educandos de uma comunidade escolar do Bairro Bom Jesus;

eDescrever e explicar, a partir das praticas espaciais dos educandos da
comunidade escolar Nossa Senhora de Fatima no Bairro Bom Jesus, como ser
negro interfere na formacéao do seu ser social.

eReconhecer, analisar e interpretar as representacfes, resisténcias e
reelaboracbes dos educandos da comunidade escolar frente ao seu processo
identitario.

eRefletir a condicdo negra na comunidade escolar e suas tensfes no

curriculo praticado e concebido.

Em relacdo ao objetivo geral, me refiro ao protagonismo em acordo com
Freire (2005, p. 28) como sendo o processo pelo qual o educando se percebe ciente

de sua situacdo histérica e intimamente ligado ao andncio dessa realidade que lhe
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da o sentido de ser e estar no mundo, o que implica em se reconhecer como sujeito
de sua propria histéria. O que a pesquisa trouxe a partir do campo € que 0S €eixos
tematicos do QuilomBonja, descritos em “Significando a pesquisa no curriculo”,
subcapitulo do tépico Didlogo de saberes, anunciam um instaurar de conhecimentos
e praticas a partir do contato com as histdrias do bairro que contam historias da
cidade e que fazem pensar a condi¢cao negra no Brasil.

Quanto aos objetivos especificos descritos na Qualificacdo, a partir do
campo da pesquisa os mesmos foram sendo reelaborados, e pensados como
trajetoria espacial, diante do racismo, das identidades e lutas antirracismo, visto o
modo pelo qual os estudantes negros e brancos foram se apropriando do vivido
territorial e revelando formas de ser e estar no mundo para além da apatia e

estigmatizagcdo que, enquanto escola, por vezes caracterizamos suas condutas.

Na Metodologia, capitulo que abre o trabalho, explico o modo como o meu
caminhar foi direcionado pela leitura que os jovens faziam do territério vivido do
bairro, emergindo saberes perante a pesquisa que estava sendo tecida. Mesmo com
desvios no percurso metodolégico, o transito por entre espacos e tempos da Bonja
nos fez encontrar pessoas, histérias, objetos, territérios e lugares que nos
apontaram para o contato com a cidade de Porto Alegre/RS e a segregacao racial.
No capitulo dois busco problematizar o encontro moderno-colonial entre espaco e
raca, que constrGi a representacdo distorcida sobre corpos negros e espacos
empobrecidos como lugares essencializados de violéncia, marginalidade e exclusao.
Busquei problematizar falas, posturas e representacdes que o bairro carrega na

cidade e como isso adere aos corpos e afeta a identidade dos estudantes.

No terceiro capitulo expresso o meio hostil onde o protagonismo negro
procurou incessantemente integrar-se/inserir-se com suas especificidades no quadro
geral da nacéo, a partir das diferentes formas que a questéo identitaria se aciona no
corpo negro. Aqui o debate se concentra em compreender a importancia do territorio
na producéo das identidades, que pela referéncia espacial, racial e de classe produz
uma agenda de lutas nas suas variadas formas de resisténcia ao racismo da

sociedade brasileira.
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Retorno a Bonja no quarto capitulo, e por meio de entrevistas aos moradores
e comunidade escolar onde atuo busco entender como o bairro “se pensa”, e de que
modo isso € vivido, representado e percebido pelos estudantes. Tal pratica registrou
0 conhecimento vivido e aprendido no corpo, 0 protagonismo dos estudantes nas
suas possibilidades de desvio de leituras colonizadas e expressou como a partir do
territério vivido o processo identitario foi instigado. O quinto e ultimo capitulo discute
o papel da educacéao escolar e do ensino de Geografia sob a perspectiva da ERER,
olhada a partir das apropriacdes dos estudantes sobre o territorio vivido do bairro.
Problematiza o sentido educativo do territorio a comunidade escolar e 0 modo como
a experiéncia territorial corpérea dos estudantes produz sentidos de pertenca,

guestiona o curriculo e fomenta novas praticas a escola como um todo.

A presente investigagdo ndo pretendeu resolver os problemas da vida
pratica, mas por ela é afetada, pois as situacdes-problemas que a classe
trabalhadora vive na época de hoje sdo frutos de uma crise estrutural do modo de
producdo capitalista. Nao foi rara a participacdo dos estudantes pela presenca de
lanche durante o processo de producdo de saberes e nas etapas de socializagao
dos mesmos. E necessario fazer pensar que a forme n&o é algo resolvido na vida
desses sujeitos, e que ainda assim fizeram o seu melhor com sua participacao,

critica, presenca e desobediéncia na pesquisa.

Quando no primeiro encontro os estudantes Beija-Flor e Sasuke dizem que “a
nossa pesquisa tem que ver a Bonja como €, mas nem tudo que é parece” eles
lembram Marx ao refletir que pesquisas sao realizadas para entender uma realidade
em que a aparéncia ndo coincide com ela mesma. Assim, pesquisamos para forjar a
humanidade que nos roubam hé& cinco séculos, e com ela descobrir as narrativas
dos sujeitos que ndo tém tido sua autoria reconhecida. Este € um processo de
colocar-se no mundo a partir de referéncias préprias, cujo sentimento de razdo e

emocao que marca nossa existéncia € um movimento corporeo de Cor(&)Acgéao.

Axeé!
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1. Construindo a pesquisa entre ruas, becos e esquinas: caminhos
metodoldgicos.

Vamos descer a Pio X.

Nao, vamos la na Sapo pela “B“.
“Sor” vamos caminhar na Madri!.
Que ladaia, vocés querem ir em tudo!
Sim, a gente vai caminhar na Bonja,
Levar o “Sor” no mundo da Bonja.
(DC em Agosto de 2017)

Os caminhos percorridos no bairro revelam o movimento da pesquisa ha
escola, durante as saidas a campo e o modo como o conhecimento que se
apresentava estava sendo interpretado pelo Grupo de estudantes. Deste modo,
organizei a escrita sempre em didlogo com os sujeitos da pesquisa, que mediavam,
problematizavam, colhiam informacdes e as transformavam em conhecimento do/no
bairro, posicionando-se como sujeitos e assumindo uma postura participativa e

colaboradora com a investigacao.

O universo da pesquisa tem seu campo de acdo o bairro Bom Jesus,
periferia urbana de Porto Alegre/RS, que concentra a comunidade escolar Nossa
Senhora da Fatima, espaco de exercicio do meu trabalho como professor de
Geografia, de onde observo as experiéncias de espaco de jovens adolescentes que
ao seu modo interpelam as relacbes sociais de poder nas quais o bairro é
estigmatizado e seus moradores, em grande maioria negros e mesticos, sao alvo de

esteredtipos culturais.

A investigacdo esta imersa na analise qualitativa e operacionalizada com
diferentes de técnicas de observacao, entrevista semiestruturada, oficinas tematicas,
producdo de cartas pedagdgicas, relatérios de aprendizagem e um Seminario de
compartilhamento de saberes, mas que juntas compdem a pesquisa-acao
apresentada nessa dissertagdo. De acordo com Triviios (2001) a natureza
gualitativa indica que a pesquisa é analitico-descritiva, dialoga e problematiza os
saberes do campo e usa o método interpretativo em suas analises. O que
caracteriza essa pesquisa qualitativa € que as estratégias de investigacdo aqui

empregadas sustentam procedimentos hermenéuticos que tratam de descrever,



25

interpretar, compreender e explicar praticas sociais racializadas do e no territério e

suas influéncias no processo identitario dos educandos.

O grupo participante da pesquisa foi formado por aproximadamente 20
jovens, entre 12 e 16 anos, estudantes do terceiro ciclo do ensino fundamental que
se reuniram no turno inverso das aulas entre agosto de 2017 e maio de 2018. A
escolha desses estudantes, membros do Grupo de Pesquisa inicialmente definido
como Circulo de Cultura, e posteriormente identificando-se como QuilomBonja, foi

por adeséo e sua participagao foi regular.

A partir dos objetivos da pesquisa, o campo pelo territério do bairro
compreendeu um percurso de reconhecimento de paisagens e territorialidades, a
partir das quais O Grupo constituido descobriu um protagonismo velado, que
conforme se expressava anunciava uma dimensdo do bairro até entdo
desconhecida. Dialogamos com aproximadamente 15 moradores e 16 professores
para conhecer o bairro, suas condicfes e seus desafios, cuja acdo auxiliou na
interpretacdo e andlise dos saberes emergentes, a fim de apreendé-los e torna-los
epistemoldgicos. Esse dialogo foi construido a partir das entrevistas realizadas com

a comunidade escolar e moradores indicados pelos estudantes.

As estratégias de pesquisa foram variadas do ponto de vista da producédo de
saberes. Observados o0s objetivos da pesquisa, conforme o0s procedimentos
metodoldgicos faziam emergir saberes, cada vez mais eu me convencia da
necessidade de romper com a Vvisdo sujeito-objeto do conhecimento para ampliar a
possibilidade de uma logica investigativa pautada no protagonismo, apostando no
conhecimento empirico dos estudantes e na minha insergcdo como pesquisador, de

modo a escrever junto com o Grupo um trabalho que evitasse:

[...] investigar o pensar dos outros, referido ao mundo, se n&o penso.
Mas, ndo penso automaticamente se os outros também n&o pensam.
Simplesmente, ndo posso pensar pelos outros ou para oS outros,
nem sem os outros. A investigacdo do pensar do povo nao pode ser
feita sem o povo, mas com ele, como sujeito de seu pensar. E se seu
pensar € magico ou ingénuo, sera pensado o seu pensar, na acao,
gue ele mesmo se superard. E a superacdao ndo se faz no ato de
consumir ideias, mas no de produzi-las e de transforma-las, na agéo
e na comunicacao (FREIRE, 2005, p. 117).
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A acédo desencadeada necessitou que a cada encontro os estudantes
fizessem relatorios de aprendizagem, onde expressaram suas compreensdes
referentes a cada etapa acionada. Essa estratégia foi fundamental para estabelecer
a dialogicidade efetiva entre os sujeitos da pesquisa e o professor pesquisador,
inclusive porque apontou caminhos num primeiro momento desviantes do que a
ideia inicial de metodologia concebera, mas que posteriormente se reconectou numa
espécie de ciclo gnosiolégico tendo em vista a diversidade de saberes apreendidos
sobre o bairro. Desse jeito a metodologia utilizada empreendeu diversos processos
e etapas, compreendendo no interior da pesquisa-acdo, a producéo e o didlogo de

saberes.

1.1 — A Pesquisa-Acéo

A pesquisa-acdo constitui-se como uma metodologia participativa e
qualitativa de pesquisa que incorpora a acdo como sua dimensao constitutiva, na
qual o pesquisador em educacdo ndo deixa duvidas sobre a relevancia conferida a
pratica em seu processo de investigacdo. Articula, dessa forma, a relacdo entre
teoria e pratica no processo de construcdo do conhecimento, possibilitando ao
pesquisador uma atuacdo efetiva sobre a realidade estudada num movimento

continuo de aprendizagem.

Nesse trabalho, a pesquisa-acdo se realiza na formagcdo de um Grupo de
pesquisa, dialogo, reflexao e producdo epistemoldgica de saberes referentes ao seu
territorio vivido’, a partir do qual pensasse sua condicéo identitaria. De acordo com
Thiollent (2005) esse tipo de pesquisa tem como prioridade a acdo transformadora
que possibilite respostas eficientes aos problemas da situacdo que a realidade
coloca aos sujeitos, sendo o seu fundamento o envolvimento participativo e
cooperativo entre os sujeitos, dotados de vez e voz.

Segundo André (2001, p.61), a pesquisa-acdo € uma metodologia que

oferece aos professores-pesquisadores a possibilidade de inserirem seus proprios

" De modo geral o territério vivido reside na interacdo entre as pessoas e suas relagdes com o
espaco, sob o qual conformam territérios que fundam o modo como significam sua vivéncia. Essa
discussdao sera aprofundada no capitulo quatro.
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temas e projetos de pesquisa nos programas das disciplinas, para articular a
reflexdo e a agdo no contexto da pratica educativa. Por tomar como ponto de partida
a pratica e os significados a ela atribuidos, esse tipo de pesquisa nao trabalha sobre
pessoas, mas com pessoas, enfatizando um papel protagonista, jA que tem no seu

horizonte o papel da ciéncia na transformag&o da sociedade.

A pesquisa-acdo, como um principio metodolégico de acao-interpretacdo-
acdo em movimento, principalmente em projetos de pesquisa na area educacional
tem a possibilidade de, no respeito a autonomia dos educandos, reposiciona-los
num papel central de protagonismo nas situagbes que envolvem o ensino e a
aprendizagem. Esse modo colaborativo de fazer educacdo junto a comunidade
escolar, de ler o contexto cultural e propor um complexo tematico que estrutura o
curriculo a ser desenvolvido na escola gerou espanto, surpresa e desejo nos
estudantes pelo conhecimento, uma vez que, ao se verem portadores e produtores
de saberes, sua apropriacdo dos saberes durante o campo foi significativo para a

execucao do Seminario Dialogo de Saberes.

Desde esta fase da pesquisa, sendo reconhecidos pela comunidade escolar
e incentivados pelos professores que os assistiram, a participacdo dos estudantes
foi permanente e formadora como experiéncia e reconhecimento de si, por iSso
minha arguicdo é a de que a pesquisa-acdo interfere na realidade, para a qual o
ponto de partida e de chegada fazem parte do mesmo ciclo gnosiologico, qual seja,
0 processo de sistematizacdo de experiéncias do ir e vir, desde a escritura dos
capitulos, feita antes do campo, ao processo em gue 0 campo tencionou que eu
revisitasse e reescrevesse a pesquisa numa nova perspectiva, ressignificada

constantemente durante o percurso metodoldgico.

Cada pesquisa-acdo € um processo Unico, situado no interior do que o
Grupo participante produziu, refletiu e manifestou no campo. A agao
desencadeadora, bem como os saberes a partir dela produzidos, serdo a seguir
explicitados, e sua execucdo se deu devido a atuacdo dos estudantes, condicdo
fundamental a tomada de consciéncia do territorio vivido e os efeitos identitarios

disso decorrentes.
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1.1.1 — A Pesquisa-Acao é uma estratégia da pesquisa

Dentro deste principio metodoldgico, algumas técnicas® orientaram as
acOes, no sentido de produzir, dialogar, analisar e comunicar a producdo de
saberes. As acbOes que levaram ao cumprimento dos objetivos da presente
dissertacdo consideraram as seguintes alternativas: 1) Da producdo de saberes,
constituidos pelos circulos de cultura, conhecimento empirico da realidade escolar,
entrevistas semiestruturadas, oficinas tematicas, relatérios de aprendizagem e
cartas pedagogicas; 2) Do dialogo de saberes que significa a pesquisa no curriculo e

amplia as discussdes para 0 Seminario aos professores.

1.1.2 — Da producéo de saberes

Essa etapa constitui o campo propriamente dito, onde tive acesso ao
territério do bairro, seus moradores e como 0s estudantes significavam os encontros.
Nela conheci pessoas, historias, circulei por espacos do bairro e a partir das
informacdes apresentadas fui formando com o Grupo um conjunto sistemético de

acOes, saberes e posturas.

O Grupo constituido durante a pesquisa teve como principal objetivo pensar
o cotidiano bairro Bom Jesus em termos de questdo racial, pobreza e estereétipos.
Esses elementos orientadores, colocados pelos préprios estudantes, me permitiu
fomentar a educacao territorial antirracista a partir de como a educacao das relacdes
étnico-raciais estava sendo inserida nas reflexdes que faziamos. Conforme nossas
acOes se ampliavam, os estudantes se apropriavam da pesquisa e fomentavam
novas demandas e uma delas foi criar a identidade ao Grupo, entdo chamado

QuilomBonja.

No QuilomBonja executamos 3 saidas a campo. Duas durante as oficinas e
uma para transitar no bairro e fazer entrevistas. Visitamos diversos lugares do bairro
tais como a Praca Sapo, as Vilas Pinto e Divinéia, a Rua Madrid, o Campo do
Panama e imediacdes do bairro Salso, contiguo a Bonja. Como ja citado, o0s
objetivos eram problematizar o cotidiano do bairro, desde os aspectos materiais do

gue se via as questdes mais simbdlicas do vivido. Por isso, em momentos distintos

® Nos apéndices deste trabalho encontra-se uma amostragem de todo o material compilado na
investigacao.
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do processo metodoldgico utilizamos celulares dos proprios estudantes para que
fotografassem o que Ihes era significativo da paisagem e do vivido (brincar na rua,
conversas de vizinhos, refeicdo dos trabalhadores da construcéo civil no cordao da
calcada). Entrevistamos pessoas indicadas pelos estudantes, utilizamos um drone
para apreender a configuracao territorial do bairro e ampliar nossa visao, e por meio
de relatorios de aprendizagem registramos 0 modo como os estudantes significavam

O Processo.

a) Circulos de Cultura

O Circulo de Cultura é uma metodologia que visa promover o processo de
ensino e aprendizagem, inserido nas questdes centrais que perpassam o cotidiano
dos sujeitos. Foi desenvolvido por Paulo Freire a partir de suas praticas pedagdgicas
como alfabetizador na década de 1960 e explicados na obra “Educacdo como

pratica de liberdade” como sendo:

[...] um grupo de trabalho e de debate. Seu interesse central é o
debate da linguagem no contexto de uma prética social livre e critica.
Liberdade e critica que ndo podem se limitar as rela¢des internas do
grupo, mas que necessariamente se apresentam na tomada de
consciéncia que este realiza de sua situacéo social (FREIRE, 1981,

p. 8).

O Circulo de Cultura é visto como experiéncia coletiva de dialogo em
diversos espacos educativos e sua pratica incentiva a realizacdo do encontro entre
as pessoas dedicadas ao trabalho de acéo e reflexdo de suas experiéncias, visando
a um processo de educacdo libertadora, de modo critico e criativo, visto que o

préprio autor diz ser o circulo uma pedagogia que instaura o dialogo:

[...] Em lugar de escola [...] langamos o Circulo de Cultura. Em lugar
do professor, [...] o Coordenador de Debates. Em lugar de aula
discursiva, o didlogo. Em lugar de aluno, o participante de grupo.
Em lugar dos “pontos” e de programas alienados, programacao
compacta, “reduzida” e “codificada” em unidades de aprendizado
(FREIRE, 1981, p.103). (Grifos meus)

Na ocasido da qualificacdo do projeto de mestrado, e por sugestdao da

orientacdo deste trabalho, entendi a importdncia de que o circulo de cultura
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possibilitasse um sentimento de pertenca entre os sujeitos, singularizando-os com
identidade e pertencimento préprios. A banca trouxe o sentido de reinventar os
circulos de cultura e na leitura das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacéo Basica, no seguimento da Educacéo das Rela¢des Etnico-raciais entendi
que a ERER poderia ser um meio pelo qual a invengao do circulo se desse como “a
reeducagdo das relagdes entre negros e brancos” - MEC (2013, 501), tanto pela
experiéncia coletiva de dialogo quanto pela tomada de consciéncia do vivido

territorial a partir dos elementos orientadores colocados pelos préprios estudantes.

A reeducacdo das relagBes étnico-raciais reside no modo como a
diversidade presente no Grupo valorizou as condi¢cdes de seus membros durante as
acbes que foram conduzidas, nas quais parcerias foram estabelecidas como
vinculos éticos, estéticos e identitarios em prol de um unico objetivo, “melhorar a
nossa visdo da Bonja para melhorar a visdo que ndés temos de ndés mesmos” de
acordo com Beija-Flor. A partir do que expressa a estudante, as diretrizes enfatizam

que:

Assim sendo, a educagdo das relagbes étnico-raciais impde
aprendizagens entre brancos e negros, trocas de conhecimentos,
guebra de desconfiangas, projeto conjunto para a construcao de uma
sociedade justa, igual, equanime (MEC, 2013, p. 501).

Desde entdo procurei me guiar dentro do Grupo pela ideia de que todos
somos sujeitos da organizacdo da pesquisa, do seu aprendizado e do modo como
socializariamos nossas descobertas no Seminario de Saberes. Para mim reinventar
o circulo de cultura significou a necessidade de tornar o Grupo um meio de acao e
reflexdo das condi¢cdes do bairro, em que a questdo racial, pobreza, estere6tipos,
vivéncias trazidas pelos estudantes, funcionassem como unidades de aprendizado e

leitura critica que fizesse pensar o territério do bairro.

O dialogo que se instaurou desde entdo permitiu que ao trazer a ERER para
o interior do QuilomBonja pudéssemos pensar o territorio do bairro e de que modo a
tomada de consciéncia deste pudesse instigar o processo identitario nos estudantes,
pois ao “filmarem” o racismo na instituicdo escolar, as diretrizes orientam ao que
pode ser feito e na presente pesquisa serviram como mecanismo para pensar o

objetivo do Grupo, inclusive novos saberes que do campo emergiam.
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O QuilomBonja passou a atuar como um Grupo de trabalho, de debate e
aprendizagem no qual temas referentes ao bairro Bom Jesus possibilitaram uma
tomada de consciéncia, pelos sujeitos, de sua situacdo social, que envolvia a
questao racial, de género, desigualdade social e drogadi¢do, além de alguns outros
temas também presentes nas falas dos entrevistados e recorrentes nos didlogos

internos ao Grupo.

Algumas dessas bases elencadas do circulo de cultura serviram como
reorganizagcao interna do QuilomBonja, amparados na ERER na perspectiva do
territorio, desenvolvida no Ultimo capitulo como educacdo territorial corporea. A
medida que avancdvamos nas entrevistas e 0 conhecimento do bairro passava a
estabelecer relacdes com a geografia da cidade de Porto Alegre e com a histéria do
Brasil o sentido trazido pela ERER problematizou a tensa convivéncia do racismo
(estrutural, institucional e como experiéncia vivida) diante de uma cultura baseada
em um padrdo estético de invisibilizacdo dos negros na cidade, sua condi¢do
atrelada a pobreza e a despersonalizacdo desse grupo social das lutas por
dignidade, emancipagédo e igualdade. Essa leitura possibilitou fomentar com os
estudantes um contetdo afirmativo do bairro que para o Grupo tomava forma

singular.

Desde entéo, a forma prépria de ser do Grupo refletiu na participacdo ativa
dos estudantes, que ao organizarem as visitas, realizar entrevistas, posicionarem-se
no trabalho de campo com indicacdo de pessoas, confeccdo de itinerarios, e
agendamentos de encontros com moradores, ampliaram consideravelmente as
estratégias da investigacdo, sugerindo perguntas e as repensando durante as
entrevistas. A acdo desencadeadora transformou em QuilomBonja o que eu havia

chamado primeiramente de circulo de cultura.

No interior da pesquisa-agédo reinventamos no dialogo, nas unidades de
aprendizagem e no protagonismo sujeito-sujeito o modo como a ERER nos
possibilitava o debate. Nosso Grupo tornou-se um instrumento a execugdo da
investigacdo, organizando o percurso desviante do circulo de cultura e instaurando o

desafio de pensar, planejar, criar, executar, refletir e oferecer meios de fazer a
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pesquisa acontecer. Essa foi a maneira encontrada para conectar todo processo de
dialogicidade e interagdo com os estudantes na producdo de saberes, durante as
saidas de campo, entrevistas, oficinas, relatorios, confeccéo das cartas pedagogicas

e o didlogo de saberes.

O QuilomBonja transformou a pesquisa-acdo e nele fomentamos a
necessidade de socializar outras interpretacdes sobre o bairro que ndo fosse a
hegemonica recorrente baseada na violéncia, embora, conforme uns dos dialogos
do Grupo, “a violéncia é presente na Vila, mas ela sozinha n&o explica a Vila”. Logo,
passei a refletir o conhecimento apreendido e suas possibilidades para insercao de
teméaticas da ERER na organizacdo cotidiana da pratica docente os contetudos a

serem construidos com os educandos pelo curriculo da Geografia escolar.

b) Conhecimento empirico da realidade escolar

Primeiramente fiz uso de técnicas de observacdo e conversa entre 0s
estudantes na escola, com base no trabalho de Cavalleiro (2017), para apreenséao e
reflexdo em torno das relacbes raciais dos sujeitos e da comunidade escolar.
Posteriormente, as conversas abordavam o cotidiano, a vida fora da escola e a
relacdo dos estudantes com o territorio vivido. Essa etapa consistiu-se em pesquisa
exploratéria com os estudantes, a fim de conhecer a identidade cultural dos sujeitos®
e 0 modo como a mesma conformava suas formas de pensar. Apés essa fase
exploratdria, organizei o Circulo de cultura, denominado posteriormente pelos
estudantes como QuilomBonja, em virtude da grande aceitacéo e identificacdo dos

mesmos com as falas realizadas por alguns entrevistados.

Opto por esse modo de fazer pesquisa em funcdo do que presenciava na
comunidade escolar enquanto professor-pesquisador: 1- desconhecimento da
histéria da formacao do bairro; 2- esteredtipos ligados a violéncia majoritariamente
no campo da criminalidade; 3- pelos estigmas territoriais que pairam sobre o bairro,

e 4- necessidade de aproximar as aulas ao cotidiano da comunidade, a fim de que a

9 Segundo Hall (1999) a identidade cultural sdo os aspectos da nossa identidade que enfatizam
guestdes relacionadas a nossa pertenca a culturas étnicas, raciais, linguisticas, religiosas, regionais
e/ou nacionais. Nesse trabalho eu a concebo pela referencia ao territério, onde o corpo nele e a partir
dele, em movimento, produz uma subjetividade carregada de estigmas.
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mesma fosse pensada como um espacgo de conhecimento, principalmente quanto a
racialidade, vide a naturalizagdo que determinados apelidos apontavam os
estudantes negros, com referéncias estigmatizantes a sua cor de pele, textura do

cabelo e outros aspectos ligados aos tragos corporais de sua negritude.

Esses quatro dados do empirico, elencados, foram sistematizados em
etapas que correspondem também aos temas das oficinas, que juntamente com as
entrevistas me permitiram a escrita dos capitulos quatro e cinco, e possibilitaram
revistar os capitulos dois e trés, escritos numa compreensao tedrica, com uma
leitura empirica fragil. As praticas vivenciadas no campo como estratégia de luta,
sobrevivéncia e organizacdo dos moradores no bairro Bom Jesus resistem ao
racismo, inclusive o epistémico criticado no capitulo dois, onde apenas debato e ndo

dialogo com seus moradores.

A opcdo em apresentar essa leitura, que comecei a refletir durante o campo
da pesquisa, assume a responsabilidade de viver a metodologia como um processo
conectado a pesquisa e ndao como um caminho controlado de producdo do
conhecimento. O que eu estava querendo era encontrar respostas, mas 0 que
emergiu foram como o0s sujeitos, desde os territorios por eles ocupados, se
movimentam por uma vida com dignidade, diante da estrutura colonial da sociedade

de classes que os subjuga.

c) As entrevistas no campo

As entrevistas semiestruturadas serviram como fonte de conhecimento
presente nos moradores, enquanto referéncias e formas de pensar o bairro com
seus saberes e préaticas. As construimos desejando um dialogo pluriversal de
saberes, cujo conteddo se conecta a construcao dos capitulos, que num primeiro
momento traz o esteredtipo de ser um corpo lido pela hegemonia classe-ragca num
espago estigmatizado, mas posteriormente fomenta a poténcia no bairro que os

estudantes foram significando em lugar de estigmatizacao.

As mesmas aconteceram em duas fases distintas. Entrevistar os moradores

fez parte dos instrumentos que o Grupo dispds como uma das etapas de producéo
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de saberes, enquanto as entrevistas individuais com os estudantes significaram o
processo de apropriacdo do que foi discutido no Grupo e momento a apreensédo do

processo identitario dos sujeitos e do coletivo que fazia os debates.

Tendo observado os quatro elementos presentes no conhecimento empirico
da realidade e os aliando ao objetivo do Grupo, colocado pelos proprios estudantes,
anteriormente descrito, organizamos questdes orientadoras para iniciar a pesquisa
com os moradores na comunidade escolar e no bairro. Nem todos os moradores e
comunidade escolar responderam as mesmas questbes, pois no decorrer da
investigacdo os estudantes inseriam novos questionamentos enquanto repensavam
as entrevistas anteriores, todavia 0s saberes emergentes das entrevistas foram
dialogados ao longo do texto como conhecimento do territério vivido que embasa o

processo identitario dos estudantes.

A seguir as questdes que nos orientam:

Questdes orientadoras das entrevistas aos Moradores e comunidade escolar
Fale para n6s como vocé chegou na Bonja, e o que mudou ou melhorou.
Como era a relagdo das pessoas no inicio da Bonja?

Por que as pessoas dizem que a escola é fraca?

Tu j& presenciaste racismo na Bonja?

Tu achas que ser morador da Bonja pode afetar as chances de emprego?

O que tu achas que a gente na nossa idade precisa saber sobre aqui?

Tu ja sofreste racismo?

Como as pessoas reagem quando tu dizes que é da Bonja?

NGO E

Questdes adicionadas pela participacdo dos estudantes:

9. Tu ja sofreste violéncia doméstica?

10. La na UFRGS tem preconceito porgue tu moras aqui?

11. Na outra entrevista descobrimos que as mulheres sempre fizeram as coisas pra ter luz,
agua e escola aqui. A senhora sabe disso?

12. O senhor acha que o tréafico preenche o lugar da pobreza?

13. Tu néo tens raiva dos brancos que te chamaram de traficante s6 porgue tu mora na
Bonja?

14. O que tu acha de os mais pobres e mais fracos (a estudante quis dizer vulneraveis)
serem sempre 0S negros, até na Vila?

15. O (a) senhor (a) acha que a Bonja é vila, favela ou bairro?

Ja as entrevistas individuais com os estudantes, etapa final do processo
metodoldgico, serviram para conhecer como representam sua participagdo na
pesquisa, e confrontar com o que eu fui atestando, o modo como os conhecimentos

compartilhados no territorio vivido qualificam suas identidades.
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Entrevistas individuais com os estudantes: Apreensado do processo identitario durante
a pesquisa

O que tu achas da nossa pesquisa sobre a Bonja?

Como tu te sentes sendo entrevistado?

Qual parte da pesquisa tu mais gostou?

Tu achas que a pesquisa te ajudou a pensar a tua identidade racial? Como?

Como é ser um guri negro?

Como é ser uma guria negra?

Como € ser um guri branco?

Como é ser uma guria branca?

N~ WNE

d) As oficinas
As oficinas organizaram o conhecimento das entrevistas, vagarosamente

assimilado pelos estudantes, e complementaram o que essas faziam emergir. Num
primeiro momento expressavam o hiato existente entre o que aprendiam e
problematizam como saber mais, e no decorrer do processo seu conteudo valorizou

o saber popular e potencializou a sua legitimidade como curriculo de Geografia.

Foram ministradas cinco oficinas, orientadas por pesquisadores dos temas
abordados, organizadas no quadro abaixo e explicadas detalhadamente apds o

mesmao:

Oficinas realizadas

Titulo Ministrantes

1. | O corpo como espacgo geografico e os territérios do | Bruno Xavier Silveira

corpo
2. | Relagdes raciais na Fotografia Prof. Msc. Wagner Inocéncio
3. | O territério vivido e as representacdes do vivido Bruno Xavier Silveira

Eder Rodrigues
4. | Presenca negra no espacgo urbano Profa. Msc. Daniele Vieira

5. | Do Quilombo dos Palmares aos Quilombos | Profa. Msc. Sherol dos Santos
Urbanos

12 Oficina — O corpo como espaco geoqrafico e os territérios do/no corpo

Objetivo Geral: Entender as representacées do corpo como construcdo social e escala
primeira da producéo de significados e sentidos do sujeito com o mundo.
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1° momento: A corporalidade: o meu corpo no lugar e no mundo

Objetivo: estabelecer a naturalidade das diferencas entre os estudantes, a partir das praticas
sobre os hemisférios do corpo, lateralidade, centramento corporal e o corpo como espago de
pertencimento, a fim de apreender como séo refletidas as diferencas e a diversidade dos
corpos ha composicao das identidades.

Inicio da discussao: Em dupla aleatoriamente escolhida, os estudantes se posicionam na
frente do espelho e se observam ao som da musica Territério do Corpo, descrita apds as
questdes problematizadas.

a) Se observe. Se analise bem. Reflita.

b) Descreva elementos que vocé considera importantes, que fazem parte de sua
interpretacdo pessoal sobre si.

c) As pessoas sdo todas iguais?

d) As pessoas sdo tratadas igualmente

As questdes problematizadas nos 5 minutos de “espelhamento” com a musica foram:
O que aprendeste com essa atividade?

O que tu percebeste sobre o teu corpo com essa atividade?

Explique como tu te sentes sobre isso.

Em algum momento essas diferengas sdo problemas para ti?

Tu achas que essas diferengas geram problemas para o teu par?

S

Musica Territério do Corpo
(Letra de Miguel Falabella e Artur Xexéo e musica de Ricardo Le&o)

Todo mundo tem um corpo
E este corpo é o meio

De se chegar ao recheio
De qualquer conhecimento

O corpo grita, 0 corpo chora

O corpo inventa a propria hora
De cair ou levantar

De dobrar-se ou se esticar

Tao dificil de manter
Quando teima em doer
Quando cai e se abandona
E reluta em vir a tona

Pra que eu possa respirar
Todo corpo tem vontades
Todo corpo tem saudades
De morder e de lutar

Todo corpo é transitério
Um aluno e professor
Todo corpo é territorio
De toda forma de amor

2° momento: A individualidade: a subjetividade como for¢a do individuo
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Objetivo: relacionar o corpo com 0 espaco e a sociedade num contexto em que as
diferencas normatizam o corpo branco em detrimento & sujeicdo do corpo ndo branco para
refletir a individualidade com o pertencimento do sujeito a sua corporalidade.

Inicio da discussédo: Considere o seu corpo como sendo o lugar onde moras:

a) Qual lugar do teu corpo é o mais agradavel pra ti viver?
b) Qual lugar do teu corpo tu ndo mostraria a ninguém?

c) Qual lugar do teu corpo seria o ponto turistico?

d) Como tu te vés habitando teu corpo?

e) Como o teu corpo se relaciona com outros corpos?

f)  Ha conflitos no teu corpo? Como tu lidas com eles?

3° momento: A cidadania

Objetivo: refletir o modo como ter consciéncia do corpo que se carrega pode influenciar
decisbes e trajetérias na sociedade, e assim pensar o corpo como marca, alvo, e parametro
de privilégios e constrangimentos sociais, culturais e territoriais.

Inicio_da_discussdo: Os estudantes assistiram ao video “Jogo do Privilégio Branco”,
disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=MuOE31JZoZU, a partir do qual refletiram
e manifestaram com falas situacdes de sua vida.

a) O gue tu sentiste durante o video?

b) Como tu explicas esse sentimento?

c) Na tua opinido por que esse tipo de situacdo ocorre?

d) De acordo com o video, as pessoas sdo todas iguais?

e) Como tu achas que teu par da primeira atividade se sentiu ao assistir esse video?

22 Oficina — Relacdes raciais na fotografia

Com a presenca e auxilio do gedgrafo Wagner Inocéncio, que conversou com os estudantes
sobre sua dissertacao intitulada Relacdes Raciais na Parede: aproximacdes entre fotografia
e ensino de Geografia, o objetivo é sensibilizar os estudantes com imagens a cerca das
relagbes raciais para criar as condicfes adequadas a que 0S mesmos Se sentissem
ambientados em falar sobre a temética.

1° momento: Apresentagdo datematica
Objetivo: sensibilizar os estudantes sobre a importancia de contarem suas experiéncias.

Inicio da discussdo: com uso de fotografias de estudantes do ensino médio portando frases
sobre suas experiéncias raciais, os estudantes foram convidados a refletir sobre as
mesmas, a partir das quais puderam se expressar livremente sobre sua identidade racial
com situagbes nas quais se sentiram constrangidos. Essa situacdo foi retomada como
experiéncia a pensar a racializagdo no bairro, constituindo elementos para o debate da
identidade racial.

2° momento: Saida a campo
Objetivo: fotografar, conhecer e dialogar sobre o territério do bairro, a fim de apreender a
materialidade e como pensam o lugar onde vivem.

Inicio da discusséo: durante o campo o0 coletivo dialogou em torno das questBes da
infraestrutura do bairro, cotidiano dos moradores, situacdo social, politica, econdbmica e
cultural dos habitantes do lugar. Nao houve relatérios para essa oficina, e o contetdo do
dialogo nela estabelecido foi registrado como Diario de Campo.
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32 Oficina — O territério vivido e as representacdes do vivido

1° momento: Imagens do Territério

Objetivo: Fotografar o bairro e problematizar os espacos durante o percurso. Saimos da
escola o primeiro ponto, seguimos até a os prédios da Rossi o segundo ponto e a Praga
Sapo (onde se situa 0 CCJ — Centro Cultural da Juventude) o terceiro ponto. Os estudantes
utilizaram celulares e o professor convidado, Eder Rodrigues, utilizou um drone para captar
imagens que serdo utilizadas para pensar a configuracao territorial do bairro.

Inicio da discusséo: Durante o percurso sera problematizado:
a) Como tu vés a Bonja?
b) Por quais lugares tu costumas circular dentro do bairro?
c) Quais diferencas séo percebidas entre a Praca Sapo (CCJ), a Rossi e nas proximidades
da escola?

2° momento: O meu lugar é o meu territério vivido
Objetivo: Conhecer elementos de identidade, pertencimento e territorialidade dos estudantes

Inicio da discusséo:

Parte 1 - ApGs a escuta da musica Bonja City, problematizei com os estudantes:

a) Sobre o que fala a cangéo?

b) Escreve pelo menos 3 caracteristicas deste lugar que a musica ndo aborda.

c) Segundo a musica, o que o bairro oferece de lazer e diversao?

d) Sublinhe o trecho da musica que tu mais gostaste e escreva porque tu o escolheu.
e) De acordo com a masica, como é viver na Bonja?

f) Tu achas que ha dificuldades para viver na Bonja? Quais?

g) O que tu achas que deve ser feito para superar essas dificuldades?

h) Qual tua opinido sobre os versos 38 e 397

Parte 2 — Assista o video “Bonja no Globo Esporte” , converse com os colegas e responda a
questao abaixo:

a) Como é ver a Bonja sendo assistida por todo o Brasil?

b) Qual sentimento isso te causa?

c) Se tu fosses entrevistada(o) no video, quais sonhos tu desejarias realizar? Por qué?

3° Momento: Finalizagéo:
Relate como foi ver a Bonja durante a saida de campo. Com a musica Bonja City reflita de
forma escrita a atividade de hoje.

Musica BONJA CITY - Nego Prego

Bom Jesus Poa city batalhdo de elite

Panama fumaceira futebol de requinte

Veja o sol nascer lind&ao do lado de 14

Sobre a sombra do coqueiro e seducédo do lugar
Em cada esquina cada arvore mil vales de memorias
De lagrimas e glorias de tristes e belas historias
Cada casa uma estrofe de um lindo verso
Rabiscado no papel de pdo cantado pro universo
. Outro mundo muitas vidas o mais sincero olhar
10. O mandinho descalco ja sabe se desdobrar

11. Rapaziada de fé presa é moeda

CoNorwWNE



12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.

23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.

37.
38.
39.

40.
41.
42.
43.
44,
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.

55.

56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.

Churrasco familia e harmonia na quebra

Sem falar nas neuroses amortecidas no peito
Cadeira vazia aguardando o irm&o que ta preso
Os varais tomados de roupa em cima da laje

O tiozinho na mesa do bar sé registrando as imagens
As coroinhas trampando pra ver os filhos criados
Lambendo a ferida como um ledo machucado

Eh vale sombrio estreito e sem porta

Confunde a verdade com caminhos de volta

E sem receber estudo sem nada de um trampo
Defende a vida como pode armado no campo

Ah que saudade de soltar pandorga

Dos carrinhos de lomba do trés dentro trés fora
Dos velhos pedo de madeira do jogo de taco

Dos trabuco de taquara e de jogar um bafo

Das festas juninas no campinho na frente da baia
Das reunifes dancantes entre os moveis da sala
Do som no coelho toda sexta- feira

PORTO CHARM E CHARM DANCE gurizada pioneira

Muita cultura e fartura por todos os cantos
Expresso do oriente destaque no Black Porto
Quebrada de conceito de filhos talentosos
Time de malandro, s6 os habilidosos

E se quiser vamos pras cabecas lado a lado com os gangueiros

E todos vao ouvir falar das crias do coqueiro

Bom Jesus, Bom Jesus, ruas santas
Se for pra ser um elo a mais, vai vagabundo
Legido marrom e branco da Bonja pro mundo

O movimento é frenético com certa rotina
Preserva o cédigo que ha tempos fascina

GSS desde a brilhantina ... postura latina

Muita fartura na mesa que jamais falte o pao

Fé no justo acompanhado do leédo

Visdo aos poetas do drama mil tardes de samba
Vida longa aos valentes nas noites insanas

Eu sou um a mais entre mais um milh&o
Implacavel seguidor da mais bela cancéo

E ndo t6 sozinho sé&o varios no reino da fera
Bom cabrito ndo berra meu coletivo é de guerra
Todo respeito a comunidade pela evolucao

Por cada tijolo sentado na cidade em construcéo
Que deus ilumine os cantos mais escuros

E onde houver cheiro de pélvora distribua ar puro

Refrao

Durante a lei da selva a geracéo se renova

S6 a lua de bizu e o coqueiro de prova
Paradeiro vital sem sombra de vista

Inspira meu rap me leva a conquista

Faz eu voltar longe um molecéo atentado
Metido pra caralho de boné gringo roubado

As vezes me pego pensando tento entende a favela
A criacdo dentro dela te tr4s vérias seqlelas

A esquina te atrai um bom ténis chama a tenséo
Ao mesmo tempo te trai, te da final de ladréo
Por que s6 essa condicdo se arrastando comigo

39
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67. Como que eu fago pra mudar esse valor invertido?

68. Sinval Saldanha dignidade e talento

69. Disposicéo de sobra a todo momento

70. Em memédria dos que tdo com deus na eternidade

71. Bira, Guga, Carla e Zé Gordo deixaram saudade

72. A gurizada o mais belo dia de infancia que puderem ter
73. Estudo e seriedade faz o homem vencer

74. Aos grupos de RAP meu orgulho em ser contemporaneo
75. Somos afro-latinos todos conterrneos

76. Que nos lares da quebrada s6 entre prosperidade

77. Que avirgem de Guadalupe nos guie pela verdade

78. Nos prepare pro destino que em nossa porta bater

79. Nos acolha e conforte quando santa muerte vier

80. Bom Jesus labirintos cruéis ruas santas

81. As mais frias esquinas as noites boemias que encanta
82. Legido marrom e branca soldados da terra

83. Sem justica ndo ha paz sé mesmo em novela

84. E se quiser dar um role negdo ta feito o convite

85. Vem ver o show da lua iluminando BONJA CITY

Responda as questdes abaixo:

1) O que tu entendeste sobre a musica?

2) Sublinhe o trecho da musica que tu mais gostaste e escreva porque tu o escolheu.
3) De acordo com a musica, como é viver na Bonja?

4) Natua opinido, porque Nego Prego deu este nome a cangdo?

5) A partir da explicagdo do Morador A, o que significam os versos 38 e 39?

6) Explique teu sentimento com relagdo a musica?

42 Oficina — Presenca negra no espaco urbano

1° momento: Imagens da presenca negra na Porto Alegre antiga

Objetivos: Apresentar aos estudantes os espacos ocupados pela populacédo negra na Porto
Alegre antiga e as praticas culturais realizadas por este grupo. Evidenciar por que e de que
modo a presencga negra no espaco urbano central de Porto Alegre foi disputada pelas elites
locais desejosas em “modernizar” a capital gaucha.

Inicio da discussdo: Com o uso de slides, a professora e pesquisadora convidada Daniele
Vieira apresentou aos estudantes a histéria do espaco urbano portoalegrense desde o pos-
abolicdo a formacdo das primeiras periferias da cidade e suas disputas por espaco.
Explicou sobre a remocédo dos sujeitos do centro para as periferias, onde esses criaram um
espaco para viver como forma de territorializagédo, e em seguida problematizou, com mapas
e ilustracdes, as condicdes nos territorios vividos pelos negros na capital galcha para
estabelecer possiveis relagdes com uma dimensao espacial da resisténcia negra.

2° Momento: Finalizacéo
Relatar, em forma de texto ou desenho, como foi a oficina e as conversas sobre ela.

52 Oficina — Do Quilombo dos Palmares aos Quilombos urbanos

1° momento: Imagens e didlogo em torno dos quilombos
Objetivo: problematizar a histéria dos Quilombos no Brasil, e a partir de Beatriz do
Nascimento contextualizar a ideia de quilombo urbano.
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Inicio da discusséo: Com o uso de slides, a professora pesquisadora convidada Sherol dos
Santos apresentou aos estudantes a histéria do Quilombo dos Palmares para contextualizar
o filme Ori, com o qual problematizou a no¢cdo de Quilombo Urbano para estabelecer
possiveis relagdes com o espaco urbano de Porto Alegre/RS.

2° Momento: Didlogo sobre trechos do filme Ori
Objetivo: Problematizacdes com os estudantes sobre a transformacao do quilombo em
favela, vila e periferia para refletir a histéria dos negros em Porto Alegre.

3° Momento: Finalizac&o
Relatar, de modo escrito, como foi participar da oficina e que relagbes foi possivel
estabelecer com a Bonja.

e) As saidas a campo

As saidas a campo aconteceram em trés momentos distintos, de forma a
possibilitar reflexdes individualizadas e coletivas que potencializasse cada vez mais
os debates que as precediam, aprofundando-os. Diluiram-se no contexto das
oficinas de numero dois - Relacdes raciais na fotografia, e de numero trés - O
territério vivido e as representacfes do vivido. A terceira saida a campo ocorreu
num processo de entrevista no qual visitamos lugares do bairro, pessoas e fomos
até a AMBOJES (Associacdo de Moradores do bairro Bom Jesus). Durante este
percurso no bairro reconhecemos na paisagem elementos para refletir a diversidade

de viver na Bonja.

f) Os relatérios dos estudantes

Durante todo o processo metodolégico os estudantes elaboraram um
registro escrito aberto de suas impressdes com relacédo ao territério do bairro para
cada atividade executada. Com essa informacdo pude diagnosticar o tipo de
representacdo, a forma como se posicionavam, as davidas que tinham e as relacdes
gue estabeleciam com o bairro, suas formas de ser/estar e a pertenca/descoberta de
si que emergia. A observagdo que aponto aqui € que a presenca dos estudantes na
pesquisa qualificou uma outra singularidade a esses escritos. Sem eles duvido que a
escrita deste trabalho tenha tomado o rumo que tomou, por isso 0 conteudo dos
relatorios foi analisado ao longo do trabalho, de forma a enriquecer empiricamente o

processo investigativo.
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g) As cartas pedagogicas

Nesta ocasido do processo metodologico, construi um itinerdrio que
culminou na producédo de cartas que representam compreensdes dos sujeitos na
experiéncia vivida pela pesquisa. Primeiro, percebi a necessidade de compartilhar
na escola o que estava sendo feito no Grupo, e posteriormente o elo educativo que
uma carta escrita para um professor poderia causar na relacdo educador-educando,
principalmente pelo modo como o Grupo estava se referindo a pesquisa poderia ser
potente. Para os estudantes quando se fala da tematica negra, h4d uma hegemonia
do debate em torno do “racismo, machismo, preconceito, escravidao, discriminacéo
e desigualdade”, enquanto no QuilomBonja se referiram ao Grupo de pesquisa como

"um jeito diferente de pensar a Bonja”:

‘Falamos de um jeito diferente, sem muita tristeza. Aprendemos a
histéria das pessoas, que sdo conhecidos e vizinhos. Uns sdo da
nossa familia também. As pessoas estdo trazendo as historias delas
e 0 que elas fizeram para morar aqui, coisas que ninguém fala, que
ninguém sabe”. (DC em 20 de dezembro de 2017)

Penso que os estudantes entenderam que a leitura de identidade racial no
territério vivido tem sido vista a partir do protagonismo dos sujeitos que o fazem, e
nao do lugar-comum que a leitura racismo/pobreza os coloca. Essa situacéo passou
a interpelar alguns trabalhos no cotidiano escolar, quando passaram a problematizar
os conteudos do QuilomBonja com os demais componentes curriculares. Tal
situacdo trouxe desconforto, uma vez que problematizavam o trabalho de outras

disciplinas curriculares, inclusive com sugestéo de temas.

N&do uma vez, fui indagado por colegas sobre uma certa “empafia” e/ou
“arrogancia” dos estudantes com relagdo ao que era proposto em suas sala de aula.
Relato esta situacdo como desconforto uma vez que esses estudantes traziam para
o QuilomBonja e levavam para as salas de aula das demais disciplinas do curriculo
falas, posturas e conteudos discutidos pelos professores. Decidi que a confeccéo
das cartas pedagogicas poderia instaurar um elo educativo, de forma a “aproximar
as experiéncias e compreensao do estudante ao curriculo escolar e planejamento
dos professores”, conforme enfatizou a orientacdo do trabalho. Nelas encontrei uma

forma de organizar o conhecimento dos estudantes e apreender como estavam
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“vivendo a pesquisa”. Sua socializagdo com os professores do terceiro ciclo durante
0 Seminario de Saberes permitiu expressarem gratiddo, admiracdo e carinho, e mais
que instrumentos metodologicos na experiéncia em pesquisa, as cartas funcionaram

como um sentido a existéncia.

O elo educativo instaurado na confecgdo das cartas também foi elucidada por

um dos professores:

A ideia do Seminario foi fenomenal. Os professores perceberam que
h& possibilidade de construir aulas a partir da realidade do aluno, e
mais que isso que o0s alunos se engajam nhaquilo que lhes é
significativo. Mas eu acho que as cartas vao tocar nossos colegas,
gue reclamam dos alunos, mas ndo pensam suas praticas. A carta
gue eu recebi é totalmente para eu pensar a minha pratica enquanto
equipe diretiva da escola. Os nossos alunos sdo extremamente
capazes, mas nos professores devemos exercer praticas para que
eles descubram que séo sujeitos do conhecimento. Professor 10.

Escrever as cartas, pedagogicamente, significou amenizar a situacdo de
conflito, de modo que ao compartilhar com seus professores sobre o0 que aprendiam
€ COmo pensavam e se pensavam ha investigacdo, os docentes contribuissem para
um dialogo mais humano e amoroso das condi¢cfes concretas em que o0s estudantes
vivem e o0 modo como as representam. A confeccdo dessas cartas foi vista com
resisténcia pelos estudantes, porém seu recebimento foi aceito positivamente por
parte dos professores. Num dialogo entre Sniper, Delacruz e Rosa Parks a escrita
das cartas significou “[...] escrever como € a Bonja, e de que jeito a gente vive aqui,

para ajudar os professores a pensar uma aula que valorize a nossa historia”.

g) O Diario de campo (DC)

Durante os diversos momentos da pesquisa presenciei situagdes e falas que
foram registradas no caderno de campo para posterior analise. Ao longo da
dissertacdo trago esses registros diluidos no texto como forma de enriquecer a
pesquisa, refletindo com o material empirico a organizacdo da escrita. Os mesmos
serviram para revisitar, refletir e organizar o movimento do ir e vir que a pesquisa-

acao fomenta na sua tessitura metodologica e de escrita dos capitulos.
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1.1.3 — Do didlogo de saberes

Nesta etapa sistematizei parte dos saberes apreendidos no Grupo. Aquilo
que foi significativo se tornou conhecimento do territério vivido, manifestando a
apropriacdo dos estudantes, com novos saberes sobre o bairro, sua formacéao
territorial e relagbes com a cidade. Neste processo o QuilomBonja instaurou temas
relevantes os quais mediei como forma de sistematizar as praticas da pesquisa para
sua apresentacdo aos professores do terceiro ciclo. A etapa a seguir representa as

atividades para a construcdo do Seminario aos professores:

a) Significando a pesquisa no curriculo

“O que a gente fez foi transformar a Bonja em aula de Geografia”.
Rosa Parks

Neste momento do processo metodolégico o QuilomBonja organizou e
ministrou 2 semindrios de pesquisa, um para os professores do terceiro ciclo da
escola e outro para as turmas de EJA (Educacédo de Jovens e Adultos) da mesma
escola, cujos estudantes eram maes, pais, irmaos, familiares e vizinhos dos
estudantes. O dialogo entre os curiosos epistemoldgicos do Grupo teve a finalidade
de criar condicbes adequadas para que os estudantes pudessem reconhecer-se
como sujeito de sua proépria historia e produtor de conhecimento na transformacéao

do lugar onde vive.

Considero pertinente essa pratica, pois houve entre seus ministrantes e o
publico que os prestigiava um processo mediador que tornou possivel reconhecer
sujeitos e se reconhecer na formacdo do bairro, suas lutas e os frutos colhidos.
Entretanto, para minha surpresa, foi 0 modo como o Grupo escolheu os temas a
serem ministrados que instaurou a ideia inicial de protagonismo, o qual reproduzo,
mesmo por partes (a situagdo causou um espanto tdo complexo que gravei o seu
final, apenas):

7

[...] ai a gente fala que a mulher ndo € vista no bairro, vocés
concordam, mas na hora tiram a nossa escolha de falar. [Sobre a
disputa entre os alunos dos temas a serem organizados para o
Seminario.] Rosa Parks

Nada a ver. Nao viaja. Nego T
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Ah... eu nao vou falar dessa violéncia, vou falar de nds, mulher
negra. Rosa Parks

[...] eu vou falar do neg6cio aquele que olham pro preto e acham que
€ ladrdo. T'Chala

Racismo, burro. Delacruz

N&o, ndo é, é aquele nome ... (pausa) T Chala
[Eu intervenho: esteredtipo?].

Isso, isso. T'Chala

Meu. Isso ndo € para 0s negros, € para todo mundo da Bonja |4 por
causa do jeito que aqui foi formado. Sniper

Eu sei, mas racismo acontece porque tem estere6tipo nos negros,
né, sor? T Chala

[Eu intervenho: isso mesmo].
Sor, eu posso falar do afromosaico? Xande
[Eu intervenho: pode!]

Eu quero falar [neste momento varios alunos falam juntos] do CEJAK
[...]JPrincesinha

E obrigado a falar? Eu ndo vou pagar mico. Pandora

Mico de que? De dizer que tu aprendeu a ndo ser preconceituosa
com 0 nosso bairro? Rosa Parks

Mico ué. Eu ndo vou. Pandora

Nem eu. Mizinha

[...] tipo nem tinha énibus, que ladaia. Delacruz
Eu também néo quero. Pequena

A Bonja é uma ladaia mesmo. Menino da Copa

Ai, homem é burro. Se a gente continuar falando assim a gente s6
vai afirmar aquilo que o Mota™ fala da gente. Rosa Parks

A gente faz junto [...] a parte dos negros expulsos do centro. [Rosa
Parks se dirigindo & Beija-Flor].

19 Os estudantes se referem ao apresentador do Programa Balanco Geral RS, que vai ao ar
diariamente na TV Record Rio Grande do Sul.
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Essa interlocugcdo dos saberes dos moradores entrevistados com a

compreensao trazida pelos estudantes, mediada com a do pesquisador instaurou 3

grandes temas nos quais a acao, reflexdo, acdo do QuilomBonja suscitou saberes

importantes para pensar o bairro, constituindo os eixos teméaticos que o Grupo

apresentou no Seminario ao professores, e que compdem o conteudo desta

dissertacdo, explicitados ao longo do texto, sobretudo no quarto capitulo, tal como

segue abaixo:

1.

4.

Formacaéo territorial do bairro Bom Jesus [nome de eixo para organizagao
do que seré discutido]
a) Presenca negra no espacgo urbano
b) Formacao das periferias [organizando inicialmente pelos estudantes como
origem da Bonja]
c) Origem dos moradores

Reinvindicacdes, lutas e cidadania [nome de eixo para organizacdo do
que serd discutido]
a) Infraestrutura do bairro [organizado inicialmente como “Nao tem nada
direito aqui pra viver com dignidade”]
b) Omissao e descaso do poder publico
c) O papel das mulheres
d) A AMBOJES ([sugerido pelo pesquisador como forma de visibilizar a luta

coletiva em prol do bem comum]

Jeito de ser da Bonja [forma como os estudantes interpretam o material
que discutimos, e que posteriormente chamei de territorialidade]
a) Estigmas e estere6tipos [sugestdo do pesquisador a partir do que a
totalidade das entrevistas evidenciaram]
b) Da organizacdo comunitéria [sugestdo do pesquisador para deslocar o
poder do tréafico, visto que inicialmente o eixo seria trafico de drogas]
c) Territorialidades [sugestdo do pesquisador, visto ser este o tema original

“jeito de ser da Bonja”]

Presenca do territério no curriculo escolar
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a) O que caracteriza uma escola de comunidade'? [questdo que fomentei
durante o Seminario aos professores e que representa a reflexdo e
problematizacdo da pratica como professor e pesquisador neste processo de

ensino e aprendizagem instaurado pela pesquisa].

Enquanto insercdo das experiéncias e saberes do bairro, 0s eixos tematicos
representam saberes que desvendam outra perspectiva para territério vivido dos
estudantes e estdo diluidos no corpus empirico e tedrico da pesquisa, sobretudo
pela compreensdao que transcende a hegemonia que coloniza a periferia e seu
habitante. Durante sua organizacao, € necessario dizer, houve falas muito diversas
e complexas quanto aos nomes de eixos, mas em didlogo com os estudantes
concordou-se sobre a importancia em nomear grupos tematicos para organizar a

compreensao de quem fala e como fala para aqueles que assistirdo ao Seminario.

Desde sua participacéo e envolvimento, o Grupo possibilitou a pesquisa uma
percepcao coletiva ampla, inserindo o territério vivido, a cidade e a formacéo urbana
brasileira da sociedade de classes nos debates do QuilomBonja. Entretanto a
condicédo de género, raca, classe e sexualidade que atravessa corpos plurais servem
como lentes atentas a diversidade de “viver o mundo” num territorio urbano
estigmatizado, gerando um protagonismo ao anunciar o desafio a escrita da

presente dissertacao sob essa perspectiva.

Assim, considero o item “Territorialidades” o de maior intervencéo, visto que
o conceito de territorialidade faz parte do cotidiano como experiéncia nos estudantes

engquanto jeito de ser, de ir e vir, de viver na Bonja, mas ndo do seu vocabulario.

! Conforme consta no site da PMPA em 1995 aconteceu o Congresso Constituinte “Construindo os
Principios de Convivéncia, Gestdo, Curriculo e Avaliagdo”, dentro do Projeto “Escola Cidada:
aprendizagem para Todos”. O entdo Secretario de Educacédo José Clovis Azevedo afirma que “como
alternativa a escola tradicional estamos implantando em Porto Alegre os Ciclos de Formacédo. Uma
nova organizacdo do ensino que reorienta o funcionamento da instituicdo escolar, recriando os
espacos e os tempos, estimulando novas praticas educativas, instituindo uma estrutura escolar que
esta produzindo novas referéncias, novos comportamentos e atitudes, novas posturas para a
construcdo de uma cultura voltada para a inclusdo, para a emancipagdo e para a construcdo de
sujeitos sociais autbnomos”. Em 18 de agosto de 1998, o entdo Prefeito Raul Pont cria o Sistema de
Ensino de Porto Alegre, através da Lei 8198/98, integrando todo o sistema municipal de ensino,
formando a RME. Disponivel em http://www2.portoalegre.rs.gov.br/smed/default.php?p_secao=518.
Acesso em 18 de setembro de 2018.
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Assumo aqui que mesmo com dificuldade, a forma como se apropriaram desse texto
durante o Seminario expressou como ser, viver, experienciar, estar na Bonja Ihes
causa sentimentos diversos e situacdes objetivas inscritas ou ndo na colonialidade.
Ja o item “Presencga do territério no curriculo escolar” surge como problematizacéo
do curriculo que envolve as escolhas dos estudantes, suas posturas, praticas e
ideias dentro de uma concepc¢éo educativa que néo acolhe essa presenca. Compde

a reflexdo critica da pesquisa na sua relagéo com curriculo.

b) Seminario aos professores
A presente etapa do processo metodolégico se constituiu em aula ministrada

aos professores do terceiro ciclo, a qual denominamos “Seminario Da Bonja Pro
Mundo: reflexdes de uma pesquisa no Bairro Bom Jesus”, a fim de criar as
condicbes adequadas para que os estudantes expressassem suas representacoes
sobre o territério. Tal didlogo culminou como processo de Vvisibilidade e
reconhecimento por parte da comunidade escolar sobre o trabalho referente a sua

participacdo no QuilomBonja.

O Seminario ocorreu no dia 18 de janeiro de 2018, e durante
aproximadamente 1h e 30 min treze estudantes do Grupo refletiram com quinze
professores (inclusive trés professores da equipe diretiva da escola) e trés
funcionéarias sobre a pesquisa no bairro. Nessa ocasido eu coloco o protagonismo
dos estudantes como tomada de consciéncia a assuncédo identitaria, contudo a
construcdo que levou ao Seminario, bem como a avaliagdo do mesmo pelo Grupo
Sdo 0s processos pelos quais a descoberta de si como sujeito social se da como

tomada de consciéncia do préprio ser no mundo.

Ao refletir os saberes da pesquisa os estudantes inserem temas do préprio
territrio vivido como um processo que pluriversaliza suas experiéncias, tornando-as
parte da producdo do conhecimento. O seminario permitiu que o compartilhar de
saberes com o territorio vivido trouxesse o conhecimento do bairro para o espaco da
escola e construisse uma forma de resisténcia ante a colonialidade da escola que

ensina, educa e detém o conhecimento para que uma espécie de diversidade do
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saber presente nos corpos dos estudantes perturbasse o racismo epistémico™ que
despotencializa a crianga, o jovem, a mulher, o negro, o ndo-heterossexual, o pobre

e a periferia.

As questbes que orientaram o didlogo com os professores foram a
seguintes:

Questdes dialogadas com os professores apds o Seminério de Saberes

1. O que caracteriza uma escola de comunidade?

2. Qual tua opinido sobre o “Seminario da Bonja pro Mundo” apresentado pelos alunos?

3. Os contetdos abordados no Seminario podem fazer parte do curriculo da tua disciplina?
Como?

O capitulo cinco problematiza as discussdes oriundas do Seminario, as falas
dos estudantes, as reacdes dos professores e tece reflexdes da poténcia do
QuilomBonja para pensar um projeto de escola que possa aprofundar as relagbes
com sua comunidade e o bairro onde se insere, indicando a necessidade de praticas
gue fomentem no curriculo a relevancia da participacdo da escola na vida concreta

dos estudantes.

1.2 — A cruzada da pesquisa

Diante dos procedimentos até aqui explicitados, a cruzada da pesquisa se
constitui na forma como os saberes manifestos com o campo foram analisados e
comunicaram aos estudantes saberes e praticas do seu territorio vivido. Esta etapa
se deu como um filtro no qual cruzei os eixos tematicos da pesquisa com trés
leituras especificas de Milton Santos (1996, 1997, 2000), as quais servem como
pistas metodoldgicas e epistemoldgicas sobre a experiéncia ontolégica dos negros
no Brasil, pois se referem ao territério da corporeidade, individualidade e cidadania
na formacéo do sujeito negro.

> De acordo com Ramon Grosfoguel (2007) o racismo epistémico é um dos racismos

mais invisibilizados no “sistema-mundo moderno colonial”, pois opera privilegiando as politicas
identitérias (identity politics) de homens brancos ocidentais que quase nunca inclui as mulheres,
sendo visto como a Unica e legitima producdo de conhecimento com capacidade de acesso
a “universidade” e a “verdade”. Os saberes distintos estética e geograficamente sdo desautorizados
sob o discurso de objetividade e “neutralidade” da “ego-politica do conhecimento” das
ciéncias humanas. Para o autor racismo epistémico € eurocentrismo utilizando o discurso identitario
racista para descartar toda intervencgéao critica proveniente de epistemologias “outras”.
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Juntamente com Fanon (2008) e Souza (1983) a cruzada permitiu discutir o
processo aquisicdo/composicéo da identidade racial dos sujeitos, a fim de dissertar
em torno da questdo que interroga este trabalho: “Como o protagonismo dos
educandos pode anunciar praticas no ensino de geografia que possibilitem o
processo de tornar-se negro?”.

Desde a questdo de pesquisa faz-se necessario escrever que “Tornar-se”
caracteriza um processo ontoldgico centrado a partir de si, dentro de um quadro de
significacdes que referenciem a existéncia do sujeito. Ao longo da pesquisa percebi
que se tratava de discutir com o Grupo constituido como “seu ser” era afetado pelos
estigmas territoriais'® e raciais presentes em seus corpos, influenciando em suas
trajetérias sociais, na qual a negritude estava sendo mobilizada. O texto de Munanga
(2012) tornou nitido para mim que a constituicdo ontolégica da negritude que desejava
desenvolver se daria no campo da producéo identitéria, cujo autor explica:

Resumidamente, o verdadeiro significado, ou seja, a verdadeira
funcdo da identidade individual é ontologica (sendo a ontologia, no
campo da filosofia, que estuda as propriedades mais gerais do ser).
Neste sentido, a identidade individual faz parte do processo de
construcdo do ser, significando a sua existéncia (MUNANGA, 2012,
p.09)

Com esta reflexdo entendi que meu trabalho tratava-se de um debate em torno
da aquisicdo/composicdo da identidade racial positivada a partir de referenciais
espaciais. No transcorrer metodolégico o empirico apontava a necessidade de
visibilizar a racializacdo dos corpos e a estigmatizacdo do bairro, mas principalmente
as possibilidades de luta contra isso, jA que eram elas a atitude descolonial do
processo investigativo. Essas possibilidades enriqueciam o tema na medida em que
nas suas diversidades os estudantes traziam experiéncias territoriais corpéreas nas

guais insistiam em se expressar, dizer-se, anunciar, instaurar.

 Tomo a nocéo de estigmas territoriais a partir do Wacquant (2006) quando escreve que esses tém
se apresentado como uma caracteristica com variadas nuances, mas que em linhas gerais funcionam
como um signo que demarca modos preestabelecidos de distingdo socio-espacial dos moradores
urbanos. De acordo com Wacquant (2006 p. 30), a realidade e a forca dos estigmas territoriais
manifestam inmeros efeitos negativos nas comunidades estigmatizadas, constituindo-se como um
desses efeitos a adesdo aos estigmas corporais, da identidade e das relagbes sociais. Parte dessas
caracteristicas apontadas pelo autor pode ser observada no bairro Bom Jesus. Como ha uma forte
tendéncia em avaliar as pessoas pelo lugar que habitam, seus moradores passam a sofrer perdas
materiais e simbolicas consideraveis.
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O que aprendi com a pesquisa-acao foi o processo colaborativo entre mim e os
estudantes, e o0 modo como a colonialidade instituida no nosso modo de fazer
educacao estigmatiza a maneira como eles agem. A atuacao dos jovens no bairro foi o
que permitiu a tessitura metodoldgica e a execucdo desta pesquisa, e 0 protagonismo
em acionar saberes, préticas, caminhos, reflexdes e posturas criticas frente ao que
aprendiam durante o campo apontou para a necessidade de estender e ampliar o
processo colaborativo para a escola e comunidade, culminando no Seminario Didlogo
de saberes. Nessa compreenséao parcial de pesquisa, ao investigar a “situacao cultural’
em que exerco a docéncia, observo o quanto a educagao precisa dialogar com o0s
jovens e nado para eles, uma vez que a apatia vista em sala de aula se constituiu em
espaco critico de participacéo, leitura de mundo e motivacdo para a producdo de
consciéncias (do ser, saber e do poder) que durante as discussdes sobre o territorio

vivido refletiu nas identidades em processo.

Abordagem Qualitativa
Pesquisa-Ac3o

QuilomBonja

c::___ ProduciodeSaberes ____'“__:- < Diadlogodesa

* Circuledecultura
*  ConhecimentoEmpirico da

Realidade escolar * Relagdo Pesquisae
* Entrevistas Cu rrH:lqu
* Saidasacampo * Seminario deSaberes
* ficinas
* Relatorios
* CartasPedagocicas

* DiariosdeCampo

Cruzada de S3beres da Pesquisa
" Sabe|es|locals

*  Protagonismo
v+ Te rri?ri Hlidades
*  Assuncap ldentitdria

*  Recophecimento
«  Curri ul1}

ERER

Figura 1 — Mapa da Pesquisa
Fonte: Elaborada pelo autor
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2. Da Bonja pro mundo: Espaco, raca e cidadania

Quem é tu pra falar daqui? O que tu quer ensinar daqui se tu nem
mora aqui? Nauak (DC durante as aulas em 2016).

Se for pra ser um elo a mais, todo mundo € bem vindo a luta que a
Bonja espera de ti. Morador A

O titulo deste capitulo propde uma reflexdo da estrutura social na relacéo
entre o espaco em escala local e o global que o atravessa para entender onde e
como a temética em debate se concretiza. Busca entender relagcbes cotidianas de
sujeitos da classe popular em um bairro urbano alvo de estigmas territoriais'*, que
mesmo assim se mobilizam constantemente para além da representacdo que 0s
estigmas associam a violéncia ou a inércia de seus moradores. Assim, parto da
Bonja como realidade empirica e procuro entendé-la sob a perspectiva de mundo

gue me referencia, para ao retornar, apreender:

[...] suas especificidades, que se encontram e se entrelagcam
articuladas em redes de relagbes e entendimentos sociais, que inclui
uma consciéncia de suas ligacbes com o0 mundo mais amplo, que
integra de forma positiva o global e o local (MASSEY, 2009, p.184).

Tais especificidades, como observa Dooren Massey (2009), qual seja a
estrutura espacial do bairro, sua realidade local, a forma como se insere na
urbanidade portoalegrense e a condicdo social de seus moradores constituem-se
como um campo complexo da existéncia que déo sentido a Bonja, e se constroem
em uma escala mais ampla que apenas visto do/no bairro nos escapa. Essa
compreensao € importante porque a manifestacdo do global ocorre territorializada de
forma diversa, fato que Milton Santos (2008) nos ajuda a refletir ao tecer que cada
lugar é, & sua maneira, o0 mundo e, imerso numa comunh&o com o mundo, torna-se

diferente dos demais lugares.

1 0s estigmas territoriais colocam sobre as pessoas uma inabilidade social que as subalterniza pelos
territdrios que habitam. Quando analisado no interior do padrao brasileiro de relacdes de poder
racistas, entendo que mantém a colonialidade do conhecimento centrado em determinadas narrativas
de hierarquizacao territorial, a qual os estudantes da Bonja s@o colocados em posi¢céo inferiorizada.
A critica ao racismo epistémico problematiza que os estudantes produzem um conhecimento,
amputado desde o territorio vivido nos corpos que portam.
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A partir dessa diferenca considero a literatura com relagdo as
especificidades da Bonja que tive acesso, como produto de uma visdo hegemonica
das representacbes de mundo sobre territérios periféricos no espaco urbano,
sobretudo na cidade de Porto Alegre/RS. Sendo assim, € necessario conhecer esses
discursos, mas ndo como ponto de partida, sendo enquanto processo que submete
0S sujeitos a determinadas representacdes cujos efeitos estabelecem sua aparente
fixidez na estrutura social.
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Figura 2 — Localizagao do Bairro Bom Jesus na Cidade de Porto Alegre/RS
Fonte: Eder Rodrigues
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Figura 3 - Mapa do Bairro Bom Jesus - Porto Alegre/RS
Fonte: Eder Rodrigues

Situado na zona leste de Porto Alegre/RS, o bairro Bom Jesus é
essencialmente residencial, dispde de pequeno comeércio e servicos e € considerado
como uma das periferias’ da cidade, apesar de sua localizacdo privilegiada.
Atualmente a Vila Bonja, como €& popularmente conhecida, € constituida
essencialmente por pessoas trabalhadoras, e conforme Vilarino (1998) tem origem a
partir do fracionamento do solo urbano em lotes para a venda desde 1953, quando o
poder publico municipal transferiu, arbitrariamente, um contingente populacional
para dentro dos limites das terras dos herdeiros do Bardo do Cai, entdo chamada de

Mato Sampaio.

1> Refiro-me a periferia como um espaco que agrega um conjunto de qualificagbes por suas

condi¢cbes econdbmicas e sociais que foram precarizadas em relacdo ao que se denomina centro.
Centrada na producdo desigual do espaco urbano e as representacfes disso decorrentes, as
periferias sdo parte da configuracdo das cidades que possuem desafios comuns em relacdo aos
deslocamentos, qualidade da infraestrutura, questdes de moradia, por exemplo. A reflexdo do termo é
retomada no capitulo quatro, que dialoga com os estudantes sobre suas visdes do bairro.
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Esses lotes no mesmo ano vao sendo ocupados, primeiramente por pessoas
gue tém o0 seu acesso ao espaco central da cidade interditado, e no decorrer da
configuracdo espacial do bairro por moradores oriundos de diversas regides do
Estado. Denominada inicialmente como Vila Mato Sampaio, que posteriormente deu
origem a Grande Nossa Senhora de Fatima, formada pelas vilas Pinto, Divinéia e
Fatima, o bairro abriga, segundo o IBGE (2010), um contingente populacional de 30
mil pessoas aproximadamente, contendo uma percentagem consideravel da

populacdo negra da cidade nele residente.

Durante a construcao desta pesquisa ao organizar as informacdes a respeito
da origem dos moradores do bairro, dentre os 15 entrevistados, a Moradora L,
associada da AMBOJES nos chamou a atencdo para o ano de 1955 quando seus
pais, expulsos da Praga Garibaldi, foram habitar a Vila Mato Sampaio. Em entrevista
posterior, 0 Morador D nos explicou que seus avos vieram da llhota, entre os anos
de 1957-1958, e quando chegaram na Bonja outras familias ja residiam. Essas duas
falas direcionaram a investigagdo a compreender as remoc¢des ocorridas no centro
da capital na década de 1950 que desterritorializaram seus moradores, obrigando-os
a formar nova territorializacdo nas periferias da cidade. Tais modernizacbes do

espaco urbano estéo diretamente relacionadas a formacao do bairro Bom Jesus.

No arquivo pubico do municipio de Porto Alegre e na biblioteca publica
municipal Josué Guimardes encontrei um levantamento de dados e informacdes
construidos pelo DMHAB (Departamento Municipal de Habitacdo), a partir do
trabalho de Moraes (2011), referente a essa questdo. Segundo o autor, a Vila Mato
Sampaio surge como vila de semi-recuperagcdo, do tipo que abriga populacao
empobrecida e em situacdo de vulnerabilidade social. A populacéo a ela destinada,
em geral, entre 0os anos de 1953 até inicio da década de 1980, com algumas
remocdes no inicio da década de 1990, fora produto das moderniza¢des (remogdes,
expulsdes e higienizacéo) pelas quais a capital gaucha estava sendo atravessada, e
que por isso era necessario ‘revitalizar” os espacos centrais e refuncionalizar a
cidade, tendo em vista a canalizacdo do arroio Dilavio, a construcdo da Avenida

Praia de Belas e o aterramento da orla do Guaiba.
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A populagdo removida era comumente apontada como “maloqueira”, em
funcdo de habitarem as malocas, moradias construidas com madeira, caixa de
papeldo e pano. Essa denominacao ainda é a maneira reificada de atrelar ao corpo
dos sujeitos a condicdo social de uma sociedade estruturada num racismo elitista
proprios da época. Era o ano de 1954, as primeiras remogdes ja haviam acontecido,
e permanecia continuo o processo de “modernizacdo urbana” de carater racial para
o bairro, impostos pela Prefeitura Municipal sem nenhum plano de acdo para
qualificar a vida dos sujeitos desterritorializados do centro, para o qual um

parlamentar assim se refere:

[...] ali é o reduto de todos os malandros, meretrizes e elementos dos
mais desqualificados que existem em nossa cidade, que encontram
ali possibilidades para o seu habitat. [...] € a maior Vila do Municipio.
Conforme a policia € o novo cancro. Os criminosos construiram nova
“vila-do-crime”, na mesma forma, em labirintos. E temeridade ao
préprio policial se aventurar por aquelas ruelas. (MORAES, 2011, p.
595)

A relacdo a seguir refere-se a algumas das remoc¢des que foram destinadas
a Bonja. Os dados foram compilados por Moraes (2011), e serviram como base para
pensar a composi¢do étnico-racial dos primeiros habitantes no bairro Bom Jesus,
bem como pensar a partir das remocgdes, as estratégias dos sujeitos para conformar

territorios.

Local de Origem Ano da remocéo Local de Destino
Vila Coreia 1953 Mato Sampaio
Campo do Polo 1953 Mato Sampaio
Doca das Frutas 1953/1955 Mato Sampaio
Vila Novo Cais 1953 Mato Sampaio
Vila Marginal 1953 Mato Sampaio
Santa Luzia 1954 Mato Sampaio
DTO 1954 Mato Sampaio
Eucaliptos 1955 Mato Sampaio
Ilhota 1954/1957 Mato Sampaio
Vila Caiu do Céu 1957 Mato Sampaio
Ponte de Despejo 1958 Mato Sampaio
Vila Dona Teodora 1959 Mato Sampaio
Trapeiros da 1959 Mato Sampaio
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Washington Luiz

Vila Planetario 1992/1993 Pinto
Restinga Velha 1974 Divinéia
Vila Seca Mato Sampaio

Tabela 1: Vilas removidas para o que atualmente constitui o territorio do barro Bom Jesus
Fonte: Compilado de Moraes (2011).

Desde a Tabela 1, entendo que a formacéo territorial da Bonja, bem como
de outros nucleos intraurbanos da capital gatcha, tem antecedentes em politicas de
planificacéo e higienizacdo da cidade, que desde no inicio do século XX removem as
populac6es mais empobrecidas para as margens do centro, construindo as &reas
periféricas. Tais remocdes ocorreram de maneira brutal, sem as necessarias
condicbes humanas, e o desejo de uma cidade pensada sobre uma perspectiva
colonial de elite que se modernizava esbarrou na concepgdo que considerou a
cidade apenas como forma, omitindo o conteddo que a anima, ou seja, sua
populacdo. Ainda conforme Moraes (2011), esse fato gerou a problematica das
moradias pelo descaso do poder publico, que tratou com irresponsabilidade a

questéao.

José Carlos Gomes dos Anjos (2007) destaca que as remocdes influenciam
na acdo do mercado imobiliario, acarretando o afastamento da populacdo negra do

espaco central de Porto Alegre:

[...] nos arredores dos anos 60, 0s negros estavam tacitamente
impedidos de circular no centro da cidade pela razdo de néo
dominarem os cddigos sociais urbanos; ndo se apresentarem com
indumentarias adequadas ao transito social e, sobretudo, devido ao
baixo poder aquisitivo (BITECOURT JR. apud GOMES DOS ANJOS,
2007, p. 62).

Esse processo continuo de migracdo compulsoria da populacédo negra para
areas mais distantes do centro da cidade ocorreu em todo o Brasil, e tem relacéo
com o modelo urbanistico brasileiro, inspirado em modelos europeus, no qual
Andrelino de Oliveira Campos (2012) discute a racionalidade capitalista e seu
conteudo racializante, promovendo um processo de desterritorializacdo. Assim como
Campos (2012), Gomes dos Anjos (2006) discorre sobre esse tipo de razao
capitalista no espaco urbano, para o qual:
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[...] a elaboracdo e gestdo dos planos urbanisticos ndo dependem
exclusivamente de critérios técnicos, mas sobretudo de posturas

BN

politicas, a segregacdo étnica que nos destina a periferia das
grandes cidades aparece-nos como uma das manifestacdes da
dominacao racial que estrutura o poder neste pais (GOMES DOS
ANJOS, 2006, p. 103).

A partir de Daniele Machado Vieira (2017), € possivel compreender que o
inicio da formagao da Bonja coincidiu com uma das fases de “modernizagao” de
Porto Alegre, caracterizada pelo desmantelamento dos territérios negros que
existiam na regido central da cidade, momento pelo qual os melhoramentos
urbanisticos chegam aquele espaco, e as remocdes e despejos passam a se
destinar a periferia. Essa informacé&o vai ao encontro das remocfes que originaram o
bairro, e explica, em parte, a presenca negra no lugar, uma vez que, vilas como a
dos Eucaliptos, DTO e Caiu do Céu, compunham o perimetro descrito pela autora
como foco de remocéao, a saber, o Areal da Baronesa, a Praca Garibaldi e a llhota,

as quais Aldovan Moraes (2011) descreve como destino a Vila Mato Sampaio.

Vieira (2017, p. 170) sobre a presenca da populacdo negra no espaco

urbano porto-alegrense, destaca, ainda, que:

[...] desde a fundacgéo da cidade de Porto Alegre, a presenca negra é
identificavel em diversas funcdes e espacos. Apesar disso, pouco
esta presente nas narrativas sobre a cidade. Varios fatores
contribuem para isso, entre eles, a auséncia nos registros oficiais, as
remodelagbes do espaco ocorridas ao longo do século XX e o
deslocamento dos territérios negros rumo a periferia.

Para a autora, a perda de memdria histérica, aliada a auséncia de

16 como, por exemplo, toponimia das ruas, acarretaram em

“marcadores territoriais
representacdes da ndo presenca do negro nesse espaco urbano. Desde entdo tem-
se um imaginario intencionalmente criado para naturalizar o fato dos negros
ocuparem os estratos sociais subalternizados, de forma a conformarem-se com essa

condicdo, o que ndo ocorreu em absoluto. Apesar disso, ainda esta presente a ideia

'® De acordo com Isabel Castro Henriques (2003, p. 19) um marcador territorial institui a ocupacéo de
territérios como “espago necessario a instalagdo das estruturas e das coletividades inventadas pelos
homens”. Estes marcadores se apresentam como simbologias vivas, fabricados, histéricos inclusive
musicais, constituindo uma espécie de materialidade do simbdlico, os marcadores territoriais também
atuam como marcadores identitarios, sobretudo no caso do afromosaico no bairro Bom Jesus,
marcador territorial com o objetivo de registrar a presenca negra no bairro, a partir de onde se pensa
a historia do Brasil.
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de que “na cidade tu vé& a negrada mesmo & na Vila, aqui é o lugar dos negros”*’.

Este posicionamento é também parte da subjetividade de alguns moradores da
Bonja que foram entrevistados, em especial adolescentes e jovens que crescem
com esse estereotipo, sobre o qual produzem visbes de mundo que referenciam

suas identidades.

A partir de um trabalho que colheu memdrias e historias da Vila Bom Jesus,
entrevistando alguns de seus moradores, Vilarino (1998, p. 31) escreve que desde a
sua formacdo, o bairro apresenta uma caracteristica marcante: a mobilizacdo em
torno das questbes que dizem respeito a cidadania de seus habitantes. Esta reflexao
ainda esta presente nas falas dos entrevistados desta pesquisa, 20 anos distante da
primeira, tornando evidente que a ocupacado do bairro foi praticada por pessoas

oriundas da classe trabalhadora.

O posicionamento da escola onde esta pesquisa foi realizada reflete a
presenca negra no bairro, vistas as salas de aula na composi¢cdo das turmas, em
todos os ciclos. Segundo seu projeto politico-pedagdgico (PPP) essa caracteristica
do bairro € iminente para que sejam pensadas praticas pedagogicas que acolham a

diversidade, visto que:

A observacdo empirica constata 0 que as estatisticas mais
recentemente vém apontando, o recorte étnico-racial como sendo um
componente central da comunidade. A regido leste da cidade
compreende o segundo maior percentual de populacdo negra da
capital, 12,4%, s6 perdendo para o Partenon, com 13,2%. Esse
indice, por si s0O, evidencia a guetizacdo a que foi historicamente
sendo submetida a populacdo afro-descendente, cada vez mais
longe do centro financeiro, cultural e econdmico, empurrada para as
periferias da cidade (Porto Alegre, 2010, p.8).

A compreensdo empirica do territério € fundamental, j& que sendo a matriz
da vida social, sofre as interferéncias dos estereo6tipos que habitam nacdes
colonizadas, principalmente aquelas em que a presenca negra € marcante como
acontece na sociedade brasileira. Para Carlos Moore (2007b) os processos de

guetizagcdo, marginalizacdo e periferizacdo da populagdo negra ocorrem desde a

Y Fala expressa por Moradora E, uma de nossas fontes da pesquisa, e que, num primeiro momento
foi endossada unanimemente pelos estudantes.
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Antiguidade & Modernidade-colonial, e ndo cessardo sem um “verdadeiro debate”

sobre racismo, descolonizado da episteme eurocéntrica.

Segundo Frantz Fanon (2008, p. 55), o colonialismo construiu zonas de
segregacao sobre os territérios, nos quais adere a situagdo colonial, imputando e
incutindo sobre pessoas e lugares distorgces como pertencimento incontestavel de
seu carater, de modo a naturalizar os processos de desumanizacdo. Para o autor, as
zonas de segregacdo evidenciadas como guetizacdo, sendo um principio de
exclusdo reciproca funcionam como uma espécie de hierarquizacdo social e
segregacao territorial, condicionadas pela raga, e interferindo na organizacdo
espacial. Isso se aplica, por exemplo, no fraturamento espacial entre a Bonja e a

Rossi, quando ao lado da exclusdo social sobrevive a exclusao de direitos.

O dado empirico aqui revelado é a vontade constante de alguns estudantes de
viver, habitar, morar naquela parte do bairro onde o desejo € ser quem nao se é. Al
a desigualdade no espaco urbano expressa um duplo movimento de “guetizacdo”
tanto pelo insulamento do espaco quanto pela excluséo, tal como aborda o didlogo a
sequir, registrado no DC:

Vai dizer que morar ali [na Rossi] ndo ia ser da hora? [...] |4 ndo tem
problema de tiro, de fome e nem ladaia nenhuma. Xande

[Pergunto por que morar la e ndo melhorar o lugar onde mora.
Pensativo e me olhando fixamente, responde]:

E, é um racismo ali né, preto mesmo sé o porteiro do prédio. [Um
sorriso nervoso o faz diminuir a fala]. Xande

Nisso, outro estudante acrescenta:
Nem preto eu acho, nunca vi. Outro dia tava andando de skate na
rua sor, e um cara saiu sei la de onde e disse que eu nao podia
passar por ali. Delacruz
[E o que tu fez? perguntei]. Nada né, néo sou burro. Delacruz

Neste instante Xande nos interrompe:
[...] €, meu pai foi ali uma vez, a gente pediu agua pra beber

correram a gente [...] [e ap0Os longa pausa] mas eu queria morar ali,
eu acho que é bem melhor o lado de 14 que o daqui.
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O dialogo com esses dois estudantes faz lembrar a convivéncia no espacgo
urbano, da exclusédo social ao lado da exclusao de direitos onde:

A zona habitada pelos colonizados ndo é complementar da zona
habitada pelos colonos. Essas duas zonas opdem-se, mas nao ao
servico de uma unidade superior. Regidas por uma légica puramente
aristotélica, obedecem ao principio de exclusdo reciproca: ndo ha
conciliagéo possivel, um dos termos esta a mais. A cidade do colono
é uma cidade sdlida, toda de pedra e ferro. E uma cidade Beija-Flor,
asfaltada [...] A cidade do colono é uma cidade farta, indolente e esta
sempre cheia de coisas boas. A cidade do colono é uma cidade de
brancos e de estrangeiros. A cidade do colonizado, a cidade
indigena, a cidade negra, o bairro arabe, € um lugar de ma fama,
povoado por homens também de ma fama. Ali, nasce-se em
qgualquer lado, de qualquer maneira. Morre-se em qualquer parte e
nédo se sabe nunca de qué. E um mundo sem intervalos, os homens
estdo uns sobre os outros, as cabanas dispdem-se do mesmo modo.
A cidade do colonizado é uma cidade esfomeada, por falta de péo,
de carne, de sapatos, de carvao, de luz. A cidade do colonizado é
uma cidade agachada, de joelhos, a chafurdar. E uma cidade de
negros, uma cidade de ruminantes. O olhar que o colonizado lanca
sobre a cidade do colono € um olhar de luxuria, um olhar de desejo.
Sonhos de possesséo. E verdade, ndo ha um colonizado que néo
sonhe, pelo menos uma vez por dia, em instalar-se no lugar do
colono. (FANON, 2005, p.36 )(Grifos meus)

Fanon segue explicando o quanto essa segregacao divide os “mundos” em
realidades diferentes, a tal ponto que os estudantes, pelas suas experiéncias,
percebem que no mesmo espacgo ha diferentes territérios na cidade, habitados
também por pessoas diferentes e desiguais. Majoritariamente por pessoas brancas
com determinado nivel socioeconémico em 0posi¢cdo ao seu espaco vivido, onde
habita outro grupo social a qual ele pertence, mas nao por escolha. Essa realidade é
0 contexto no qual os jovens passam a se pensar, a formar sua identidade, mas

também a questionar o porqué deste processo.

O autor (ibid) ainda escreve que quando se compreende no seu aspecto
imediato o contexto colonial, € evidente que o que divide o mundo é sobretudo o
facto de se pertencer ou ndo a tal espécie, a tal raca. Pelo didlogo entre os

estudantes, a reflexdo de Fanon faz muito sentido.

De acordo com Campos (2012, p. 86), a condicdo da populacdo negra na
cidade tem relacdo com a producéo do espacgo urbano brasileiro, ocorrida com base

na racionalidade capitalista, com forte contetdo racializante, definindo os lugares
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destinados as pessoas na urbe, que historicamente tem sido hegemonico associar,
com naturalidade, o corpo negro a precarizacdo. Em sua analise, 0 autor constata
qgue o lugar urbano e social que o negro ocupa ndo € o mesmo do branco, embora
os dispositivos de racialidade mascarem esse fato, e assim estabelece intimidade
entre raca e espaco, fato disposto na paisagem, quando da prépria Bom Jesus
avista-se 0 empreendimento Rossi*®, onde o arranjo espacial daquele “bairro

construido” seduz com fetiche o imaginario dos moradores.

!

Imagem aérea dos bairro Bom Jesus e da Rossi Residencal
Fonte: Eder Rodrigues

‘ Figura 4 —

Conforme aborda Nascimento dos Santos (2012), no caso brasileiro, a
segregacdo espacial é determinada pela cor devendo ser considerados o0s
processos de urbanizacdo, no qual a populacdo pobre fora removida dos centros
urbanos as regides mais distantes, dai que a maior parte da populagéo periferizada
€ negra. Em funcéo do racismo e da clivagem social por ele criada, do ponto de vista
das relacdes étnico-raciais € proprio da conformacao da cidade o conflito por elas
materializado no espaco e que estabelece o tipo de acesso da populacéo, impedindo

ou dificultando o uso que fazem dos aparelhos modernos da estrutura urbana.

'8 A Rossi Residencial é uma empresa do setor imobilidrio que constréi apartamentos e casas para o
publico médio e alto, o chamado Central Park. Os primeiros tém entre 130m? e 200m? e as casas em
torno de 390m?. (Jornal Correio do Povo. 14 de maio de 2009).
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Empiricamente, essa realidade se faz presente no bairro Bom Jesus ao
constatar-se que:

O territério [do Bairro Bom Jesus] caracteriza-se pelo indice de maior
densidade demogréfica de criancas e adolescentes da cidade e por
ser a regido de mais baixa renda do municipio. Conhecida como uma
das regides com maiores indices de vulnerabilidade social, o bairro
Bom Jesus frequenta, com regularidade, as paginas policiais dos
jornais da capital e encabeca varios indicadores de exclusdo da
cidade de Porto Alegre. E preciso que se diga, um cotidiano fruto de
décadas de omissdo e descaso dos poderes publicos e de um
modelo socioecondmico concentrador de renda e visceralmente
excludente (POA/SMED, 2010, p. 11).

No modelo brasileiro de urbanizacdo e o seu modo seletivo de permitir a
natureza do acesso da populacdo aos aparelhos urbanos, a hegemonia da
espacialidade negra empobrecida com indicativo de vulnerabilidade social constitui-
se como estigma a essas populacdes, sobretudo uma espécie de naturalizacdo de
um processo capitalista de superexploracdo do trabalho que desenvolve as
periferias como carater assimétrico das relacdes econémicas manifestas no espaco
urbano. Os territdrios, assim, passam a ser considerados empobrecidos, pois as
circunstancias sociais, econdmicas e produtivas as quais estdo submetidos, ao
determinarem o valor do espaco, também o fazem no lugar da divisdo racial e

territorial do trabalho.

As relacdes produtivas de acumulacdo que o capital produz no espaco,
associadas ao modo como raca regula sua configuracdo, produz uma logica
economicista do arranjo com base na segregacado racial. Nessa logica se constroi
um imaginario, conforme Maria Aparecida Silva Bento (2002, p. 27) de que “a
pobreza tem cor”. Para Nascimento dos Santos (2011, p. 15) esse fato estabelece a
“construgao de imaginarios sociais que associam negritude a espacos pobres” até a
“concretude da desigualdade racial espacializada do acesso a bens de consumo

coletivo”.

Essa relagédo entre espaco, capital e raca esta presente em Michelle Farias
Sommer (2005), que em sua dissertacdo de mestrado sobre morfologia dos
territdrios negros urbanos, classificou o bairro Bom Jesus como um “territério negro

e empobrecido”, caracterizado por um arranjo socioespacial vulneravel, onde:
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[...] as ocupacBes espontaneas irregulares sdo pontuais e em grande
namero, nao havendo diferenciacdo territorial entre os diversos
ndcleos compondo, assim, uma area Unica. Apresenta renda nominal
de R$ 557,83, e vemos do fator econémico certa desconfianca nessa
area, visto que os dados séo coletados conjuntamente com o Bairro
Jardim do Salso, de residéncias unifamiliares de classe média, e
provavelmente, a renda nominal do Bairro Bom Jesus seja menor
(SOMMER, 2005, p.131-132).

Nessa analise morfolégica do bairro, ao classifica-lo como tipico de um
arranjo de cidade negra brasileira, Sommer (2005, p. 175) afirma que “o complexo de
Vilas do bairro Bom Jesus é o exemplo mais significativo encontrado entre as cidades
negras, com a totalidade dos atributos morfoldégicos atribuidos a formacao citadina”,
caracterizado por um arranjo espacial fechado, denso e predominantemente cheio em
relacdo as unidades construidas, ndo propiciando a configuracdo de patios internos

e espacos livres.

Leituras como essas precisam ser revistas sob uma analise geogréfica, para
explicar os campos de forca que configuram o territdrio, pois ndo nos basta
classificar, mapear, constatar o que é visto, sem problematizarmos que as relacdes
histéricas se constituem violentas a grande maioria da humanidade, e nesse sentido
€ preciso descolonizar o territério junto com a descolonizacdo das representacdes
gue por vezes tomam o lugar daquilo que representam. Disso, entendo que seja
necessario elaborar uma pratica que ndo estigmatize os habitantes do bairro e seja
possivel entender a realidade intimamente ligada as implicacdes politicas do

descaso dos dominantes para que leituras como a que segue nao estigmatizem:

Dos cerca de mil domicilios, 98% sado considerados subnormais e
abrigam 4,5 pessoas; 67% das familias tém renda menor do que dois
salarios minimos; e 45% dos chefes de familia tém menos de 4 anos
de estudo. A coleta de lixo € realizada indiretamente na maioria das
residéncias; o saneamento € deficiente, [...] Tém origem nesse bairro
35,2% das criangas em situacdo de rua, em Porto Alegre e 24,24%
das criangcas da regido leste estdo em situacdo de rua. A
predominancia de mulheres na populacdo do bairro é verificada a
partir do grupo etario de 15 a 19 anos, tendo como motivo provavel a
violéncia entre os homens. Ha temas, ndo nominados explicitamente,
gue perpassam todas as relagBes de poder internas: a presenca do
trafico de drogas e a violéncia (doméstica, sexual, crimes, brigas de
gangues etc.). Diariamente, sdo encontradas muitas criancas
catando lixo, junto com adultos, para venda; ou mesmo, submetidas
a exploracao sexual infantil (Porto Alegre, 2010, p. 21).
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Em pesquisa sobre imaginario racial urbano na cidade de Porto Alegre,
Bonetto (2018) em sua tese apresenta 0 modo como a cidade se relaciona com seus
territérios e lugares. Numa das estratégias da investigacdo, a autora elaborou um
questionario onde objetivou conhecer as relacdes topofilicas e topofébicas no
espaco urbano da capital gaucha. Entre os 300 questionarios colhidos, 18% de seus
respondentes apontaram evitar circular pelo bairro Bom Jesus, segundo a autora,

devido ao imaginario ligado a violéncia, como mostra a figura a seguir:
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Figura 5 — Relacdes Topofilicas e Topofébicas na cidade de Porto Alegre/RS
Fonte: Bonetto (2018)

Fanon (2005) usou a expressao “terra arrasada” para descrever
compreensdes que estigmatizam e/ou estereotipam pessoas e lugares,
marginalizando a vida dos sujeitos e sua possibilidade de transformacgéo. Este é o
modo como encaro essas leituras cujo conteudo estigmatizante encontra eco na
sociedade elitista e meritocracia, disfargcada de democracia racial, que alimenta em
grande parte dos jovens da Bonja uma compreenséo colonizada do seu bairro, de si
e de sua propria histéria. Destaco que o campo nos fez refletir esta questdo quando
tive acesso a pensamentos como “os negros estdo na situacdo em que se
encontram porque escravizaram a si proprios”, “a maioria dos moradores ndo quis

estudar e nao se esforgou o suficiente para melhorar de vida”, ou “mulheres sao
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naturalmente inferiores aos homens”, formas hegemonicas de absolutizar pessoas e

lugares com um discurso agressivo.

Todas essas formas violentas de enclausuramento destituem do sujeito a
poténcia de transformacgéo, dissimulando solu¢des individuais aos problemas do
coletivo. Essa narrativa construida como “histéria unica” cria estereétipos, e o
problema com estereétipos, ja advertiu Chimamanda Adichie'®, “[...] ndo é que eles
sejam mentira, mas que eles sejam incompletos. Eles fazem uma historia tornar-se a
unica historia”. Essa historia unica, contada da forma como descrita acima, expropria
das pessoas sua dignidade, e isso estigmatiza um territorio pela raca, pela classe e

pela presenca de um Estado omisso na promocéao de politicas publicas.

Uma abordagem humanista, que se importa com o territério da vida e da
dignidade humana é um horizonte de sentido que parece advertir algo distinto do
gue as abordagens colonizadas nao indicam, e insistir que a luta social € o centro
das questbes que perpassam a libertacdo da humanidade torna-se impréprio quando
se compreende a historicidade no contexto da pobreza, do abandono, da escravidao
e do descaso.

Na minha compreensao essa € a acdo do racismo estrutural e epistémico,
gue no Brasil ataca o corpo, a individualidade e a cidadania dos negros. Penso que
a Bonja, objeto-processo na estrutura racista da sociedade de classes, apresenta-se
como possibilidade de luta contra o terror colonial que nas condi¢des histéricas do
presente eclode sob a forma de racismo. Formar a consciéncia de uma sociedade
harménica que mascara a realidade € um grande projeto colonial que o Estado
moderno ainda mantém, principalmente por meio da educacdo, que em lugar de
promover a assuncao identitaria como processo de formacdo humana, aliena. Por
isso ndo basta mudar a forma como se vé a Bonja, e consequentemente seus
moradores. E necessario educar para que 0s sujeitos compreendam a situagéo
concreta que os oprime. Esta € uma exigéncia ética, e ndo sendo apenas utopia, é

justica.

19 Chimamanda Adichie em “O perigo da histdrica unica” nos adverte da importancia de pluriversalizar
saberes sob varias perspectivas, para que a historia de um grupo ndo se constituia como a historia
Unica de toda humanidade. Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=EC-bh1YARsc. Acesso
em 20 de outubro de 2016.
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Operar essa luta, como nos ensinam Souza (1983), Bairros (2000) e Fanon
(2005), ocorre como processo de desalienacdo, para que se tenha compreensao de
guem se é, a partir do lugar geografico, social e politico que se ocupa no mundo.
Isto posto, traz a necessidade de operar com uma leitura de realidade a partir de
pelo menos dois conceitos. O primeiro deles é o de raga, o qual permite uma
compreensao estrutural do poder envolvido nas relagbes sociais e formagéo
identitaria, e o segundo € o de espaco, que nos possibilita o debate entre os campos
de forca envolvidos nas relacdes raciais e os pertencimentos dos individuos para
problematizar o racismo inscrito na sociedade, a partir do territorio vivido pelos

negros.

A simetria entre raca e espago me auxilia na compreensao do corpo negro
no territdrio nacional, bem como os interditos aos quais fora submetido, e por isso a
necessaria desnaturalizacdo dos lugares e das condi¢cdes a que, colonialmente,
negras e negros sdo colocados. Que a Bonja € um bairro onde a maioria da
populacdo € negra ndo se tem duvidas, menos ainda que a representacdo sobre a
populacdo negra esta posta na cultura nacional pela sua origem africana,
colonialmente amparada na escraviddo. Nesse sentido, refletir criticamente tais
guestdes requer uma digressao espaco-temporal para entender a origem dessa
representacao distorcida do/no corpo negro com o continente africano, a fim de que
se compreendam o0s processos que desde a colonizacdo causam efeitos no modo

como sujeitos portadores desse corpo produzem sua experiéncia vivida.

2.1 — Raca e Territorio
Ao discorrer sobre a relacdo entre raca e territério busco articular uma leitura

espacial dos processos de racializacdo, a fim de refletir o modo como nossa
sociedade vivencia, internaliza e expressa o0 conteudo das relagbes sociais
racializadas. De acordo com Nascimento dos Santos (2009, p. 29) o tratamento

dessa relacdo passa pela compreensao do que seja espaco e Geografia.



68

A Geografia, enquanto ciéncia nasce da relacdo®, e desde sua autonomia
ocupa-se a entender as questdes que envolvem natureza e sociedade, procurando
analisar os impactos na transformacao do espaco ocupado pela humanidade. Essa
relacdo constantemente interpelou 0 modo como 0s espagos marcam e Sao
marcados pela existéncia humana, por isso a ciéncia adotou conceituacbes que
expressam, abstratamente, aspectos humanos atribuidos ao espaco. Desde entédo a
Geografia construiu um corpo referencial para expressar suas possibilidades em ler,

interpretar e explicar o mundo pela categoria de espaco.

Relag&o imersa num contexto de disputa territorial franco-germanica, onde a
ideologia engendrada como ciéncia alema e saber escolarizado francés pés-se a
servico de um nacionalismo iluminista europeu. Ambas orientadas no paradigma
positivista-darwinista, que espacialmente manifestou-se no lebensraun ratzeliano,
ndo poupando esforcos em assimilar as bases geograficas (natureza, sociedade,
cultura) tinham como grande pano de fundo dessa ciéncia, e que se manifestou na
geografia, a racialidade, a qual se diluiu em temas como povo, nacdo e meio
geografico. Assim nascia a geografia cientifica, uma disciplina colonial a servigo de

um estado burgués racista.

O espaco geografico é o estatuto epistemoldgico da Geografia, uma
totalidade em eterna totalizagdo no dizer de Milton Santos (2008), que se concretiza
nos recortes analiticos da ciéncia. Um uno-mdltiplo na forma como escreve
Suertegaray (2000), enquanto unidade na diversidade de conceitos que o
operacionalizam: o espaco € uma construcdo social que reflete o0 modo como a
dindmica social interfere, configura e valora o substrato sobre o qual a sociedade

esta assentada.

Anjos (2005) se refere a Geografia como ciéncia do territorio, o qual registra
as marcas da historicidade espacial que atuam na configuracdo geogréfica.
Considera a Geografia uma area do conhecimento com o compromisso singular de

tornar o mundo inteligivel a sociedade, apontando explicacdes territoriais da

2 A respeito, consultar a tese de doutoramento do professor Diogo Margal Cirqueira, intitulada
Inscricbes da racialidade no pensamento geografico (1880- 1930), defendida pelo Programa de PGs-
Graduacédo em Geografia da Universidade Federal Fluminense.



69

organizacdo, gestdo, planejamento e ensino do territorio. O territorio, por usa vez, é
uma abstracdo potente na apreensdo da dimensdo politica da dominacéo-
apropriacao, vinculada as diferentes formas espaciais de expressao do poder, e que
se expressa para Haesbaert (2007, p. 36) em cruzamento e diferenca com conceitos

como a regido, a paisagem e o lugar.

Ao se manifestar racializado devido os campos de forca, inscritos pelas
relacbes sociais, o0 territdério revela a estrutura social na qual os sujeitos estdo
submetidos. Segundo Raffestin (2011) para a Geografia o territdrio € 0 espaco
apropriado, definido e delimitado por e a partir de relagbes de poder, enquanto o
espaco, a ele anterior, se configura como &area ocupada por uma determinada
sociedade. As discussdes acerca de territorio demonstram a amplitude do conceito
em diversas areas do conhecimento, e a Geografia ndo € diferente. Todavia, 0
consenso estabelecido é o de que a diferenciacdo entre os conceitos de territério,
lugar e espaco reside na ideia de poder e da producédo e apropriacdo social do

espaco ao primeiro, identidade, pertencimento e subjetividade ao segundo.

Quanto ao espaco, ele concentra, mobiliza e € mobilizado pelo conteudo das
relacBes sociais, € o espaco das sociedades, que transformado pela acdo humana
imprime as marcas de sua atuacao e organizacdo, enquanto que o territorio € o
espaco em uso pela sociedade, j4 apropriado e/ou representado, onde se projetou
um trabalho sobre o espac¢o, modificando o seu conteddo. Exemplo dessa mudanca
de conteudo é como sdo vistos corpos negros e africanos no sistema-mundo

moderno.

A nocdo de raca toma materialidade no corpo negro, devido as
representacbes que este, desde Africa, recebeu como atributo de inferioridade
georeferencial. A trajetéria soOcioespacial da raca, que no século XIX adquiriu
propor¢cdes mundiais “no processo de escravizagcdo e trafico de africanos quase
simultaneamente & invencdo da Africa como o lado obscuro da modernidade”,
escreveu Gomes dos Anjos (2013, p. 20) construiu a brutalidade moderna que no
espaco latino-americano legitimou as relacbes de dominacdo colonial. No decorrer

do tempo historico que se sucedera aos dias atuais raca arrasta consigo a
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colonialidade do poder, que atua como um campo de forca que produz, regula e

organiza o espaco geogréfico.

Figurando como dispositivo de dominacdo territorial dos Estados-nacao, raca
expds a humanidade a uma realidade perversa que, passados 5 séculos de um
projeto colonial, ainda faz duvidar da humanidade de homens e mulheres. Essa
realidade existencial que se estabelece modernamente na América Latina, num
episodio datado no tempo € a da colonialidade, ndo sendo, pois, possivel refletir a
modernidade sem levar em consideragcédo o processo de exploracdo capitalista das
colénias africanas e americanas e a constru¢do ideoldgica do colonialismo, que criou
um humano embrutecido, porque colonizado como atrasado, selvagem e primitivo
em oposicdo ao que a metropole europeia auto classificou-se como humanidade

auténtica: moderna, civilizada e evoluida.

Quijano (2005) argumenta que é na América que se da o nascimento do
conceito de raca, para conferir legitimidade as invasdes europeias do periodo
colonial, quando sua presenca adere ao espaco, deslocando-se do plano
representativo europeu as relacdes estruturadas da sociedade latino-americana,

conforme segue:

Na Ameérica, a ideia de raca foi uma maneira de outorgar legitimidade
as relacdes de dominacdo impostas pela conquista. A posterior
constituicdo da Europa como nova id-entidade depois da América e a
expansao do colonialismo europeu ao resto do mundo conduziram a
elaboragéo da perspectiva eurocéntrica do conhecimento e com ela a
elaboragdo teorica da ideia de raga como naturalizacdo dessas
relagdes coloniais de dominagdo entre europeus e nao-europeus [...]
Desse modo, raca converteu-se no primeiro critério fundamental para
a distribuicdo da populacdo mundial nos niveis, lugares e papéis na
estrutura de poder da nova sociedade. Em outras palavras, no modo
bésico de classificacdo social universal da populacdo mundial.
(QUIJANO, 2005, p.106-107)

Raca arrasta consigo a temporalidade presente da relacdo territério-raca-
modernidade, interpretada aqui como colonialidade, uma constru¢ao social baseada
em relacdes de poder que se manifestam nos espacos e nos territorios por meio de
uma politica, o Eurocentrismo, impulsionado pela diaspora africana, e condicionado

pela constituicdo do capitalismo. A colonialidade tornou-se um encontro de forgas
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antagoOnicas, implicada em dominacdo hegemoOnica e contra-hegemonias de
resisténcia, uma vez que a modernidade definiu-se na emancipacao desde seu lugar

e ndo desde o lugar dos outros.

Conforme Quijano (2005) a colonialidade, criou um novo padréo de poder,
cujo eixo central € a nogdo de raca, que na sua teoria da classificacdo da populagéo
mundial racializou o ndo-europeu, bem como a “descoberta” e a colonizagéo da
Ameérica, que prevalece nas condi¢cfes historicas atuais sob um padréo global de
poder violento no encontro entre o colonial e 0 moderno que se expressou na

negacao da humanidade de sujeitos de ascendéncia nédo europeia.

Por colonialidade se entende o paradigma modernidade—colonialidade, para
sugerir que 0s processos de expansao territorial hegemonicos foram e continuam
sendo nodais para a légica capitalista. Para elucidar esse processo, Quijano (2005)
cunhou o conceito de colonialidade como algo que transcende as particularidades do
colonialismo histérico e ndo desaparece com a independéncia ou descolonizacao.
Para este, a colonialidade é uma tentativa de explicar a modernidade como um
processo intrinsecamente vinculado a experiéncia colonial, a outra face acontecida
fora da Europa, como aborda Fanon (2005) dotada de “violéncia e terror em estado

puro”.

Durante o colonialismo a invasao territorial e a exploracdo econémica de
seus recursos foi um marco de exaustdo e expropriacdo da natureza para o
enriquecimento do Estado colonizador europeu nas colénias da América e Africa. J&
a nocao de colonialidade € a apropriacdo da natureza e da humanidade, entendida
como resultado da construcéo, no interior da modernidade, de formas predadoras de
relacao sociedade-natureza, no mesmo periodo em que 0s europeus proclamavam o
humanismo como condicdo universal. Essa distincdo entre colonialidade e
colonialismo permite explicar a continuidade das formas coloniais de dominagéo,
mesmo apos o fim das administracdes coloniais, e de que modo suas estruturas de

poder se expressam no “sistema mundo-moderno colonial capitalista”.

Dessa maneira, a nocao de colonialidade atrela o processo de colonizagao

BN

das Américas a constituicdo da economia-mundo capitalista, concebendo ambos



72

como partes integrantes de um mesmo processo historico iniciado no século XVI, e
tem como pano de fundo a classificacdo da populagdo mundial em torno da ideia de
raca. Quijano (2005) desenvolveu a ideia de colonialidade do poder, como um
modelo de exercicio da dominacdo especificamente moderno que interliga a
formacao racial, o controle do trabalho, o Estado e a producdo de conhecimento.
Colonialidade e centralidade do poder produzem classificacdo social da populagao
mundial ancorada na nocdo de raca, que tem origem no carater colonial, mas ja
provou ser mais duradoura e estavel que o colonialismo histérico, em cuja matriz foi

estabelecida.

O colonialismo como invaséao territorial alcada pelas navegacgdes europeias
constitui-se em conflito e disputa politica pelo espaco, onde a dominacéo interligava
a formacéo racial, o controle do trabalho, para o qual raga organizou a espacialidade
dos grupos dominantes e dominados. Articulada ao territério, raca o qualifica
regulando e ordenando a organizacdo social, politica, econdmica e cultural das
sociedades, entendidas como relacdes sociais racializadas. Deste modo a nocéo
interfere na trajetéria dos individuos e em sua condi¢gdo humana, como é o caso dos
africanos, tornados negros pela raga, e a partir de entdo como “ser negro” significa
condicdo social de desvantagem e constrangimento nas sociedades colonizadas/

escravistas.

Geograficamente, conforme descreve Fanon (2005) o mundo colonial era um
espaco segregado entre o colono eurodescendente branco e o colonizado
racializado. Essa particdo evidencia que entre raca e espaco se estabelece uma
relacdo intimamente ligada como segregacdo socioespacial, na qual raca destina
determinados sujeitos a um lugar social de exclusdo, jA& que com sua logica
hierarquica se enraiza na profunda desigualdade social e econémica da exploracéo
capitalista. Interpretar o colonialismo por uma leitura geogréafica significa
compreender as relagbes de poder socioespaciais, uma vez que nas determinacdes
da nocdo de raca, o espaco nos fornece as marcas, os significados e os sentidos

dos processos de racializagdo que atuam na configuragéo geografica.

A génese do conceito de raca, escreveu Munanga (2003), teve nas ciéncias

naturais uma suposicdo de classificacdo das espécies de plantas, contudo,
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transposto espuriamente para o campo das ciéncias sociais nos legou a construcéo
racializada das sociedades. Munanga (2010) explica que o conceito de raca traz
consigo uma compreensdo de critérios de classificacdo (cor da pele, diferencas
morfobiolégicas e genéticas) que hierarquizaram os grupos humanos em inferiores e
superiores ao fazer a relacdo intrinseca entre as diferencas biologicas e aptidées
intelectuais, morais, psicolégicas e estéticas. Essa hierarquizacéo foi utilizada
politica e ideologicamente para legitimar as desigualdades entre os seres humanos,

tais como a colonizacgao, o holocausto e todas as formas de racismo conhecidas.

Aplicada a seres humanos, a transformacéo das diferencas ** em fenémeno
racial remete a classificacdo das pessoas, fato que no Brasil € orientado por meio da
cor da pele. As caracteristicas fenotipicas dos individuos, vulgarmente chamadas
raciais, servem como poder politico para uma suposta superioridade bioldgica, que
com base na classificagdo de raca/cor imputou tratar determinado grupo social como
inferior, negando ou dificultando seu acesso a bens materiais ou simbélicos: mesmo
nao existindo como diferenca bioldgica, € plena sua existéncia social no fenémeno

do racismo.

Carlos Moore (2007, 2007b) contesta o carater exclusivamente ocidental do
racismo, embora a moderno-colonialidade do século XIX tenha configurado novo
sentido e escala de acdo a dimensao espacial de relacdes de poder racializadas.
Para o autor, a visdo de que 0 racismo seja uma experiéncia contemporanea do
processo escravista em Africa desde o século XVI, ndo é consistente historicamente:
“‘Embora seja dominante, essa premissa nunca se alicergou em nenhuma pesquisa

séria”, escreveu Moore (2007b, p. 11).

Desde essa perspectiva, 0 autor argumenta que:

“‘desde seu inicio, na Antiguidade o racismo sempre foi uma
realidade social e cultural pautada exclusivamente no fenoétipo, antes
de ser um fenbmeno politico e econdmico pautado na biologia. O
feno6tipo € um elemento objetivo, real, que ndo se presta a negacédo

2 Diferenca aqui se entende por tudo aquilo que ndo for homem, branco, heterossexual, cristéo,
europeu e ocidental, ou nao estiver circunscrito nessas relagdes tidas como aspectos morais, éticos,
politicos e geogréficos civilizatérios. Essa compreensédo colonial é determinante na hegemonizacao
do diferente como o outro, um sujeito a ser controlado.


http://www.ihu.unisinos.br/vitimas-de-genocidios-e-massacres/510370-dia-em-memoria-das-vitimas-do-holocausto-27-de-janeiro
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/542548-brasil-precisa-mudar-conceitos-para-acabar-com-racismo-diz-professor
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ou confuséo; é ele, ndo os genes, que configura os fantasmas que
nutrem o imaginario social. E o fenétipo que serve de linha de
demarcacdo entre 0s grupos raciais, e como ponto de referéncia em
torno do qual se organizam as discriminag¢des “raciais”. (MOORE,
2007b, p. 11)

Advoga que, pelo carater eurocéntrico (Moore, 2007b, p. 23) de Histéria da
humanidade faz-se necessario executar uma reorientacdo epistemoldgica, a fim de
examinar a problemética do racismo para além dos ultimos 500 anos de hegemonia
europeia, pois compreende que desde a antiguidade povos melanodérmicos foram
hierarquizados pelo seu fenétipo, o que lhe sugere a existéncia da raca desde esse
tempo. De fato, Moore (2007) apresenta o racismo como um padrdo de relacdes
baseado na aparéncia fenotipica, que serviu para dominar diversos povos em

diferentes momentos na historia da humanidade, apontando que:

Produto de uma forma de consciéncia grupal historicamente
originada, o racismo visa a manuten¢do de redes de solidariedade
enddgena automatica em torno de fenétipo, redes que estdo
especificamente voltadas para a captacdo, a reparticdo, a
preservacdo e o controle monopolista dos recursos basicos de uma
sociedade. (MOORE, 2007, p.284).

A conquista geografica da virada dos séculos XV para XVI, exploragao
territorial e avanco econdmico colonial das grandes navegacgfes, expde em escala
mundial o fenbmeno da racializacdo. A vinculacdo da expansédo do racismo, com o
inicio do processo de desenvolvimento do capitalismo néo é por acaso, uma vez que
a racializacado e hierarquizacdo dos diferentes povos, serviu principalmente para
organizar e operacionalizar um amplo e violento processo de expropriacdes visando
construir bases para a consolidacao do capitalismo em um sistema-mundo baseado
numa concepcao eurocéntrica. O capitalismo moderno sé foi possivel pelo processo
de escravizacdo. A instituicdo derrocou, porém a ideologia que a alimentava

permaneceu e aderiu ao novo modo de producéo que se formava.

Enquanto raca € uma construgdo discursiva, o racismo ndo. Moore (2007b)
observa que raca existe como conceituagdo no século XIX, mas o racismo é
anterior. Raca € um debate que a modernidade coloca e néo é teoria fora da relacao
de classe, e sua urgéncia € fundamental para compreender os esquemas pelos

guais a desigualdade social, sobretudo no Brasil, que tem no seu interior uma
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concepgao racista. Nesse sentido a suposta inferioridade do negro reforcada pela
nogcdo de raga, explorada pelo carater colonial do capitalismo e consolidada pela
ciéncia do século XIX, para Moore (2007b, p. 50), reconhece desde a antiguidade,
‘uma espécie de proto-racismo [que] foi gerado contra os povos melanodérmicos,

em fungao das disputas territoriais oriundas de sua dispersao pelo mundo”.

Para Guimardes (1999) o racismo naturaliza a vida social nas praticas
cotidianas, com o qual o conceito de raca € utilizado para reforcar as praticas

racistas:

‘Raca” € um conceito que ndo corresponde a nenhuma realidade
natural. Trata-se, ao contrario, de um conceito que denota tao-
somente uma forma de classificacdo social, baseada numa atitude
negativa frente a certos grupos sociais, e informada por uma nocao
especifica de natureza, como algo endodeterminado. (GUIMARAES:
1999, p.09)

E segue, para informar o porqué é necessario, a0 combater o racismo,

explicitar a trajetéria do conceito:

“[...] é justo ai que aparece a necessidade de teorizar as “ragas”
como elas sdo, ou seja, construtos sociais, formas de identidade
baseadas em uma idéia biologicamente errbnea, mas socialmente
eficaz para construir, manter e reproduzir diferengas, privilégios”.
(GUIMARAES: 1999, p. 64)

A racializacdo descrita por Guimaraes (1999) é tida como processo de
classificacdo hierarquica, pois redefiniu as identidades de grupos sociais especificos
em racas. Assim, o termo opera no sentindo de classificar hierarquicamente
determinado grupo social, baseando-se em seu fenétipo. Nascimento dos Santos
(2010) faz uma leitura dessas relacdes, para o qual ha uma ligacdo muito evidente
entre lugar de origem e a representacdo racial. Reflete que quando pensamos em
negro, ligamos diretamente esta representacdo a uma origem espacial, neste caso o
continente africano, que com certeza ndo € o Unico continente onde ha negros
dentro do nosso padréo racial. Na Asia e Oceania também ha negros, mas pouco ou
em nada sdo lembrados, por isso se expressa a racializacdo no espaco, ao dizer

que:
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“‘Relacionamos ‘branco’ com Europa, mesmo sabendo que nao
apenas la habitavam historicamente homens e mulheres com estas
caracteristicas, e também que parte significativa dos individuos que
no padrédo de relagbes raciais brasileiro sao classificados como
‘brancos’ nao sao oriundos do que chamamos de Europa’
(NASCIMENTO DOS SANTOS, 2010, p.141).

Conforme o autor, a racializa¢do dos sujeitos pode coincidir com a trajetéria
especifica de um individuo, podendo ser alvo de resisténcia, ao redefinir, no plano
da luta politica, identidades solidarias no compartilhar de um cotidiano comum. Raca
sob a perspectiva geografica referencia-se em identidades geoculturais?’, enquanto
modo de subjetivacdo dos individuos ao redefinir regides e popula¢cdes mundiais a
partir da Europa, e cria processos de redefinicdo historica que atribuem as
identidades culturais existentes identidades outras, subalternizadas, apontando a

gue sejam criadas identidades geograficamente referenciadas, uma vez que:

A formacdo de relagbes sociais fundadas nessa ideia produziu na
América identidades sociais historicamente novas: indios, negros e
mesticos, e redefiniu outras. Assim, termos como espanhol e
portugués, e mais tarde europeu, que até entdo indicavam apenas
procedéncia geografica ou pais de origem, desde entdo adquiriram
também, em relacdo as novas identidades, uma conotagéo racial.
(QUIJANO, 2005; p. 107)

Como se pode apreender, raga ndo se constitui apenas como um conceito
bioldgico, passa a ser também geografico, fenbmeno particular da construcédo de
identidades geoculturais, aquelas baseadas em referenciais espaciais, tornando-se
um fator crucial na constituicdo da estrutura social e espacial. Conforme Nascimento
dos Santos (2010, p. 141) “raga regula comportamentos e relagdes sociais, tem uma
componente espacial de validacdo, sendo uma referencia geocultural”, fator que a
liga a Geografia como uma forma, também, de produzir representacées de mundo

hierarquicas.

Assim como Nascimento dos Santos (2009), Ratts (2010) implica a questao
racial com sua “grafagem espacial” para o qual o espaco, estrutura-experiéncia

racializada:

%2 |dentidades geoculturais sdo aquelas baseadas em referenciais espaciais.
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E, sobretudo, uma construgdo social da diferenca baseada em
marcadores de corporeidade, em tracos fenotipicos como a cor da
pele, a textura do cabelo, o formato de nariz e labios, elementos que
nao definem um grupo social, mas contribuem, por exemplo, para a
identificacdo racial de quem é negro ou branco no Brasil. A diferenca
racial, assinalada desta maneira, comp@e e agrega 6nus ou bbénus a
trajetéria sécio-espacial dos individuos racializados. (RATTS, 2010,
p.132-133)

Tais perspectivas faz com que entendamos a raca como “‘um constructo
social, de direta vinculagdo com a geografia” que também € atravessada pela
racialidade que hierarquiza experiéncias sociais e controla as formas de producéo e
intervencao da realidade espacial. Em direcdo semelhante, Ratts (2004), considera
gue a interseccionalidade entre raca e espaco, necessita de uma leitura sustentada

pela Geografia, ao escrever que:

(...) o jogo de espelhos da identidade cultural, étnica ou racial
sempre contrastiva — nos remete para uma dimensdo espacial e
suscita analises geoculturais ou etnogeograficas. H4 um campo a
descortinar e interse¢cfes a fazer entre o étnico, o racial, o local, o
regional, o nacional e o popular. Existe um terreno propicio para que
a Geografia se envolva com esse encontro/confronto tedrico que
implica em trazer etnia e raca para dentro de suas andlises, assim
como o fizemos com a “cultura” (RATTS, 2004, p. 85).

Raca como um referencial geocultural, tanto pelo modo como organiza
visbes de mundo, quanto pela potencialidade epistémica, hierarquizou redefiniu a
diversidade humana com referencia a organizacdo social racializada baseada no
escravismo, gerido por motivacdes econdmicas, politicas e geogréaficas. A leitura
geografica pertinente a nocdo de raca me permite escrever que sua aderéncia no
espaco territorializa as imagens distorcidas do colonialismo, mantidas pela
colonialidade, tornando “o outro” a partir da narrativa colonial europeia,
transformando o seu ser, via discurso violento, em uma representacédo distorcida da

realidade.

Esse “valor invertido” marcou o corpo negro desde o impedimento de seu ser
social. Independente das diferencas biologicas do ser humano — cada corpo €
singular, e tem sua propria experiéncia de viver essas singularidades — a eficacia

social desta no¢éo € plena, porque como poder de controle, mantém o racismo. O
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racismo que se produziu na América faz parte de um processo sutil de criagdo do
outro e a racializagdo dos corpos serviu como territério da opressédo, dominacéo,

exploracao territorial, ja que o corpo € a dimensédo do humano ocupando um espaco.

2.2 — Raca: corpo e colonialidade

A distincdo ontoldgica sobre os corpos, escreveu Lander (2005, p.07),
implica no repensar o corpo em sua dimensao da existéncia, que na modernidade se
da sob sucessivos processos de separagcao entre corpo e mente, razao e o espirito.
Tal ruptura arrastou a ontologia humana a um processo de continua particdo, com a
racionalizacdo da mente, tornando o corpo espiritualmente impotente. E sob este
signo de uma razdo incorporea que se referencia o espectro da raca, uma
experiéncia atuante como premissa moderna de esmagamento das ontologias dos
outros, enquanto a projecdo da europeidade se constroi sobre o véu da razéo,

classificando corpos como um “sem espirito” e a razao como um “sem corpo”.

A particdo entre corpo e ndo-corpo®® possui estreita relacdo com a raca,
sobretudo por potencializar o estigma da corporeidade negra destituida de alma. A
racializacdo, enquanto suspeita permanente sobre a humanidade dos negros
encontra plena simetria com o paradigma ontolégico marcado pela particdo do
corpo, que se torna um recurso material oriundo da natureza em contraposicdo ao
ideario da racionalidade que o humanismo nascente toma como principio. Tal
processo escreveu Quijano (2005, p. 129) exprime uma perversa afinidade com o
ideario de razdo sobre a qual a criagdo do outro aparece como concepcao de

natureza, um objeto a ser dominado.

Assim, os raciais sdo o objeto de trabalho e do conhecimento, expulsos da
condicdo de sujeito do conhecer. O corpo como irracionalidade constitui-se um
objeto de conhecimento ausente da possibilidade cognoscente. Ja o ndo-corpo

torna-se, assim, a dimensédo mais humana do humano, uma vez que a racionalidade

2% Refiro-me as dicotomias colocadas pela modernidade, que separou ontologicamente natureza e ser
humano, razdo e emocgdo, matéria e espirito, objeto e sujeito. Em se tratando de raga, essas
dualidades marcam as disciplinas cientificas, as quais o corpo impuro do sujeito mina a atividade de
seu pensamento, no entanto o corpo nao é um objeto que se possa esquadrinhar do seu ndo-corpo
(espirito, alma, atividade, ideia, pensamento, consciéncia). No que tange ao corpo negro, separado
do branco pela sua condicdo, ontologicamente para nds, o corpo ndo se opde aquilo que
ocidentalizou-se chamar de espirito, escreveu Fanon (2005, p. 116).
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eurocéntrica atesta o seu privilégio epistémico incorpéreo, qgue dominado somente
pela presenca da mente/alma é um modo do cogito afirmar sua humanizacdo. Esse

fendbmeno caracteriza a colonialidade do ser.

Ao contrério do que afirma a modernidade colonial, Gilroy (2001, p.99)
argumenta que para homens e mulheres a conexdo com o corpo se faz bem mais
direta e intima do que se possa pensar, pois ha “outra ontologia”, € a do corpo
expressivo inseparavel de seu espirito. E no corpo que se sente a dor e 0 estigma
como objeto da repressdo, todavia, € no corpo, também, que se desloca a
experiéncia de sofrimento para a possibilidade redentora da alma. Ao analisar o
corpo negro, nas suas performances no transatlantico, o autor percebeu que este se
faz vida e arte, indissociavelmente. O corpo africano racializado pela escravizacao
reinventou-se persistentemente como negro, € mesmo preso a representacdo da
dialética senhor-escravo, sua poténcia articulou incessantemente pensamento e

acao, matéria e espirito, prazer e pecado.

N&o mais vistos como prisioneiros de corpo e sangue, a leitura de Gilroy
(2001, p. 19) “oferece uma alternativa a nogdo metafisica de uma "raca" que
determinaria uma suposta cultura inscrita no corpo e na cor”, pois desde quando
negras e negros tinham posse sequer do préprio corpo, ainda assim, se
experimentavam nas discussdes sobre identidade, resisténcia, humanizagao, tendo
no corpo a livre expressao dos grilhdes raciais que acorrentavam sua possibilidade

potente de liberdade.

O processo de racializacdo dos corpos procede de uma visdo desfocada, a
partir de um grande espelho quebrado que distorce o que reflete. A natureza dessa
percepcdo das diferencas projetou um carater essencialista aos corpos de pele
escura, explica Wade (2008, p.372) numa relacdo de controle sobre o diferente no
contexto de pertencer a nacionalidade centrada em padrbes estético-politico-
econdmicos europeus. Essa experiéncia de “viver a nacgao” classificou todos os
diferentes em termos de raca, género, sexualidade e cultura, fixando-os numa
projecdo de Estado-Nacdo baseada em projetos eugénicos. Raga tornou-se a
experiéncia cotidiana da exclusdo, debilidade, auséncia e escassez, base da

formacéo das colonias, influenciando no imaginario da nacdo como unidade politica
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definida por uma esséncia, na qual os nao-brancos significaram o forasteiro
nacional, estrangeiro em sua propria terra.

O problema do Estado-Nacdo é que concomitante a estruturacdo de seu
poder como totalidade Unica acaba por impor dominio e controle sobre as distintas
experiéncias de existéncia, homogeneizando-as sob o signo da identidade nacional.
Nas Américas a construcdo do Estado-Nacéo ocorreu contra maioria da populacéo
representada por indios, negros e mesticos, 0 que permite a esses grupos continuar
lutando contra sua insercdo subalterna e cidadania precéria. A ideia de raca regula a
construcdo dos estados-nacionais, 0 que permite compreender sua presenca na
estrutura social, a admitindo como elementar a questdo nacional, sobre a qual
Quijano (2005) expressa:

A imposicdo de uma ideologia de democracia racial mascara a verdadeira
discriminacdo e a dominagdo colonial dos negros, como no Brasil, na
Coldmbia e na Venezuela. Dificimente alguém pode reconhecer com
sériedade uma verdadeira cidadania da populacdo de origem africana
nesses paises, ainda que as tensdes e conflitos raciais ndo sejam tédo

violentos e explicitos como na Africa do Sul ou no sul dos Estados Unidos.
(QUI JANO, 2005, p. 136).

Essa experiéncia de que fala o autor, no continente americano nao foi a
mesma na América britAnica e ibérica, pois na primeira os nativos foram
considerados estrangeiros, e por isso exterminados. Apenas 0s sobreviventes foram
encerrados na sociedade estadunidense como raga colonizada. JA na América
ibérica ndo houve integracdo dos povos originarios a sociedade colonial, pois o
genocidio predominou como forma de invasédo territorial. Em ambas € comum a
referencia do corpo negro a uma africanidade instituida pelo racismo, isto &, corpo

negro colonialmente percebido como escravo, destituido de poténcia.

Corpo negro é africanidade no sentido de que carrega material e
simbolicamente aspectos da cultura africana, onde se é permitido compreender uma
diversidade de “modos de ser, de viver, de organizar suas lutas, proprios dos negros
brasileiros, e de outro lado, as marcas da cultura africana que, independentemente
da origem étnica de cada brasileiro, fazem parte do seu dia-a-dia”, como nos ensina
a professora Petronilha Beatriz Gongalves e Silva (2005). Para a pesquisadora o
ensino e aprendizagens de Africanidades Brasileiras fazem parte de uma pedagogia
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anti-racista que tem como exigéncia reestabelecer o corpo negro deformado pelas

praticas eurocéntricas do colonialismo:

As Africanidades Brasileiras vém sendo elaboradas ha quase cinco
séculos, na medida em que os africanos escravizados e seus
descendentes, ao participar da constru¢cdo da nacéo brasileira, vao
deixando nos outros grupos étnicos com que convivem suas
influéncias e, ao mesmo tempo, recebem e incorporam as destes.
Portanto, estudar as Africanidades Brasileiras significa tomar
conhecimento, observar, analisar um jeito peculiar de ver a vida, o
mundo, o trabalho, de conviver e de lutar pela dignidade prépria, bem
como pela de todos descendentes de africanos, mais ainda de todos
gue a sociedade marginaliza. Significa também conhecer e
compreender os trabalhos e criatividade dos africanos e de seus
descendentes no Brasil, e de situar tais produ¢des na construcdo da
nacao brasileira. (Silva, 2005, p. 157).

A perspectiva das africanidades brasileiras, ao valorizar a experiéncia do
sujeito negro permite entender a realidade das relacfes interétnicas em nosso pais,
marcadas na hegemonia do racismo, que mascara 0 processo de protagonismo da
comunidade negra em seus enfrentamentos diarios. Para Gilroy (2001) esse
protagonismo se da num corpo mutante, conectado, participativo, singular e
simultaneamente coletivo. Parafraseando Paulo Freire (2003), € um corpo vivo que
troca experiéncias com seu espago e com outros corpos, com 0s quais se desloca
ontologicamente: as africanidades permitem esse compartilhar desde sua

perspectiva negra de pensar o mundo vivido.

Corpos negros que, durante o periodo da diaspora africana escravista
ressignificaram suas tradicdes levando consigo escritas performaticas, e sendo
utiizados como ferramenta e linguagem, tornam-se receptaculo simbolico e
expressivo neste deslocamento, habitando diferentes geografias no chamado
“‘Mundo Novo”. Mesmo longe de suas terras, os africanos carregaram em seus
corpos a memoria de suas dancas e rituais performaticos no objetivo de manter sua

identidade cultural:

"Sob a chave da didspora nés poderemos entdo ver ndo a raga, e
sim formas geopoliticas e geoculturais de vida que séo resultantes da
interacao entre sistemas comunicativos e contextos que elas ndo so
incorporam, mas também modificam e transcendem" (GILROY, 2001.
p.25).
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O autor acrescenta o repudio a ideia de purezal/verdade racial, e explica que
0 COorpo negro ao sobreviver o terror da modernidade reposicionou o debate das
identidades, da unidade nacional e da propria nocéo de raca, onde em diaspora, 0s
negros criaram um corpo impar de reflexdo sobre a modernidade e seus dissabores,
ainda presentes nas lutas de seus descendentes, mesmo o racismo moderno nao

reconhecendo suas inteligibilidades.

2.3 — Territério brasileiro: corpo negro e cidadania mutilada

Em sociedades moldadas pelo colonialismo, como é a brasileira, raca figura
como um marcador relevante para as vivéncias cotidianas: “E dificil ser negro
porque fora das situacdes de evidencia o cotidiano é sempre muito pesado para 0s
negros no Brasil®’. O cotidiano expressa a presenca da raca na formagcéo estrutural
da sociedade brasileira, moldando a identidade nacional e produzindo um modelo de
sociabilidade conhecido como padréo brasileiro de relagdes raciais, no qual a

subalternidade tem sido uma experiéncia dolorosa.

Acontece que essa sociabilidade € uma relacdo assimétrica, pois o olhar
colonial e sua permanéncia na colonialidade péem os negros em desvantagem,
fazendo parecer que brancos ocupam lugares superiores com naturalidade, quando
em realidade ambos 0s grupos sdo cotidianamente racializados em um processo
relacional desigual, sendo um o contraponto do outro, como destaca Schucman
(2010):

No entanto, esta relagéo [sociabilidade entre negros e brancos] néo é
simétrica, jA& que o racismo confere aos brancos a ideia de
representantes de uma humanidade desracializada com valores
neutros e transparentes, e assim, o branco aparece no imaginario e,
portanto, nas experiéncias concretas dos individuos de nossa
sociedade como sujeitos onde cor e raca ndo fazem parte de suas
individualidades. J& o negro é percebido e significado como portador
de raca — ou seja, € “o outro” racializado, representante de toda uma

% No documentario “Encontros com Milton Santos” ou “O mundo global visto do lado de c&”,
produzido por Silvio Tendler em 2006, o gedgrafo Milton Santos, ao ser questionado sobre ser um
negro intelectual afirma veementemente: "Eu creio que € muito dificil ser negro e é muito dificil ser
intelectual no Brasil. E dificil ser negro porque, fora das situacées de evidéncia, o cotidiano é sempre
muito pesado para o negro. E dificil ser intelectual porque nao faz parte da cultura nacional ouvir
tranquilamente uma palavra critica”.
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coletividade de sujeitos racializados em que tanto “raga” quanto “cor”
fazem parte de suas experiéncias cotidianas. Neste sentido, o
processo relacional resulta nas desigualdades de bens materiais e
simbdlicos da populacdo negra, em contrapartida a privilégios e
pretericdo da populagéo branca. (SCHUCMAN, 2010, p.48)

Esse padréo, mencionado por Schucman (2010) e analisado por Nogueira
(1998) e Cavalleiro (2017), esta presente em todos os seguimentos da sociedade,
desde a casa (vida privada) até o mercado de trabalho (vida publica), e interfere no
modo como no pais, de acordo com Gomes dos Anjos (2013, p. 25) a associacdo de
um certo fenotipo consegue ascender com mais facilidade na estrutura social, ou
seja, hd uma linha demarcatdria de cidadania na qual os negros ndo estdo sendo

representados: é permanéncia da raca e da discriminacgao racial na qual:

[...] o racismo é fundamentalmente transversal, ou seja, atravessa
todos os segmentos da sociedade e todas as formas de organizagéo
social, partidos politicos, religides, ideologias, etc. Afeta, ainda todas
as camadas da sociedade, sendo um fator majoritario no universo
onde se sustenta emocionalmente e historicamente. (MOORE, 2007,
p.286)

O racismo afeta todas as camadas da sociedade, e sendo mobilizado pela
permanéncia de raca, distribui oportunidades e barreiras, e para esta ultima o corpo
negro € constantemente interpelado. Escreveu Nogueira (1998, p.45) que o corpo
enquanto um signo possibilita entender a estrutura de uma sociedade, que privilegia
um dado numero de caracteristicas e atributos que deve ter o “homem” pela
representacdo social do seu corpo, sejam morais, intelectuais ou fisicas. Nesse jogo
de poder configurado pela racializacdo, de acordo com Schwarcz (1993, p.64) “a
‘percepcao’ da diferenga € antiga, mas sua ‘naturalizagdo’ é recente”, e por isso ha
acordo com Nogueira (1998) de que a trajetdria social dos individuos negros no
Brasil ocorre pelo olhar que marca o seu corpo, instituindo ao negro um “lugar na

sociedade’:

O negro, no entanto, é aquele que traz a marca do ‘corpo negro’, que
expressa, escatologicamente, o repertério do execravel que a cultura
afasta, pela negativizacdo. Vitima das representacfes sociais que
investem sua aparéncia daqueles sentidos que sao socialmente
recusados, 0 negro se vé condenado a carregar na préopria aparéncia
a marca da inferioridade social. Para o individuo negro, o processo
de se ver em um “nés” em relacédo as tipificaces sociais inscritas no
extremo da desejabilidade esbarra nessa marca — 0 corpo — que



84

Ihe interdita tal processo de identificacdo; ao mesmo tempo, a cultura
incita-o a aderir aos signos da desejabilidade, pela injuncdo, prépria
das estruturas da cultura, que resulta do fato de que os signos desse
sistema sdo introjetados pelos individuos no processo de
socializacdo. (Nogueira, 1998, p. 46)

A marca que gera constrangimentos em uma sociedade desigual também foi
analisada por Guimarédes (1999), que trata a questédo da cor como elemento capaz
de categorizar o individuo negro no Brasil, para o qual:

A nocdo nativa de “cor” é falsa, pois sO € possivel conceber-se a
“‘cor’ como um fenbmeno natural, se supusermos que a aparéncia
fisica e os tragos fenotipicos sdo fatos objetivos, bioldgicos, e neutros
com referéncia aos valores que orientam a nossa percepcao. E
desse modo que a “cor”, no Brasil, funciona como uma imagem de
‘raca”. Quando os estudiosos incorporam ao seu discurso a cor,
como critério para referir-se a grupos “objetivos”, eles estdo se
recusando a perceber o racismo brasileiro. Suas conclusdes nao
podem deixar de ser formais, circulares e superficiais: sem regras
claras e descendéncia nido haveria “ragcas”, mas apenas grupos de
cor. (GUIMARAES, 1999, p.44)

O autor é objetivo ao colocar que se féssemos uma sociedade
desracializada a cor expressaria um atributo a mais de nossas caracteristicas
fisicas, mas como vivemos num mundo que transforma as diferencas em
desigualdade, a cor manifesta classificacdo hierarquica no interior de sociedades
racistas. Quijano (2005, p.48) diferencia a cor e a raca nas suas origens, mas pontua
gue ambas sao hoje constru¢des sociais, considerando a cor como um modo tardio

e eufemistico desde, o final do século XIX, de dizer raca.

Para Gomes dos Anjos (2008, p.16) mesmo que o0s sistemas de
classificagdo operacionalizados no cotidiano brasileiro venham a sugerir nogdes
associadas a cor e ndo a raca, a gramatica subjacente a esse texto supde
diferenciacdo de racas, na qual as diferencas biolégicas entre as pessoas estao
pressupostas nos sistemas de classificacdo por cor. Assim, percebe-se que a
categoria raga se articula com o fendmeno do racismo no Brasil, ja que opera tanto
com a ideia de cor no imaginario brasileiro, quanto com o0s estereotipos e

representacdes negativas de raca sobre a populagcéo negra.
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Os autores citados nos auxiliam a compreender que a particularidade do
racismo no Brasil centra-se na discriminacdo do corpo pela cor, onde quanto mais
escuro for o tom de pele do sujeito, potencialmente maior podera ser a violéncia
racial por ele sofrida. O principio de subestimacéo de individuos de pele escura é a
marca racial da cor enquanto pressuposto social de diferenciacao hierarquica, sendo
0 corpo negro o grande alvo, privilegiando socialmente individuos de pele clara.
Essa dimensdo singular torna a condicdo do negro brasileiro uma experiéncia
infernal®®, ja4 que este carrega em si a experiéncia ontolégica de sofrer no préprio

corpo o olhar que nele instituiu a marca da diferenga que o desumaniza.

Contudo, a marca racial ndo se processa isoladamente, pois sua dimenséo
historico-estrutural ocorre acompanhada por diferentes eixos de dominacdo e
opressdo. No modelo brasileiro a codificacdo das diferencas®® ocorre associada a
condicdo de classe, e conforme Nascimento dos Santos (2010) embora
independentes, raca e classe foram estruturalmente associadas, organizando na
totalidade-mundo “um sistema de hierarquias, exploracdo e dominacao,
fundamentais a acumulagéo capitalista”. A experiéncia social do sujeito racializado
pela cor e pela classe se expressa no modo como este vivencia as desigualdades de
renda, escolaridade e acesso aos equipamentos urbanos, configurando o padréo

brasileiro de relacdes raciais.

Wade (2008, p. 368) explica em Gilroy?’, o qual escreve que na América
Latina “raza es la modalidad en la que se vive la clase”, evidenciando o quanto o
corpo ndo-branco estd submetido aos problemas nacionais, sendo criminalizado

pelos mesmos. Racializacdo permitida enquanto modo de controlar os diferentes,

% Ao explicar sua compreenséao de cidadania para os negros no Brasil, Milton Santos (1996, p. 15)
entende o racismo como cidadania mutilada, sob a qual “O fato de ser visto como negro ja é
suficiente para infernizar o portador deste corpo”.

%% Para Munanga (2003) e Quijano (2005), aplicada a seres humanos, a transformacgéo das diferencas
em fendmeno racial remete a classificacdo das pessoas, fato que no Brasil é categorizado na
aparéncia, na cor da pele. Gomes dos Anjos (2008, p.5) explica que as caracteristicas fisicas dos
individuos, vulgarmente chamadas raciais, servem como instrumento de poder politico para uma
suposta “superioridade bioldgica”, que acabou por fazer com que determinado grupo social fosse
tratado como inferior, negando ou dificultando o acesso a bens materiais ou simbodlicos.

" Wade (2008) faz referéncia a dois trabalhos de Paul Gilroy: There Ain’'t no Black in the Union Jack’:
The Cultural Politics of Race and Nation. Londres: Hutchinson (1987) e Small Acts: Thoughts on the
Politics of Black Cultures. Londres: Serpent’s Tail (1993).
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tidos como desviantes, para manter a pureza do projeto universal de cidadania
branca. No Brasil esse projeto entra em vigor a partir do modo como cientistas
sociais interpretam as teorias raciais em finais do século XIX e inicio do século XX, e
encontra abrigo no discurso dissociativo entre raga e classe, o que institui um ideario

de democracia® racial, a base que fundamenta o racismo brasileiro.

A associagao de ambas possibilita a compreensao de que as desigualdades
sociais se concentram fortemente na populacdo negra, visto que essas duas
variaveis operam juntas como fator que explora e oprime o africano e seus
descendentes, logo possuem um conteudo racializante a ser desvelado, conforme
pesquisas de Souza (1983), Hasenbalg (1987), Bento (2002) e Schucman (2010).
N&o sendo um falso problema, sendo complementares para a persisténcia do
racismo, raca e classe estruturam economicamente a desigualdade, para onde, uma

intensificando a outra, o racismo coloca 0s negros, associando-0s a precariedade.

Dissocia-las na compreensdo das relacdes raciais criou a ilusdo da

democracia racial®®

, para a qual a ciéncia cunhada no final do século XIX e inicio do
século XX reforcou e consolidou uma representacdo do negro calcada na
subalternidade nata e irremedidvel. A recepcdo das teorias raciais no Brasil
encontrou respaldo, ao tempo em que crescia um discurso liberal que adotava no
modelo racial europeu reflgio para manutencéo da hierarquia social, para o qual de
acordo com Schwarcz (1993, p.19), no “Brasil um templo liberal e racista”

predominaria uma ciéncia legitimadora.

8 De acordo com Munanga (2015) alguns, por inércia do mito de democracia racial, continuam a
acreditar que a classe socioecondmica é o Unico critério de discriminagdo dos negros no Brasil. No
entanto, é pela “geografia dos corpos” que somos vistos e percebidos antes de descobrir nossas
classes sociais.

?® O mito da democracia racial constitui-se como um conjunto de ideias que interpretam o Brasil pela
igualdade das ragas, a partir da miscigenacdo como projeto de mistura e harmonia social. Para
Munanga (2015) trata-se do resultado de um processo que se desenvolveu aproximadamente durante
um século até a década de 1930, com a obra de Gilberto Freyre - Casa Grande & Senzala em 1933,
que pensa as bases da organizacdo social brasileira e o papel da colonizacdo portuguesa nesse
processo, no entendimento de que a mesticagem é uma caracteristica inata do modo de ser
portugués. E discurso fortemente arraigado na ciéncia brasileira e no cotidiano, embasando o
argumento da inexisténcia de racismo no Brasil, principalmente quando comparado com os Estados
Unidos e a Africa do Sul.
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No Brasil, a década de 1870 representou a entrada do ideario cientifico
positivo-evolucionista, sucesso na Europa em meados dos oitocentos, que cumpriu
papel fundamental: esquadrinhar o corpo negro. A entédo ciéncia racialista utilizou-se
de técnicas da antropometria e frenologia para desenvolver que brutalidade,
criminalidade, imoralidade, violéncia entre outros “desvios de conduta” podem ser
detectaveis pela cor da pele dos individuos. Os “avangos cientificos” dos ultimos
cinquenta anos do século XIX clarificaram um grave equivoco que fundamenta o

conceito de “raga” na biologia, concedendo a naturalizagéo do racismo.

Caudatarios da cultura europeia, esses “homens de sciencia” Schwarcz
(1993) acolhiam essas ideias sem 0 minimo de reflexao critica, e assim o0 argumento
racial foi politicamente construido, com base no conceito biolégico de raca, o que
acabou por explicar o racismo como fenbmeno hereditario, portanto a inferioridade
do negro era natural ao seu grupo. O racismo cientifico, ora baseado no darwinismo
social e mesmo na supremacia racial dos eurodescendentes brancos teve adesao
ambivalente, porém a vigorosa condenacdo da mistura racial encontrou na
sociedade composta por um terco de mulatos e majoritariamente ndo-brancos uma
previsdo melancoélica de futuro, pois conforme Schwarcz (1993, p. 173) sendo o
futuro civilizado branco e europeu, a "degenerescéncia mulata" traria & nova nacao

problemas de ordem econémico-desenvolvimentistas.

Nasce ai a tese do branqueamento, apontada pelo IAGP (Instituto
Arqueologico e Geografico de Pernambuco) para salvar o Brasil da degeneracédo
racial, onde a imigracdo europeia manteria a visdo de um pais com possibilidades de
crescimento: “[...] aos selvagens na cultura o branqueamento como solucao, [0]
IAGP aponta essa solugéo diretamente”, aponta Schwarcz (1993, p. 160). A autora
afirma que o branqueamento foi a mesma saida encontrada pelo instituto carioca,
[...] desde que a boa miscigenacdo fosse acompanhada pelo influxo constante do
branco. Quanto a esses dois institutos, bem como os demais considerados

promotores e divulgadores do racialismo no Brasil, a antropdloga explica que:

“[...] eram como guardides de um certo tipo de histéria, épica e
nacionalista, e enquanto o seu modelo tornou-se obsoleto,
permaneceu bastante hegemdnico nos livros didaticos, sobretudo
oficiais. Nestes, percebem-se vestigios do projeto patritico dos
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institutos, como também um pouco dessa “histéria da histéria” da
nacao”. (SCHWARCZ,1993, p. 181-82)

Fiéis ao projeto original de nacdo europeizada que pretendia a construcao
de uma histéria nacional como forma de unir e transmitir um conjunto Unico e
articulado de interpretagbes, o racismo cientifico considerou a escraviddo e a
miscigenacdo um problema da raca, cuja retorica € o negro como problema para a
nacdo. Gilberto Freyre reabilitou esse passado, remodelando-o como a base de uma
nova identidade nacional independente, pela primeira vez na histéria do Brasil, das
normas e modelos europeus. Nascia a democracia racial*®® brasileira, uma espécie

de alternativa promissora o futuro da nacao.

As teorias raciais no territorio brasileiro proveram uma verdadeira polissemia
de interpretacdes, sob as quais se assentara a formacdo da nacdo, momento
histérico no qual leituras nativas de raca dissimulam a realidade para legitimar a
escravidao, justificar a nova condicdo social dos negros e apontar 0 pais no cenario
internacional. A ideia de nacdo ora baseada nos valores da branquitude europeia,
ora celebrando a mesticagem como patrimonio/valor brasileiro, perquiriu 0 negro
como problema e o branco como solucdo. Desde entédo a introducdo dos negros na
identidade nacional e na sociedade de classes foi representada como obstaculo ao

projeto nacionalista de pais.

Nesse sentido, Schwarcz (1993, p. 24) explica que as teorias raciais se
apresentavam, enquanto modelo tedrico viavel na justificacdo do jogo de interesses
gue se montava, a necessidade de estabelecer critérios diferenciados de cidadania.
Sao as estatisticas negativas que comprovam o tratamento dado aos negros no
SUS, o genocidio a que esse grupo social estd submetido, a falta de
representatividade na comunicacdo, os dados de encarceramento, as taxas de
analfabetismo e escolaridade que os atingem, enfim, o modo como o racismo atua
estrutural e institucionalmente no ambito dos direitos de cidadania para 0s negros

em territério nacional.

*Antonio Sérgio Guimaraes (2002) explica que Gilberto Freyre ndo cunhou o termo “democracia
racial”’, e que o mesmo foi um pacto criado na ditadura varguista visando incluir o Brasil no grupo de
paises em que a perspectiva da democracia da década de 1960 era pensada.
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Milton Santos (1996) ja havia identificado essa questdo, com a qual faz uma
interpretacdo de seu conteddo na perspectiva da cidadania e a luz de sua
localizacdo no territorio nacional. No caso do Brasil esses representam
marginalizados e empobrecidos, uma diversidade subalternizada no interior da
classe trabalhadora, cuja maioria € de mulheres e descendentes de africanos, aos
quais perdura uma “cidadania mutilada”, embora intraclasse a situacdo de cada

grupo seja distinta entre si.

2.4 — Racismo como cidadania mutilada

Milton Santos (1996) interpela a cidadania ao discutir o cidaddo como um
individuo que tem direitos, o que implica ter consciéncia desses direitos, e sob quais
circunstancias e condi¢des de localizacédo no territério esse individuo se capacita a
entender o mundo e sua situacdo no mundo. Observa que um cidaddo é o
protagonista da acéo, alguém que se posiciona nos movimentos por cidadania e luta
por direitos, no entanto afirma que no Brasil a classe média ndo tem cidadaos
porque “ndo se preocupa com direitos, mas com privilégios”, constituindo-se um

obstaculo a cidadania.

A classe media constitui esse grupo diferenciado, para os quais a cidadania
€ um conjunto de vantagens politicas e sociais. Mesmo ocupando lugar privilegiado
Nno acesso a bens e servicos, sua constante busca por privilégios sustenta as
desigualdades sociais e cria a categoria dos que ainda ndo podem ser cidadaos,
como é o caso dos negros, que possuem seus direitos de cidadania negados
intencionalmente pelo racismo. Refletir criticamente a constituicdo da cidadania no

Brasil entre os diferentes sujeitos se caracteriza:

[...]Jpor uma organizagdo espacial das rela¢des raciais: ha contextos
(temporal e espacialmente organizados) em que o dado racial € um
elemento mobilizado como regulador das relagbes sociais e
“contextos de interacao” (Goffman, 1975) onde esse dado néo é
relevante — ambos podem se dar no mesmo “cenario” em momentos
distintos, ou em distintos cenérios ao mesmo tempo. (NASCIMENTO
DOS SANTOS, 2011, p. 15)
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Essa diferenciacdo das relagbes raciais e suas experiéncias espaciais, e
portanto, no acesso que elas provém a negros e brancos se da4 como experiéncia
ontolégica, que no Brasil ataca diretamente negras e negros, implicando-lhes uma

cidadania restrita em relacdo a parcela branca da populacéo, ao quais:

Ha uma relagédo entre corporeidade, individualidade e socialidade.
Essa relacdo vai também definir a cidadania. Neste pais, por
exemplo, a cidadania dos negros é afetada pela corporeidade. O fato
de ser visto como negro ja é suficiente para infernizar o portador
desse corpo. Por conseguinte, a diferenciagdo entre "cidadanias",
dentro de uma mesma sociedade, é relacionada com a corporeidade.
(SANTOS,1996, p.10)

Como aborda Santos (1996), a especificidade negra no contexto nacional,
sendo afetada pela corporeidade, distribui indiscriminadamente diferenciacdes entre
negros e brancos no tocante a participacao ativa da cidadania. A natureza do acesso
diferenciado entre os diferentes grupos gera diferentes cidadanias, que privilegiam
as oportunidades para alguns individuos, enquanto, para outros, mutila-se o
verdadeiro propoésito de direitos. Tal situacdo tem consequéncias no modo como,
além de utilizar os servicos sociais e urbanos, 0s sujeitos se pensam e se

posicionam. A esse respeito, relata o Morador F:

Tu vé, a gente que mora aqui € isso, tem que se esforcar bem mais,
e nem sempre da certo. Ai tu vé€ que ndo é sé porgue a gente é negro
ou pobre, mas é, porque ainda morador da Bonja as pessoas falam
olha, é da Bonja, acabou as vagas. A gente se sente mal, parece que
a gente é problema. E um sentimento ruim.

Escreve Milton Santos (2000) que a linha demarcatéria de cidadania no
Brasil esta presente nas marcas com as quais se € negro, um dado objetivo sobre o
qual se inscrevem subjetividades constituintes de individualidades dos sujeitos. Para
este autor, numa sociedade viciada desde o seu inicio, € a ambivaléncia da
sociedade branca, com seu constante e cotidiano olhar enviesado, que dificulta

compreensao dos problemas da raca como questéo de cidadania para os negros.

No tocante a democracia racial, faz-se necessario refletir que nas
sociedades em que houve a escravizagdo de africanos/as ocorreu miscigenacao
genética por meio da violéncia as mulheres negras, mas nao social. Nelas, a

democracia racial incorporou-se ao cotidiano, por isso a eficiéncia do racismo &



91

terrivel, visto que esse comportamento mascara®" o terror sofrido pelas pessoas
negras, embora esteja impregnado na estrutura da sociedade o mito “somos todos
iguais”. Logo o racismo é de dificil erradicacédo, e seus efeitos conformam sua
condicao perante toda sociedade.

A nocéao de cidadania envolve o sentido que o individuo projeta sobre o lugar
social que ocupa num determinado espaco, sendo que vivé-la em sua concretude
passa pela compreensdo do territério onde ela se materializa. A populacdo negra,
condicionada por sua posicdo social e geografica no espaco, € mutilada de uma
cidadania completa, visto estar desprovida dos direitos sociais e disponivel para
ocupar os estratos subalternos da sociedade, frente aos privilégios da populacéo

branca.

Destarte, Santos (2000) questiona: “os negros sado cidadaos neste pais? O
que o pais deseja fazer com seus negros?”, e reflete a necessidade de debate sério
da “estrutura permanente das relagdes inter-étnicas no Brasil” ao apontar o quanto
“é necessario buscar, analisar, a condicdo do negro dentro da formacdo social
brasileira”. A permanéncia histérica do racismo como cidadania mutilada estrutura
uma politica de controle do corpo negro submetendo-o0 a ocupar os estratos sociais
mais vulnerabilizados, seja por estar as margens do desenvolvimento econémico e
social ou pela segregacdo socioespacial, um efeito do racismo. Negar esse lugar
sécioespacial imposto aos negros e pobres significa produzir novas geografias que
possam impedir os efeitos do racismo no corpo e no territério vivido pelos negros.

Ao expor sua compreensao de cidadania para os negros no Brasil, Milton
Santos (1996, p. 15) entende o racismo como cidadania mutilada, sobre a
corporeidade realizada numa formacdo socioespacial racista, por isso argumenta
que no Brasil ndo ha cidadania, ha lutas para corrigir as distor¢cdes em favor da
cidadania. Suas reflexdes evidenciam o quanto o carater estrutural do racismo
brasileiro constitui a fragilidade do mito da democracia racial, e principalmente como
o tratamento dado aos negros nesta sociedade os atinge em todos os pontos do

territdrio. Um destes pontos é a Bonja, segundo bairro com maior concentracdo de

%! Schwarcz (1998) pontua que uma das dificuldades principais em reconhecer o racismo existente no
Brasil é que a discriminagdo é remetida ao nivel individual e ndo é assumida como componente
estrutural da sociedade nacional.
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populacdo negra na capital gaucha, localizado na periferia econémica da cidade de
Porto Alegre, a qual lidera, entre as capitais, a mais intensa desigualdade entre

negros e brancos* no Brasil.

O panorama até aqui apresentado possibilitou evidenciar relacées entre
territorio-raca-poder e o0 modo como a representacdo colonial no corpo negro Ihe
outorgou naturalizacdo da subalternidade desde o lugar social que ocupa pelo
racismo na sociedade classes. Partir de uma compreensdo da realidade que
reconheco ser o discurso hegemobnico que estigmatiza, por isso atua com preé-
concepgdes sobre o bairro Bom Jesus e seus habitantes, problematiza nas agdes
desenvolvidas pelo QuilomBonja como as experiéncias dos sujeitos podem produzir
novas epistemes, a fim de questionar o instituidamente hegemonico. Do fracasso
colonial que ficciona as pessoas ja sabemos, mas como, dentro esse quadro

apresentado, a vida triunfa?

%2 publicado em 10 de maio de 2017 pelo IPEA (Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada), os dados
do relatério Desenvolvimento Humano mostram que Porto Alegre (RS) é a cidade com maior
desigualdade entre negros e brancos no pais. Disponivel em
https://noticias.uol.com.br/cotidiano/listas/porto-alegre-lidera-desigualdade-entre-negros-e-brancos-
no-pais.htm. Acesso em 17 de maio de 2017.


https://noticias.uol.com.br/cotidiano/listas/porto-alegre-lidera-desigualdade-entre-negros-e-brancos-no-pais.htm
https://noticias.uol.com.br/cotidiano/listas/porto-alegre-lidera-desigualdade-entre-negros-e-brancos-no-pais.htm
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3. Territorio e ldentidades

Elevador é quase um tempo
Exemplo pra minar teu sono

Sai desse compromisso

N&o vai no de servico

Se o social tem dono, ndo vai
Quem cede a vez nado quer vitoria
Somos heranca da memoria
Temos a cor da noite

Filhos de todo acoite

Fato real da nossa historia

Se preto de alma branca pra vocé
E o exemplo da dignidade

N&o nos ajuda, s6 nos faz sofrer,
Nem resgata nossa identidade
Identidade — Jorge Aragéao

Refletir criticamente como e sob quais circunstancias da vida social as
identidades se constroem € 0 mote da presente escrita. Os versos de Jorge Aragao,
tratados na epigrafe, exemplificam um processo de ressignificagdo identitaria e
fazem pensar que determinadas identidades guardam relagdo com dor e luta, mas
acima de tudo, conviccdo da necessidade de assumir o que se €. Sobretudo,
possibilita-me compreender que para “ser” € necessario estar diante de uma
alteridade que guarda em si o conteldo da diferenca que forma nossa natureza
ontolégica. Assim, a identidade esta para diferenca, e ambas para diversidade, a
qual contempla a variedade cultural, politica, social e econémica dos seres

humanos, singularizando-os.

Uso a ideia de singularidade por reconhecer a diversidade cultural humana,
gue em suas diferencas o0s sujeitos podem considerar-se iguais contrapondo-se a
desigualdade, construida como hierarquizacdo de determinadas culturas em relacao
a outras. Vera Candau refletindo os prejuizos que a hierarquizacao da cultura trouxe

ao mundo humano afirma que:

N&o se deve contrapor igualdade e diferenca. De fato, a igualdade
nao esta oposta a diferenca, e sim a desigualdade, e diferenca nao
se opde a igualdade, e sim a padronizacéo, a producdo em série, a
uniformidade, a sempre o “mesmo”, a mesmice. (CANDAU, 2005,
p. 19)
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A padronizacao referida pela autora esta diretamente ligada ao modo como,
nas palavras de Porto-Gongcalves (2006) o sistema mundo moderno confere primazia
a identidade branca capitalista de origem geografica europeia, que
hegemonicamente se impds como verdade universal sobre a grande maioria da
populacdo mundial. Imposi¢cdo sob o jugo da violéncia, que explora e oprime pela
concentracéo da riqueza, controle dos processos produtivos, hierarquizagéo racial e
de género, modos sofisticados que engendram nos territérios e nas sociedades o

conflito e a dominacéao.

Sendo premissas béasicas da colonialidade do poder, o europeu hegemonico
hierarquizou as diferencas humanas, sobre as quais se autoproclamou o topo
evolutivo, numa espécie de linearidade sucedida desde Africa, instaurando
finalmente a Europa como sinbnimo de civilidade e avango. Simultaneamente a este
processo, outras cosmovisbes emergiram, e com elas referéncias espaciais que

expressam disputas e insurgéncias de espaco envolvidas nos processos identitarios.

Romper com a matriz de pensamento unilinear e monocultural do
evolucionismo eurocéntrico significa tomar cada lugar do mundo como sendo Unico e

NAo sucessivo, uma vez que o pensamento europeu hegemaonico:

[...] ignora o espaco, enfim, uma perspectiva tedrica que pensa a
sucessdo de eventos numa linha temporal unidirecional e ignora a
simultaneidade constitutiva da histéria (espago-tempo). Pensar com o
espaco implica admitir mdaltiplas temporalidades convivendo
simultaneamente. Sem considerar o espaco geografico e a natureza,
a clivagem constitutiva do ‘sistema-mundo moderno colonial’
desaparece e o mundo europeu emerge como se fora por
autogeracdo e fruto de uma presumida superioridade, cuja
legitimacdo sempre corre o risco de cair no racismo. O mundo nao é
simplesmente um conjunto de regifes atrasadas a espera que
chegue a modernizagdo, como se o polo moderno [Europa] fosse o
lado ativo e 0 resto do mundo o lado passivo do devir histérico
(PORTO-GONCALVES, 2006, p. 16-17).

O potencial explicativo da espacialidade, trazido pelo autor, demarca a
presenca de praticas sociais diversas e promotoras da producao plural do espaco,
qualificando suas especificidades como proprias do contato. Segundo afirma, a
modernidade ao espacializar a sua historia através das fronteiras dos Estados-

Nacgdo vai ser responsavel por inculcar a ideia de espagco enquanto algo gerado e
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delimitado pautado nas diferencas. Destarte, pontua a necessidade de se pensar o

espaco para além da historia escrita durante a modernidade, criando novas bases

para entender o mundo, pois:
As implicacbes da espacializacdo/globalizacdo da estéria da
modernidade sdo profundas. [...] A trajetéria europeia (apesar de ser
a mais poderosa, certamente, em termos militares e outros) deveria
nao apenas ser “descentrada’, mas poderia, também, ser
reconhecida como apenas uma das histérias que estavam sendo
feitas aquela época. Além disso, uma vez que a multiplicidade de
trajetdrias tenha sido reconhecida, torna-se claro um efeito adicional
de espacializar, desta forma, a estéria da modernidade. [...] A
espacializacdo dessa estdria nos permite uma compreensao de sua
posicionalidade, de sua imbricagédo geografica, uma compreensao da
prépria espacialidade da producdo do conhecimento. Ademais,
recontar a estoria da modernidade através da
espacializacdo/globalizacdo expde as precondicbes da modernidade

e seus efeitos de violéncia, racismo e opressao. (MASSEY, 2009,
p.100-101)

Trazer essa abordagem a partir do espaco de Massey (2009) comporta a
compreensao das mdultiplas relacbes que o conformam em lugar de controle do
mesmo — Seus recursos, seus agentes, da sua materialidade e simbodlico — que a
visdo eurocéntrica hegemonizou. O espaco é abrigo das diversas temporalidades na
qual sucessdo e simultaneidade expressam distintas identidades humanas nele
manifestas. Desde ai, o territrio mostra-se como um conceito que possibilita
compreender as multiplas relagdes que as diferentes sociedades engendram com o
espaco, porque as diferentes formas de territorializacdo conferem multiplas
maneiras de viver as identidades, com as quais seja possivel pensar o
territério para compreender as relacbes que essas identidades conformam

com o espagco.

Haesbaert (2005) sinaliza que o conceito de territério possui tanto a
conotacdo material/concreta, de dominacdo, como simbdlica, de apropriacéo,
apresentando-se enquanto processo e espaco socialmente construido, devendo ser
distinguido de acordo com o0s sujeitos que 0 constroem no movimento de reproducao
de sua existéncia. Ao produzir sua vida, o ser humano também esta produzindo
espaco em sua interacdo com a sociedade, dai que Massey (2009, p. 191)

argumenta que o espaco é permeado por trajetdrias e movimentos de constante
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construcdo de si e do outro, e reivindica esses referenciais para dar sentido a um

territério.

Por sua vez, Claude Raffestin elabora suas consideracfes a respeito do
conceito de territorio, permitindo entender que este € uma projecdo do espaco, a
partir do qual as sociedades agem e (se) transformam segundo formas diferenciadas

de uso dos recursos naturais ou sociais nele disponiveis.

E essencial compreender bem que o espaco € anterior ao territorio.
O territério se forma a partir do espaco, € o resultado de uma acéo
conduzida por um ator sintagmatico (ator que realiza um programa)
em qualquer nivel. Ao apropriar de um espaco concreta ou
abstratamente (por exemplo, pela representacdo), o ator
"territorializa" o espacgo. O territério &, nessa perspectiva, um espaco
onde se projetou um trabalho, seja energia e informacao, e que, por
consequéncia, revela relacdes marcadas pelo poder. O espaco é a
“prisdo original”’, o territério € a prisdo que os homens constroem
para si”’. (RAFFESTIN, 2011, p. 128)

A ideia de que 0 espaco € anterior ao territdério expressa 0 quanto esse € uma
construcdo conceitual desde a nocdo daquele, e se constitui a partir das relagbes
sociais politicas e de poder®® nele manifestas. Poder e espaco constituem uma
relacdo expressa pela territorialidade, sendo uma ligacdo relacional na medida em
gue espaco apropriado e poder se movem na esteira da pratica social onde, de
acordo com Raffestin (2011, p. 129) “qualquer projeto expresso no espago por uma

representacao revela a imagem desejada de um territério, de um local de relagbes”.

E nesse cenério que as identidades se movimentam, marcam 0s espacos e
por eles sdo marcados. Sua complexidade se da num jogo de posicionamentos que
disputam espaco, tendo em vista que a l6gica assimétrica confere a determinados
grupos luta por direitos que territorializa seus interesses numa sociedade onde o
modo de producao capitalista explora mulheres, povos indigenas, africanos e seus

descendentes negros que se mobilizam para manutencao do seu direito a vida.

** Ver em Souza (2004) que cita Arendt, refletindo que poder ndo existe descentralizado do conjunto
das relacdes sociais Raffestin (2011, p.44). O poder se manifesta tanto de maneira visivel quanto
invisivel, e espacialmente conduz a segregacao socioespacial a que alguns grupos sdo submetidos
enquanto detentores ou ndo de privilégios no campo social, politico, econémico e cultural.
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Partindo do entendimento de que identidade € uma das questbes centrais
para a tomada de posi¢do politica a partir do lugar que ocupamos no mundo, Hall
(2006) entende que ela serve para preencher o espaco entre n0s e 0 mundo que nos
cerca, e com isso alinhar nossos sentimentos subjetivos com os lugares objetivos
gue ocupamos no mundo social e cultural. No caso da populacéo africana e seus
descendentes, a identidade negra representa fonte de significado e pertencimento
de um grupo marcado pela experiéncia do racismo, em constante luta por
ressignificar sua autoimagem. Assumi-la os mobiliza politicamente em torno da luta
comum para afirmacdo de sua humanidade e conquistar seus direitos civis,

reconhecendo que dentro do proprio grupo haja diferenca dentro da diferenca.

A identidade coletiva € sempre algo que define fronteiras entre quem somos
nés e quem sdo 0s outros e, portanto, sO existe em relacdo a uma alteridade. Deste
modo, as identidades sdo consideradas posicionais, relacionais e fluidas, por isso
ndo sao fixas. Se o0s dicionarios se baseassem numa compreensido nao
essencialista de reconhecimento das diferencas, “identidades” deveria vir grafada no
plural como representante das diferentes maneiras ndo homogéneas de ser e estar
sendo, “a partir de um topoi, geografico e epistémico” no dizer de Porto-Gongalves
(2006). Assim como identidades séo relacionais e contingentes, brancos e negros so
existem em relacdo um a outro, e suas diferencas variam conforme o contexto de

interacao.

Em cada um desses contextos, a identidade coletiva diferencia os grupos em
acao desde como se orientam e definem suas trajetorias, geralmente marcadas por
um campo de oportunidades e constrangimentos que colocam seus individuos em
determinados lugares sociais. Esses fatores participam daquilo que Hall (2006, p. 7-
8) chamou de identidade cultural, aspectos de nossas identidades que surgem de
nosso pertencimento a culturas étnicas, raciais, linguisticas, religiosas e nacionais.
Ha que se pensar que a construgdo da negritude faz parte desse processo identitario
em que pessoas negras sao remetidas a si mesmas por meio de determinadas
condicbes objetivas de sua corporeidade, como a cor da pele, tracos fisicos e o

passado dos ancestrais africanos.
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Como as relagdes sociais transcorrem espacialmente referenciadas, este
também é a arena onde as identidades se encontram e evidenciam as diferencas,
reproduzindo suas tensfes territoriais. Sendo o racismo a hierarquizacdo das
diferencas, instaurado sob uma base geografica que compde parte do conjunto
dessas relagbes sociais fruto das sociedades capitalistas modernas, sua influéncia
na dindmica do espaco acentua ainda mais as assimetrias relacionais, definindo

novos contornos nos territorios.

7

O territério ndo € apenas o resultado da superposicdo de um
conjunto de sistemas naturais e um conjunto de sistemas de coisas
criadas pelo homem. O territério é o chdo e mais a populacao, isto é,
uma identidade, o fato e o sentimento de pertencer aquilo que nos
pertence. O territério é a base do trabalho, da residéncia, das trocas
materiais e espirituais e da vida, sobre os quais ele influi (SANTOS,
2001, 96-97).

Pertencer aquilo que nos pertence refere-se ao modo de ser e estar sendo
no mundo, constituindo um fator importante da criacdo de lacos e referenciais,
individuais e coletivos que marcam a condigdo humana. Nessa dinamica, identidade
e diferenca sdo pares dialéticos de um mesmo processo que é a identizacdo do
sujeito. Essa se da num contexto historico-geografico que admite o espaco como
inerente ao conjunto simbodlico, que segundo Hall (2006) no interior das
representacées que formam no individuo a nocao de pertenca, também lhes diz da

nocao de diferenca.

A nocdo de diferenca também se insere no conjunto das relacdes
socioespaciais e de poder que definem papeis e relacbes de dominagdo entre o
apropriador e o apropriado, um nds e um outro, 0 que significa considerar o territério
como uma relacéo de poder entre diferentes sujeitos, que define limites, alteridades,
e por assim dizer “quem é quem”, e “quem nao o é&”, e coloca de fato a questao da
identidade, por referir-se a demarcacdo de um espaco na diferenca com outros.
Escreve Heidrich (2004, p. 56) que “o conceito de territério € essencial para se
compreender as relagcdes socioespaciais, pois a apropriacdo do espaco consiste na
criagdo dos territorios, em duplo sentido de posse e adequagéo”, e de acordo com
Haesbaert (2004, p. 94) privilegia “o usufruto do territério como identificagédo e

apropriagdo”. Essa dimensao dialética da identificagdo-apropriacdo sugere a
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compreensao das praticas sociais que os diferentes sujeitos estabelecem no
espaco, emergindo dessas préticas as territorialidades humanas.

Haesbaert (1999) entende que territorialidade € conexao necessaria entre
uma identidade que se ligue ao territério, o qual enquanto processo se realiza por
um sistema classificatorio simultaneamente funcional e simbdlico, alterando a
compreensao sobre individuos e/ou grupos sociais. O processo de territorializacéo,
seja pela funcionalizacdo (dominio) ou pela simbolizacdo (apropriacdo), ou ainda

pela combinacdo mutua entre ambos, constrdi diferencas, alteridades e identidades.

Territorialidade expressa a identidade do sujeito no territério, e assim como a
identidade ultrapassa os limites geograficos deste, sua leitura permite o
entendimento das praticas espaciais em qualquer escala geografica. A
territorialidade estabelece essa relacdo individual com o lugar apropriado que, de
acordo com Haesbaert (2004, p. 40) “prioriza a dimensao simbdlica e mais subjetiva,
em que o territorio é visto, sobretudo, como o produto em relacdo ao seu espaco

vivido”. E o préprio territério em movimento num corpo.

Desde ai, operar com 0s conceitos de territorio e territorialidade me
possibilita dialogar com as vivéncias dos estudantes, com as quais essa pesquisa
esta sendo desenvolvida. A concepcao de territério em Haesbaert (2001, 2004) é
ampla, e serve para revelar processos de dominagdo mais concretos em termos
juridico-politicos como também um espaco simbolicamente apropriado na producao
de identidade, subjetividade e simbolismos. Para o autor o territério também assume
um viés multidimensional (politico-juridico, econémico e culturalista) e na dinamica
social manifesta processos de desterritorializacdes e (re)territorializacdes. Enfim, um
conceito potente para afirmar o instrumento do poder politico e um espaco de

identidade e territorialidades.

Considerando a dimensao cultural do territorio, Haesbaert (2001) o concebe
como um espaco concebido pelas “identidades territoriais”, para o qual a existéncia
de tais identidades assenta-se numa base material com forte contetdo simbdlico na
sua construcdo. Por isso é possivel verificar que no espago encontram-se diversas

territorialidades e compreendé-las como parcela do territdrio assume a identidade
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cultural como inerente a questdo simbdlica, dai que o territorio funciona como
referéncia simbdlica ou espaco de referéncia para a constru¢do de identidades. Isto
posto, um possivel recorte espacial da identidade acentua a identidade territorial,
uma construcdo discursiva demarcada a partir de um recorte territorial onde se

estabelecem relacdes, todavia, o proprio autor afirma que:

[...] como toda relacdo social, toda identidade cultural é espacial, na
medida em que se realiza no/através do espago, pelo referente
espacial em estratégias de apropriacdo, culturais e politicas, dos
grupos sociais, ou seja, gue mantém o elo entre espaco, politica e
cultura (HAESBAERT, 2007, p. 44).

Desta forma, entende-se o territério para além do espaco geograficamente
delimitado, e como teia de rela¢des sociais onde se estabelecem as territorialidades,
uma relacdo das diferentes identidades culturais que se vinculam, estabelecendo-se
harmoénica ou conflituosamente, exacerbando 0s mecanismos de controle e
dominacdo na imposicdo de valores simbdlicos de um grupo que detém maior
correlacdo de forca, e que por assim dizer, tornam o territério algo construido

segundo seus interesses.

Na esfera da colonialidade é necesséario entender que o territério reorganiza
constantemente seu significado em func&o dos principios enraizados na estrutura do
sistema-mundo-moderno. As identidades se ligam ao discurso colonial, ativado
sempre que ha fusdo parcial na coletividade e na comunidade, ou seja, em um

territério, para o qual:

[...] as caracteristicas de um individuo ou de uma “cultura” sdo
definidos pelo territorio (tracos fisicos, naturais) ao qual ele pertence,
ou seja, por sua identidade territorial (regional, nacional...); o meio
fisico substitui o “meio psiquico, moral” como definidor de
comportamentos culturalmente diferentes; a prépria sociedade se
comporta diferentemente conforme o meio, e acredita nessas
diferencas; a acdo do individuo estd subsumida a do meio com um
todo, ou seja, a pretensa homogeneizacdo do territério e,
concomitantemente, de seu grupo social, impediria 0
reconhecimento. De  qualquer alteridade; reconhecem-se
naturalidades superiores umas em relacdo as outras, ou seja, elas
obedeceriam a um principio hierarquico (HAESBAERT, 2001, p. 33-
34).
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Essa compreensédo do autor faz-se importante para vislumbrar a investigacao
do empirico na presente pesquisa e discutir o jogo das representacdes nele
envolvido, no modo como os habitantes do bairro Bom Jesus sdo constantemente
objetivados, por isso representados de acordo com o meio fisico, fator que além de
naturalizar o desenvolvimento desigual e combinado nos lugares, impede 0s sujeitos
de conhecer a situacdo que os oprime. Sendo um territério de maioria da populagéo
negra, € possivel pensar como as estratégias do racismo, ao essencializar as

pessoas, estereotipam o seu lugar na sociedade.

Essas relagdes sociais traduzidas no territorio influenciam a dindmica de sua
formacdo e o ordenamento que o rege, bem como 0s sujeitos nele inseridos, no
modo como se compreendem e se posicionam sobre vidas. Num mundo onde o
modo de producdo capitalista transforma tudo em mercadoria, compreender esses
conflitos pelo viés das identidades guarda relacdo com as condicfes vividas pelos
negros no Brasil, devido a influéncia estrutural do racismo no modo como

historicamente reconstroem o seu ser.

3.1 Territorialidades negras
O debate sobre territorialidades negras, isto é, do objeto-processo histérico-

politico de apropriacdo do espaco tem na dimensé&o do territério vivido a emergéncia
da identidade que expressa, em Ultima instancia, a reinvencdo do ser sob
determinadas condi¢cdes da estrutura social. “Ser” ontologicamente oprimido pela
heranca colonial e explorado pelo capital no contexto brasileiro, onde essas
territorialidades precisam ser visibilizadas como modo de insercéo/integracdo do
negro na sociedade, que de diferentes maneiras facultou o processo de assuncao
identitaria. Reconstruir o pertencimento e/ou constituir uma identidade afirmativa
deslocam a heranca colonial do negro portador da verdade racial e fazem pensar

formas contingenciais nas quais a identidade negra movimenta-se.

Esta perspectiva expressa como a questdo ontoldgica se mobiliza na
construcdo do ser social para marcar a identidade dos sujeitos a partir do modo
como O racismo se apresenta na estrutura espacial das sociedades colonizadas,
condicionando seu arranjo social e processos de apreensao. Isso coloca a ideia de

que ser negro no Brasil, Estados Unidos e Africa do Sul, trés contextos marcados
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pela opressdo racial, é extremamente distinto, de tal forma que a assuncgdo
identitaria para cada uma dessas espacialidades também ocorre, sobretudo em seu

arranjo interno, de diversos modos.

Refletir as territorialidades negras significa compreender os processos sociais
que envolvem a reconstrugdo da populacdo negra na modernidade,
desterritorializada e aviltada pelo racismo, e avancar em como essa questdo se
relaciona com um pertencimento que constroi identidades a partir de valores e
simbolos culturais transformados em ferramentas de luta. Assim, a territorialidade
negra é a marca geografica da apropriagcdo do espacgo social, politico, econdmico
cultural-intelectual que a presenca negra em constante processo de humanizacgao

mobilizou.

Pertinente aquilo que lhes diz respeito, qual seja a producdo de uma
identidade capaz de grafar sua existéncia, a territorialidade manifesta os diferentes
transitos por entre espacos e tempos da sua relacdo de pertenca, do seu corpo
movimentando-se das amarradas em que a identidade € colocada. A identidade, ela
propria, depende em grande medida da relacdo que o sujeito cria com seu corpo, e
do modo como nele vive as experiéncias de dor, prazer, orgulho que a sociedade

obriga seu corpo a sentir.

No caso da identidade nacional brasileira, a territorialidade negra em seu
interior sofreu varias tentativas de invisibilizacdo, uma vez que a vigéncia das teorias
raciais legou uma paradoxal ideia harménica baseada em valores da branquitude
europeia, que ao celebrar a mesticagem como elemento tipicamente nacional,

excluiu o negro:

Além da identidade nacional brasileira, que retne todas e todos,
estamos atravessados/as por outras identidades [...] cuja expresséo
depende do contexto relacional. A identidade afro-brasileira, ou
identidade negra passa, necessaria e absolutamente, pela negritude
enquanto categoria socio-histérica, e ndo bioldgica, e pela situacéo
social do negro num universo racista (MUNANGA, 2012, p. 06).

A escrita de Kabengele Munanga (2012) orienta que as identidades

formadoras do Brasil sejam reconhecidas publicamente e integradas a histéria e ao
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processo educacional, e por isso o discurso sobre a identidade negra sé tem sentido
num contexto plural. A identidade € uma realidade da qual todo mundo fala, mas
sem poder dizer nitidamente o que ela significa e em que ela consiste, pois seu
verdadeiro significado ontolégico é o reconhecimento do sujeito que faz parte do

processo de construcéo do seu ser e da sua existéncia, tal como segue:

A negritude embora tenha sua origem na cor da pele, ndo é
essencialmente de ordem biolégica. [...] a negritude ou identidade
negra se refere a histéria comum que o olhar do mundo ocidental
“branco” reuniu sobre o nome de “negros”. A negritude nao se refere

Y

somente a cultura dos portadores de pele negra, que, alids, séo
todos culturalmente diferentes. Na realidade, 0 que esses grupos
humanos tém fundamentalmente em comum nao é a negritude,
mas sim o fato de terem sido na histéria vitimas das piores
tentativas de desumanizacgao e terem sido culturas ndo apenas
objeto de politicas assimétricas de destruicdo, mais do que isso,
ter sido simplesmente negada a existéncia dessas culturas.
(MUNANGA, 2010, p. 12) (Grifo meu)

A reflexdo do autor, grifada intencionalmente, coloca que a negritude retne
uma histéria comum entre africanos escravizados e seus descendentes, mas que
isso ndo os torna um grupo homogéneo, pois as diferencas de cada sujeito — suas
individualidades — existem como em qualquer outro grupo. Entretanto, sendo a
negritude uma préatica e um sentimento frutos de experiéncias de dor, a afirmacgéo
dos negros pela valorizacédo do seu ser, suas culturas e aquilo que isso representa
expressa sua existéncia como humano, e para além de seu “esquema epidérmico”,
ela redne os tragos histéricos de sua constru¢cdo enquanto identidade negra solidaria
com os africanos e seus descendentes. Nesse sentido, a identidade negra reuniria
negras e negros sob o véu da identidade politica.

Entretanto, no Brasil o discurso identitario circulou em torno da identidade
nacional Unica®* e mestica, por isso toda vez que negras e negros bradam sobre sua
negritude a elite hegeménica vocifera, acusando-os de dividir o pais, e assim cria

uma mascara para os interesses que lhes garante privilégios racializados produzindo

* A critica de Hall (2006) sobre a identidade nacional Unica e fixa ganha sentido quando

fundamentado nas diferencas existentes em uma mesma nagao como é o caso do Brasil, produzido
baseado em valores europeus nos quais 0s negros ndo fizeram parte do seu ethos nacional. Segundo
0 autor (p.48) as identidades culturais nacionais s&o formadas e transformadas no interior da
representacéo produzindo um sentido fantasioso de nagdo unificada. Sdo um imaginario formado que
desconsidera as diferencas internas a nagdo, 0 que parecem naturalizar o0 modo como 0s negros
foram construidos e representados pela sociedade brasileira.
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uma nova categoria, o0 chamado racismo reverso®. Conforme Munanga (2012, p.
13), essa critica tem a ver com o fato de ndo existir um discurso politico sobre a
identidade branca apesar de esta existir tacitamente, pois todos tém consciéncia das

vantagens que a branquitude® Ihes oferece nesta sociedade.

No Brasil a identidade nacional Unica universal oscilou em torno de valores
estéticos, politicos e culturais sob uma perspectiva europeia. Servindo
simultaneamente como aniquilacdo da identidade negra e simbolo da identidade
nacional, a mesticagem preocupou-se com a formulagcdo de uma teoria do tipo étnico
brasileiro, subtraindo o negro no elemento embranquecido do mestico, o tipo
elogiado por Gilberto Freyre. Os tedricos contrarios a mesticagem — chamados
racialistas — enveredaram suas perspectivas para o branqueamento via migracao e
nao pelos relacionamentos inter-raciais como os adeptos da mesticagem. Essa
miscigenacdo orientada para o branqueamento e advogada por Lacerda implicaria
numa espécie de selecdo natural, tal que no | Congresso Internacional das Racas
em Paris no ano de 1911, o entdo diretor do Museu Nacional do Rio de Janeiro,
Lacerda®” afirmara “O Brasil mestico de hoje tem no branqueamento em um século

sua perspectiva, saida e solucao”, escreveu Schwarcz (1993, p.15-16).

Essa leitura nos leva a repensar que o sistema mundo-moderno foi posto a
prova sobre a tese do branqueamento, que repercutiu gravemente no modo como o
Brasil se via e era visto no cenario internacional. Nascimento dos Santos (2010)

explica que essa construcdo de nacao para o Brasil tem na Geografia uma forma de

35Djamila Ribeiro em artigo encomendado pela carta capital “N&o existe racismo de negros contra
brancos ou, como gostam de chamar, o tdo famigerado racismo reverso. Primeiro, é necessario se
ater aos conceitos. Racismo é um sistema de opresséo e, para haver racismo, deve haver relagbes
de poder. Negros ndo possuem poder institucional para serem racistas. A populacdo negra sofre um
histérico de opressao e violéncia que a exclui”. Disponivel em
https://www.cartacapital.com.br/blogs/escritorio-feminista/racismo-reverso-e-a-existencia-de-
unicornios-205.html. Acesso em 18 de dezembro de 2017.

% De acordo com Adevanir Pinheiro (2014) a branquitude é um sentido politico e econdmico que
confere privilégios aos seres humanos portadores de pele e identidade branca. Num contexto de
racismo de marca, a brancura - Frantz Fanon (2005) e Alberto Guerreiro Ramos (1955) se constituiu
como um lugar de hegemonia da colonialidade.

3 Segundo Guimarées (2016, p. 53) para Jodo Baptista Lacerda em 1911 no Primeiro Congresso
Internacional das Racas ocorrido em Londres, a raca negra seria absorvida paulatinamente pela
miscigenacdo, enquanto que a visdo otimista de Gilberto Freyre, seu opositor, encarava 0
embranquecimento como como miscigenagdo, aculturacdo e assimilacdo social de negros e
indigenas a cultura luso-brasileira.


https://www.cartacapital.com.br/blogs/escritorio-feminista/racismo-reverso-e-a-existencia-de-unicornios-205.html
https://www.cartacapital.com.br/blogs/escritorio-feminista/racismo-reverso-e-a-existencia-de-unicornios-205.html
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composicdo deste projeto, uma vez que a dimensédo espacial do branqueamento
serviu de pilar para a estruturacdo da ciéncia. Conforme autor, a politica de
branqueamento foi praticada em diversas regides do mundo, construindo diferentes
tipos de padrfes raciais, para 0s quais 0 branqueamento da populacao precisa ser
compreendido como politica de brangueamento (da ocupacdo, da imagem e da

cultura) do territério.

A perspectiva de Nascimento dos Santos (2010) reflete a distorcdo de
pensarmos que o territdrio nacional teria sua historicidade, cultura e formacgéo
limitada a chegada do branco, o que invisibilizaria as demais territorialidades nele
presentes, além do que a definicdo de um projeto de nacao, e portanto de territério,
s6 poderia ser pensada por esse representante da civilizacdo ocidental. Eis, entdo
uma indubitavel forma de exercicio de poder que regula e ordena a configuracéo
espacial a partir do elemento raca, impondo os padrbes da colonialidade ao ocultar

as demais geo-grafias que comp®de o territorio brasileiro.

Conforme o autor, a racialidade inscrita na formacéo geogréafica da sociedade
brasileira expressa as relacdes raciais, o racismo e, evidentemente e as lutas contra
este, mas também condiciona grupos a partir de seus pertencimentos raciais, € 0
modo como constroem suas identidades no interior da nagcdo. Da mesma forma,
Munanga (2003) escreve que as relacdes raciais desde o século XIX concebem um
Brasil homogéneo de identidade nacional representada por apenas um grupo,
onerando os demais. A diversidade racial e cultural brasileira esta longe de ser
representada homogeneamente, por isso a discussdo colocada pelo antropdlogo
refere-se ao conflito entre a identidade nacional e a identidade negra no seu interior

existente.

Os efeitos da mesticagem, suas consequéncias na construcdo da identidade
brasileira e sua relacdo com a formacao da identidade negra serviu como estratégia
para desmobilizar o modo como os individuos se posicionam no seu pertencimento
racial, ao passo que, na vida pratica, sabe-se muito bem quem é e quem nao é
negro neste pais. Munanga (1999) afirma que mesmo fracassado o processo de
branqueamento fisico de nossa sociedade, seu ideal inculcado através de

mecanismos psicologicos ficou intacto no inconsciente coletivo brasileiro.
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Para Guimarées (2016, p. 50-51) o embranquecimento surge como corolario
da superioridade da raca branca e da civilizacdo europeia, que pela mesticagem
formava a construcdo de um imaginario de uma nacéo mestica incluindo a totalidade
dos individuos na interpretacdo da democracia racial freyreana. O autor advoga que
a ideia de raca nele instituida impregnou os movimentos negros de um profundo
antirracismo no qual, além do embranquecimento, o mulatismo e a negritude se
constituiram em desdobramentos importantes para a formacdo racial negra
brasileira. O primeiro seria uma forma de conceber a nagao brasileira segundo a
qual o mulato seria o brasileiro tipico sobre o qual a cultura europeia deveria fazer
prevalecer, enquanto a negritude, restrita praticamente ao enunciado de Guerreiro
Ramos, representa a radicalizacdo do mulatismo, ao enxergar como negros todos os
afrodescendentes. Essas trés variantes delimitam o espaco ideoldgico racial que
vicejardo algumas estratégias discursivas negras para “uma virada ontolégica” na

sua matriz identitaria durante o processo de luta pela ampliacdo da cidadania.

Com base nesses aspectos, passo a dialogar com trés autores que, no meu
entendimento, complementam, discutem e recriam formas de negritude que
dialogam diretamente com o0 contexto empirico desta investigacao. Ratifico que nao
h&a uma unica forma de ser negro e/ou assim posicionar-se dentro deste processo
identitario, pois 0 mundo negro dispds de vérias estratégias para posicionar seus
temas e debates no territério nacional. H& varios vieses para interpretar a questao
negra no Brasil, no qual elenco alguns desses representantes que protagonizaram o
mundo negro, discutindo seus projetos de nacéo e projetos de poder, vislumbrando

uma sociedade corajosa no enfrentamento ao racismo.

3.1.1 - Clévis Moura e a identidade revolucionaria

Intelectual negro da classe trabalhadora, Clévis Steiger de Assis Moura
(1925-2003) nasceu na cidade de Amarante/PI, escolarizou-se no Rio Grande do
Norte e na Bahia e migrou para Sado Paulo nos anos de 1950 onde desenvolveu sua
obra sociolégica e militante, imerso nas atividades da intelectualidade negra e do
PCB. Filho de mée branca e pai negro, sua ancestralidade € marcada por um bardo

do império prussiano, seu bisavb paterno Ferdinando von Steiger e a escravizada
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Carlota, avd e propriedade de seu avd, um dos muitos senhores de engenho do
Nordeste.

Moura se inseriu no cenario intelectual brasileiro pelo pioneirismo no
revisionismo da escravatura e da histdria social do negro, ao colocar as contradicées
de classe da sociedade brasileira a partir da colonizagédo, fomentando um debate
gue incorporou 0 negro como sujeito politico na sociedade, que desde o escravismo
participou ativamente na histéria da luta de classes brasileira, cuja contradicdo

fundamental da sociedade escravista foi a luta entre senhores e escravizados.

A expressédo concreta desta contradicdo manifestou-se na quilombagem, um
movimento de negros organizados e atuante em varias frentes, que inseriu 0 negro
como um articulador de resisténcia, sobretudo enquanto trabalhador urbano. A
énfase a formacdo dos quilombos, os quais seriam uma resposta revolucionaria de
negacdo completa a ordem estrutural escravista representa uma forma afirmativa
dessa organizacdo. Para Moura (1988, p.160), ao descrever a quilombagem, “a
republica de Palmares representou uma organizagdo de poder”’, um germe da
origem de outro projeto de nacdo no projeto nacional. A resisténcia negra manifesta
pelos quilombos, segundo Oliveira (2011) articulava-se a outras formas de luta, a

qual:

quilombagem é definida como um movimento de rebeldia
permanente organizado e dirigido pelos préprios escravos que se
verificou durante o escravismo brasileiro em todo o territério nacional.
Movimento de mudanca social provocado, ele foi uma forca de
desgaste significativa ao sistema escravista, solapou as suas bases
em diversos niveis — econdmico, social e militar — e influiu
poderosamente para que este tipo de trabalho entrasse em crise e
fosse substituido pelo trabalho livre (OLIVEIRA, 2011, p. 55 apud
MOURA, 1989, p. 22).

Do movimento de negros organizados em varias frentes, conforme Oliveira
(2011, p. 55) fala-se pouco, embora tenha sido atuante na historia do Brasil o negro
organizar rebelibes e pensar projetos de poder, expresso no conceito de
guilombagem, conforme Moura (1988, p. 225) uma constante nacional que assume

diversas formas contestatérias que desgastaram o poder vigente, num movimento
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no qual a unidade basica do quilombo expressou um modelo e uma disciplina de

trabalho comunitario em pleno periodo escravista.

Segundo Oliveira (2009, 2011) o pensamento mouriano desloca o olhar
sobre 0 negro, jA que neste periodo — anos de 1970 e 1980 — a vis&o culturalista
hegemoénica colonizada refere-se como sujeito de praticas e manifestacdes culturais
estereotipadas, colocando sua integracdo na sociedade pelo campo da cultura na
tendéncia de expressar certa harmonia racial dos grupos, entretanto ndo explica as
contradicbes no campo da politica. Sabemos, a resisténcia foi/é cultural e politica ao
mesmo tempo, embora essa separacao proposital destituisse no negro suas formas

de luta contra o racismo.

No mesmo periodo Fernandes (2014) demonstrava que a integracdo do
negro na sociedade de classes nao ocorreu de modo efetivo, pois sua passagem de
escravizado a trabalhador urbano/assalariado se constituiu sem alteracdes
substantivas a politica da hierarquia racial, o que pés em questdo o funcionamento
do modo de produgdo competitivo. Hasenbalg (1987) reafirma essa ideia, onde a
relacdo das oportunidades oferecida aos negros funciona como efeito acumulado de

desigualdade, ampliando o debate sobre a natureza da desigualdade no Brasil.

Enquanto isso, os trabalhos de Moura ocupam-se em expressar O
protagonismo negro na histéria da sociedade brasileira, que ndo encontra espaco,
pois ao dar énfase a rebelido e organizacdo em quilombos, suas ideias encontram
barreira na hegemonia da Escola Paulista de Sociologia e sua interpretacdo do
negro como mercadoria, embora ambos critiquem o mito da democracia racial.
Outrossim, a perspectiva culturalista em voga discorria a presenga negra na
sociedade brasileira sob viés problematico, que separou cultura de politica, tratando

essa mistura como traco democratico.

Dentro deste quadro, Clévis Moura escreve que 0 negro se integra de forma
violenta no mundo moderno, seja pela escravizacao, seja pelo modo como precisou

se defender da ordem injusta que o subalternizava, e conforme Oliveira (2011):
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Em seus diversos contornos, a luta e a violéncia negra, direta e
imediata, conformam a quilombagem como praxis negra, seu
estatuto politico, e influenciaram o sentido das transformacdes
historicas, quando os acontecimentos ndo foram considerados de
forma teleoldgica. Assim, o pensamento mouriano se inscreve em um
lugar especifico dentro da modernidade negra: o de ver na violéncia
negra, e nao apenas nas compensacdes subjetivas de uma
identidade afro-centrada, a forma de integracdo politica destes na
sociedade ocidental. (Oliveira, 2011, p. 58)

Esta posicao defendida por Oliveira (2011) nos permite entender o quanto o
racismo do mundo branco s&o violentos a psiqué e ao corpo negro, quando mesmo
lutando contra as adversidades, essa luta como reacdo do oprimido a violéncia do
opressor se apresenta na estrutura social como fonte geradora de estere6tipos, os
quais Moura (1988, p. 30) problematiza como sendo “um mecanismo de barragem a
ascensao da populacdo negra aos postos de lideranca ou prestigio quer social,

cultural ou econdémico”.

Em Dilemas da Negritude, artigo escrito a partir de sua participacdo em
reunido de cientistas sociais realizada no ano de 1974, Moura critica 0
academicismo presente, acusando 0s cientistas sociais de criar conceitos abstratos
gue nao se operacionalizam na dimensao politica, formando uma barreira entre a
experiéncia da negritude e os estudos sobre ela. Faz mencdo a Abdias do
Nascimento e Guerreiro Ramos, ao qual tece elogios de um trabalho com referencia
a sua visao de identidade étnica no contexto nacional, mesmo acusando o TEN de

produzir uma elitizacdo da negritude.

Oliveira (2009, p. 18) escreve que esse processo de afirmacédo da identidade
racial em Cldévis Moura esta diretamente ligado a sua tomada de posi¢do na
intelectualidade, por decorréncia de suas estratégias e movimentacdes dentro deste
campo, e desde os anos de 1970 a estratégia intelectual de Clovis Moura passa pela
afirmacao de sua identidade racial, diferente do que acontecia nos anos anteriores.
Relaciona esse processo ao momento histérico de reorganizacdo do movimento

negro e da revalorizagdo dos estudos raciais em nosso pais, expressando:

O que podemos afirmar é que, a partir dos anos 70, Moura passa a
se apresentar publicamente como intelectual negro e, ao contrario
dos anos 50 e 60, mantém forte relacdo com organizagfes negras e
antirracistas, a exemplo do MNU (Movimento Negro Unificado), em
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1978, e da UNEGRO (Unido dos Negros Pela Igualdade) em 1989.
(OLIVEIRA, 2009, p.100)

A identidade étnica, carregada de estere6tipos que a dominam, faz pensar o
quanto é dificil a libertacdo, visto que a violéncia do cotidiano e o sentimento de
derrota e frustracdo que ela gera para negros, suas angustias e seus valores
extrapolam seus limites iniciais — a consciéncia de si no negro diante do mundo
branco, e assumem uma significagao universal, exteriorizando-se como consciéncia

de uma humanidade alienada. Nas palavras de Oliveira:

Se a negritude (ou qualquer outro nome que a designe) é a
generalizacdo das contradicBes criadas em uma sociedade opressiva
e se ela exterioriza — em termos de conscientizacdo — exatamente o
lado mais irracional dessas contradicbes [...] a negritude como
método de observacdo participante representa a unidade entre a
teoria e a pratica no sentido de desalienar ndo apenas as populagdes
negras, mas todos aqueles estratos populacionais que, de uma
maneira ou de outra, se sentem oprimidos e/ou marginalizados pelo
sistema dominante em qualquer parte (OLIVEIRA, 2011 p.10, apud
MOURA, 1983, p. 43).

Para Moura (1988, p. 69-70) a identidade étnica é consciéncia articuladora
capaz de criar uma contra-ideologia neutralizadora da manipulacdo sofrida,
entretanto sua fragmentacdo determinard a impossibilidade de emergir uma
consciéncia mais abrangente e radical do segmento negro e néo-branco em geral,
considerado empecilho a emancipacdo das condi¢cdes concretas da sociedade.
Desalienar-se, no dizer de Souza (1983), tem um sentido amplo, sobretudo quanto a
ambivaléncia da condicdo racial do autor, oriundo de uma familia racialmente
miscigenada e vivendo em um pais onde ser branco ou “moreno” lhe traria

vantagens, mas o autor se auto identifica como negro.

Conforme relata Oliveira (2011, p.62), em Clévis Moura a negritude é
reinventada desde o praxismo e a construcdo subjetiva da identidade negra, como
construcdo politica, deve se mover para além das rigidas fronteiras da situacao
historica imediata e langar-se como um novo universal, capaz de ser o catalisador da
esperanca de realizagdo de um contingente cada vez maior de massas humanas. A
assuncao identitaria, portanto, constitui-se com o movimento de libertacdo dos
negros e dos oprimidos quanto a exploracdo econdmico-social, tornando-se uma

forca politica capaz de intervir no material.
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O entendimento desse processo, porém, ndo parece ser compartilhado
por todo o campo progressista, pois ha os que se referem a negritude como
politica identitaria e n&o estrutural. E o velho debate colonizado da
sobreposicdo dos efeitos da classe sobre os da raca, que destitui uma
compreenséo totalizante da vida de negras e negros ao desvincular aquilo que
se tomou objeto de estudo na academia do modo como sua integracdo

acontecia na sociedade brasileira.

O tema das identidades ndo ocorre em oposicdo a praxis, e Angela Davis
realiza isso dentro da matriz de pensamento marxista, mesma perspectiva adotada
por Moura. Ao investigar as condi¢cdes da populacdo negra nos Estados Unidos da
América do Norte, Davis (2016) analisa como o racismo, o0 capitalismo e o sexismo
estruturam as relagbes sociais, gerando formas combinadas de opressdo. Sua
leitura ndo ocorre no sentido tradicional da luta de classes que faz dos negros
objetos da subalternidade, porém existe uma dinamica nas relacées de producdo na
qual os significantes raca e género se entrecruzam e se combinam na estrutura
social e suas formas de consciéncia, o que possibilita aos sujeitos mobilizarem-se a

partir de novas posicionalidades.

Assim como Moura (1988), Davis (2016) inicia sua andlise pela escravidéo,
visto que a mao de obra escravizada representava muito para a economia
escravista, e ao combinar essa leitura com a condicao feminina, abordando o papel
da mulher negra naquela sociedade e na sua evolucao para sociedade industrial, a
autora mostra como o racismo é um elemento estruturante das desigualdades em
sociedades com heranca escravagista. A essa forma de pensar combinadamente as
opressdes de raca, classe e género a autora chamou interseccionalidade, conceito
gue explica como a transversalidade entre diferentes opressdes colocam grupos em
situacdes de maior vulnerabilidade social. Isso significa dizer que as formas de
subalternidade se cruzam mutuamente, e que ndo ha uma hierarquia de opressao,
sendo sujeitos mais suscetiveis a desigualdade social. Nesse sentido, para Davis
(2004):
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As organizacdes de esquerda tém argumentado dentro de uma visao
marxista e ortodoxa que a classe é a coisa mais importante. Claro
que classe é importante. E preciso compreender que classe informa
a raca. Mas raca, também, informa a classe. E género informa a
classe. Raca é a maneira como a classe € vivida. Da mesma forma
gue género € a maneira como a raca € vivida. A gente precisa refletir
bastante para perceber as interseccdes entre raga, classe e género,
de forma a perceber que entre essas categorias existem relacbes
gue sdo mutuas e outras que sao cruzadas. Ninguém pode assumir a
primazia de uma categoria sobre as outras.

Como aponta a autora, raga, assim como género, ndo sSdo somente
construtores de identidade, e sua perspectiva interseccional sé possui relevancia ao
capturar as diferentes formas de opressdo e mostrar como elas agem na construcéo
da hierarquia social. Essa é a estrutura das desigualdades numa sociedade
racista, que Clovis Moura (1988, p. 55) critica ter se modernizado de forma
conservadora, pois se industrializou mantendo intacta a estrutura escravista,
que na base vai encontrar homens negros e, por ultimo, mulheres negras. E o
trabalhador escravizado, incorporado subalternamente a classe trabalhadora o
centro de interesse mouriano, tendo em vista que na cidade o trabalhador negro,
sendo maioria, funciona como modo de unidade a classe. Nao se trata, portanto,
de apenas uma questdo identitaria, pois o capitalismo se utiliza do marcador
racial como determinante para a exploracdo do trabalhador e acumulacédo de

mais-valia.

A identidade € um produto cultural impossivel de se conceber fora das
relagBes sociais, e no seu contetdo esta envolvida uma série de disputas por e pelo
poder de gerir/representar/acumular/socializar recursos simboélicos e materiais da
sociedade. Sua emergéncia busca nas lutas diretas contra a opressao, neste caso a
racial, a assuncao identitaria como luta politica, pois tornar-se negro participa da luta
contra as negacbOes da/na sociedade capitalista como processo dialético
de autoafirmagéao.

Assim como escrevi na Introdugdo deste trabalho, a democracia é entender
o lugar do outro ndo apenas como experiéncia de vida, todavia como
reconhecimento para radicalizar um modo de emancipacéo dos sentidos e libertacéo
das consciéncias que possibilite a identidade pessoal tornar-se politica a partir do

lugar social e geografico que ocupamos no mundo. Essa leitura é importante porque



113

Moura (1988) reflete consciéncia dividida durante a complexa integracdo do negro
no sistema de trabalho assalariado e o modo como no interior da classe
trabalhadora precisou se organizar, pois junto a sua inser¢do o acompanhou o mito
da democracia racial, questdo chave para entender o papel social dos negros na

sociedade que os segrega em grupos diferenciado e especifico, sendo o primeiro:

[..] “unidades organizacionais que, por um motivo ou uma
constelacdo de motivos ou racionalizacdes é diferenciado por outros
que, no plano da interagdo, compde a sociedade.” [...] “do ponto de
vista interno do grupo, os padrbes de comportamento que sao
criados a partir do momento em que seus membros se sentem
considerados e avaliados através da sua marca pela sociedade.”
(Moura, 1988, p. 116)

Depreende-se que para o autor a relacdo de distingdo entre esses grupos
possui intimidade com a questdo de poder, na qual o grupo diferenciado é
identificado, enquanto o grupo especifico se identifica. Essa qualidade que adquire o
segundo grupo numa sociedade dividida em classes sociais possibilita uma tomada
de consciéncia identitaria, pois percebendo as diferenciacdes, em geral de modo
depreciativo, “(...) passa a encarar sua nova marca como valor positivo, revaloriza
aquilo que para a sociedade o inferioriza e sente-se um grupo especifico” (Moura,
1988, p.117).

O autor chama a atencéo pela forma de identizacdo, quando para ele na
sociedade brasileira, que preconiza o branqueamento da populagdo, o0 negro
somente podera sobreviver social e culturalmente sem se marginalizar totalmente,
agrupando-se, e por isso assim define que o papel social dos grupos especificos,
além de contraditorio, é funcionalmente relevante, como o das associa¢des e grupos
negros especificos, qual seja elaborarem, a partir dos padrées culturais africanos e
afro-brasileiros, uma cultura de resisténcia a sua situacdo social (MOURA, 1988,

p.120). Moura, assim, pensa a identidade como projeto politico de poder.

E nesse sentido que, conforme Oliveira (2011), Moura produz uma
interpretac&o singular, unica, original do marxismo, tendo como centralidade o negro
enquanto sujeito portador de um projeto e agente de transformacdes politicas.

Pressuposto em que sua obra permite ampliar concepcgdes e percepcgdes a respeito
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da formacgao nacional brasileira, qualificada ao manter a questéo racial inserida no
contexto das luta pela redemocratizagdo do pais. Propor essa pauta como centro do
debate € um projeto revolucionario do ponto de vista da solucdo do capitalismo
nacional, pois “num pais em que a classe trabalhadora constitui-se na sua maioria
de descendentes de africanos escravizados” — Moura (1988, p. 55), é necessario
discutir desde esse lugar quais posicdes politicas esses sujeitos precisam assumir

para conquistar sua liberdade.

Sabemos, a classe trabalhadora ndo € homogénea, mas compreendé-la
nessa perspectiva parece um desejo de ver representada a imagem genérica do
sujeito universal, o que protela a transformacéo da estrutura social de um pais
de maioria negra, onde as desigualdades afetam o desenvolvimento da nacéo.

Este dado também é colocado por Guerreiro Ramos e Beatriz do Nascimento.

3.1.2 — Alberto Guerreiro Ramos e a identidade descolonizada

Alberto Guerreiro Ramos (1915 - 1982) nasceu em Santo Amaro da
Purificacdo/BA, foi socidlogo, deputado federal pelo Rio de Janeiro e membro da
delegacdo do Brasil junto a ONU. Autor de livros e de numerosos artigos, teve
grande importancia nas ciéncias sociais no Brasil, embora sua trajetoria ndo tenha
se limitado ao territério nacional. Assim como Clévis Moura ocupou-se com 0S
estudos das relacdes sociais e a desigualdade no Brasil, colocando o negro como

sujeito politico na formagé&o social brasileira e no seu projeto de nacéo.

A radicalizacdo do mulatismo, conforme escreveu Guimardes (2016) a
respeito de Guerreiro Ramos ao enxergar que no Brasil o povo € negro, constitui
leitura impar sobre identidades negras ao trazer o dado popular da demografia
brasileira para esse debate. Na finalidade de tecer o didlogo com a empiria desta
pesquisa, o ineditismo de Guerreiro Ramos esta na critica a hegemonia dos estudos
raciais que abordam o negro como tema, que sO possui validade cientifica enquanto
objeto de laboratorio, esquecendo-se da potencialidade do negro-vida, e de que
forma a compreenséo da experiéncia vivida por esse grupo que constituiu a maioria

da populacéo brasileira pode facilitar o projeto de desenvolvimento do pais.



115

Segundo seus escritos durante a década de 1950-1960, nos estudos raciais
da sociologia brasileira Ramos (1965, 1995) critica que o negro fora transformado
em tema, e dessa forma estabeleceu-se uma distancia entre a concepc¢ao abstrata
do seu ser e a sua realidade, fato que acabou produzindo uma divisdo entre a vida
do negro e os estudos a seu respeito, e ndo com ele. O negro-tema é a 6tica branca
construindo conhecimento colonizado sobre o tema racial que deseja e constrange o
negro, mas ndo enxerga a si propria. Ja o negro-vida refere-se a realidade concreta
gue o0 negro tem enfrentado, assumindo o seu destino, fazendo a si proprio nas
condi¢des hostis do racismo e das desigualdades da sociedade brasileira, para o

qual:

s

O negro-vida é, entretanto, algo que nado deixa se imobilizar, é
despistador, protéico, multiforme, do qual na verdade, ndo se pode
dar verséo definitiva, pois € hoje o que ndo era ontem e serd amanha
0 gue néo é hoje. (RAMOS, 1995, p. 215)

Na perspectiva deste autor a vida negra € marcada por uma particdo colonial
que diminuiu no negro a poténcia de sua existéncia, tornando-a um problema, um
problema negro. Essa estranha experiéncia que parasita a vida do negro, a torna
hostil ao branco que o estuda consumindo a condicdo humana que lhe € inerente.
Tratar da vida do negro, conforme o autor é tratar das lutas e resisténcias para qual

0 negro ndo se deixa dominar, tdo pouco a ciéncia tem dominio sobre seu ser.

Ser este que, presente na formacdo da estrutura social e demografia
brasileira, possibilita a compreensédo da na¢éo, uma vez que a vida do brasileiro esta
repleta de negros - porque no Brasil 0 negro é povo - faz parte da matriz que
constroi arduamente este pais. Ha, nesse sentido, uma compreensdo de classe
trabalhadora no Brasil inscrita na ideia de povo, se tornando um significante téo
abrangente quanto a classe, no sentido da formacao europeia. Negro € o conjunto
da estrutura social da formagédo de classe no Brasil, fazendo dialogo direto com

Clévis Moura.

Sendo a maioria do povo brasileiro, Guerreiro Ramos compreende 0 negro
sendo a norma, perspectiva que altera o0 modo de interpretacéo da questao racial no

Brasil, que sempre se realizou a partir do “olhar” de uma minoria branca.



116

Desde que se define o negro como ingrediente normal da populacdo
do pais, como povo brasileiro, carece de significacdo falar do
problema do negro puramente econdmico, destacado do problema
geral das classes desfavorecidas ou do pauperismo. O negro é povo
no Brasil. Ndo € um componente estranho de nossa demografia. Ao
contrario € a sua mais importante matriz demografica. E este fato tem
de ser erigido a categoria de valor, como 0 exige a nossa a nossa
dignidade e o nosso orgulho de povo independente. O negro no
Brasil, ndo é anedota, € um pardmetro da realidade nacional. A
condicdo do negro no Brasil sé € sociologicamente problematica, em
decorréncia da alienacdo estética do préprio negro e da
hipercorrecao estética do branco brasileiro, avido de identificacdo
com o europeu. (RAMOS, 1954, p. 58)

Essa Otica descoloniza 0 modo como 0 negro € representado e acionado, e
para o autor a sua integracdo®® na sociedade brasileira precisa acontecer de modo
auténtico, desde dentro, equivalente ao pensar que huma sociedade multirracial € a
heterogeneidade das diferencas que a tornam singular, o que pode produzir

democracia, guardada as especificidades de cada grupo que a habita.

Tomo a ideia de descolonizac&o no sentido que lhe da Walter Mignolo:

Descolonial significa pensar a partir da exterioridade e em uma
posi¢cdo epistémica subalterna vis-a-vis a hegemonia epistémica que
cria, constroi, erege um exterior a fim de assegurar sua interioridade.
[...] Descolonial implica pensar a partir das linguas e das categorias
de pensamento ndo incluidas nos fundamentos dos pensamentos
ocidentais. (MIGNOLO, 2008, p. 19)

Pensar desde dentro, ou pensar o negro a partir das condi¢cdes concretas de
vida, para além da hegemonia do negro mercadoria, do sujeito embrutecido pelo
colonialismo, ou do individuo ndo apto a se integrar na sociedade competitiva de
capitalismo dependente foi uma construcao feita por Guerreiro Ramos, na busca de
uma outra politica que os estudos hegeménicos classicos sobre o negro nao
quiseram ver. Nesse sentido compreendo a descoloniza¢cdo do seu trabalho, que
segundo Mignolo (2008) “toda mudanca de descoloniza¢do politica (ndo-racistas,
nao heterossexualmente patriarcal) deve suscitar uma desobediéncia politica e

epistémica”, isto é, transformar o sujeitado, o produto, o humilhado em agente social

% Alberto Guerreiro Ramos compreende 0 negro numa perspectiva de protagonismo e

agenciamentos que isso possibilitou. Florestan Fernandes (1972, 2014) concebe o negro pelo
passado escravista e a hostilidade que o capitalismo dependente competitivo gerou a sua vida
pratica.
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potencialmente transformador. A desobediéncia epistémica de Guerreiro Ramos

reside na transformacéo do negro-tema em negro-vida.

Descolonizar significa assumir uma postura propria de autoafirmacao, e que
se referencie “desde dentro” para uma perspectiva afirmativa ante o padrao estético
da cultura europeia dominante. Assim, o sociélogo pensou a questéo racial no Brasil
a partir de uma posicdo de autenticidade étnica, a qual a assuncao da negritude é
muito mais que a tonalidade da pele ou os atributos fisicos, que importam enquanto
valorizagdo estética, mas € na postura insubordinada a avaliacdo produzida com

critérios que Ihes séo alheios que a mesma acontece:

“Sou negro, identifico como meu o0 corpo em que 0 meu eu esta

inserido, atribuo a sua cor a suscetibilidade de ser valorizada
esteticamente e considero a minha condi¢cdo étnica como um dos
suportes do meu orgulho pessoal. (RAMOS,1954 p.157)

Esta construcdo de negritude, que perpassa o0 reconhecimento estético do
corpo conjuntamente com o processo de desalienacdo racial valoriza o negro,
destacando a importancia de pensar 0s sujeitos como agentes de sua propria
histdria, e contrapondo-se a ideologia da brancura sob a qual o Brasil deveria seguir
se identificando, fazia-se necessario alertar negras e negros para a afirmacao dos
atributos fisicos que carregam em seus corpos. Desse modo, o autor vé a integracao
do negro na sociedade brasileira como uma verdadeira democracia racial, para que

possa co-existir na nacao brasileira.

A nocdo de democracia racial em Guerreiro Ramos difere da de muito
autores, pois estd diretamente ligada a subalternizacdo do negro na sociedade
brasileira, para o qual criar condicbes adequadas de uma verdadeira insercéo reside
no fato de tornar o pais racialmente democréatico. Em artigo sobre o tema, Campos
(2015) escreve que Guerreiro Ramos via a afirmacéo da negritude como meio para a
construcdo da democracia racial no pais, a medida que o “niger sum”, ato de
assumir “eu sou negro”, ndo se opde a mesticagem, mas ao ideal de brancura que
nega o carater mestico do povo brasileiro. Segundo Campos (2015) o expurgo da
ideologia da brancura abre a possibilidade para a reposicdao da democracia racial

como projeto politico auténtico, e ndo, apenas, como pretexto para a aculturagao.
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Guerreiro Ramos recusa as teorias raciais vigentes, exteriores a um projeto
de nacao auténtico, pois promoviam uma forma de exotizacdo do negro, por iSso 0
autor buscou uma visédo voltada a realizagcdo de uma democracia racial efetiva e
preocupada, inclusive, com a emancipagdo econdomica nacional. De acordo com
Campos (2015), o intelectual criticou os defensores da democracia racial, sobretudo
Gilberto Freyre, no modo como eles embutem em suas teorias uma aculturacdo do
negro brasileiro, contra a qual o negro esta totalmente aculturado, o que nao é
percebido por mesticos-claros seduzidos pela miragem de uma brancura transposta
por mentalidades colonizadas.

Conforme Muryatan (2006) isto corresponde a um obstaculo a assuncao
identitaria, uma vez que para Guerreiro a construcdo da identidade racial no negro €
a prépria visdo humanista que compreende a dialética da negritude, alicercada sobre
trés prerrogativas complementares: a) a assungcao da negritude pelo “homem de
pele escura” (termo de Guerreiro), o niger sum (tese); b) a suspensao da brancura
(antitese); c¢) uma compreensdo humanistica do valor objetivo da negrura e da luta
negra (sintese). Trata-se de uma visdo politico-filosofica, aqui intitulada de
personalismo negro, alicercada na percepgcdo de que, para o “homem de pele
escura”, a luta humanista passaria, inevitavelmente, pela assuncao dialética de sua
prerrogativa circunstancial como negro, tido como o Unico caminho para elevar-se ao

plano da pessoa.

E segue Murytan (2006), explicando que a visdo humanista, enguanto
experiéncia particular de autorealizacdo humana em que o “homem de pele escura”
concretizaria sua existéncia como ser potencialmente livre da identidade racial
essencialista € um apelo aquela reproduzida pelos discursos e normatizacfes
sociais que teriam transformado o negro na histéria do Ocidente. Em outras
palavras, trata-se de um caminho para desconstruir o imaginario racista que
historicamente impediu 0s negros e seus descendentes de participarem como iguais

nas interagdes sociais e na construgéo da cidadania.
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A respeito da condi¢do alienada inerente as sociedades que passaram pelo

7

processo de colonizagdo, como é o caso do Brasil, Guerreiro exprime a

operacionalidade de sua dialética da negritude:

“[...] Mas, pratiquemos um ato de suspensao da brancura e com este
procedimento fenomenoldgico nos habilitaremos a alcancar a sua
precariedade e, dai, a perceber a profunda alienacdo estética do
homem de cor em sociedades europeizadas como a nossa. De
repente nos torna ébvio 0 nosso empedernimento pela brancura, nos
torna perceptivel a venda dos nossos olhos. E como se saissemos
do nevoeiro da brancura - o que nos parece olha-la em sua
precariedade social e historica. E ainda que, por um momento, para
obter certa correcdo do nosso aparelho 6ptico, poderiamos dizer que
das trevas da brancura s6 nos libertaremos a luz da negrura. [...]
(RAMOS, 1995, p. 243)

Ser negro, ou ndo negro e internalizar esse valor numa sociedade colonial
racista, a partir de um territorio estigmatizado pelo processo raca e classe cujo ideal
valorativo gira em torno do branco e da meritocracia causa danos na autoestima,

bem como na forma de se compreender dos sujeitos, por isso entendo que:

“...] A analise que empreendemos € psicolégica. No entanto,
permanece evidente que a verdadeira desalienacdo do negro implica
uma subita tomada de consciéncia das realidades econémicas e
sociais. S6 ha complexo de inferioridade apds um duplo processo: -
inicialmente econémico; - em seguida pela interiorizacdo, ou melhor,
pela epidermizagéo dessa inferioridade” (FANON, 2008, p. 28).

n A4

Por este viés, Guerreiro dialoga com Fanon, concebendo a condicdo "étnica"

do negro brasileiro derivativa de sua pertenca a um grupo socialmente construido
que, embora majoritario no pais, possui uma identidade social dada pelo "Eu", no
caso, o0 "branco" brasileiro. Logo, os autores investem na desconstru¢do da ordem
dominante, do status quo para que 0 negro subalternizado possa tornar-se senhor

de si, consciente dos mecanismos sociais que o colocaram na condi¢cdo subalterna:

“Em outras palavras, o negro ndo deve ser mais colocado diante
deste dilema: branquear ou desaparecer, ele deve poder tomar
consciéncia de uma nova possibilidade de existir; ou ainda, se a
sociedade lhe cria dificuldades por causa de sua cor, se encontro em
seus sonhos a expressdo de um desejo inconsciente de mudar de
cor, meu objetivo ndo sera dissuadi-lo, aconselhando-o a ‘manter as
distancias’; ao contrario, meu objetivo sera, uma vez esclarecidas as
causas, torna-lo capaz de escolher a acdo (ou a passividade) a
respeito da verdadeira origem do conflito, isto é, as estruturas
sociais” (FANON, 2008, p. 95).
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Ao mesmo tempo em que 0 negro nao deve estar fadado ao branqueamento,
também ndo deve essencializar sua existéncia ao afirmar a negritude sem
qguestionar as estruturas sociais construidas historicamente, e que o colocam em
posicao subalterna. Identificar essa situagdo é desmistificar o “problema do negro”,
verdadeiramente um reflexo da patologia social do branco brasileiro. Foi uma
minoria de brancos letrados que criou esse problema, adotando critérios de trabalho
intelectual, ndo induzidos de suas circunstancias naturais diretas. (RAMOS, 1995, p.
236).

Depreendo desse modo que o racismo no Brasil € um problema branco, de tal
maneira que ndo cabe a populacdo negra o 6nus da reeducacdo da sociedade.
Todavia, superar o racismo demanda reconhecer a humanidade nos povos de pele
preta, por parte dos brancos e a complexa teia social que vincula aspectos culturais,
psicossociais, aspectos de moralidade e também aspectos de desigualdade social
por parte dos negros. Estas variadas formas de dominacédo que discriminam s&o
inerentes as pessoas portadoras de pele escura, demandam tratamentos
especificos, de tal maneira que as reivindicagdes por equidade se apresentem
combinadas com outros mecanismos identitarios, pois ndo sendo um grupo em
esséncia, a sociedade capitalista racista patriarcal colonizada explora 0os negros

cOmo sujeitos mais suscetiveis a desigualdade social.

Democracia racial e afirmacéo da negritude (niger sum) sédo projetos politico-
identitarios que ainda rivalizam no debate publico brasileiro. A defesa feita por
Guerreiro ao niger sum decorre dos valores intelectuais nacionalistas que
singularizam o tipo de sociélogo que €, e seu projeto de nagcdo para o Brasil. Seu
desejo de democracia racial esperancava que a resolugcdo da questdo racial
perpassasse no debate nacional as partes envolvidas no conflito, quais sejam
brancos, mulatos e negros. Assim, a democracia racial para este intelectual € um
projeto de Brasil que parece fazer parte do modo como uma grande parcela do pais

se enxerga e se projeta no futuro.

Nesse sentido, para o sociblogo a assuncdo da identidade negra visava

liberar o negro das contaminag¢des estrangeiras, para um desvelamento da logica da
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colonialidade, que desloca o plano subjetivo para a ordem material concreta das
condi¢des vividas pelo negro, a0 mesmo tempo em que ao desconectar-se dos
efeitos totalitarios da brancura onde se encontra aprisionado, seu projeto permitira a
brancos, negros e mesticos perquirir o ideal da democracia racial, no propésito de
servir de modelo as demais nagbes colonizadas. Eis o sentido de identidade
descolonizada.

3.1.3 — Beatriz do Nascimento e a referéncia espacial da identidade

Se para Guerreiro Ramos o0 corpo € uma forma de trazer a tona uma
autenticidade étnica e tomada de consciéncia, Ratts (2007) referindo-se a Beatriz do
Nascimento, escreve que para a autora corpo e espaco estao diretamente ligados ao
desalienar-se, o que corresponde a um modo autentico de identizacdo. Segundo
Ratts (2007, p. 66) em Beatriz do Nascimento a identidade negra esta na inter-
relacdo entre corporeidade e territorialidade, significando a busca da imagem
perdida para aqueles que empreendem o projeto de tornar-se pessoa, sobretudo
guando se analisa a configuracdo territorial brasileira a maneira como sua

espacialidade é marcada.

A autora referencia sua reflexdo na presenca dos quilombos, e como sua
materialidade possibilita a evocacdo da memadria em perspectiva historica na qual o
quilombo é a histéria viva se fazendo. Considerando uma leitura original e alternativa
a identidade negra no Brasil, ao pesquisar os quilombos como sustentaculos
africanos e marcadores territoriais de uma organizacao social negra que existe na
resisténcia, Beatriz insere o0 espaco na histéria do Brasil e contribui de modo
pertinente a reconstrucédo territorial da luta de homens e mulheres postergados pela
modernidade. Essa compreensdo tdo pertinente a Geografia tem como legado a
relacdo identidade-corpo-espaco enquanto alargamento de expectativas da

afirmacéo da humanidade individual e coletiva do negro na identidade nacional.

Identidade-corpo-espaco foram temas centrais nas pesquisas de Beatriz do
Nascimento, que se debrugava no estudo e compreensao da “continuidade histérica”
sobrevivente do periodo colonial e testemunho da readaptacdo de uma organizagao

social e territorial africana no Brasil, em que:
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O Quilombo emergia enquanto simbolo da luta dos negros por um
espaco digno na nacdo, um espaco de liberdade, territorio de paz.
Assim, as favelas, os “bailes black”, as comunidades negras rurais
emergiam como essa continuidade: de homens que procuravam
construir territérios alternativos. Abriam-se com seus estudos varios
aspectos como a toponimia, a memoria, a relacdo Africa-Brasil, a
territorialidade e o espago, contribuindo para uma nova postura
critica no seio da Histéria, ultrapassando as visdes ortodoxas que
procuravam explicar todos os fendmenos politicos através da
questdo de classe. Para Beatriz, 0 Quilombo e a Africa, mais que
meros objetos de pesquisa, era terras-mées imaginadas (GARCIA,
2009, p. 123).

Depreende-se da reflexdo acima que o quilombo né&o significa uma entidade
do passado, ou algo cristalizando na historia, e sendo matriz ideologica da
resisténcia, na qual Nascimento (apud RATTS, 2007, p.110) atualiza a “continuidade
da vida, sem clivagens, embora achatada por varios processos e formas de
dominacdo, subordinacdo, dominancia e subserviéncia”, para qual Nascimento
(apud RATTS, 2007, p.57) “as areas territoriais onde se localizaram quilombos no
passado supdem uma continuidade fisica e espacial preservando e/ou atraindo

populagdes negras no século XX”.

A autora atualiza a no¢do de quilombos no espaco urbano ressignificado na
favela como espaco de continuidade de uma experiéncia histérica que sobrepde a
escraviddo a marginalizacdo social, segregacao e resisténcia dos negros no Brasil,
(CARNEIRO, 2007, p. 11). Beatriz do Nascimento (Aracaju, em 12 de julho de 1942;
Rio de Janeiro, 28 de janeiro de 1995), historiadora pernambucana migrante no Rio
de Janeiro que pensa o negro imerso na ligacdo Africa-Brasil expressa a existéncia
dos quilombos como possibilidade de construgcdo de identidades negras,
principalmente pelo modo como este se expande, associando 0 termo a espacos
urbanos como morros, favelas e periferias. Para a autora, a continuidade historica da
luta do negro nos quilombos € a marca nacional da presenca africana, que

representa um modelo brasileiro capaz de reforcar a identidade negra.

Para isso, usa como exemplo a transformacéo do quilombo de Jabaquara, em
Sao Paulo/SP, onde os negros fugiam das fazendas paulistas em busca de um
quilombo, mas o que encontravam era uma favela, frustrando assim seu ideal de

territorio livre onde podiam preservar expressoes da cultura africana, e constituirem
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uma reacao militar ao regime escravista. Essa relacdo possivel da continuidade dos
quilombos em morros e periferias de centros urbanos em determinadas cidades
brasileiras, como o0 caso do Bairro Bom Jesus em Porto Alegre/RS, gera novas
territorialidades, construidas ou recriadas junto a novos territérios, constituindo

identidades em processo.

Gomes dos Anjos (2006, 2007) adverte da influéncia exercida pelo mercado
imobiliario, assim como Vieira (2017) sobre os modelos de urbanizacdo que a cidade
de Porto Alegre sofrera, fatores que ocasionaram o afastamento da populacao negra
do seu centro, e sua reterritorializagdo na periferia da cidade. Do mesmo modo
Campos (2012) reflete os mecanismos pelos quais a populacdo negra tem sido
constantemente interpelada no espaco urbano pelo modelo excludente com que sua

dindmica mantém a dominacao racial do poder.

Beatriz do Nascimento compreende esse fendbmeno pelo protagonismo dos
sujeitos que passam a reinventar a luta quilombola na periferia dos grandes centros
urbanos. A caracterizacdo que da ao quilombo no século XX vai alimentar os
anseios de liberdade na consciéncia nacional, contemporaneamente ressignificada
nos centros urbanos, pela reivindicacdo da cidadania no acesso a moradia,
educacao, trabalho, saude, transporte coletivo e demais equipamentos essenciais a
qualidade de vida da populagéo. Portanto, o quilombo ndo € elemento residual do
passado, mas historia presente se refazendo na interseccdo da espacialidade,
ampliando as possibilidades identitarias que se reivindicam e reinventam na busca

por condi¢cdes melhores de vida ligadas a dimenséo espacial das lutas sociais.

Outrossim, é no corpo regido pela forca do seu Ori*® que a identizacéo do
negro acontece. Essa leitura retoma a ideia de corpo dotado de razéo, que cindido
pela colonialidade, destituia no negro a forca do pensamento. Identidade que nédo
faz distingdo entre corpo e mente, mas os articula e redesenha um espaco sobre o
qual a corporeidade negra tem sua poténcia reconhecida. Corpo e espaco, ao
formarem a territorialidade negra em Beatriz do Nascimento, recompdem-se

mutuamente na afirmacéo do negro como seres humanos nao essencializados:

¥ Termo de origem yoruba que significa cabeca, espirito. Segundo Ratts (2009) é concepgao da
retomada por meio da cabeca do dominio do corpo, depositario da memodria de um passado
comunitario de um corpo individual e comunitario destruido pela dominacao colonial mercantilista.
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Da cabeca aos pés, repleta de signos, a imagem no espelho fala ao
corpo que desenha o espaco. A todo lugar e momento os dois [corpo
e espaco] se fazem perguntas que tdo cedo irdo se calar. Imagem
como representagdo visual, fotografia e filme; corpo como territério
das relacbes de poder e de racializacdo; identidade como
reconhecimento e como possibilidade de recriacdo inclusive do
pensamento negro; amplexos entre a razdo e a emocdo. (RATTS,
2007, p. 69)

Fragmentado pelo terror colonial, o corpo é regido pela forca de seu Ori para
retomar desde si o complexo singular da afirmacdo individual e coletiva. No
documentario Ori (1989) dirigido pela sociéloga e cineasta Raquel Gerber®’, a autora
apresenta-se protagonizando a propria vida ao narrar a comunidade negra em sua
relacdo com o tempo, 0 espaco e a ancestralidade representados na ideia de
quilombo, onde falar de si mesmo, de acordo com Ratts (2007, p.64 ), é o
fundamento de sustentacdo da tentativa de interpretar a realidade da populacdo

negra brasileira, metaforizada no movimento negro.

Novamente sendo negritude a identidade que toma no corpo os valores
pessoais da autenticidade étnica, e que se amplia na extensdo espacial dos
quilombos como extensdo geografica do corpo negro no espaco, sua transformacao
nos espacos de periferia, territorios e lugares de negros marcam uma forma prépria
de territorialidade negra de onde emergem geo-grafias e se conformam novos
territérios de reinvencdo da vida. Nesses territorios, o negro-povo de Guerreiro se
encontra com o quilombo de Beatriz, tratando de dar corpo ao negro-vida, que se
esmera cotidianamente no processo de quilombagem de Clovis Moura. O percurso
desses autores fez emergir processos identitarios a partir dos diferentes modos
como se inseriram no contexto brasileiro, tornando seus posicionamentos identidade
para si, mobilizando o grupo a construir uma esfera publica de legalidade fundada na
igualdade de direitos.

Uma vez que além de maioria da populacdo, o negro também é a matriz
populacional que mais abriga as favelas, morros e periferias brasileiras, os autores

preocuparam-se em recoloca-lo no territorio da existéncia, na contram&ao da politica

0 Cineasta responsavel pela direcéo do documentario Ori.
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do branqueamento, objetivando nos apresentar outro modo de vida para além da
inércia colonial objetificada no capitalismo. Essa nocao foi aprofundada por Beatriz,
cuja especificidade de seu corpo marcou sua escrita/narrativa em face de um
racismo multiplo de raca-género-espaco, que de acordo com Ratts (2007, p. 50) a
semelhanca de Neusa Santos Souza (1983), suas preocupacdes se voltaram a esse
processo em que um segmento étnico-social deseja ser ou tornar-se o outro,

inclusive pela falta ou afastamento de referéncias negras.

Dito isto, Clovis, Guerreiro e Nascimento podem constituir essas referencias
dentro de um quadro positivo da aquisicdo da identidade negra em todas as etapas
geracionais, principalmente no ambito escolar. Outrosssim, os autores fortalecem a
acao afirmativa referente a Lei 10.639/03, ofertando uma compreensdo da mesma
por um viés protagonistico em que suas definicbes de projeto de sociedade séo
também projetos de territorio.

E nesse sentido que a Neusa Santos Souza (1983, p. 77) sinaliza para o
processo de tornar-se negro no Brasil, ao expor que a rejei¢cdo sentida pelo negro
em relacdo a si proprio € consequéncia da indugdo racista de seus algozes
histdricos, e para tanto se faz necessario determinado grau de consciéncia para que
esse quadro se inverta, visto que o processo de “tornar-se” mobiliza viver os
esteredtipos coloniais que em sociedades racistas atingem o corpo negro. Para a
autora, no Brasil “ser negro € tornar-se negro” (ibid.), num contexto da ambiguidade
do racismo e da crescente desigualdade social, por isso um sentimento dolorido
advindo de uma pratica brutal de luta para ser o que se é, principalmente quando
essa experiéncia acontece numa sociedade de cultura, valores, crencas e ideais de

referéncias brancas.

A passagem do “ser” para o “tornar-se” € genial na compreensao do processo
em que o colonial cede espacgo para a transformacao, e se faz importante pontuar o
dado da desigualdade aqui colocado, que inclusive dialoga com nossa empiria
investigativa, vistas as condi¢cdes de integracdo do negro na sociedade de classes,
sobretudo o quadro politico atual que, novamente, toca nas questdes estruturais da

sociedade brasileira. E o velho esquema raca e classe que mostra sua face, para o
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qual Clévis Moura durante as décadas de 1970-1980 se ocupou em pensar o lugar

do negro no cenario nacional.

A descoberta dos processos sociais que deflagram no negro sua
subalternidade na sociedade, mas acima de tudo sua participacdo nas lutas e
resisténcia por melhores condi¢cfes de vida nos territérios que habitam e em ambito
nacional € um processo de tomada de consciéncia do proprio espaco vivido. Assim
caracteriza-se a territorialidade, o processo identitario formulando estratégias de
emancipacdo das praticas que o colonialismo fixou sobre a negritude, a fim de

demarcar um territério onde ser possa dar-se em autenticidade.

Territorio e ldentidade s&o valores civilizatorios afro-brasileiros inscritos em
todos os tempos e espacos da vida social, e assim como a africanidade do corpo
negro possuem papel importantissimo na recuperacdo da identidade alienada pelo
colonialismo. Entretanto, a colonialidade neles embebida influencia a maneira de
jovens estudantes negros, habitantes de um territério estigmatizado, construirem
suas experiéncias identitarias pelo olhar que langcam ao mundo e sobre si, e apesar
do racismo e das injusticas sociais, a populacdo afrodescendente sempre afirmou a
vida protagonizando seu destino, por isso constituindo distintos modos de ser brasil

cidad&o no Brasil.

Procedo, nesse sentido, ao préximo capitulo, cujo conteddo dialoga com
possiveis perspectivas de identizacdo dos moradores da Bonja e sua visdo de
mundo, mediados na compreensao que o QuilomBonja construiu, afim de “ser um
elo a mais” ante o jogo das representagcdes do/no “mundo da Bonja” e as geo-grafias
gue, ao marcarem e serem marcadas pelas identidades nele presentes, influenciam

de certa maneira como cada individualidade esta se construindo identitariamente.
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4. Pro mundo da Bonja: Geo-grafias da experiéncia vivida

Nesta etapa do desenvolvimento do trabalho, cuja andlise se centra na
dimenséo espacial do bairro, utilizo o contetddo das entrevistas com os moradores,
bem como os relatérios das mesmas, transformados em saberes pelo QuilomBonja,
a fim de apreender como os sujeitos operam e dinamizam as relacdes sociais no
territério vivido. Minha ideia € que a escrita possibilite expressar o movimento de
enaltecer a voz de quem diz sobre a vida que resiste, por iSso a perspectiva dos
estudantes é fundamental para acessar os significados e sentidos de ser, pertencer,
viver e compartilhar histérias de dor, lutas, dificuldades, sonhos e conquistas no - e a

partir do - territério da Bonja.

Essa compreensado traz a tona a concep¢do de geo-grafia, que segundo
Porto-Goncalves (2015), é uma compreensao pratica e um compromisso politico
tecido com pessoas e com movimentos sociais, numa espécie de acles que
marcam O espaco com 0 povo que ao produzirem suas condicbes de existéncia
também produzem espaco. Essa forma de “grafar” o territério vivido desde os
“‘debaixo” € um modo de marcar presenca e afirmar a existéncia historicamente

invisibilizada dos grupos considerados subalternos.

E quando eu digo que Geografia ndo € um substantivo, mas um
verbo que me permite geograficamente, representar graficamente o
espaco de vida das pessoas, mostrar o espaco a partir de baixo, em
seus detalhes e em suas experiéncias. A questao de tracar a terra é
uma questdo mais macro. A terra, o espaco, assim entendido, € uma
condicdo da existéncia do homem. Geograficamente é a maneira de
abordar o sentido de territorio / territorialidade / territorializacdo como
0S movimentos sociais de resisténcia e luta. (PORTO-GONCALVES,
2015, p. 246)

Conforme o préprio autor essas geo-grafias tém no conflito sua prépria forma
de acontecer e enguanto marcas impressas Nno espago surgem como tensdo
territorial inerente as relagdes sociais e de poder. Empiricamente, a investigacao
manifesta essas contradicdes nas diferentes formas como o territorio vivido é
percebido e representado na construgcdo do conhecimento no contexto do conflito

que um ‘“territorio urbano empobrecido, de maioria negra, feminina e da classe
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trabalhadora gera como processo identitario na pluralidade de seus moradores*".

Esse conflito de onde emerge o bairro com relacdo a sua insercdo na cidade, e a
forma como € percebido, tem relacdo direta com a racialidade, pois o0 racismo

contemporaneo também organiza o espaco e suas formas de representacéao.

A partir dessas geo-grafias, o conceito de territorio vivido toma forma como
parte do pertencimento que as experiéncias oriundas das praticas espaciais dos
estudantes fomentam em suas territorialidades. O conhecimento experiencial trazido
pelos estudantes direciona minha leitura & andlise da categoria de territorio vivido,
tendo em vista sua relevancia a subjetividade, identidade e conhecimento do sujeito

na sua relacdo com o espaco geografico. De acordo com Paula (2009):

Os estudos de territorios vividos surgem frente ao dado empirico de
gue os individuos ou, ainda, grupos sociais conformam territorios.
Expressa, portanto, um movimento de inclusdo de dinamicas
socioespaciais de pequena escala ao interesse dos geografos
(PAULA, 2009, p. 12).

Como ja discutido, Rogério Haesbaert (2004, p. 40) apresenta trés
concepcdes sob as quais territdrio € compreendido: a econbmica, a politica e a
cultural. A releitura do territorio vivido esta no interior desta Ultima, cujo debate gira
em torno da “[...] dimensao simbdlica e mais subjetiva, em que o territorio é visto,
sobretudo, como produto da apropriacdo /valorizacdo simbodlica de um grupo em
relagdo ao seu espaco vivido”. No entanto, de acordo com Paula (2009) o territorio
vivido ndo compde o acervo tradicional dos estudos territoriais, mas o que
prenunciou a discussao sobre sua dimensdo vivida foi a territorialidade, onde grupos
gue o delimitam se apresentam com o sentido de pertencimento, uso e vivéncia em

um recorte do espaco.

Entdo, desde o entendimento que o campo da pesquisa me possibilitou,
tomei o conceito de territorio vivido pela sua construcdo epistemoldgica diretamente
ligada a experiéncia territorial cuja base € o lugar, dialogando com as vivéncias dos
estudantes, seu pertencimento e o processo identitario, atravessados por relacdes

de poder que hierarquizam o vivido, mas nem por isso inibem que se construam

“L A frase entre aspas tem origem a partir da pesquisa no site Observapoa, nas entrevistas com 0s
moradores e no que o Apéndice A revelou na pesquisa.



129

territérios do simbdlico nos diferentes vinculos que a dimenséao vivida da experiéncia
territorial proporciona. O territério vivido se caracteriza pelo modo como, em suas
vivéncias, os estudantes conformam o bairro, 0 que me permite a reflexdo sobre sua

construcéo identitaria.

4.1 A Bonja por ela mesma

“Ideias nao surgem do nada, ideias surgem da tua vivéncia de
mundo, de onde tu vem, de onde tu saiu. Eu venho da Bonja que era
a segunda comunidade mais violenta de Porto Alegre, mas eu venho
de um projeto que me ensinou 0 que é reciclagem, educacdo. Um
conceito novo de mundo que o capitalismo explora, mas ainda assim
ha esperanca”. Morador J

A seducdo do lugar, explica o RAP Bonja City*?, se manifesta em cada
histéria particular, cada casa construida, cada sujeito que compde 0 mosaico que é
o bairro Bom Jesus, onde as pequenas historias que o tornam tao culturalmente rico
sao relatos de sobrevivéncia, solidariedade, acolhida e dificuldade, estigmatizadas
no espaco urbano da capital gaiucha. No entanto, a situacdo que se arrasta no
territério e permanece como representacdo, conforme a musica, atribui as pessoas a
culpabilizacédo pela condicdo em que vivem, e sendo um “valor invertido” precisa ser
refletida, tendo em vista o0 modo como ocorre sua adesdo aos corpos dos sujeitos

que habitam o bairro. E o que indica um dos moradores entrevistados:

Tem, tem muito né, esses problemas de dizer que mora na Bonja e
procurar emprego, largar curriculo [...] jA chamam de 6 é marginal. |h
€ da Bonja? Tu é dos Bala? Ai o cara fica naquela né, e pra se
defender s6 dando porrada. Guri de periferia se defende na porrada.
Ai tu é violento, ai veio a policia e o cara também é preto. A