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Resumo: Investigo, neste estudo, o relacionamento problemdtico entre a antro-
pologia e o cristianismo conservador, representado pelo Pentecostalismo ligado a
Teologia da Prosperidade. Meu interesse ndo estd apenas nos complexos limites
erigidos entre a prdtica social cientifica e a religiosa, mas também nas formas como
ambas envolvem a constru¢io de orientagdes éticas para o mundo, orientagdes essas
que sdo persistentemente construidas pela implantagao de fronteiras que atuam
entre o primeiro ¢ o segundo plano da perspectiva ética. Uma das implicacoes
do meu argumento ¢ que precisamos prestar mais atengio na temporalidade do
enquadramento ético da agdo. A outra é que a antropologia deve reconhecer o
aspecto fragmentado, e até mesmo ir6nico e ludico, da pratica pentecostal.
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Abstract: I explore the troubled relationship between anthropology and conser-
vative Christianity, represented here by Prosperity-oriented Pentecostalism. My
interest is not only in the complex boundaries erected between social scientific
and religious practice, but also in the ways both involve the construction of ethical
orientations to the world that are chronically constituted by the deployment of
boundaries that play on movements between the foregrounding and backgrou-
nding of ethical standpoints. One implication of my argument is that we need
to consider more carefully the temporality of ethical framing of action. Another
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is that anthropology must acknowledge the fragmented, even ironic and playful,
aspects of Pentecostal practice.

Keywords: Pentecostalism; Prosperity; Ethics; Borders; Sweden.

“Por que vocé estd estudando esse lixo?”? Essa foi a pergunta que um
colega me fez, alguns anos atrds, sobre minha pesquisa, na Suécia, a respeito
dos cristaos da Teologia da Prosperidade e do chamado evangelho health
and wealth’. Nao fiquei surpreso. Esse tipo de cristianismo nio teve uma
boa divulga¢io ao longo dos anos, sendo associado ao préprio engrande-
cimento dos televangelistas, aos apelos milagrosos dos curandeiros pela
fé e a diversos guias de como viver de forma “mais eficaz” que podem ser
encontrados nas se¢oes de autoajuda ou negdcios das livrarias. Um artigo
da revista Atlantic, publicado alguns anos atrés, de fato acusou a Teologia da
Satde e da Prosperidade de ser uma causa fundamental da crise econdmica
mundial (Rosin, 2009). As dentncias de uma suposta falsidade e interesse
préprio desses cristaos geralmente vém por parte de outros cristaos, para
nao mencionar os comentaristas seculares. Sendo assim, ouvi variagoes da
mesma pergunta ao longo dos tltimos vinte e cinco anos. Muitas vezes ela
veio de outros colegas antropSlogos, embora uma dessas ocasioes talvez tenha
sido especial por envolver um etnégrafo de um tipo de religiao popular que,
embora nio seja crista, encoraja uma busca explicita pela prosperidade que

Agradeco os comentdrios daqueles que participaram do workshop Speaking Ethically Across
Borders, onde este artigo foi originalmente apresentado, incluindo meu comentarista
Richard Irvine. Meus agradecimentos especiais também aos editores desta coletinea, e
aos revisores andnimos por seus comentarios Uteis e astutos sobre um rascunho anterior.
Agradeco 4 universidade St. John’s College, Cambridge, por hospedar e financiar minha
participagdo no workshop.

Nota da revisio técnica: O termo health and wealth gospel designa pejorativamente as
igrejas pentecostais que enfatizam sua liturgia no alivio imediato de problemas finan-
ceiros e de satide. No Brasil, o termo neopentecostal, em minha opinido, parece carregar
0 mesmo tom pejorativo, principalmente por conta de sua identificagio com a Igreja
Universal do Reino de Deus.
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nao parece o distante das pessoas que venho estudando. Mesmo assim, para
o meu colega, seu campo nao-ocidental claramente constituia um objeto
antropoldgico muito diferente, e que nio precisava de uma justificativa
detalhada — ao contririo do meu.

Com certeza nao sou o unico antropdlogo que estuda o Cristianismo
conservador e que é submetido a esse tipo de indagacio. O famoso ensaio
de Susan Harding, Representing fundamentalism: the problem of the repugnant
cultural Other (1991), criou praticamente uma espécie de gabarito de origem
para esse subcampo. Harding argumentou que os cristaos que estudava,
do ponto de vista antropolégico convencional da época, constituiam o
tipo errado do Outro cultural: supostamente anti e nao simplesmente ndo-
modernos; poderosos, donos de sua prépria voz e, por essa razao, afastados
do espago conceitual e politico ocupado pelas minorias étnicas vulnerdveis
ou colonizadas (1991, p. 392).

Esse tipo de cristianismo também era “errado” devido ao seu hdbito
de cruzar as fronteiras de campos ocupados por etnégrafos: era “coisa fora
de lugar” (Douglas, 1966), por apresentar inclinacoes proselitistas dentro
de contextos de observacio e produ¢io académica; e, além disso, coisa fora
de lugar que nio era interessante, “local” ou moralmente apropriada o sufi-
ciente para merecer uma séria atencao. Como etnégrafos do Cristianismo,
especificamente inseridos nos contextos euro-americanos, tanto Harding
quanto eu temos, portanto, que lidar com o estudo de evangélicos que
ocupam posigoes institucionais e culturais avizinhadas com nossas vidas
académicas cotidianas. Na prdtica, essa proximidade pode levar, como o
trabalho de Harding sugere, a um policiamento do discurso académico
atrelado a suposigoes de que ela mesma seria evangélica. Ou, no meu caso,
de forma mais frequente, a um questionamento nao sé do interesse inerente
do meu tema, mas também do seu valor inerente como um fenémeno
cultural. Tais preocupagoes sobre limites sio frequentemente mais exacer-
badas nos Estados Unidos por causa dos contextos discursivos reais entre
antropdlogos e seus alunos evangélicos (discutido em Coleman; Carlini,
2004, p. 12-21). No contexto Sueco, especialmente no comego do meu
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estudo sobre Prosperidade Crista, na cidade universitdria de Uppsala, me
deparei com um embate entre cientistas sociais e te6logos sobre os efeitos
potencialmente maléficos de um pregador da Prosperidade financeiramente
poderoso, americanizado (e, portanto, brilhante) tanto na vida intelectual
quanto na vida emocional e espiritual dos universitdrios. Passado apenas um
dia da minha primeira chegada em Uppsala, no ano de 1986, para realizar
trabalho de campo, um antropélogo da cidade me perguntou: “Por que
diabos vocé quer estudar esses doidos?” (uma variante da pergunta “esse
lixo”) (Coleman, 2002, p. 79)°.

Diversos pontos associados com o trabalho de Harding foram discutidos
ao longo dos anos, mas gostaria de salientar um ponto interessante levantado
14 no dltimo pardgrafo do seu texto, e que tem sido bem menos comentado.
Harding dedica seu trabalho como antropéloga ao desenvolvimento de
estratégias efetivas para confrontar as posi¢oes e politicas defendidas pelos
cristaos conservadores. Porém, e a0 mesmo tempo, ela argumenta que preci-
samos de relatos parciais, contextualizados e mais detalhados, para descrever
quem sao essas pessoas, de forma a “[...] desconstruir a oposi¢ao totalizante
entre nos e eles” (1991, p. 393). Pode-se dizer que vemos revelada aqui a
existéncia de dois caminhos de conduta ética possiveis para os antropblogos
em relagdo ao cristianismo conservador, embora eles nem sempre levem
para a mesma dire¢do. H4 uma ética de contornos visivelmente politicos,
de um endurecimento das atitudes e da luta pelo que é percebido como
moralmente bom, para além do mundo académico — um tipo de engaja-
mento oposicionista, chegando bem perto do que Michael Lambek (2010,
p. 9) referiu como o significado da ética usado no senso comum para se
referir & valéncia positiva colocada sobre determinados atos. Mas hd também
uma postura disciplinar a ser adotada, um tipo de cultivo de si do sujeito
académico que é um apelo em prol da compreensao, da complexidade e

> Essa questio recebeu um tempero a mais no contexto académico pelo debate animado
que estava ocorrendo no Departamento de Antropologia Cultural de Uppsala, na década
de 80, sobre a legitimidade do trabalho de campo ar home.
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das particularidades, constituido precisamente pela observacio de aspectos
do Eu nesse Outro convencionalmente tido por repugnante®. Esse dltimo
ponto é exemplificado de forma bastante dramdtica em outro artigo famoso
de Harding, Convicted by the Holy Spirit (1987), no qual ela discute como a
linguagem da conversao quase a captura em suas teias narrativas. Contudo,
acredito que a pergunta dbvia aqui é: como ¢ possivel relacionar a aceitagao
da necessidade de uma oposi¢ao politicamente articulada com o projeto
etnografico de autodesconstru¢ao em nome do Outro? O Outro é repug-
nante na primeira modalidade, mas nio na segunda? E precisamos observar
essas modalidades como conflitantes ou talvez como incomensurdveis na
obra de um mesmo estudioso? Essas indagacoes sao fundamentais para
meus questionamentos neste artigo. Elas me motivaram a abordar o tema
levantado pelos editores desta coletinea em relagio & compreensio de como
as pessoas negociam uma multiplicidade de posigoes éticas — no meu caso,
tanto dentro dos, como entre os, respectivos “mundos” da antropologia e
do Evangelicalismo. Essas questoes também corroboram o projeto de Didier
Fassin (2008, p. 333-334) de construgio de uma antropologia moral que
escrutiniza os proprios preconceitos morais da disciplina, ao ponto de consi-
derar os posicionamentos, as vezes bastante desconfortaveis, dos estudiosos
que oscilam entre o niilismo relativista a respeito do conhecimento e do
poder e a “ética” definida por um marcado ativismo no campo.

Na minha abordagem, estou interessado no que poderiamos pensar sobre
os limites fronteiricos da prdtica ética: ndo sé até onde uma determinada
posi¢ao pode ser adotada, e nao sé como (e onde) uma posigao é capaz de
reconhecer a outra, mas também como orientagdes éticas aparentemente
diferentes podem se articular de maneiras surpreendentes e, muitas vezes,
mutuamente produtivas. Assim, dizendo de outro modo, estou explorando
como a prética ética pode se tornar produtiva precisamente através da afir-
magio e implantagio constantes de limites, de fronteiras, a partir da execugo

® Discuto essa postura disciplinar em relagio 4 ética da realizagio do trabalho de campo
“participativo” em Coleman (2008).

Desates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 19, N. 33, P. 271-312, JAN./JUL. 2018



276 Simon Coleman

de movimentos entre o primeiro e o segundo plano dos pontos de vista
éticos.” Dessa maneira sdo criadas as zonas fronteirigas da ética, o que nos
faz pensar no argumento de Renato Rosaldo de que assim como as zonas
fronteirigas reais, como aquelas ao longo da fronteira EUA-México, devem
ser estudadas agora como espagos de hibridismo e criatividade cultural, as
fronteiras metaféricas — como as de classe, sexo, etnicidade — se estendem
por sociedades supostamente monoliticas e podem ser consideradas como
loci de invencio continua (Rosaldo, 1989; ver também Carrithers, 2005,
p. 441). Uma das zonas fronteiricas que quero explorar nesta investigagao
¢ a que se encontra entre a antropologia e o tipo de Pentecostalismo que
estudo, mostrando que este é um espago metaférico e literal que possui
outras dimensoes para além das identificadas por Harding: repugnancia,
oposi¢io, e (pelo menos por um lado) a busca por compreensao. Claro que
podemos usar a linguagem mais antiga da liminaridade, mas meu interesse
¢ em posturas éticas que sao menos ordenadas ou sistematicamente articu-
ladas umas com as outras do que essa perspectiva tende a insinuar. Também,
nio estou reafirmando o importante — mas agora estabelecido — argumento
de que a antropologia emerge de raizes cristas — e as vezes reflete-as (e.g.,
Cannell, 2005). Em vez disso, me vejo como um explorador do espago
etnografico em constante movimento, e as vezes sobreposto, criado por
duas orientagoes éticas para o mundo — Antropologia e Pentecostalismo
— que se estabeleceram através do cronico movimento de construcio e de
transposicao de fronteiras.

Ao refletir sobre tais temas, precisamos lembrar que o trabalho de Harding
é por si mesmo uma prestagio de contas. Em um contexto americano, onde
os encontros entre antrop6logos e seus supostos oponentes ideolégicos podem

7 Para uma discussao de primeiro e segundo plano em relagio ao engajamento religioso,
veja os artigos na edigio especial de Ethnos Foregrounds and backgrounds: Ventures in the
anthropology of Christianity, editado por Bandak e Jorgensen (2012). Esta preocupagao
com a dimensio produtiva dos (muitas vezes inconstantes) limites se associa aos temas
debatidos no artigo de Paolo Heywood nesta coletinea.
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muito bem ocorrer nos campi universitdrios, ela nao deixou de ser questionada
por seus colegas: “Vocé ¢ ou ja foi uma crista fundamentalista?”. Sua travessia
etnogréfica dessa fronteira particular entre os compromissos social-cientifico e
religioso leva ao que Webb Keane (2010, p. 78) chama de prestagao de contas
como um tipo de agdo consequente que pode engendrar tanto declaragoes
morais quanto uma formagao de si ética. Através de tal justificativa, uma ética
antropoldgica vem 4 tona quando Harding explica aos seus colegas o motivo
da realizagao de seu trabalho (veja em Lambek, 2010, p. 30).

Entao, quero comegar respondendo seriamente a pergunta “por que vocé
estd estudando esse lixo?” ao invés de descartd-la como trivial ou desprovida
de autoconsciéncia. Por que a Teologia da Prosperidade haveria de parecer,
sob uma perspectiva antropoldgica especifica, como lixo, como algo fora de
lugar, nao apenas em contextos religiosos, mas também em etnograficos?® E
por que explorar essa pergunta pode nos levar a um exame etnogréfico — e
nao apenas autorreflexivo — sobre o que seria falar eticamente arravés das
fronteiras? Sem querer abusar da metéfora, de que maneira esse lixo pode
agir como adubo tedrico e nao apenas como uma representagao do resultado
previsivel de indignagao ética?

A FERTILIDADE DAS FRONTEIRAS

Uma resposta inicial a tarefa que me propus pode ser expressa em
um registro metodoldgico: ao trabalhar com cristaos da Prosperidade,

8 Claro, pode-se argumentar que as atitudes em relagio ao estudo do Evangelicalismo
mudaram nas tltimas duas a trés décadas, ganhando nuances & medida que mais antro-
p6logos entraram nesse subcampo (Coleman; Hackett, 2015). Artigos recentes que
desafiam a divergéncia antropoldgico-evangélica — indicando, ao mesmo tempo, que ela
ainda existe — foram fornecidos por B. Howell (2007) e Meneses et al. (2014). Crapan-
zano (2000, p. 83) apresenta uma atitude intrigantemente ambivalente: indica que o
literalismo dos “fundamentalistas” cristaos é, de fato, endémico na cultura americana
como um todo e, 20 mesmo tempo, relata sua extrema aversio a se sujeitar ao discurso
proselitista durante o trabalho de campo.
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encontramos de fato dificuldades em aplicar o que Michael Carrithers (2005,
p. 433) descreveu como os “padroes estético-morais” da nossa disciplina,
“a capacidade de se colocar de forma imagindria no lugar de outra pessoa, sem
a necessidade de compartilhar valores ou cosmologia” (Carrithers, op. cit.,
p. 438). Isto nio é apenas uma questao politica. O Evangelho da Prosperidade
se refere a uma f¢é que (similar, por exemplo, as variedades do chamado Isla
conservador) parece, conscientemente, resistir a sua absor¢ao pela linguagem
dos outros, e negar a legitimidade da apropriagao intelectual através da
antropologia, fazendo isso através da implantacio de um poderoso arsenal
linguistico préprio. Indiscutivelmente, o préprio poder desse arsenal cons-
tréi, 4 primeira vista, a imagem de uma religiao que parece estar propondo
uma abordagem rigida, deontolégica da prética da fé. Também pressupoe
uma confianca na capacidade dos fiéis de desafiarem ou se apropriarem de
partes especificas da academia. Em 1987, durante meu trabalho de campo
em um encontro sobre a Teologia da Prosperidade feito por estudantes
universitdrios cristaos em Uppsala, escutei um jovem pregador sueco dizer ao
seu publico estudantil que a teologia e a antropologia vistas na universidade
eram as piores matérias de se estudar: a primeira baniu Deus e a tltima o
sentenciou a morte (Coleman, 2002, p. 82). Porém, durante os anos 80 e
90, também pude observar o trabalho de estudiosos como Ernest Gellner ser
recomendado em listas de leitura para estudantes cristios na nova univer-
sidade Word of Life, para que eles pudessem incorporar essas perspectivas
dentro de suas visoes de mundo. Eu gostaria de ter presenciado a discussao
de Nagoes e Nacionalismo (1983)°, e estou igualmente curioso para saber o
que teria acontecido se o proprio Gellner estivesse 4 para participar.
H4 muito mais ainda para se falar sobre o relacionamento problemdtico
entre a antropologia € esses cristaos, pois desejo ver as fronteiras nio sé como
rotas através das quais o discurso com carga ética possa viajar, mas também

? Considero o uso do trabalho de Gellner na Word of Life, bem como reflito mais deta-
lhadamente sobre as implicagdes de seu trabalho para o estudo dos evangélicos, em
Coleman (2008).
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como férteis catalisadoras desse tipo de discurso em nome de informantes ou
antrop6logos. Essas fronteiras tornam-se lugares produtivos para explicacoes
ou justifica¢des e propiciam navegago explicita — tornam-se contextos onde
a ética se torna manifesta e objetivdvel (ver Lambek 2010, p. 30; comparar
com Keane, 2010, p. 69). Se quisermos esticar a logica dessa afirmagao um
pouco mais, poderemos dizer que tornar algo manifesto nio expressa simples-
mente o que jd existe, mas também o r¢faz, jd que a objetivagio possui certos
efeitos e permite certas formas de reflexividade (Keane, 2010, p. 69) que
sao produtivas por esséncia. Sendo assim, a Teologia da Prosperidade nao é
apenas algo repreensivel para muitos antropélogos, mas é também um tipo
muito particular de objeto (ou é moldada para se tornar esse tipo particular
de objeto), assumindo uma forma semidtica que pode tanto ajudar a tornar
explicitos quanto a (re)fazer certos aspectos da ética da prdtica antropoldgica.
Pode ser que, no processo, fique claro como e porque falamos profissional-
mente através de certas fronteiras culturais, mas optamos por nos manter em
siléncio na relagio com outras — ou reconhecé-las, talvez, apenas como “lixo”.
No entanto, estou interessado no cristianismo da Teologia da Prospe-
ridade n4o s6 como um tipo de objeto fronteirico com a antropologia, mas
também como constituido permanentemente pela construgio e deslocamento
de fronteiras através do discurso e de outros meios de comunicagdo. Tais
fronteiras se manifestam em escalas muito diferentes, mas um foco essencial
deste artigo ¢ aquele geralmente associado a prética ética e a reflexao sobre
essa pratica, além de constituir-se em um tépico debatido na abordagem da
ética da virtude: o cultivo do sujeito religioso e os meios através dos quais o
préprio cultivo pode envolver o exercicio aparente de certos tipos de escolha.
Refletindo sobre o processo de escolha, Jarrett Zigon (2007, p. 133)
considera se e como uma pessoa estd sendo moral quando ele ou ela nio estd
conscientemente sendo forcado(a) a tomar uma certa decisao, além de se
preocupar com a forma como um determinado treinamento comportamental
pode se transferir através de contextos sociais. Zigon aprofunda seu argumento
alegando que a ética ¢ “realizada” em momentos que expressam dilemas ou
quebras de expectativas normais, quando surgem desentendimentos, ou
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quando um antigo “modo de ser moral-cultural” encontra um novo, como,
por exemplo, o Pentecostalismo: “Dessa forma, fago uma distingao entre
moralidade como modo irrefletido de estar no mundo e ética como tdtica
realizada no momento da irrupgao do dilema ético” (Zigon, op. cit., p. 137).
Para Zigon (op. cit., p. 138), o objetivo final da ética como tdtica é alcangar
o estado de novamente habitar o conforto irrefletido do familiar. Embora,
como j4 disse, concorde com ele sobre a necessidade de se considerar o
enquadramento temporal da a¢io ética, estou menos convencido da imagem
de conforto irreflexivo. Principalmente porque essa imagem nio capta até
que ponto o Pentecostalismo pode envolver o cultivo ativo de “dilemas” ou
“quebras” como parte de sua configuragio comportamental.

Uma das razées pelas quais a problemdtica de fazer escolhas ativas ¢
significativa ao considerar a relacio entre a Antropologia e o Pentecosta-
lismo ¢ que esse tltimo — ao contrdrio, digamos, de ser um membro dos
Nuer ou Azande — envolve uma estrutura cultural em que o individuo
geralmente pode optar por adotar ou recusar. Essa possibilidade contribuiu
para as suspeitas dos colegas de Susan Harding sobre o seu interesse pelo
Evangelicalismo Americano. Porém, ser pentecostal implica mais que uma
decisao original e tnica de tornar-se um convertido: ¢ também a porta de
entrada para uma nova gama de escolhas éticas. James Laidlaw observa que
“[...] diversas tradicoes filos6ficas e teolégicas mantiveram alguma variagio
da ideia de que o ato ético pressupde um certo grau de autonomia de parte
do individuo, j& que deve ser o resultado de uma escolha feita dentre os
possiveis cursos alternativos de agao” (2013, p. 65; ver também Howell,
1997)". Para o antropélogo, um dos problemas em jogo envolve evitar o
determinismo Durkheimiano e a fusio do social com o cultural'!. Gostaria

' No entanto, como observa James Faubion (2014, p. 438), tanto ele quanto Laidlaw
procuram, de um lado, encontrar um equilibrio entre assumir a falta de liberdade, e do
outro, uma implausivel suposi¢io de autonomia plenamente realizada.

T Mas veja, por exemplo, a afirmacio de Fassin (2014, p. 430) sobre a necessidade de
uma abordagem mais sutil para Durkheim, demonstrando que o dever nio esgota a
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de argumentar que, para os cristdos suecos da Teologia da Prosperidade, a
participa¢ao em sua fé joga com a ambiguidade nao sé das fronteiras do
sujeito, mas também com a escolha em si como uma categoria marcada
e constituinte da a¢do ética que pode contribuir para o cultivo de si. Em
um artigo recente sobre os Pentecostais Ganeses, Girish Daswani (2013,
p. 469) discute o quao complexo é para os fiéis fazer julgamentos morais
em situacoes de incerteza, descrevendo esses momentos de divida como
desestabilizadores dos pardmetros convencionais do que ¢ aceitdvel no
presente (op. cit., p. 468). As questdes éticas sio, portanto, levantadas e
tornadas explicitas. Concordo com ele da perspectiva do meu trabalho de
campo, mas também argumento que, em se tratando dos sujeitos religiosos
que estudo, o falar e o atuar através de certas fronteiras podem se tornar
meios cronicos de cultivar e nao sé de atenuar os riscos (Coleman, 2011,
p. 42), e também, nesse mesmo processo, meios de experimentar, muitas
vezes de forma consciente, a perda tempordria de autonomia na medida em
que tal risco pode permitir a forgas externas ameagarem e reconstruirem o
que o individuo percebia sobre si mesmo. Essa combinagio de escolha e
restri¢do pode parecer um paradoxo do ponto de vista externo, embora nao
o pareca necessariamente do 7zterno. Ela também levanta uma pergunta
muito particular para mim como etndgrafo de um movimento religioso
no qual a participagio envolve a aprendizagem de préticas incorporadas,
mas onde o envolvimento pode, no entanto, ser fragmentdrio e situacional.
Michael Lambek (2010, p. 11), James Laidlaw (2013) e outros sugerem
que devemos ver a ética como uma modalidade de toda agao social ou do
estar no mundo, em vez de considerd-la como um dominio particular da
vida social. A ética, na verdade, estd sempre presente de diferentes formas,
e Lambek enfatizou a inconsisténcia da agio humana (2010, p. 9), mas
também a importancia do exercicio de julgamento na “ética cotidiana” (op.
cit., p. 26). Esses comentdrios nos fazem lembrar a necessidade de cautela

moralidade (ver também Howell, 1997, p. 7).
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a0 pensar no exercicio da piedade'? como uma visao nao deliberativa da
disposi¢ao de alguém, como Laidlaw (2013, p. 178) sugere ao discutir o
influente trabalho de Saba Mahmood sobre as mulheres muculmanas no
Cairo (2005, p. 137). Porém, como podemos ver a participagao religiosa como
envolvendo a colocacao situacional e, portanto, temporariamente limitada,
de um determinado enquadramento ético nos eventos? E como, no caso de
uma forma religiosa como a Teologia da Prosperidade do Pentecostalismo,
o cardter situacional da invoca¢ao desse enquadramento coexiste com uma
retérica que parece ser confiante em abranger toda a vida humana?

Essas questoes nos levam de volta a ideia de fronteiras e de zonas fron-
teiricas como catalisadores produtivos para a objetifica¢io — ou, mudando
de metéfora, para a cristalizagao tempordria — da a¢do e do discurso ético.
Referindo-se aos Pentecostais ganeses, Daswani (2013, p. 475) comenta
a necessidade de “[...] entender como cada fiel lida com os desafios da
negociagao entre o normativo e o tdcito, entre praticas incomensuraveis
e incompativeis”. Mais uma vez, concordo com isso, mas também estou
interessado em entender como o exercicio da escolha pode ser uma forma
especificamente positiva de cultivo de si. Fazer uma escolha muitas vezes
envolve o ato de se responsabilizar tanto pelas suas préprias agoes, como pelas
dos outros. Michael Lempert (2013, p. 370) sugeriu que “[...] a presunc¢ao
de que a ética é algo inerente a prética continua a distrair do problema de
COmo narrar e teorizar as imbricag()es entre ética e discurso”. Para Lempert,
aceitar o cardter ordindrio da ética nio significa que devemos assumi-la
como algo imanente e feito sem qualquer esforgo, tao ficil como chutar
uma pedra do caminho. Em vez disso, a ética estd sujeita a contingéncia
performativa e as realizacoes precdrias que requerem trabalho semiético

12 Precisamos, ¢é claro, ter em mente que a piedade, por exemplo, nos contextos mugul-
mano e pentecostal terdo associagoes diferentes. No dltimo caso, introduz relagoes
com as raizes metodistas do pentecostalismo. Para meus propdsitos, a piedade implica
os exercicios dirigidos pessoalmente das préticas orientadas pelo Pentecostalismo ¢ a
Teologia da Prosperidade, os quais, como veremos, devem ser considerados como formas
de autodisciplina/cultivo, mas também em um sentido de exploragao mais lddico.
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explicito e intersubjetivamente evidente e, de fato, “na medida em que a
atividade ética é estimulada pela intera¢io discursiva, ao invés de ser uma
qualidade que sempre estd presente, devemos permanecer atentos para atos
performativos bem e mal sucedidos” (Lempert, op. cit., 371)". Claro que,
as formas de reflexividade variam em diversas dimensoes, algumas violacoes
serao notadas mais do que outras, e sob certas condigoes — especialmente
aquelas de abordagens éticas ou dilemas —, podemos esperar que as pessoas
recitem discursos culturais sobre moralidade mais prontamente do que em
outras ocasides (Lempert, op. cit., 377)".

Lempert muito adequadamente sugere que talvez possamos compreender
o funcionamento da ética através da performatividade intencional e difun-
dida, em que os “interactantes” trabalham tanto para invocar, quanto para
inferir a ética presente em determinadas situagoes (op. cit., p. 379). No
entanto, enquanto ele explora a ideia de que, em um contexto discursivo,
é possivel transferir “[...] do falante para o ouvinte o encargo de descobrir
que a ética é relevante e a guem ela se dirige” (op. cit., p. 379), minha énfase
na invocagao desses quadros éticos por fiéis (ou antropélogos, neste caso)
como um ato de cultivo de si significa que me concentro nos falantes tanto
quanto — e as vezes até mais — nos aparentes receptores das reivindicacoes
éticas. Portanto, minha abordagem se aproxima do modelo de cultura e
estética moral interativa de Carrithers (2005, p. 434), como uma questio
de persuasio e retérica, ao invés de algo semelhante a um programa de
computador deterministico. Concordo com o autor que as pessoas podem
usar essas ferramentas culturais para trabalhar nao apenas nos outros, mas
também em si. Nesse trabalho, devo argumentar, um conjunto de posturas

13 Lempert (2013, p. 376) também discute duas abordagens principais para a antropologia
contemporanea da moralidade: a abordagem neo-aristotélica ou Foucaultiana, que
considera a ética como incorporada na pritica; e uma visio mais kantiana da ética como
o ato de distanciar-se do mundo.

4 Embora eu ndo tenha espago para desenvolver o ponto aqui, podemos considerar paralelos
entre infragoes morais e discursos milagrosos como meios de incentivar a reflexividade
(veja também Clarke, 2014 sobre um exemplo Sufista).
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éticas que constantemente invoca fronteiras, limites a serem marcados
e cruzados, pode ter uma eficdcia considerdvel. No que diz respeito ao
Pentecostalismo, a conscientizagio e objetivacio da prética ética como agio
cronica sao fundamentais para o desempenho da fé orientada para a cria¢ao
de zonas fronteirigas culturais e morais. Também, como veremos, levanta
questoes quanto a imanéncia e objetificagao da ética pelos comentaristas,
incluindo os antropdlogos.

ANTROPOLOGIA E PENTECOSTALISMO GLOBAL

Em breve, explorarei mais estas questdes através de um estudo de caso
sobre os cristaos da Prosperidade suecos, que venho acompanhando desde
1980. Mas, antes, preciso fazer uma reflexao final sobre o lugar do cristianismo
conservador, em particular do Pentecostalismo, no cendrio mais amplo das
ciéncias sociais. Nos mais de vinte anos desde que Harding originalmente
publicou seus artigos sobre estudar — e se encontrar com — o discurso
protestante conservador nos Estados Unidos, a disciplina mudou de uma
forma que seu trabalho j havia antecipado parcialmente. Desde a década
de 1990, boa parte da atengao académica, de fato, se focou nos evangélicos,
especialmente na atividade Pentecostal pelo mundo. Duas das abordagens
analiticas mais proeminentes dentro da antropologia concordam com o
seu impacto cultural, embora o fagam de posi¢oes da disciplina bastante
distintas. Suas respectivas posi¢oes sao esclarecedoras ao refletirem sobre o
emaranhado das relacoes éticas entre a antropologia e o Pentecostalismo.

O diagnéstico de Jean e John Comaroff do milenarismo Pentecostal
como um tipo de expressdo particular de um capitalismo milenar mais
amplo e uma forma de “economia oculta” (e.g, 1999; 2000) utiliza as
ferramentas materialistas e comparativas da antropologia para mostrar o
poder do discurso da Prosperidade como explicagiao dos seus compro-
metimentos com as vitimas da atual ordem econdémica e, também, para
explorar a capacidade da antropologia em revelar as implicagoes ideoldgicas
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de tal discurso. Claramente, nao estou expressando suas ideias (bastante
conhecidas) com detalhes, mas o ponto relevante aqui é que o seu trabalho
provocou um tipo particular de debate sobre a localizagio e os limites
entre as formas Antropoldgicas e Pentecostais de compreensio e pratica.
Em especial, Ruth Marshall (2009, p. 30) receia que na abordagem dos
Comaroff a voz autoritdria do académico fale “através do texto cultural que
¢ uma crenga religiosa local” e, no processo, acabe “insistindo que os signos
religiosos ou sobrenaturais signifiquem uma verdade escondida daqueles
que os expressam e elaboram”. Em outras palavras, parte-se do principio
que a prdtica religiosa tem uma racionalidade implicita que ¢ discernivel
através dos métodos da ciéncia social”®. No entanto, para Marshall: “O
que ¢ deixado de fora desses estudos [¢] esse elemento irredutivel de fé que
demarca a fronteira entre o que ¢ possivel para a ciéncia social pensar e o
que as andlises apenas rodeiam, reduzem ou ignoram”. Entao, a questao é a
representagao ética dessas préticas religiosas, e até que ponto estas mantém
uma voz que pode escapar e superar a das ciéncias sociais. Se pensarmos
nas duas rotas da prética ética que esbocei no inicio deste artigo, podemos
perceber uma preocupagiao maior sobre a relagao entre a antropologia, como
prética politica (e critica), e uma postura disciplinar que procura de forma
mais explicita localizar aspectos do eu no Outro'.

No entanto, posicionando-nos com rela¢io a essas maneiras contras-
tantes de analisar o Pentecostalismo, podemos ver os Comaroffs como
implementadores da antropologia como um meio para o esclarecimento

15 H4 reprodugoes aqui da discussio de Fassin (2014, p. 432; veja também Laidlaw, p.
2014, p. 60) de como os conceitos de agéncia podem incorporar o ponto de vista do
analista sobre o uso apropriado da liberdade (ou seja, a busca de interesses “reais”) em sua
propria defini¢io. Podemos também comparar as observagdes de Marshall com criticas
a abordagem da economia politica para examinar a cultura e a diferenga, conforme
documentado pelos editores na sua introdugio a esta colecio.

16 Confesso nio saber ao certo o que o termo um “elemento irredutivel da f&” pode significar.
Mas ao dizé-lo, nos termos de Marshall, eu talvez traia a minha prépria sensibilidade

social cientifica irredutivel.
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politicamente engajado que atua sobre o Evangelho da Prosperidade, ao
mesmo tempo em que mantém distincia dele. Contudo, seu outro trabalho
tem girado em torno das fronteiras que ligam os efeitos da missao religiosa
nao apenas com as mudangas na constitui¢ao dos sujeitos religiosos, mas
também com as mudangas da prépria disciplina. Aqui, entao, passo para a
segunda das abordagens analiticas proeminentes que desejo mencionar neste
capitulo. Se parte da forca da escrita de Harding estava em sua descri¢ao dos
ataques que sofreu por parte da linguagem de seus colegas (a0 invocarem
o “Outro repugnante”) e dos fiéis (invocando a “convic¢io pelo Espirito
Santo”) com o intuito de questionar, em ambos os casos, sua identidade
como uma académica americana racional, trabalhos recentes invocaram
a linguagem carregada de ruptura e continuidade ao descrever batalhas
ainda mais amplas entre os discursos pentecostais e antropoldgicos. Joel
Robbins (2004; 2007) capta maravilhosamente bem essas questdes em sua
descrigao do grupo Urapmin, da Melanésia, negociando entre visoes de
mundo tradicionais e pentecostais'’. Uma negociagao as vezes conturbada
que os leva a perceber boa parte da vida como um processo de tomada de
decisdes morais (Daswani, 2013, p. 468), mesmo que isso também possa
incitar os antropdlogos a debaterem: estamos observando alguma forma
de modernidade e de mudanga irreversivel sendo instituida através de tais
decisoes? Para Robbins, a moral mais ampla de sua histéria etnogréfica de
transformagao é que, ao reconhecer a influéncia do Pentecostalismo sobre os
informantes, a prépria antropologia deve mudar e aceitar as transformacoes
potencialmente irreversiveis no local. Assim, o Pentecostalismo se torna uma
espécie de trickster hibrido em tais termos, transformando e articulando
com as ontologias locais, a0 mesmo tempo em que forga os observadores a

17 Desta forma, observe a alternincia de posicionamento analitico em relagio ao que se
entende por “local” nesta secio. As vezes, o pentecostalismo ¢ construido por estudiosos
como um exemplo de cultura global, ou pelo menos transnacional, em relagio a modos
de vida tradicionais mais estabelecidos. Em outros momentos, o pentecostalismo ¢é
considerado parte da ecologia cultural local, que estd sendo analisada por um agente
externo — também conhecido como antropélogo.
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aceitarem que os informantes nio simplesmente assimilam eventos novos
em categorias culturais ji existentes. Assim, nem as culturas “locais” nem
a propria antropologia podem ser vistas como imunes aos efeitos de tais
cruzamentos de fronteiras pelo Pentecostalismo. Visto desta forma, o que
Robbins (2007) chama de “pensamento de continuidade” da antropologia
diante da ruptura se transforma em um detector de poluentes, protegendo
as categorias da disciplina através de afirmativas de preservagio do poder
das cosmologias locais na domesticagao das ideologias pentecostais.
Novamente, mesmo que concordemos ou nio com a tese de Robbins,
devemos reconhecer seu impacto no seu subcampo, e sua capacidade de atingir
um nervo intelectual bruto. Seu argumento usa a etnografia para comentar
sobre a ética antropoldgica até entao dada por garantida, considerando os
pressupostos sobre a integridade moral e epistemolégica de mundos “locais”
que ajudaram a formar a disciplina e seus praticantes ao longo de muitos
anos. No entanto, neste artigo minha ﬁgura de retérica é menos a de uma
ruptura per se do que a de examinar a constitui¢ao do Pentecostalismo (assim
como a antropologia) nas fronteiras e através delas, incluindo os contextos
Euro-Americanos onde as praticas académicas e religiosas sao quase justapostas.
Enfatizo os modos nos quais parte do dinamismo tanto do Pentecostalismo
sueco quanto de outros lugares reside no seu cardter inevitavelmente parcial.
Uma retérica da abrangéncia mundial tanto é coerente como complementa
a suposi¢ao de que a diversidade cultural e religiosa do Outro estd sempre
presente e é um dever envolver-se com ela. Portanto, descrevo o pentecosta-
lismo como uma espécie de “cultura parcial” (veja também Coleman, 2010,
p- 800-802), apresentando visdes de mundo criadas para a exportagio, mas que
muitas vezes se tencionam e articulam com os valores assumidos de qualquer
anfitrido. Nao devemos assumir, é claro, que as formas pentecostais existam
em forma transcendental, esperando para serem baixadas (downloaded) pelas
sociedades ou pelos individuos. Porém, em minha opiniao, um ponto chave
¢ que uma cultura parcial, definida nestes termos, estd sempre preparada para
existir em e através de fronteiras salientes, muitas vezes focando e marcando as
mudancas da pratica ética através de diversos meios semidticos que possuem
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sua propria integridade estética, mas também que se aproveitam quase de
forma parasitdria das formas jd existentes.

Um ponto similar, e muitas vezes subestimado, é queas fronteiras através
dos quais os Pentecostais atuam nao estdo simplesmente “por ai”, expres-
sando de alguma maneira as diferencas essenciais entre as visdes Pentecostal
e local sobre o mundo. Elas sio constantemente construidas e reconstruidas
pelos fiéis, embora muitos autores parecam pensar que o principal motivo
para examinar a atividade pentecostal é pela sua habilidade de converter
nao-cristaos as suas visdes de mundo. Prefiro reforcar que é igualmente
importante examinar outra dimensao da fronteira: as formas pelas quais o
Pentecostalismo em si se reconstréi através da afirmacao de sua necessidade
de trabalhar nas fronteiras que envolvem tanto os fiéis, quanto os nao fiéis.
Podemos voltar ao argumento de Keane que “[...] o ato de prestar contas
de si mesmo aos outros pode ser também um ato de formagao de si” (2010,
p. 78). Tais prestagoes de conta sao certamente uma forma de auto-objeti-
vagao, e a audiéncia pode ser tanto o Eu, como um suposto Outro.

O DISCURSO DA PROSPERIDADE NA SUECIA

Ao longo do dltimo quarto de século, tenho estudado a fundacio da
igreja Word of Life, localizada em Uppsala, Suécia, e como ela evoluiu de
uma pequena congregagao, no inicio da década de 80, para uma igreja e um
grande ministério de plantagao de mega igrejas cujo império se espalhou
pela Escandindvia até o Leste Europeu, a Terra Santa e além. Sua expansao
incluiu um tipo de duplicacao fractal do modelo sacerdotal da Word of Life
(e.g. Coleman, 2000), que é fortemente inspirado nas raizes da Teologia da
Prosperidade norte-americana. A igreja logo se tornou conhecida por atrair o
publico jovem na década de 80, pois seu estilo aparentemente requintado e
americanizado (roupas elegantes, telas de video, musica profissional), junto
com a realizagao de grandes conferéncias, atraiu eruditos do circuito global
da Prosperidade para a longinqua e secular Suécia.
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Embora grande parte da literatura recente sobre o Pentecostalismo
faga referéncia a sua expansao em contextos de conversao ao cristianismo
ou para fora do catolicismo, ou ainda através de uma missdo reversa dos
paises do Sul em dire¢ao ao Norte (e.g. Ukah, 2008), o caso sueco incluiu
o surgimento do neopentecostalismo em um contexto em que, apesar da
reputagao da secularidade do pais, congregagoes mais cldssicas formavam
uma presenca institucional poderosa e cada vez mais respeitdvel desde
a década de 20. Esse tampouco foi um caso que levantou questoes do
Pentecostalismo como transmissor ou precursor da modernidade. Pelo
contrério, desde o inicio, a retérica da Word of Life olhou tanto para fora,
visando converter os suecos laicos ao cristianismo, bem como para dentro,
na tentativa de reformar e revitalizar o respeitdvel e de longa data, porém
burocritico, movimento pentecostal sueco.

As reagoes ao surgimento da Teologia da Prosperidade como uma
espécie de cultura parcial na Suécia refletiram de perto essa dupla orien-
tagdo, embora menos previsivel tenha sido a forca das reagées que o grupo
catalisou. Notei alhures que o surgimento da Word of Life provocou um
panico moral no pais que apresentou o grupo como uma grande ameaga nao
s6 para o pentecostalismo, mas também para muitos dos valores da Suécia
(Coleman, 2000, capitulo 9)'8. Nos anos de 1986 ¢ 1987, o arcebispo da
Suécia divulgou duas declaracoes que faziam referéncia ao grupo como um
movimento espiritual “externo a nossa interpretagdo crista e tradi¢ao de
fé”, causadores de “desagregacoes, confusdes e discussoes” nas congregagoes

'8 Apesar do fato de que, mesmo agora, a congregacio da Word of Life s6 tem cerca de
2.500 a 3.000 membros. Coleman (1989) inclui uma pesquisa das reacoes da imprensa
nacional 4 igreja na década de 80, indicando que os temas mais freqiientes giravam em
torno da suposta instabilidade psicoldgica causada nos participantes e pelo fato de apontar
seu alvo para os jovens, mas também por acusagbes mais amplas, como apresentar uma
agenda politica de direita (americana) sob uma aparéncia religiosa e perseguir membros
de outras congregacoes.
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cristas, incentivando o “fanatismo” e possivelmente levando a depressio
(Coleman, 2000, p. 208-209; reproduzido em Wikstrom, 1988, p. 13-15)".

Ao acordarem numa manha de outubro de 1987, os moradores de
Uppsala se depararam com algumas pichag¢oes do tipo Word of Death (Palavra
da Morte) e Hang Ekman (Enforquem Ekman) pintadas nas paredes em
torno da cidade (Coleman, 2000, p. 211). Exemplos dessas pichagoes
ainda podiam ser vistos em alguns lugares da cidade na década de 90. Até
o ano 2000, cerca de trinta relatérios académicos foram produzidos sobre o
grupo, a maioria em sueco, tendo como foco principal seu cardter atipico e
polémico (Coleman, op. cit., p. 211). Se uma fronteira nacional e cultural
foi atravessada, esta exigiu, quase semanalmente, a responsabilizagio dos
representantes do ministério, principalmente do pastor na época, Ulf Ekman.

O grupo representava uma seita de lavagem cerebral, buscando jovens
nas ruas ou em congregacoes mais liberais para dentro de seus dominios?
Serd isso apenas um meio da Direita Crista Americana de estabelecer uma
base em um rico pais da Europa, contribuindo para a neoliberalizacio
religiosamente sancionada do que antes era um estado socialdemocrata
estdvel? Seria isso, de alguma forma, indiretamente ligado ao assassinato do
primeiro-ministro Olof Palme, depois dele ter sido misteriosamente morto
em uma rua no centro de Estocolmo em 19862 E assim por diante®.

O panico j4 diminuiu em grande parte, ainda que se manifeste ocasio-
nalmente, mais recentemente por meio de acusagoes de que Ulf Ekman é um
hipécrita por ter decidido deixar a Word of Life para se tornar um Catélico
Romano?'. Como um pesquisador chegando pela primeira vez em meados

Y Traducdo do autor.

20 Para uma lista de teorias sobre a morte de Palme, incluindo a possibilidade de que a
Word of Life fosse de alguma forma culpada, veja, por exemplo, em: <https://minalistor.
wordpress.com/1999/12/12/lista-over-tidernas-skonaste-teorierkring-mordet-pa-olof-
-palme/>. Acesso em: 24 set. 2015.

1 Veja, por exemplo, em: <http://www.catholicherald.co.uk/commentandblogs/2014/08/13/
how-i-moved-frommy-megachurch-to-catholicism/>. Acesso em: 24 set. 2015.
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da década de 80, por vezes me via cercado de tedlogos locais que ansiavam
pela minha adogao de uma das posturas éticas do trabalho de Susan Harding
que esbocei anteriormente, aquela da oposicio politica, e ficavam desapon-
tados quando eu dizia que nao adotaria nenhuma (Coleman, 2002, p. 79)*.
Como observado, alguns dos antropdlogos locais que encontrei negaram o
valor da outra posi¢ao proposta por Harding, a de tentar entender o grupo
de forma mais matizada. Na visao desses estudiosos, a Word of Life nao
representava material etnogréfico genuino. Isso porque seus membros eram
considerados “doidos” ou porque estudi-la envolvia o estudo de dreas urbanas
da Suécia, enquanto que o papel da antropologia deveria ser estudar partes
nao-ocidentais do mundo. Todos esses pontos de vista fornecem variacoes
sobre o tépico “lixo”, embora eu suspeite que muitos deles tenham ficado
mais comedidos, como por exemplo, a questao da antropologia az home,
que se tornou uma dimensao importante da prética etnografica sueca. Mas
exploro aqui também uma maneira diferente de pensar a respeito das éticas
deste caso, ou seja, a questdo de como caracterizar antropologicamente uma
subjetividade religiosa formada tanto pelos cruzamentos cronicos, e também
cronicamente parciais, de diferentes fronteiras de percep¢ao e agio.
Comego destacando um importante ponto de contato discursivo entre
os representantes publicos da Word of Life e seus criticos: no inicio das
atividades da igreja, ambos concordaram em grande parte, pelo menos
oficialmente, que falar de participagao religiosa significava uma mudanga
radical e completa em um novo enquadramento do ser, do pensar e do agir.
Como afirmou a sociéloga da religido, Margareta Skog (1993, p. 113), a
notédvel autoridade desfrutada pelos pastores da Prosperidade representava
uma nova forma religiosa nas igrejas livres (i.e. nao-conformistas) da Suécia.
Uma forma onde a for¢a absoluta da personalidade do lider parecia tanto
atrair seguidores, como apontava para a aceitagio de um aparentemente
autoritdrio principio de governo “Um Pastor”. Porém, acredito que o ponto
principal ¢ o que faz desse discurso totalizante um objeto etnogrifico em

22 Exemplos dessa oposigio incluem Bjuvsjs et al. (1984) e Nilsson (1988).
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si mesmo. No contexto da reflexdo sobre as possibilidades de se demarcar
préticas éticas, bem como as ambiguidades por trds da determinagao da
agéncia subjacente aos julgamentos éticos, também estou interessado em
como esse discurso foi operacionalizado tanto pelos fiéis quanto pelos
criticos como um dispositivo de enquadramento, onde a escolha parecia
ser combinada, conscientemente ou nio, com um toque de rendi¢ao da
autonomia por parte do fiel.

Como esperado, o pensamento da Prosperidade formou um ponto
chave, ainda que contestado, de distingao entre o grupo e seus antepassados
e rivais pentecostais mais cldssicos e convencionais: boa parte destes tltimos
abominaram o materialismo impetuoso do novo grupo — pelo menos
aqueles que nao estavam frequentando discretamente alguns dos seus cultos.
Contudo, na prética, o Evangelho da Prosperidade pode significar muitas
coisas. Mesmo dentro da Word of Life, e apesar da retérica totalizadora
mencionada acima, ele precisa ser visto menos como uma teologia coerente
e mais como uma prética multifacetada, uma orientagao constituida pelo
cruzamento de fronteiras que ocorre em diferentes escalas e através de meios
de articulagao muito diferentes. Nesse sentido, um aspecto usado por alguns
criticos na Suécia foi a maneira pela qual as ideias associadas com a Pros-
peridade pelos fiéis da Word of Life continham nogoes gémeas (e praticas
associadas) de abundincia e transbordamento??, materialidade combinada
com deslocamento, invocando sentidos de excesso e exuberancia?®. Debati
recentemente alhures alguns aspectos desse conceito de transbordamento

2 Do sueco Overfld. E traduzivel tanto como excesso quanto como abundéncia.

24 Os alunos da escola biblica da Ward of Life foram instruidos, por exemplo, a lerem um
texto indispensdvel do pregador norte-americano Kenneth Copeland sobre esse assunto e,
em seguida, a comegarem a colocar as chamadas leis da prosperidade em prética em suas
vidas, em sueco Overflodets lagar (1985, traduzivel em inglés, de forma nio idiomdtica,
como 7he Laws of Abundance/Overflow) e publicado pela prépria fundagio. O titulo em
inglés para o livro é, na verdade, The Laws of Prosperity, fazendo com que esta versio
publicada pela prépria Word of Life tenha uma conotagio levemente distinta — com um
sentido de ir além dos limites (disponivel em Coleman).
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(Coleman, no prelo, [2017]), destaco aqui, entdo, seus aspectos mais bdsicos,
enquanto amplio suas conexdes com meu debate sobre ética.

A primeira observagao corresponde ao fato de que a Teologia da Pros-
peridade implica menos em ser uma teologia convencional, menos uma
questdo de seguir proposigoes especificas ou regras de conduta, e mais como
a criagdo de uma atitude em rela¢io ao mundo que poderia ser adotada
e usada para reformular quaisquer “circunstincias” (omstindigheter). Tal
atitude incorpora, mas, também, tem uma aplica¢do mais ampla que a
orientagio para a conversio normalmente associada a esses cristaos. Em
outras palavras, as tentativas proselitistas de converter outras pessoas a sua fé
utilizam-se dos mesmos pressupostos por trds da ideia de que Deus abengoa
as ambigoes dos fiéis de construir novas congregagoes em toda Suécia e
para além de suas fronteiras, ([do sueco] starta eget, literalmente comegar
a sua prépria) ou que Ele é sujeito, por uma alianga divina, a recompensar
os doadores que dao dizimos ou outros tipos de ofertas monetdrias a
igreja. Todos esses sao métodos de “estender-se” ([reaching out] att nd utt)
no mundo, e é possivel observar como eles invocam a nogio de expansio
escalar através das fronteiras do se/f e do outro, do sagrado e do secular,
em vérios aspectos: ideoldgico, espacial, material, linguistico (Coleman,
2000, p. 131-142; 2004)*. Assim ¢é possivel observar a complexa dupla
orientagio que tal extensdo implica. A sua nogdo associada de transborda-
mento (overflow) pode implicar tanto autoexpansao/objetificagao — ir além
dos limites aceitdveis de etiqueta pessoal — quanto auto-recompensa, ou
seja, os beneficios esperados dessa expansio. Entao, a produtividade social,
material e espiritual retorna ao fiel e a0 mundo em geral. A importincia

%> Uma boa ilustragio da relagio entre a expansio missiondria e o empoderamento pessoal
¢ proporcionada pelo jovem convertido Anders, que descreveu seu envolvimento em
uma mini irmandade dentro da Word of Life na década de 80, desta forma: “tomei
conhecimento que nosso grupo... foi visto pela lideranga da congregacio como pioneiros
que salvariam primeiramente Uppsala, e depois a Suécia, ¢ entdo o mundo inteiro. O
grupo da minha irma nfo teve o mesmo reconhecimento, o que aumentou meu ego
por ter sido considerado um escolhido” (Coleman, 2000, p. 111).

Desates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 19, N. 33, P. 271-312, JAN./JUL. 2018



294 Simon Coleman

aqui nio estd somente na orientagao preposicional de “excesso” (over), mas
também nas associagoes de fluxo (flow), quebrando e movendo-se através
de categorias e expectativas aceitas de maneira que facilmente ressoam com
as nogodes carismdticas do Espirito. Essa tal pratica do “transbordamento”
pode ser adaptada a vdrias situagdes, mas também pode ser real¢ada ou
atenuada de acordo com o estado de espirito e as motivagoes do ator. Assim,
um missiondrio pentecostal mais velho explicou-me que seu envolvimento
com ambos os pentecostalismos, o cldssico e, o mais recente, o Neopen-
tecostal, envolvia maneiras diferentes de por em acdo a prética carregada
de espiritualidade, bem como a subjetividade religiosa (Coleman, 2000,
p. 188). Apesar dessa nossa conversa ter ocorrido no final da década de
80, ele apresentou atitudes que ainda sao evidentes nos dias de hoje entre
os fiéis que se deslocam entre os dois conjuntos de priticas religiosas. Se
ser um pentecostal convencional implicava um engajamento social mais
intenso com os outros e um sentimento muito préximo de engajamento
mutuo e complexo, a adogao da Teologia da Prosperidade era mais uma
questdo de aumentar a grandeza de sua ambigao com o objetivo de assumir
o comando das situagoes, o que pode envolver tanto a conversao de outros,
tomar conta dos negécios com confianca, quanto simplesmente “conquistar”
os desafios mundanos da vida cotidiana.

Em outras palavras, o Pentecostalismo mais cldssico e o da Teologia da
Prosperidade nio representavam apenas movimentos diferentes (embora
relacionados), mas envolviam também diferentes enguadramentos de sua
prépria atitude em relagdo as suas capacidades e & compreensao de sua
influéncia sobre os outros. Em seus termos, uma pessoa pode ser mais
“pentecostal cldssica” em um momento e mais “da prosperidade” em outro,
com este ultimo implicando muito mais uma sensagao de ir além de sua
prépria zona de conforto comportamental, muitas vezes tendo que interagir
com desconhecidos — tanto face a face como também por meios eletrd-
nicos. O sentido de mover-se através do territério literal ou metaférico
vinculado a ideia fluxo invoca algumas no¢oes da presenca do Outro como
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uma motivacio manifesta para as agoes de alguém?®: o fiel deve identificar
dreas de agdes estratégicas, tais como encontros com pessoas até entao nio
convertidas, dinheiro que ndo estd sendo usado adequadamente para os
propdsitos de Deus e, até mesmo, aspectos persistentes do se/f que devem ser
trabalhados para que sua forma “estdtica” possa se transformar em um fluxo
fértil. Na prética, a variedade de coisas que podem ser declaradas como o
Outro, nestes termos, é bastante abrangente e pode diferir entre os fiéis. O
grau e a diregao da imposigao sobre a alteridade nem sempre sio previsiveis
e podem dizer algo sobre o cardter especifico da invocagio da Prosperidade
por uma determinada pessoa. Assim, um considerdvel trabalho semiético
foi evidente em algumas das contestadas proxémicas do culto Pentecostal e
Neopentecostal que observei particularmente na década de 80, bem como
na década de 90. Sempre que alguns participantes da Word of Life frequen-
tavam algum culto na jd estabelecida igreja Pentecostal de Uppsala, era
como se participassem de um ritual paralelo com linguas, elevagao de maos,
ora¢io privada, dentre outros, e, 20 mesmo tempo, com uma forea, barulho,
velocidade e intensidade que ecoavam, mas também superavam (e as vezes
até simplesmente ofuscavam) os de outros membros da congregagio. No
entanto, outros adeptos da Prosperidade simplesmente adotavam as normas
cldssicas pentecostais de for¢a e tom apropriados ao contexto.

Na Suécia, especialmente nas dltimas décadas do século XX, essas atitudes
poderiam também assumir repercussoes culturais e politicas muito mais
amplas (Coleman, 2000, p. 210-220), tais como: uma forma de americani-
zagao precipitada aos olhos da critica ou uma séria ruptura com as atitudes
severas, excessivamente cautelosas e restritivas com relacio ao culto e, de fato,
na vida em geral aos olhos dos adeptos. Em comum com seus homdlogos
americanos, alguns fiéis da Word of Life se sentiram encorajados a iniciar seus
préprios negécios, desde barracas de cachorro quente passando por materiais

26 Como um revisor deste artigo observou, o “foco no Outro” inerente aos grupos de
proselitismo pode fornecer alimento para o pensamento comparativo em toda a “tradi¢ao

abraAmica” em geral.

Desates po NER, PORTO ALEGRE, ANO 19, N. 33, P. 271-312, JAN./JUL. 2018



296 Simon Coleman

de computagio, até consultoria financeira, tendo como motiva¢io a certeza de
que as béngaos poderiam se estender a0 mundo do trabalho. Provavelmente,
a mais marcante dessas iniciativas foi a de uma empresa de vendas por tele-
fone, fundada em meados da década de 80 por um membro da Word of Life,
composta por colegas fiéis, onde a implantagio de uma retérica persuasiva
para ser usada ao telefone com os clientes foi aplicada junto com episddios
de glosolalia no escritério (Coleman, 2000, p. 192). Tais agoes indicaram
a ligagao entre exercitar o “transbordamento” e a adogao da orientagdo de
correr riscos em varias dimensées da vida dos fiéis, potencialmente expondo-
se ao ridiculo diante dos céticos ou ao constrangimento financeiro quando
se trata de negdcios e, ainda assim, permanecendo confiante no pressuposto
de receber mais tarde, ou de preferéncia de imediato, as bén¢aos de Deus
(compare Marti, 2008)¥. Correr riscos pode tornar-se indexical da for¢a
espiritual ou do estado atual da pessoa: os fiéis podem avaliar e, de fato,
objetivar sua prépria fé em Deus, percebendo o quanto eles colocariam em
jogo num determinado ponto. E assim que se desenrola na pratica esse tipo
de pensamento (em um cendrio que muitas vezes me foi mencionado pelos
fiéis durante todo o meu trabalho de campo): uma pessoa fica sozinha ao seu
lado em uma parada de 6nibus. Vocé permanece em siléncio (2 moda tipica
sueca) ou vocé chama a pessoa para uma conversa, que logo se transforma
em um testemunho? Tais oportunidades podem surgir em qualquer dia, e
vocé pode aprender a identificd-las, contudo vocé também deve decidir
tirar proveito delas — a fim de se tornar como um dos meus principais
informantes, Pamela, se apelidou: uma “lutadora” da fé, junto de um Deus
que “ndo possui limitagdes” (Coleman, 2003, p. 22-23). Ao destacar este
ponto, Pamela nao estd fazendo referéncia as suas habilidades explicitamente
cristas de missiondria, mas também ao seu papel aparentemente secular na
empresa de vendas de telefone mencionada acima.

7 Numerosas explicagdes para o atraso no éxito estio disponiveis, desde a prépria falta
de confianca s agoes do Diabo, até o fato de que o éxito realmente ocorreu no reino

divino, mas ainda nio no “natural”.
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O que fica menos claro ¢ o limite que pode ser aplicado a esse tipo
de agio, sem contrariar o otimismo do pensamento da Prosperidade: em
que ponto a razio humana se encontra com a ambigao espiritual de um
jeito que ambos se satisfagam? Em um determinado momento em meados
da década de 80, o pastor Ekman teve que dizer para os alunos da escola
biblica pararem de ir atrds de cdnjuges em potencial afirmando que rece-
beram um recado de Deus para que se casassem (compare Coleman, 2000,
p. 139). Achei essa declaragdo marcante por seu reconhecimento publico
de que nem toda “revelagao-sabedoria” de Deus (uppenbarelsekunskap)
poderia ser considerada como um guia inquestiondvel para a agao. De forma
mais ampla, vemos aqui algo do cardter ambiguo do risco assumido pelos
estudantes: seu cardter incontestavelmente proléptico e subjuntivo, que
confunde a realidade futura com o desejo presente, desafia e enfraquece a
divisao temporal entre os dois. Converter uma ideia/esperanga que a pessoa
tenha na declaragio definitiva, “Deus me disse que eu vox casar com vocé”
consiste em uma variagao interessante da linguagem ilocuciondria, onde o
desejo pela, e a performance da, agao se juntam em maneiras que por vezes
podem ser eficazes, mas que sdo altamente suscetiveis de causar desconforto
no ouvinte. No contexto da Teologia da Prosperidade, é provivel que tal
desconforto seja aumentado pela consciéncia miitua do poder da linguagem,
combinada com a valoriza¢io de uma ética de extensao (reaching out).
Como observou Lambek (2010, p. 18), certos atos ritualisticos, tais como
sacrificios ou dar e receber presentes, tém o poder de iniciar (ou cancelar)
critérios, condigoes ou estados éticos especificos. Neste exemplo da Word
of Life, vemos palavras parecendo, apoiadas pela declaracio de que se trata
de uma revelagio, reformular as condigoes sociais e os desafios espirituais
de um encontro entre duas pessoas. Observamos também, como indica a
antropologia maussiana, a qualidade potencialmente agonistica de expandir-se
em dire¢io ao outro. As zonas fronteiricas podem ser lugares desconfortdveis
para viver e construir em conjunto.

Do ponto de vista de quem d4 inicio a agao, esse risco é conceituado
e realizado através de meios que se aproximam do pensamento positivo:
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agir como se os seus desejos jd estivessem realizados é visto como uma
forma de obté-los (disponivel em Coleman, no prelo, [2017]). Fiéis jd se
auto intitulam présperos, mesmo em circunstincias em que sua situagao
“natural”, ou seja, vista através dos olhos seculares, pareca contrariar essa
visao. Esta 16gica aplica-se tanto ao discurso como as formas mais amplas
de comportamento incorporado, e pode ser resumida pela nogao de “doar
com alegria” (glad givare), onde tanto a externalizacdo da materialidade
quanto a confianga visivelmente expressa aumentam o poder do que estd
sendo feito. Desta forma, dar dinheiro, tempo ou assisténcia nao deve ser
algo feito de md vontade. A prosperidade e o proléptico estao juntos aqui,
mas estio também dois sentidos Ocidentais da a¢do: tanto uma percepgio
de agéncia autodeterminada quanto uma dimensao mais teatral de azuagdo,
que forca o self a adotar uma postura de convic¢io em relacio as reagoes
bem como aos olhares atentos dos outros e, de fato, do préprio se/f. Uma
autenticidade espiritual emerge através da atitude de se colocar em risco,
as quais demonstram, e simultaneamente objetivam, 0 COmMpromisso com
a fé. Este ponto me foi imposto de forma curiosa por Pamela (ver acima;
Coleman, 2003). Ela observou que ganhou rapidamente status na Word of
Life, no final da década de 80, devido a sua capacidade de incorporar uma
atitude extrovertida para com os outros, expressando suas qualidades como
uma comunicadora destemida da fé para fiéis e nao fiéis. Ao mesmo tempo,
essa qualidade de expressar uma convic¢ao irrestrita, considerada como um
sinal de autenticidade espiritual, também foi descrita por outros fiéis como a
fazendo parecer uma reprodu¢io de um famoso pregador americano, Sandy
Brown (Coleman, 2003, p. 23). Tal imitagio (consciente ou inconsciente)
de outra pessoa nio foi considerada um desafio a autenticidade de Pamela,
pelo contrério, foi interpretada como prova adicional de sua existéncia.

O colapso subjuntivo do presente e do futuro na atua¢io da convicgao
traz alguma semelhanca com a andlise de Jane Guyer (2007) a respeito do
horizonte experiencial das no¢oes monetaristas e evangélicas do tempo, onde
o futuro préximo é evacuado — considerado nio apenas como uma pausa,
mas também como ininteligivel e até mesmo moralmente perigoso (Guyer,
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op. cit., p. 415). Geralmente, os fiéis da Word of Life veem o tempo presente
como um periodo em que a a¢do humana ¢ executada em uma lacuna, de
duragio incerta, que permanecerd até o fim dos tempos e, ainda assim,
mostrei como o perigo e o risco sao cultivados também em relagao ao futuro
préximo. Dito isso, a interpretagio do sucesso desse comportamento de risco
nao precisa ser submetida a critérios seculares de julgamento: considera-se que
os eventos nao aparecem necessariamente no mundo zatural tao rapidamente
como sua ocorréncia ¢ registrada na esfera sobrenatural. Essa suposi¢ao do
que podemos assimilar como um sucesso subjuntivo, ou espiritual, é por
si 6 uma disposi¢ao que pode ser cultivada, e é precisamente aquela que
incentiva o cultivo de uma orientacio proléptica em relagao a vida.

A Teologia da Prosperidade como abundancia e transbordamento nao
pode ser vista como claramente incorporada em nenhum conjunto de propo-
sigoes ou forma de prética da Word of Life. Trata-se, por outro lado, de uma
qualidade ética da agdo que inclui uma sensacio de ir além em diferentes
escalas de operagao, implementando diferentes formas de materialidade,
nio como meros bens de consumo, mas como meio de indexacio do status
espiritual. Em outro trabalho, desenvolvi extensivamente esse ponto em
relacdo as prdticas de oferta de dinheiro, nao sé para o ministério, mas
também para outros desconhecidos (e.g. Coleman, 2004; 2011). Aqui,
portanto, o espiritual e o material constituem-se um ao outro de maneiras
nem sempre compreendidas pelos pesquisadores. A escala torna-se importante
tanto como medida de significAncia, quanto porque implica o sentido de
tradugio e/ou transagdo através das fronteiras, passando do espirito para o
mercado de trabalho, do salvo para o nio salvo, do contexto local para um
campo missiondrio distante e assim por diante. Nao é por acaso que formas
institucionais altamente significativas para a Word of Life incluiram nao s6 a
sua congregacao, mas também os congressos e a escola biblica internacional.
Essas tltimas instituigoes nao sao apenas concentragoes onde as redes podem
ser consolidadas, coletas sdo feitas, e assim por diante; elas também servem
como locais especificos para a prética ética, locais onde o piblico pode tanto
se fazer presente, como também incorporar principios de expansio e extensio.
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Naio ¢ de surpreender, entdo, que a Word of Life, especialmente nos
primeiros dias do grupo, tenha sido acusada nao sé de atividade econémica
imprudente, mas também de fazer proselitismo em contextos inapropriados,
como por exemplo, a suposta tentativa de membros da igreja que traba-
lhavam em hospitais locais de forcar a cura pela fé em pacientes (Coleman,
2000, p. 112). O que deveria vir a tona, entretanto, ¢ a qualidade muitas
vezes fragil, até mesmo fragmentada, da invocacio do discurso da Prospe-
ridade. Com certeza, estender-se (reaching out) pode se tornar um costume,
até quase um habitus (Coleman, 2000, p. 62), mas também envolve um
elemento de escolha no sentido de que muitas vezes convoca os fiéis a
tomarem uma decisdo consciente de (re)formular suas atividades e desejos
em termos explicitos para si mesmos e para os outros. Desta forma, a
confianca “total” contida no discurso da Prosperidade pode ser combinada
com sentimentos de ambivaléncia a nivel pessoal, sobre os quais as pessoas,
no meu experimento, estavam muito mais dispostas a revelar somente ap4s
terem deixado o grupo®®. Essa ¢ uma ambivaléncia que talvez preencha o
vazio entre 0 modo irrefletido de ser-no-mundo de Zigon e a ética como
uma titica realizada em momentos de desagregacao. Assumir o exercicio
apropriado para a agao espiritual envolve tanto um engajamento constante
em um cendrio de a¢ao mais amplo, quanto uma prdtica de julgamento em
relagdo a esse cendrio, onde a circulagao de palavras, objetos e até mesmo
préticas corporais fazem parte da construgio e reconstru¢ao de um self
sempre potencialmente “amplificado”. De uma determinada perspectiva,
vemos aqui uma forma de personalidade que parece bem adaptada a uma
ideologia religiosa na qual a natureza genérica e fungivel da parte espiritual
da pessoa permite que ele ou ela se envolva tanto com an6énimos quanto
com pessoas conhecidas. Assim, o que estou retratando pode ser visto como

28 Assim, Coleman (2000, p. 182-183) inclui uma andlise das experiéncias, as vezes
traumdticas, daqueles que deixam a Word of Life e geralmente se sentem presos entre a
admira¢io com relagdo 2 intensidade do ministério e a exaustao por conta do esfor¢o
necessdrio para manter uma perspectiva da Prosperidade em suas vidas.
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uma forma de cultivo de si orientado pela Prosperidade que contém uma
combinagao surpreendente de solipsismo — construgao de uma realidade
espiritual validada através da ambigao pessoal — com a necessidade de
estender-se para a/ém de si mesmo, a fim de se constituir uma f¢é eficaz. Ao
escolher estender-se, a pessoa estd convertendo o desejo imanente em agoes
publicamente reconheciveis, muitas vezes através da media¢ao da linguagem.
Parece mais uma vez oportuno, entio, tragar breves paralelos com a nogao
de retérica cultural de Carrithers (2005, p. 442), a qual se preocupa com
os movimentos que as pessoas podem fazer para se deslocar do superficial
e ainda-nao-compreendido até a interpretacao e planejamento, seguidos
pela agao. A Prosperidade como a¢do proléptica faz o movimento da ideia
para a reivindicagdo incorporada a respeito da realidade, e o faz em virios
contextos, desde a igreja, passando pelo local de trabalho até um possivel
encontro romantico. Ao fazé-lo, lanca dividas sobre defini¢oes atuais da
realidade, encorajando uma atitude que “semeia” a realidade com possibi-
lidade. Mesmo que tal possibilidade nao possa ser realizada no momento
imediato, isso nao quer dizer que nao serd realizado no tempo determinado
por Deus, ou logo apds as algemas literalmente diabélicas da divida e da
autolimitagio terem sido removidas.

No entanto, o esquema nao pode ser visto como hermeticamente fechado
em termos de sua operagio real, ndo importando o que sua orientagao retd-
rica implique. Enquanto muito da retérica da Word of Life é totalizante em
sua afirmacio de que o principio de estender-se alcanca seguramente todas
as dreas da vida, a linguagem aparentemente inflexivel de muitos discursos
da Prosperidade nio foi acompanhada por exclusividade na frequéncia aos
cultos ou de préticas: o ministério tem algumas reunioes fechadas e um bom
nucleo de frequentadores, isso ¢ certo, porém, na maioria das vezes estd aberto
as pessoas de outras ou de nenhuma persuasio teolégica (Coleman, 2000,
p- 109). Decerto, quando o grupo estava surgindo em Uppsala na década de
80, era muito comum os visitantes regulares manterem sua adesio a outra
congregacao (Luterana, Pentecostal, Metodista etc.). Na verdade, quando
realizei trabalho de campo pela primeira vez na Suécia, aconteceu de o
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nivel de fiscalizagio da minha conduta pessoal e de minhas redes sociais ser
muito mais extensivo na congregagao Pentecostal local do que na Word of
Life: a densidade moral da primeira era simplesmente muito maior do que a

da segunda. Da mesma forma, Jonathan Walton (2012, p. 109) justapoe a

aparente consisténcia teoldgica do Movimento de Fé Americano as interpre-
tagoes e apropriagdes criativas a respeito do movimento por parte dos fiéis de

diferentes regioes e denominagdes que ele conheceu em um congresso. Talvez

aqui possamos observar outra dimensao do transbordamento, embora isso

nio seja muito articulado em publico pelos lideres: o fato de que a escolha

frequentemente envolve optar por sair ao invés de permanecer na igreja, de

que essa diversidade aparentemente descompromissada de engajamento reli-
gioso ¢ totalizante quando se trata de autoapresentagio, mas profundamente

situacional e de vinculo tempordrio nas ocasides de expressao publica. Entendo

que vemos também mais algumas dimensées da cultura parcial, incluindo

nao s6 o sentido de que o forte posicionamento da Prosperidade como ética

pode depender nao apenas de sua qualidade optativa, mas também de sua

capacidade de ignorar ou absorver variagoes na prdtica — o fato de que na

vida real dos fiéis isso pode frequentemente coexistir com formas aparente-
mente incomensurdveis de vida crista. Do ponto de vista teoldgico, parece

impossivel ser um luterano convencional e um membro da Word of Life ao

mesmo tempo, mas de uma perspectiva onde os enquadramentos éticos

podem ou nao serem invocados em determinado ponto, é eminentemente

vidvel. Desta forma, me lembro, por exemplo, da mulher idosa que conheci

na igreja Pentecostal da qual ela era membro, a quem também ocasional-
mente encontrei na Word of Life na década de 80, cujo apartamento, que

visitei quando fui convidado para o almogo, era enfeitado com lindos icones

ortodoxos. Em um sentido mais abrangente, aprendi sobre o significado da

divisao do trabalho religioso envolvido na participagao nos cultos da Word of
Life, mantendo-se sempre, 20 mesmo tempo, a adesao a outras congregacoes,
estas Ultimas oferecendo um sentido de comunidade, mas nao a energia e

a orientago externa que 0 NOvVo grupo incorporou, como meu informante

missiondrio e Pamela tém ilustrado neste artigo.
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Portanto, o que venho descrevendo ¢ uma postura, ou melhor, um idioma
comportamental ao invés de um habitus abrangente, que quando apropriado
envolve uma amplifica¢io ou extensio dos poderes do self, ou até mesmo a
criacao de um personagem operacionalizado em certos pontos na vida do
fiel. Alguns fiéis americanos se parecem muito com seus homélogos suecos
neste quesito. Walton (2012, p. 127) refere-se as maneiras pelas quais “[...] a
aparente clareza e coeréncia da mensagem da Word of Life fornece o patamar
confidvel no qual as pessoas... podem, entdo, adequar, negociar e interpretar
religiosamente em seus proprios termos”. E como se o transbordamento
ultrapassasse os limites oficiais e interpretativos da prépria linguagem reli-
giosa. Walton (op. cit., p. 109) usa a metdfora do jazz para descrever “[...]
uma estrutura de acordes eficiente ou um refrao ritmico repetitivo dentro
do Movimento Palavra de Fé ao qual as pessoas aderem”, mesmo quando

“os adeptos estrategicamente fazem eles mesmos o refrao ou improvisam
criativamente dentro do sistema’. No meu entendimento, se as priticas
da Prosperidade podem formar uma cultura parcial no nivel das estruturas
institucionais mais amplas, elas também podem operar frequentemente
como cultura parcial ao nivel do adepto individual, sem a necessidade de
criar desarmonia®. Ao falar da ética da Prosperidade, refiro-me a situagoes
em que a amplificagao e o transbordamento podem ser encenados tanto
através de situagoes cotidianas, como candidatar-se a uma hipoteca, quanto
o falar em linguas; bem como em situagdes nas quais alguns participantes,
pelo menos, estao envolvidos positivamente, ainda que nao coerentemente,
em dar sentido as suas vidas religiosas. Deste modo, a prépria decisao de
entrar no reino ético, no enquadramento temporal®® da prosperidade, do

29 Compare Lempert (2013, p. 387) sobre a importincia da temporalidade, e nio apenas
da localizacio da consciéncia ética.

3% Compare aqui o meu argumento com a discussio de Stephen Collier e Andrew Lakoff
(2005, p. 23, 31-32) sobre regimes de vida ou formas situadas de julgamento moral onde
configuracoes de elementos normativos, técnicos e politicos so trazidos em alinhamento
em situagdes problemdticas ou incertas e orientadas para uma compreensio especifica
do bem. Assim (para parafrased-los cuidadosamente), eles discutem a descricio de
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transbordamento, faz parte de um ato de piedade: é escolher cruzar o limite
de uma espécie de zona fronteirica que se estd constantemente fazendo e
refazendo, em contraste com outras formas possiveis de perceber e agir em
relacio a “realidade”. Nessas circunstincias, a repugnancia alheia nao ¢é
apenas algo a ser esperado, mas pode se tornar um sinal de que se entrou
em um reino poderoso da agao e da potencialidade crista. Afinal, o diabo
ataca aqueles que ameagam seu reino.

CONCLUSOES: VOLTANDO PARA O LIXO,
OU A IMPORTANCIA DE (NEM SEMPRE)
SER UMA PESSOA PRUDENTE

Comecei este artigo com uma discussio sobre o relacionamento proble-
mdtico da antropologia com o pentecostalismo e o protestantismo conservador
em geral, antes de avangar para um exame prolongado da igreja Word of
Life, inspirada na Teologia da Prosperidade, e suas expressoes de extensdo,
autoamplificacio e transbordamento em virias dreas da vida.

Minhas observa¢oes indicaram algumas das razoes pelas quais esses
cristaos muitas vezes parecem tao opostos as praticas e orientagdes éticas
antropolégicas. Outros povos, outras culturas e outras tradi¢des sio reco-
nhecidas porque os fiéis sao encorajados a ampliar suas perspectivas para

Weber da ética de auto-conduta de Benjamin Franklin, organizada em torno de capital
acumulado, no lugar de consumido. A ética descreve as normas de acio que podem ser
implantadas em uma ampla variedade de circunstincias, as quais sdo éticas nao s6 no
sentido de serem moralmente corretas, mas também no sentido de sugerir técnicas para
trabalhar e constituir o se/f como um certo tipo de sujeito. Além disso, em paralelo com
o meu argumento, uma qualidade importante dos regimes de vida é uma capacidade
de extensio, para que eles entdo possam ser invocados de forma flexivel pelos agentes
em situagoes problemdticas ou incertas — tais como situagoes caracterizadas por uma
lacuna entre o real e o ideal. No entanto, a Prosperidade, nos meus termos, enfatiza o

excesso ao invés de acumulagio (ver também Campbell, 1987).
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horizontes distantes e préximos. Contudo, de um ponto de vista cosmopolitia,
o resultado disso nao é tanto um alargamento de pontos de vista, quanto
a invocagio da alteridade como catalisador semiético e ideolégico para a
producio de zonas fronteirigas. Das fronteiras, olha-se tanto para dentro
quanto para fora, produzindo com isso, consequentemente, visdes muito
preocupadas com as formas particulares de cultivo de si.

Pode até alegrar os coragdes da maioria dos antropdlogos saber que o
proselitismo convencional parece ser, pelo menos em relagao ao seu propésito
evidente, uma atividade profundamente ineficiente: quase ninguém nunca
foi convertido ao ser abordado nas ruas da Suécia. Mas de outra perspec-
tiva (nio necessariamente compartilhada por fiéis ou antropélogos), essa
postura proselitista nao deve ser vista apenas como um meio de converter
pessoas, mas também como uma oportunidade para mergulhar nos reinos
do risco positivo e do subjuntivo, as zonas fronteiri¢as que s2o cronicamente
produzidas e reproduzidas como parte do trabalho de constituir e exercitar
a fé. O préprio, ou mero, ato de estender-se até o outro, portanto, fornece
seu proprio tipo de sucesso.

Ainda hd muitas razoes para que alguns de nds, antropélogos liberais e
seculares, consideremos os cristdos da Prosperidade como lixo, e lixo téxico.
No entanto, se querem produzir uma etnografia matizada ou até mesmo
um ativismo efetivo, os antropblogos nio devem se deixar seduzir por fazer
uso da mesma linguagem totalizante que esses cristaos usam para fazer suas
afirmagoes, fazendo, com isso, eco a retdrica da autoamplificagio ao langar
mao de uma reagio equivalente e oposta contra a suposta homogeneidade
da “oposi¢ao”. Ironicamente, essa abordagem significaria aderir ao poder da
linguagem Pentecostal, 20 mesmo tempo em que se implanta uma linguagem
antropoldgica mais antiga de englobamento de povos inteiros dentro do
conceito de uma sé “cultura’. Em outra ironia, meu argumento diz algo
sobre fronteiras que, novamente, nem os opositores nem os defensores da
Prosperidade crista na Suécia, ou de outros lugares, irdo apreciar. Neste caso,
se quisermos ver tal Prosperidade como feita em parte de um complexo,
porém fragmentado, transbordamento, de uma religiosidade parcialmente
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oportunista e de uma cultura parcial que sio profundamente adaptaveis
as circunstincias em diferentes escalas, sugerimos que falar em termos de
crenga constante ou unidimensional também nao serd suficiente.
No artigo Convicted by the Holy Spirit (1987, p. 178), Harding fala da
“membrana’ que separa a crenca da incredulidade e de como ela é quase
seduzida pela linguagem proselitista a passar de um lado para o outro.
Nio estou convencido, no entanto, de que tal membrana exista de forma
6bvia ou estdvel para as pessoas que estudo. Portanto, prefiro outra de suas
metéforas, a da convic¢do de estar posicionado em pé nos “vaos” que se
abrem no mundo comum, ajudando a constituir um paradoxal estado de
sobreposigéo entre o engajamento € o ceticismo, revelando, assim, o tipo
de espago onde a etnografia pode se localizar. As zonas fronteiri¢as que os
fiéis habitam sao plurais, desiguais, e elas entram e saem de foco, as vezes
sob controle e as vezes nio. Nio existe uma s6 maneira de entrar nas zonas
fronteiricas da Prosperidade, do mesmo jeito que ndo hd uma Gnica maneira
de permanecer 1. Se essa cultura Neopentecostal é parcial, ela também ¢,
de certo modo, lddica: hd muito humor em sua prdtica, mas, como vimos,
hd também muito exercicio do proléptico, do subjuntivo e da exploragao
do “e se”. Para muitos fiéis, hd movimentos para dentro e para fora dos
enquadramentos explicitamente articulados da Teologia da Prosperidade de
perceber e agir sobre 0 mundo. O dogmatismo torna-se assim uma pratica
discursiva ao lado de outras. H4 também evidéncias de experimenta¢io com
usos radicais de outras linguas e vocabuldrios, por exemplo, quando os fiéis
passam a frequentar o semindrio universitdrio. Assim, quando os fiéis da
Word of Life foram encorajados a ler Ernest Gellner (1983) a respeito do
nacionalismo, perguntava-me se eles também se reconheceriam em seu Pds-
modernismo, razdo e religido (1992), onde é apresentado um “tridlogo” entre
os defensores do Iluminismo, do fundamentalismo e das dltimas formas
de relativismo. Se assim for, suspeito que os membros da igreja possam ter
dificuldade em se identificarem apenas com os chamados fundamentalistas
do livro de Gellner. Na priética, eles compartilham com os relativistas um
forte senso de convivéncia de inimeras visdes do mundo, junto com a
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experiéncia de se mover entre diferentes quadros éticos de entendimento,
mesmo na tentativa cronica de aplicar o enquadramento da Prosperidade
em suas agdes. Dessa forma, me lembro nao apenas de “Ernest” a pessoa,
mas também das discussoes nesta coletinea sobre a qualidade da seriedade
(earnestness)®' em si mesma, e da pesquisa sugestiva de Lambek em seu artigo,
também nesta coletinea, sobre diferencgas tipoldgicas entre tradicoes sérias
e irbnicas. Nos termos de Lambek, as primeiras buscam alcangar concor-
dancia, consisténcia, certeza e verdade, ao passo que as ultimas enfatizam
contingéncia, multiplicidade, descontinuidade e movimento. A tentagao é
ver a Word of Life como o epitome da seriedade e, ao fazé-lo, também contri-
buimos para a reconstrucio de uma fronteira entre a antropologia e um dos
seus principais e repugnantes Outros. Estou pedindo por um pouco mais
de ironia em relagao ao nosso préprio posicionamento. Como antropdlogos,
nao devemos deixar que a seriedade e a severidade de nossas posigdes éticas
nos impecam de reconhecer as qualidades particulares da ironia e do lddico
nas prdticas da Prosperidade. Zonas fronteiricas podem ser lugares dificeis,
ainda que produtivos, para se habitar e para nos constituirmos.

Portanto, concluo este artigo justapondo algumas formas finais de ironia:
tanto evangélicas como antropoldgicas. Se percebermos a ironia (em suas
multiplas variedades) como envolvendo comparagoes implicitas com outros
desempenhos e possibilidades (Carrithers, 2014), ou como uma exploracio
(e cultivo?) da nao fixidez através da percepgao das disparidades entre dife-
rentes versoes de mundo (Fernandez; Huber, 2001, p. 3-4), entao ela aparece
como uma dimensao significativa das préticas éticas, tanto dos fiéis quanto
de seus observadores académicos. No préprio ato de enquadrar o mundo
através do discurso expansivo, subjuntivo e autoconsciente da Prosperidade,
os praticantes religiosos exploram a lacuna temporal e perceptual entre o “ser”
e 0 “como se fosse” (paralela, mas nao semelhante, 4 lacuna entre o “ser” e o

“deveria”). Parte do desafio antropoldgico torna-se, entdo, nao s6 localizar essas

3! Nota da revisio técnica: Aqui hd um jogo de palavras entre 0 nome do autor discutido,
Ernest, e o termo seriedade, do inglés earnestness.
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praticas evangélicas em nossos préprios quadros comparativos, mas também
entender como o que parece uma abordagem totalizante e monétona para
o mundo pode ser nada além de — e, de fato, mantém-se através de e nio
apesar de — sua prépria flexibilidade e até mesmo fragmentagao. Isto nao
quer dizer que tal asser¢ao responde a minha pergunta inicial sobre o antro-
pélogo como ativista versus a preocupagio dos estudiosos em desconstruir
as oposigoes totalizantes. No entanto, isso sugere que as nossas respostas
em ambas as modalidades provavelmente nao sero eficazes, a menos que
reconhecam a politonalidade ética do Pentecostalismo. Sua habilidade de
funcionar em diferentes registros temporais e culturais, j4 que nao apenas
se esforca em converter o mundo em um sistema alternativo de valores, mas
também em aplicar o proléptico aos fiéis jd existentes.

Naturalmente, podemos aplicar tal caridade conceitual, se é que real-
mente se trata disso, em nés mesmos. Como saberei se o autor da pergunta
sobre o porqué de eu estar estudando esse lixo nio estava sendo sarcdstico?
Nao hd como ter certeza absoluta. Mas posso pelo menos esperar que sua
observagao tenha sido produtiva como um catalisador para explorar as
zonas fronteirigas entre os mundos da Antropologia e do Pentecostalismo.
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