O ESTADO RACIONAL
HEGELIANO

José Pinbeiro Pertille )

A filosofia politica de Hegel atribui ao Estado um
predicado fundamental: ser racional.' Segundo a Filosofia do
Direito, “o Estado, como efetividade da wontade substancial
() é o racional em si e para si”.? Para a correta
compreensao desse aspecto racional do Estado, a primeira
condi¢ao geral é o reconhecimento da ligagao sistematica
na filosofia hegeliana entre as determinac¢oes da Ciéneia da
Ldgica e os conceitos da Filosofia do Direito. Nessa diregao, a
segunda condi¢ao especifica é a consideracio de que o
discurso hegeliano sobre o Estado se movimenta no nivel
de sua “efetividade” ou “realidade efetiva” (Wirklichkeii) e
nio de sua “realidade” (Rea/itif) ou de seu “ser-ai” (Dasein).’

Em suma, a realidade efetiva é o resultado de uma
mediacio feita entre o pensamento e o mundo, diferente da
realidade em geral que pressupie os seus objetos como
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2 “Der Staat ist als die Wirklichkeit des substantiellen Willens (...) das an
und fir sich Vemiinftige’. G. W. V. Hegel, Filosofia do Direito [doravante,
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dados. Nesse sentido, ao afirmar o Estado como o racional
em si e para si, ndo se trata de asseverar que os Estados
empiricamente existentes, pelo simples fato de estarem
presentes na realidade, sejam racionais. A filosofia politica
hegeliana nao deriva da simples existéncia empirica de uma
estrutura estatal a sua legitimacio como algo racional.
Apesar das diversas indicagoes de Hegel nesse sentido,
varias criticas a sua concepgao do Estado nao levaram em
conta essa distingao, o que conduziu essas criticas a uma
posicao de exterioridade frente ao objeto criticado.

Contudo, somente apontar para a distingao
hegeliana entre “efetividade” e “realidade” nao parece ser
suficiente para dar conta do alcance da tese do Estado em
sua efetividade ser algo “racional”. Do ponto de vista da
efetividade do Estado, o que significa ser ele “o racional”?
E mais, porque seria ele o racional “em si e para si”? Qual é
o conceito de “razao” que aqui esta envolvido? Para
responder a essas questoes ¢ preciso analisar trés pontos
centrais: a diferenca precisa entre realidade e realidade
efetiva; em que sentido a realidade efetiva, em geral, ¢é
racional; e, de que modo o Estado, em particular, em sua
realidade efetiva é racional. Essa analise deve trabalhar
tanto com o registro légico quanto com aquele das
determinagoes proprias do espirito objetivo.

1. Realidade e efetividade

No sistema hegeliano, a Filosofia do Direito (1820) ¢é
uma explicitacio dos conteudos apresentados na doutrina
do espirito objetivo, exposta no terceiro volume da
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas (1817). Por sua vez, o
modo de desenvolvimento desses contetidos e o significado
dos conceitos que formam a base do saber especulativo sao
apresentados na Ciéncia da Ldgica (1812, 1813, 1816) e
resumidos no primeiro volume da Ewciclopédia (1817). A
compreensao dessa base logica, a qual fornece em geral o
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modo mais apropriado de avangar nas ciéncias e na
filosofia, bem como os conceitos essenciais do
pensamento, ¢ uma condi¢do necessaria para o correto
acompanhamento do percurso que a “vontade” percorre
nos diferentes niveis de sua efetivacio como “vontade
livre” (direito abstrato, moralidade, eticidade), o que é o
tema principal da Filosofia do Direito.* “O fato de que o todo,
como a formacao de seus elos, repousa no espirito logico se
destacara por si mesmo. F sob esse aspecto que eu gostaria
também, principalmente, que este tratado fosse tomado e
julgado”. ® Nesse sentido, uma das mais relevantes
distingodes que aparecem na Ciéncia da Idgica, fundamental
para compreender a teoria da eticidade na Filosofia do Direito
(na qual se apresentam as instancias da familia, da
sociedade civil-burguesa e do Estado), é aquela entre os
planos do que é real e daquilo que ¢ efetivo. Levar em
conta essa distingao légica ¢é, sobretudo, importante para
uma leitura adequada da teoria hegeliana do Estado ético,
assim como nao levar em conta essa distincao ¢ a falha da
leitura que conduz ao Hegel legitimador do Estado
prussiano.’

Na Filosofia do Direito, o Estado é tratado ao nivel de
sua realidade efetiva, e ndo de sua realidade imediata. Isso é
insistentemente apresentado por Hegel nos paragrafos
iniciais da terceira se¢ao da eticidade. O Estado, aqui, ¢é
definido como a efetividade da ideia ética (§ 257), a efetividade
da vontade substancial (§ 258), tendo sua efetividade imediata
como constituigao (§259), e sendo a efetividade da liberdade
concreta (§ 260).” Ora, ao tratar o Estado em sua efetividade,

4 Cf. J.-F. Kervégan, Principes de la Philosophie du Droit (PUF, 1998),
“Présentation: 'institution de la liberté”.

5 FD, Prefacio, p. 12-3. Trad. P. Meneses et alii, p. 32.
6 Cf. E. Weil, Hege/ et I’Eitat (Vrin, 2002).

7 “Der Staat ist die Wirklichkeit der sittlichen 1dee”, FD § 257, p. 398; “Der
Staat ist als die Wirklichkeit des substantiellen Willens...” FD § 258, p. 399;
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isso significa algo diferente do que tratda-lo como
simplesmente existente em seu ser-ai (Dasein), pois a
efetividade (Wirklichkeit) de algo possui um sentido
diferente de considera-lo em sua realidade (Realitat). A
realidade de algo se apresenta de acordo com a légica do
ser, ou seja, no nivel das primeiras determinag¢des do pensar
O sef.

A légica do ser comega com as determinagdes do
“ser” (Sein) e do “nada” (Nichts). O ser ¢, o nao-ser nao ¢é.
Isso parece definitivo de um ponto de vista logico: se o ser
¢, ele ndo pode nio-ser; e, se o nao-ser ¢, ele deixa de ser
nao-ser. No entanto, tudo esta em movimento. O ser que ¢,
deixa de ser, e aquele que ainda nao ¢, vem a ser. Deste
modo, ao invés de dizer absolutamente que o ser é e que o
nao-ser nao ¢, em lugar de tomar essa sentenga como a
verdade definitiva, ¢é preferivel estabelecer como mais
verdadeiro ainda o movimento da passagem entre o ser que
deixa de ser e o nao ser que vem a ser. Em uma palavra, o
“devit” (Werden) consegue dar conta desse processo e assim
se coloca como um conceito mais elevado, mais explicativo
do que os anteriores conceitos do ser e do nao-ser, aos
quais ele agora suprassume (suspende, ou supera: azufhebi).
Porém, o devir representa s6 o comego do processo das
determinagdes légicas do pensar. O devir, quando
concebido mais concretamente, ou seja, de modo mais
determinado, é na verdade um “ser-ai” (Dasein), um devir
nao somente em geral, mas que esta presente em algo.

O ser-al ¢ mais determinado que o devir, pois sua
determinidade ¢ ser sendo, ou seja, ¢ um devir instanciado
em um essente (Seiende). Um ser-ai sendo é aquele que
consegue estabilidade na alternancia entre ser e deixar de

“Die Idee des Staats hat: a) unmittelbare Wirklichkeir und ist der
individuelle Staat als sich auf sich beziehender Organismus, [Verfassung
oder inneres Staatsrecht”, FD § 259, p. 404; “Der Staat ist die
Wirklichkeit der konkreten Freibeit”, FD § 260, p. 406; grifos nossos.
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ser. Um ser-af sendo, portanto, é “algo” (Ewas), algo que
possui uma “qualidade” (Quwalitif), e por possuir essa
qualidade adquire “realidade” (Rea/ita?).* Um algo, por sua
vez, existe frente a outro algo (Anderes), o qual, assim como
o primeiro, estrutura-se na alternancia constante entre o ser
e o deixar de ser. Algo e outro sdo assim mutdveis e finitos,
pois sdo seres que fundamentalmente sdo, mas sempre
deixando de ser. Se essa negatividade constitutiva do algo e
do outro esta sempre presente, se essa alternancia constante
entre ser e deixar de ser ¢ a regra, no entanto, o que acaba
ficando em primeiro plano é mais o ser do que o nio ser.
Ou seja, a negatividade de nao-ser reverte-se na
positividade das qualidades daquilo que de fato esta-ai.
Segundo a Ciéncia da Idgica, a qualidade é tanto negativa
quanto positiva: “porém, na realidade, como qualidade que
acentua ser qualidade existente, permanece oculto que ela
contém a determinacio e, portanto, também a negacao. A
realidade assim é tomada como algo positivo, do qual estao
excluidas a negacio, a limitagio, a falta”.” Na formulagio da
Enciclopédia (§ 91), “a qualidade, enquanto determinidade
essenfe, em contraposicdo a negagao — nela contida mas
diferente dela —, ¢é realidade’. " A realidade ¢, entio,
composta pelo seres que estio ai, sendo algo para outros,
mas que sao também mutaveis e finitos; ¢ o plano no qual

8 Cf. J. E. Fernandez, Finitud y mediacion, la cualidad em la 1.dgica de Hegel
(Ediciones del Signo, 2003).

* G. W. F. Hegel, Ciéncia da Ldgica, Doutrina do Ser [doravante CL I]. O
texto alemao utilizado foi o da edi¢do de K. Michel e E. Moldenahuer
(Suhrkamp, 1983, vol. 5), p. 115. As versGes em portugués cotejaram as
tradugbes de P.-]. Labarriere e G. Jarczyk (Aubier, 1987) e de R. e A.
Mondolfo (Hachette, 1950).

10°G. W. F. Hegel, Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, Ciéncia da Logica
[doravante ECF IJ. O texto alemao utilizado foi o da edi¢do de K.
Michel e E. Moldenahuer (Suhrkamp, 1983, vol. 8), p. 196. As versoes
em portugués cotejaram as traducdes de Paulo Meneses (Loyola, 1995)
e de B. Bourgeois (Vrin, 1970).
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as coisas sao o que sio, e igualmente o que deixam de ser.
E, contudo, o ser prevalece sobre o nio-ser. O que ¢ real é
o que esta-ai dado, ¢ a prevaléncia do concreto, ainda que
fadado a desaparecer. Uma tal imediatidade do real, essa
base da qual tudo parte, forma uma das acepgdes filosoficas
do conceito “realidade” que ¢ associa-lo a uma mera
realidade empirica, uma realidade existente, mas carente dos
valores da universalidade e necessidade, uma vez que ligada
a mudanga e a finitude, a particularidade e a contingéncia.
Mas, por outro lado, quando se fala de pensamentos que
seriam muito abstratos, sem “realidade”, Hegel alerta, nesse
caso, seria mais propriamente acusa-los de nio terem
“efetividade”."

A efetividade se apresenta de acordo com a légica
da esséncia, isto ¢, no ambito do pensar o ser a partir de
uma reflexdo sobre ele. O movimento geral da esséncia
parte de uma busca do conhecimento sobre o que seria o
ser em sua verdade, daquilo que o ser é em si e para si
mesmo, para além de seus aspectos imediatos e de suas
determinagdes dadas. Essa reflexdo procura pela esséncia
que estaria entdo atras (binter) desse ser como algo mais que
o ser mesmo, e que constituiria a verdade desse ser. Esse
conhecimento caracteriza-se assim como um conhecimento
mediado, porque nao comega diretamente com a essencia,
mas parte de um outro, do set, e ao curvar-se sobre ele se
percorre um caminho que sai do ser com vistas a chegar a
sua esséncia.

No entanto, o que se mostra nesse percurso é que a
esséncia nao ¢ algo que esta por tras do ser, ou para além
dele, mas que a esséncia do ser é o proprio ser imediato que
se nterioriza (sich erinnerd), e que chega a esséncia justamente
através dessa mediacio (IVermittlung)."> Configura-se, assim,
que a ordem do ser ¢ a ordem do imediato, ¢ a ordem da

1 CLT, p. 119.
12 CL, Doutrina da Esséncia [vol. 6, doravante CL II], p. 13.
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esséncia a da mediagao pela reflexdo (Reflexion). O ser vai se
determinando como esséncia ao negar todo o determinado,
tudo o que nele ¢ finito ou dado, através da reflexio que
age em busca da esséncia do ser. A esséncia é assim sua
negatividade prépria, afastando as instancias exteriores de
sua determinagdo, correspondendo a um aprofundamento
do ser em busca de suas determinacdes intrinsecas. Mas,
esse determinar negativo da esséncia conduz em verdade ao
interior da unidade do ser em si e para si; ou seja, a reflexdao
revela as determinagbes negativas, mas também positivas
do ser essencial, isto é, nao apenas se atém aos aspectos
reconhecidos como inessenciais do ser, como também
aqueles tracos que lhe sdo essenciais. Com isto, o
movimento de interiorizagio se transforma em um
movimento de exteriorizagio, no qual a esséncia vem a se dar
uma existéncia, ou melhor, segundo a categoria propria da
logica da esséncia, uma efefividade, uma identidade entre a
reflexdo e o fendmeno.”

Nesse contexto, a efetividade é um nivel de
realidade mais elaborado, mais determinado do que o ser-ai
existente, pois contém em si os aspectos da existéncia e
também os da esséncia. Segundo a Ciéncia da Ldgica, “a
efetividade é a unidade da esséncia e da existéncia concreta;
nela, a esséncia sem forma e a aparéncia instavel, ou a
subsisténcia sem determinacao e a multiplicidade sem
permanéncia tem a sua verdade (...) [ela é] a unidade do
interior e do exterior”. Ou, segundo a formulagio da
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas (§ 142), “a efetividade ¢é a
unidade, que veio a ser imediatamente, da esséncia e da
existéncia, ou do interior e do exterior”." Isso significa que,
para Hegel, a realidade efetiva ndo “é” simplesmente uma
realidade qualquer, nio ¢ aquela ordem de realidade

13 ]. Biard et alii. Infroduction a la lecture de la Science de la Logique de Hegel
(Aubier, 1981).

14 CL I, p. 186. ECF I, p. 279.
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formada pelos objetos que existem sendo e deixando de
ser, mutaveis e finitos. A realidade efetiva, ao contrario, “é”
algo que “veio a ser”, ou seja, trata-se da dimensao daquilo
que existe na imediatidade do mundo, mas tendo passado
pela mediagao do pensamento, o que a torna um produto
da reflexdo. A realidade efetiva unifica o ser que existe e a
esséncia que da sentido a essa existéncia. Na lingua alema, o
substantivo “Wirklichkei?” é formado a partir do verbo
“wirken”’, que possui os sentidos de fazer ou realizar algo,
agir, operar, produzir, ter efeito sobre, exercer sua
atividade. Deste modo, a efetividade é um plano do ser ao
qual se chega como um resultado, o qual nao esta presente
como algo dado e, sim, como o ser produzido pelo pensar.
Nessa direcdo, enquanto categoria légica que se
amplia para a esfera do espirito objetivo, a efetividade
significa uma atividade de unificagdo dos aspectos da
“interioridade” dos projetos subjetivos dos individuos e de
sua “exterioriza¢ao” em uma realidade objetiva. A realidade
efetiva é formada, assim, pela a¢do de objetivacio do
subjetivo e pelo reconhecimento do subjetivo na ordem do
objetivo. Nesse sentido, trata-se de uma unidade entre a
“esséncia” do ser humano, em suas faculdades de
pensamento e vontade, e a “existéncia” de uma realidade
resultante da acido criadora. Deste modo, essa unidade “é”
porque “veio a ser”, ou seja, ela ndo ¢ dada imediatamente,
mas criada pelo homem. No entanto, ao “vir a ser”, esse
mundo espiritual também se pde como algo imediato, ou
seja, ele possui uma existéncia efetiva e se coloca
imediatamente para todos os individuos. “Todos” os
individuos, no sentido em que mesmo aqueles que nio
participaram diretamente do plano de criagio e de sua
execu¢ao, podem ter indiretamente a compreensao do
sentido daquela existéncia, das finalidades pensadas,
desejadas, compartilhadas e objetivadas. Caso nao haja a
visibilidade desse processo criativo, aquela realidade
efetivada perde sua aderéncia com a propria efetividade,



Draiton Gonzaga de Souza;
Francisco Jozivan Guedes de Lima (Orgs.)

382

tornando-se uma realidade alienada, e o individuo que nela
vive esta igualmente alienado. Porém, na medida em que ha
correspondéncia entre o sentido subjetivo e a existéncia
objetiva, o individuo reconhece-se nessa realidade como
uma exteriorizagdo do que lhe antecedeu, uma
exteriorizagdao das subjetividades pregressas na objetividade
do mundo. “A exteriorizacao do efetivo € o efetivo mesmo,
de modo que nela fica igualmente um essencial, que s6 ¢é
essencial enquanto estd em uma existéncia exterior
imediata” (id. ib.). A realidade efetiva do espirito objetivo é
a realizagdo da subjetividade na objetividade. Uma vez
tendo o pensamento chegado a compreensio dessa
realidade em sua efetividade, cabe a vontade livtemente
determinar a continuidade ou a mudanca nos rumos dessa
realidade.

E importante também reconhecer mais uma
especificidade desse tipo de realidade que ¢ a efetividade, a
partir do fato de que essa acepgao vai de encontro a uma
forma comum de representa¢io que coloca em oposi¢ao a
realidade e o pensamento, o objetivo ¢ o subjetivo, a razao
e o mundo. Segundo Hegel, ¢ comum opor-se a efetividade
ao pensamento, o que ¢ real mesmo ao que é somente ideia.
E assim que se diz de um pensamento que contra ele nada
ha a obstar, mas que uma coisa dessas nao se encontra na
efetividade, ou nao pode se realizar na efetividade. Porém,
quem assim se expressa mostra que nio entendeu nem a
natureza do pensamento, nem a da efetividade. Em tais
discursos, o pensamento ¢ tomado como sindénimo de
representacao subjetiva, plano ou intencao. Por outro lado,
a efetividade é equiparada a existéncia exterior, sensivel.
Mas, pelo contrario, “as ideias nio siao, absolutamente,
cravadas em nossas cabecas (...) ¢ a efetividade tampouco se
contrapdée como um outro a razao (..), € 0 que nao ¢
racional nao pode ser considerado como efetivo. A isso
corresponde, de resto, o uso cultivado da lingua: havera
hesitacio em reconhecer um poeta ou um estadista que
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nada sabem efetuar de sélido e racional, como um poeta
efetivo ou um efetivo estadista” (§ 142, Adendo)."” Logo, o
que ¢ efetivo é também racional, e o que é racional torna-se
efetivo.

2. Realidade efetiva e racionalidade

Ora, esse Adendo a definicio do conceito de
realidade efetiva permite visualizar uma segunda tese
fundamental da concep¢ao hegeliana do espirito objetivo
que esta aqui envolvida, intrinsecamente derivada da sua
concepcao de realidade efetiva, a saber, que essa realidade
efetiva ¢ racional e que o racional é realmente efetivo. Isso
significa que além da realidade efetiva e do pensamento nao
se contraporem, pareceu a Hegel importante explicitar uma
tese logico-metafisica mais forte, que estd subjacente a sua
ideia de realidade efetiva: a correspondéncia entre
efetividade e racionalidade.

Nesse sentido, o lugar classico de expressio desse
principio é o Prefacio da Filosofia da Direito, onde aparece a
afirmagdo: “o que ¢ racional ¢ efetivo, e o que ¢é efetivo é
racional”. Sao conhecidas as celeumas causadas por essa
afirmagao, amparadas na suposicdo de que, como ja
apontado anteriormente, haveria uma correspondéncia
entre a realidade imediata e o cariter de sua racionalidade,
assim desconsiderando a distingao logica entre a realidade
efetiva, mediada pelo pensamento, e a realidade imediata,
simplesmente existente. Hegel mesmo adverte sobre esse
falso problema filoséfico surgido a partit de uma ma
compreensio conceitual na segunda edi¢io (1827) da
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas.

Ao inicio da Introducao da segunda edicao da
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, na Observagao do § 6, Hegel
afirma: “No Preficio de minha Filosofia do Direito encontram-

15 ECF 1, p. 267.
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se estas proposicoes: ‘o que ¢ racional ¢ efetivo e o que ¢ efetivo é
racional. Essas proposi¢coes simples parecem chocantes a
muitos; experimentaram hostilidade, inclusive por parte de
pessoas que nao querem que se ponha em duvida que
possuam a filosofia... Mas, se falei de efetividade, seria a
pensar, de si mesmo, em que sentido eu emprego esta
expressao; pois numa I.dgica mais desenvolvida tratei
também de efetividade e logo a distingui, precisamente, nao
s6 do contingente, que sem duvida tem também existéncia,
mas, com mais rigor, do ser-ai, da existéncia, e de outras
determinagdes”. '* Ora, se podemos compreender a
distingao légica entre os dois niveis da realidade, aquele da
realidade imediatamente existente e o outro formado pela
realidade quando determinada pela reflexdio do
pensamento, isso por si s6 ainda nao explica porque esse
segundo nfvel da realidade contém esse atributo de
“racionalidade”, porque a realidade efetiva “é racional”,
nem tampouco porque a racionalidade, o racional ¢
realmente efetivo de uma maneira intrinseca. Mas, entio,
em que sentido a realidade efetiva ¢ racional e a racionalidade
¢ efetiva? O que ¢ a racionalidade, o que ¢ ser racional, o
que ¢ razao para Hegel?

No “Conceito mais preciso da Lobgica” da
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas encontramos a razao e o
entendimento apresentados como meta-categorias logicas,
ou como Grundbestimmungen da filosofia hegeliana. Isto ¢, a
racionalidade e o entender ndo seriam propriamente
categorias logicas, pois eles nao aparecem na Ciéncia da
Ldgica no mesmo nivel das categorias do ser-ai, efetividade
ou ideia. Eles serilam meta-categorias, ou conceitos
fundamentais, assim como a suprassuncao (Awufhebung), por
nao corresponderem a um determinado momento do
progredir da logica, mas estarem presentes ao longo de
todo processo légico. Essas determina¢es mais gerais da

16 ECF 1, p. 49-50.
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lggica expressariam o movimento mais geral do /ldgico,
caracteristico de todo sistema hegeliano.

Como afirma Hegel na Enciclopédia (§ 79): “a 16gica
tem, segundo a forma, trés lados: a) o lado abstrato ou do
entendimento; b) o dialético ou negativamente-racional; c)
o especulativo ou positivamente-racional. Esse trés lados
nao constituem trés partes da Logica, mas sio momentos
de todo [e qualquer] l6gico-real, isto é, de todo conceito ou
de todo verdadeiro em geral”."” Enquanto momentos de
todo l6gico-real, eles correspondem aos diferentes modos de
desenvolvimento do pensamento sobre ele mesmo e sobre a
realidade da natureza e do espirito: o entendimento que
diferencia as determinidades, a dialética que ultrapassa de
modo imanente a unilateralidade das determinidades do
entendimento, e o especulativo que apreende a unidade das
determinagdes em sua Oposi¢ao.

O pensar do “entendimento” representa 0 comeco
do pensar. Conforme Hegel, “é evidente que o pensar ¢,
antes de tudo, pensar do entendimento; s6 que o pensar
nao fica nisso, e o conceito nao é simples determinagao do
entendimento” (ECF I, § 80). Frente aos conteudos
imediatos e particulares da intuicdo e da sensagdo, o
entendimento alcanca a forma da universalidade fixando
conceitos determinados. E bem verdade que esse universal
posto pelo entendimento é um universal abstrato, pois se
coloca em contraposi¢do ao particular, mas nem por isso
ele é destituido de valor. “Ha que se reconhecer, antes de
todas as coisas, também ao pensar puramente do
entendimento, seu direito e mérito.” Tanto no dominio
tebrico quanto no pratico, sem o entendimento nio ¢

17“Das Logische hat der Form nach drei Seiten: a) die abstrakte oder
verstindige, B) die dialektische oder negativ-verninftige, vy) die
spekulative oder positiv-verniinftige. Diese drei Seiten machen nicht
drei Teile der Logik aus, sondern sind Momente jedes Logisch-Reellen,
das ist jedes Begriffes oder jedes Wahren iiberhaupt”. ECF I, p. 168.
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possivel nenhuma fixidez nem determinidade. No estudo
da natureza, matematica, geometria, ¢ importante a
diferenciagio e fixacdo de matérias, forgas, géneros,
grandezas, figuras, etc., e sua comparagao entre si em busca
da identidade propria de cada um desses elementos. No
campo pratico, para agir é preciso carater, e um homem de
carater ¢ um homem de entendimento, pois esse tem fins
determinados e os persegue com firmeza. “Como diz
Goethe, quem quer algo de grande deve poder limitar-se.
Quem ao contrario quer tudo, de fato nada quer; e isso nao
leva a nada”. Existem muitas coisas interessantes no
mundo, mas para realizar alguma coisa, um individuo em
uma situagao determinada deve ater-se a algo determinado,
fixar seus objetivos e ndo dispersar sua for¢a por muitos
lados. Nesse sentido, o entendimento é um momento
essencial da cultura: “um homem cultivado nio se satisfaz
com o nebuloso e o indeterminado, mas apreende os
objetos em sua determinidade fixa; enquanto, ao contrario,
o homem nao cultivado oscila para la e para ca”. E, assim
como na arte, religido e filosofia, também no Estado nio se
excluem as determinidades do entendimento. “O Estado é
imperfeito se nele nao se chegou ainda a uma determinada
diferenciagao dos estamentos e das profissoes; e as fungdes
politicas e de autoridade, diferentes segundo o conceito,
nio estio ainda, do mesmo modo, desenvolvidas em
orgaos particulares.” Em outras palavras, para Hegel, ¢é
importante para o Estado a incorporagao das diferencas, a
presenca dentro da sua universalidade das particularidades
sociais e individuais, o estabelecimento de pontos de
referéncia estaveis, sendo resta apenas um Estado em
movimento constante, o que virda a ser uma das mais
importantes caracteristicas dos anti-Estados totalitarios."
Por sua vez, a “dialética” se diz e se usa em varios
sentidos. Ela pode ser pensada como uma arte exterior de

18 Cf. H. Arendt, As origens do totalitarismo (Companhia das Letras, 1989).
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suscitar confusdo em conceitos determinados, provocando
uma aparéncia de contradicdo entre eles, e fazendo assim
das determinagdes fixas do entendimento o ponto de
referéncia verdadeiro. Também pode a dialética ser
considerada de um ponto de vista cientifico, e, fixada pelo
entendimento em seus resultados negativos, tornar-se
ceticismo. A dialética pode ser igualmente vista como um
modo subjetivo de considerar-se qualquer conteido, um
esquema geral, como quando se busca explicar qualquer
passagem dos textos hegelianos nos termos de tese, antitese
e sintese...

No entanto, para Hegel: “o momento dialético é o
proprio suprassumir-se [das] determinagdes finitas [do
entendimento] e seu ultrapassar para suas opostas” (ECF I,
§ 81). A dialética, enquanto segundo momento do
raciocinio légico, coloca-se frente as determinidades fixadas
pelo entendimento. Ela ¢ a natureza propria e a verdade
dessas determinacdes do entendimento, ou seja, enquanto a
reflexdo do entendimento ultrapassa uma determinidade
dada, relacionando-a a outras determinidades, mas
mantendo-as intocadas em seus valores isolados, a dialética
¢ um ultrapassar imanente de uma determinidade em
dire¢ido ao seu contrario, uma apresentacio da
determinidade conjuntamente a sua prépria negagao. Por
exemplo, quando se diz “o homem ¢é mortal”, pode-se
considerar essa sentenca do ponto de vista de duas
propriedades particulares do homem, relacionadas entre si:
ser vivo, e fambém ser mortal. Do ponto de vista dialético,
considera-se que a vida como tal traz em si o gérmen da
morte, o que em geral quer dizer que todo finito,
considerado globalmente, se contradiz em si mesmo, e por
isso se suprassume. “Todo finito ¢ isto, suprassumir-se a si
mesmo (...) A dialética tende a considerar as coisas em si e
para si, e af se descobre entdo a finitude das determinagdes
unilaterais do entendimento.” Ora, do mesmo modo que o
raciocinio dialético nao implica simples sofistica, guiada
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pelos interesses circunstanciails sem preocupa¢ao com a
verdade, também nio viola o principio da nio-contradicio,
enquanto condi¢io de sentido do pensamento e do
discurso. Niao se pode dizer ou pensar de algo que é e que
nao ¢ a0 mesmo tempo e sob o mesmo aspecto; este
principio do entendimento é conservado no raciocinio
logico hegeliano. O que o momento dialético acrescenta ¢ a
perspectiva da unidade dos diferentes aspectos de algo
finito, das conjungbes entre seus elementos contrarios e
contraditérios, como partes do movimento intrinseco de
sua constituicao. No infcio da Fenomenologia do espirito, ao
criticar a opinido comum que se fixa na oposi¢ao entre o
verdadeiro e o falso, e com isso ao pensar em algo como
verdadeiro necessariamente considera o que lhe nega como
falso, Hegel compara: uma flor ndo é um botdo, um fruto
nao ¢ uma flor, essas formas se distinguem e sao
incompativeis entre si, “porém, ao mesmo tempo, a
natureza fluida da planta faz delas momentos da unidade
organica, na qual, longe de se contradizerem, todos sdao
igualmente necessarios” (Fenomenologia do Espirito, §2). Nesse
sentido, a dialética opera as passagens em seus contrarios
(Ubergeben in ibre entgegengesetten) das determinacdes finitas
do entendimento, resignificando-as internamente a partir de
um ponto de vista mais elevado (eigene Sichaufheben solcher
endlichen  Bestimmungen). F. nesse sentido que se pode
compreender como a dialética se faz vigente em todas as
esferas e formacbes do mundo natural e do mundo
espiritual, e que mostra como “no campo politico, os
extremos da anarquia e do despotismo costumam suscitat-
se mutuamente, um ao outro”.

E frequente identificar o pensamento de Hegel
como uma reflexdao “dialética”. Isso é certo, na medida em
que, como acabamos de ver, o momento dialético ¢
fundamental para o raciocinio contrapor-se a fixac¢ao das
determinidades do entendimento. Porém, mais certo ainda
seria considerar a filosofia hegeliana como um pensar
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“especulativo”. Isso porque o especulativo ¢ um momento
mais elevado do raciocinio filoséfico, na medida em que
reine os momentos do entendimento, que separa as
determinagoes, e da dialética, que dilui as fronteiras dessas
separagoes. Como assevera Hegel, “o especulativo ou
positivamente  racional apreende a unidade das
determinagdes em sua oposi¢ao: o afirmativo que esta
contido em sua resolu¢io e em sua passagem [a outra
coisa]” (ECF 1, § 82). " Nesse sentido, o discurso
especulativo se coloca como uma reuniao de dois processos
anteriores que estavam funcionando em oposi¢io entre si,
ele “apreende” (auffassen) uma unidade ao processar a
institui¢ao dessa unidade de opostos. Em outras palavras, o
momento do especulativo ndo se constitui de sentengas
diferenciadas ou da relativizacdo dessas, mas do discurso
que coloca em movimento as ideias. “Um conteido
especulativo nao pode ser expresso em uma proposicao
unilateral. Se dizemos, por exemplo, que o absoluto é a
unidade do subjetivo e do objetivo, é sem duvida correto;
contudo ¢ unilateral, na medida em que somente a unidade
esta expressa aqui, ¢ 0 acerto estd posto nela; quando, de
fato, o subjetivo e o objetivo ndo sio somente idénticos,
mas também diferentes.”” (ECF I p. 168) O discurso
especulativo ¢ assim o discurso racional em sua verdade; ao
invés de referenciais fixos, ele trabalha com o fluir das
determinagdes, negativamente ao contrapor-se ao que se
pretende dado, positivamente ao instituir o pensar e o ser
em seu processo imanente. Em resumo, a efetividade ¢
racional porque a efetividade ¢ o resultado da mediacao do
ser pelo pensar, e a verdade do pensamento estd no
discurso em movimento da razio positiva especulativa
entendida no sentido acima.

19 “Das Spekulative oder Positiv-Verniinftige fat die Einheit der
Bestimmungen in ihrer Entgegensetzung auf, das Affirmative, das in
ihrer Auflésung und ihrem Ubergehen enthalten ist”. ECF 1, p. 176.
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3. A racionalidade do Estado efetivo

A suspensdao (Awufhebung) do entendimento pela
razao configura o movimento fundamental da concepg¢ao
filosofica hegeliana. Como vemos no Prefacio da primeira
edicao da Ciéncia da Idgica, “o ponto de vista essencial é que
se trata de um novo conceito de procedimento cientifico
(...). Somente a natureza do conteudo pode ser o que se
move no conhecimento cientifico, posto que é a0 mesmo
tempo a propria reflexdo do conteudo que poe e institui sua
prépria determinagao (..) O entendimento determina e
mantém fixas as determinagbes; a razao ¢é negativa ¢
dialética porque dilui em nada as determinages do
entendimento; ela é positiva porque institui o universal e
nele concebe o particular. Assim como, em geral, o
entendimento pode ser considerado separado da razio, a
razao dialética pode ser considerada separada da razio
positiva. Porém, em sua verdade, a razdo é espirito, o qual
esta por cima de ambos, como raziao que entende ou como
entendimento que raciocina [verstindige 1 ernunft  oder
verninftiger Verstand)”.” Em outras palavras, a razao, apos as
distingbes do entendimento, coloca-se frente a elas de um
modo negativo e positivo: negativo ao diluir essas
determinidades  fixadas, positivo por instituir um
movimento continuo de reunido entre esses aspectos que
estdo sendo constantemente diferenciados.

Esse movimento geral também esta presente nas
diversas instancias do sistema, e é o que pode explicar em
que consiste essencialmente o atributo racional do Estado.
No § 258 da Filosofia do Direito, vimos que Hegel afirma o
Estado como o racional em si e para si enquanto
efetividade da vontade substancial, isto é, o racional do Estado
esta em ser a instancia efetivamente real para a expressiao

20 CL, p. 16-7.
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de um determinado modo de configuracio da vontade
vinculado a substancialidade. De um ponto de vista mais
geral, essa afirmag¢do conduz ao sentido ldégico da
concepgao hegeliana da “relagao de substancialidade”. Mais
concretamente, essa vontade substancial ¢é apresentada
como a  “autoconsciéncia  particular que se ergue a
universalidade do Estado”.!

Como mostra a Ciéncia da I.dgica, o acidente ¢
comumente oposto a substancia como uma exterioridade
contingente nela fixado. O nivel de analise colocado por
Hegel na logica da esséncia consiste em afirmar a
substancia como o ser que ¢ ele mesmo a sua propria
mediacio. A substancia ¢ realizacdo da identidade
diferenciada, identidade em si articulada e desarticulada, do
ser e da razao do ser. Nao é o caso de uma criagao de si a
partir de um nada, mas de um ser que ¢ o movimento pelo
qual ele é aquilo que ele se faz ser. A substancia ¢ uma
relacio de identidade entre a substancia em seu
fundamento (em sua esséncia, em sua reflexdo) e daquilo
pelo qual ela é substancia (o ser, os acidentes). “A
substancia ¢ a totalidade do todo e compreende em si a
acidentalidade, e a acidentalidade é toda a substancia”.*

Nesse sentido, a vontade substancial nio esti em
uma relacdo de oposicao com a vontade acidental, isto ¢, a
vontade substancial ndo se opde as vontades singulares e
contingentes, antes pelo contrario, ela depende dessas para
ser instituida, ainda que a elas ndo se reduza. Conceber o
Estado como a realidade efetiva da “vontade substancial”

21 “O Estado, como efetividade da vontade substancial, efetividade que
ele tem na autoconsciéncia particular erguida a universalidade do Estado, é
o racional em si e por si”. “Der Staat ist als die Wirklichkeit des
substantiellen Willens, die er in dem zu seiner Allgemeinheit erhobenen
besonderen Se/bsthewnfStsein hat, das an und fur sich Vemiinflige”. FD, p.
399.

2 CLL 11, p. 220.
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expressa o afastamento de Hegel de uma premissa basica
do contratualismo, que é a de pensar o Estado tendo como
fundamento as vontades singulares.” O contrato serve para
pensar as relagoes do direito privado, assim como 0s pactos
servem para estabelecer as relagdes entre Estados, na
medida em que esses conceitos supdem uma incontornavel
singularidade como ponto de referéncia. Ao contrario, para
pensar as relagdes éticas, é preciso outra concep¢ao de
individuo. Ora, isso nao quer dizer que Hegel suprima o
individuo enquanto tal, pois sua critica é centralmente
contra o individualismo. O zndividuo na filosofia politica
hegeliana ¢ conservado, o que ¢ negado é sua compreensao
como essencialmente ndividualista, e para tanto é preciso
algar-se a uma perspectiva que compreende a construcao da
propria individualidade se fazendo através das comunidades
nas quais o individuo participa. Esse é o tema principal da
teoria da eticidade, em que os individuos se constituem
como tais e constroem sua identidade pessoal a partir de
suas relacGes familiares, economicas e politicas, ou seja,
enquanto membros (Mitglied) dessas comunidades.

Em outras palavras, a vontade substancial nao ¢ a
mesma coisa que a vontade individual, nem tampouco um
somatorio das  vontades  individuais, e essas sdo
determinagdes do entendimento que fixa esses diferentes e
importantes aspectos. Mas, a vontade substancial nao exclui
a vontade individual, e essa é uma determinacio da razao
negativa que dilui as fixidades do entendimento, pois os
dois aspectos da vontade (universalidade e particularidade)
nao  estdo  necessariamente em  oposicio. A
compatibiliza¢ao desses dois aspectos como momentos de
uma mesma vontade é visada por uma razao positiva, que
delimita os meios pelos quais a autoconsciéncia particular
ergue-se (erheben) a universalidade do Estado. Ora, esse

23 Cf. M. L. Miiller, “A Génese Conceitual do Estado Etico”, (Revista de
Filosofia Politica, 1998).
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processo nao pode ocorrer apenas ao nivel da subjetividade
da vontade, consciente da importancia da busca pela
universalidade; é fundamental também a dimensio da
objetividade, ou seja, ha de se ter um suporte objetivo para
a realizagdao desse processo de elevar a vontade particular a
universalidade, o que é propiciado pela esfera politica do
Estado. O Estado é o racional, nesse sentido, por ser a
instancia que permite a mediagao dos interesses individuais,
ou seja, nao de um ponto de vista acima deles, mas através
da reflexdo deles por eles mesmos. Media¢ao pela razao
significa uma diluicdo das determinidades fixadas pelas
singularidades e particularidades, e um engendramento de
um territorio comum formado como fim universal das
acoes.

Na Observagio do §258, Hegel afirma:
“considerada abstratamente, a racionalidade é a unidade em
que se compenetram a universalidade e a singularidade e
aqui, concretamente, segundo o conteudo, na unidade da
liberdade objetiva, isto é, da vontade substancial universal,
e da liberdade subjetiva como liberdade do saber individual
e da vontade que busca os seus fins particulares — e, por
isso, segundo a forma, num agir que se determina segundo
leis e principios pensados, isto é, universais”.** O Estado ¢é
assim “o racional em si”, pois carrega em seu conceito e em
sua Constituicio as fungdes logicas da razdo e do
entendimento para ser uma instancia de mediagio dos
interesses privados da familia e da sociedade civil-burguesa,
ocupado em promover e efetivar o interesse geral, o bem-
publico, somente como resultado daquele processo de
mediacio. E nesse sentido que Hegel dira o Estado ser um
poder acima das esferas privadas da familia e da sociedade, e
a0 mesmo tempo seu fim imanente (cf. Filosofia do Direito, §
261).

20FD, p. 399.
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Por sua vez, o Estado é “o racional em si e para si”
quando essas disposi¢oes constitucionais do Estado
correspondem ao proprio principio desenvolvido da
vontade singular subjetiva. Contra o principio da vontade
singular incontornavel coloca-se a vontade objetiva como o
que ¢ em si racional no seu conceito, seja reconhecido ou
nao, querido ou ndo, pelo capricho do singular. Mas o
oposto também nio é verdadeiro, um saber e um querer
puramente universal, retido apenas no principio, contendo
apenas o momento abstrato da ideia da vontade racional.
“A vontade s6 ¢ racional porque ela ¢é igualmente ew si
aquilo que ela é para 5. A vontade ¢é racional ao conduzir
pela reflexao a sua singularidade em direcao ao espaco da
universalidade da esfera publica.

A guisa de conclusio

A filosofia politica hegeliana para preservar a
especificidade do Estado, da esfera publica, nao aceita nem
uma perspectiva platonica de absoluta separacio entre
interesses privados e interesse publico (rediviva no
horizonte  rousseauista), nem tampouco o  Vviés
contratualista da conversio do interesse publico como uma
generalizacdo  dos  interesses  privados. Para o
equacionamento entre esses antipodas, o Estado racional
compreende as zustituigies, enquanto espagos da razdo, para
uma efetiva mediacdo entre esses interesses, na
contrapartida da atividade reflexiva das consciéncias,
enquanto agentes da razdo, que fazem valer o sentido dessas
instituicées.” E nessa medida que o fim absoluto da razio é
que a liberdade seja efetivamente real (“es ist absoluter Zweck
der Vernunft, daf§ die Fretheit wirklich sei, § 258, Adendo).

% Cf. J.-F. Kervégan, “Le droit du monde”, Sujets, normes et
institutions”, 7z Hege/ Penseur du Droit (org. J.-F. Kervégan e G.
Marmasse, CNRS Editions, 2004).
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Para tanto, o poder do racional se expressa na realidade
efetiva das institui¢oes, nas quais os individuos tém a sua
autoconsciéncia essencial e seu fim universal. O Estado
racional hegeliano ¢ o corolario do institucionalismo de
uma filosofia politica guiada pela ideia da liberdade.

Referéncias Bibliograficas

ARENDT, Hannah. As origens do totalitarismo. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 1989.

BIARD, J. et alii. Introduction a la lecture de la Science de la
Logique de Hegel. Paris: Aubier, 1981.

FERNANDEZ, Jorge Eduardo. Finitud y Mediacion — Ia
cualidad en la 1.dgica de Hegel. Buenos Aires: Ed. Del
Signo, 2003.

HEGEL, G. W. F. Grundlinien der Philosophie des Rechts.
Werke in zwanzig Binden, B.7, Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 1982.

. Wissenschaft der Logik I, Erster Teil, Die objketive
Logik, Erstes Buch. Werke in zwanzig Binden, B. 5,
Frankfurt am Main: Suhrkamp,1983.

. Wissenschaft der Logik 11, Erster Teil, Die objketive
Logik, Zweistes Buch, Zweiter Teil, Die subjektive 1ogik.
Werke in zwanzig Binden, B.6, Frankfurt am Main:
Suhrkamp,1983.

Engykilopddie der philosophischen Wissenschaften im
Grundrisse (1830). Erster Teil. Die Wissenschaft der Logik.
Werke in zwanzig Binden, B. 8, Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 1983.

Filosofia do Direito. Trad. Paulo Meneses e outros.
Sio Paulo: Loyola / UNICAP / UNISINOS, 2010.



Draiton Gonzaga de Souza;
Francisco Jozivan Guedes de Lima (Orgs.)

396

Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio, 'T.
I e III. Trad. Paulo Meneses. Sio Paulo: Loyola,
1995.

Ciencia de la Lggica. Trad. Augusta Mondolfo e
Rodolfo Mondolfo. Buenos Aires: Ed. Solar S.A,
1968.

Linhas fundamentais da Filosofia do Direito ou Direito
Natural e Ciéncia do Estado em compéndio. O Estado.
Trad. Marcos Lutz Muller. Textos Didaticos n. 32.
Campinas: Unicamp, 1998.

Science de la logigne. 1.'Etre, 1812. Trad. P. .
Labarriecrte e Gwendoline Jarczyk. Paris: Aubier-
Montaigne, 1987.

Science de la logique. La doctrine de ['essence. Trad. P. J.
Labarriecre e Gwendoline Jarczyk. Paris: Aubier-
Montaigne, 1982.

Encyclopédie des sciences philosophignes. 1. La science
de la logique. Trad. B. Bourgeois. Paris: Vrin, 1970.

Ciéncia da 1dgica (Excertos). Sele¢ao e tradugao de
Marco Aurélio Werle. Sao Paulo: Barcarolla, 2011.

ROSENFIELD, Denis Lertrer. Politica e Liberdade em Hegel.
Sao Paulo: Brasiliense, 1983.

WEIL, Eric. Hegel et I'Ftat. Paris: Vrin, 2002.

KERVEGAN, J.-F. “Le droit du monde”, Sujets, normes
et institutions”, in Hege/ penseur dn droit. Org. Jean-

Francois Kervégan et Gilles Marmasse. Paris: Ed.
CNRS, 2004.

“Présentation: linstitution de la liberté” in
Principes de la Philosophie du Droit. Paris : PUF, 1998.



Filosofia & Interdisciplinaridade 397

MULLER, Marcos Lutz. “A Génese Conceitual do Estado
Etico”, in Revista de Filosofia Politica. Porto Alegre:
1998.



